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Die Lampe (Leuchter) als Symbol

fiir theologische und geistliche Aussagen
der KirchenviiterJ

ven Ferdinand R. Gahbauer, E/{al
g

I. Licht und Lichttrager im Alltag und in den Religionen

Das Licht (lux, lumen, ¢@g) ist als Urelement der Schépfung fiir den Menschen al-
ler Zeiten von groBter Bedeutung. Es steht hdufig im NT, vor allem bei Johannes (1, 4
f. 8, 12;9, 5; 12, 351. 12, 46) und in der Viterliteratur als Symbol fiir Christus. Gerade
die frithchristlichen Hymnen in Ost und West besingen Christus wiederholt als das
Licht oder die Sonne.! Als Beispiel hierfiir sei nur der Vesperhymnus des byzantini-
schen Ritus genannt, das beriithmte "Phos hilaron,” zu deutsch: "Heiteres Licht". Als
"heiteres Licht" des Vaters ist Christus hier angesprochen.” Gelegentlich hat das "Got-
teslob" der katholischen deutschsprachigen Ditzesen altkirchliche Lichthymnen an
Christus in das Liedergut iibernommen.

In seinem Helligkeitsgrad vom Licht nach unten abgestuft ist der Leuchter (cande-
labrum, Adxvog, Auxvia) oder die Lampe (candela, lucerna, lampas, Adxvoc, Auyvia,
Aopmadiov) bzw. Fackel (fax, lampas) als Lichttriger. Hieronymus und Ps.-
Augustinus haben die Helligkeitsgrade der einzelnen Lichtspender miteinander ver-
glichen. Nach Hieronymus tibertrifft die Helligkeit der Fackel (lampas) die der Lampe
(lucerna) um vieles. Die Vergleiche sollen zeigen, dass Gott bzw. Christus alles an
Helligkeit iiberstrahlt.” Daher stehen die Ausfithrungen iiber Lampe und Leuchter im
sachlichen Kontext mit den bereits publizierten Deutungen des Lichtes und der Son-

ne.*

! Siehe F. J. Délger, Sonne und Sonnenstrahl als Gleichnis in der Logostheologie des christlichen Abendlandes,
Antike und Christentum 1 (1929) 271-290 nebst weiteren bibliogr. Angaben; s. auch die zahlreichen Belege bei F.
J. Délger, Lumen Christi, Untersuchungen zum abendlichen Licht-Segen in Antike und Christentum. Die Deo-
gratias-Lampen von Selinunt in Sizilien und Cuicul in Numidien, 4ntike und Christentum V (1936) 43; Ders.,
Das Sonnengleichnis in einer Weihnachtspredigt des Bischofs Zeno von Verona, Christus als wahre und ewige
Sonne, Antike und Christentum VI (1950) 1-56; s. auch B. Studer, Mysterium Caritatis, Studien zur Exegese und
zur Trinititslehre in der Alten Kirche, (Studia Anselmiana 127), Rom 1999, S. 174-176.

* 8. dazu die leider nicht publizierte und nur als Schreibmaschinenmanuskript zugéngliche Habilitationsschrift
von P. Plank, ®QE IAAPON, Christushymnus und Lichtdanksagung der frithen Christenheit, Wiirzburg 1985.

® Ep. 49 (48), 14: CSEL 54, S. 372, 15-9; s. dazu F. J. Délger, Das Sonnengleichnis in einer Weihnachtspredigt
des Bischofs Zeno von Verona. Christus als wahre und ewige Sonne, Antike und Christentum V1 (1950) 7.

* 8. dazu ¥, Péschl, H. Gdrtner und W. Heyke, Bibliographie zur antiken Bildersprache, (Bibliothek der klassi-
schen Altertumswissenschaften), Heidelberg 1964, Stichworte Licht, S. 515-516 und Sonne, S. 557-559; s. auch



8 Ferdinand Gahbauer

Die antiken Volker® haben verschiedene Formen der Lampe erfunden. Seit dem 5.
Jh. v. Chr. hat sich die "geschlossene Lampe entwickelt, die in der Mitte eine Offnung
zum Einfiillen des Ols hat und meist nur ein Dochtloch, im iibrigen aber die verschie-
densten Formen ausgebildet hat".’ In der Antike hat die Lampe nicht nur praktische,
sondern auch kultische Bedeutung, so z. B. fiir die Isismysterien und den Helioskult.”
Auch in anderen Religionen, vor allem in Indien® dient das Licht als Symbol fiir mys-
tische Erlebnisse. Nach den Upanishaden wird der Mensch im Augenblick des Todes,
wenn der Atman von ihm weicht, erleuchtet und steigt in die Sphiren des Kosmos
auf.” Der Mystiker bzw. der Tote wiiren demnach ein Lichttriger, ein Leuchter oder
eine Lampe. Begrifflich sind Lampe und Leuchter in den klassischen Sprachen nicht
immer klar voneinander zu trennen.

Die HI Schrift'® spricht von der Lampe als wichtigem Lichttriger, den man
braucht, um z. B. etwas zu finden (Lk 15, 8) oder um fiir die Ankunft Christi geriistet
zu sein (Mt 25, 1-13). Man stiilpt iiber das Licht kein Gefd3, sondern stellt es auf den
Leuchter, damit es allen Hausbewohnern leuchtet (Mt 5, 15). Der Leuchter versinn-
bildlicht auch die Existenz einer Person oder einer Stadt wie z. B. Ephesus (Offb 2,5).
Von Ex 26, 35 und 27, 21 ausgehend sieht Philo von Alexandrien den Leuchter im
Tempel als Symbol fiir die lichttragenden Sterne und fiir die Sonne.!! Die Kirchenvi-
ter deuten Licht und Lampe christologisch, sakramental, moralisch oder ekklesiolo-
gisch. Dabei ist aber hdufig auch das Ol mitzudenken als Nahrung fiir die Lampe.

Am Abend wurde in den Familien die lichtbringende Lampe mit der Rezitation
einer GruBformel entziindet, wie ein Papyrus aus dem Jahre 75 n. Chr. berichtet.'? Fiir
den antiken Menschen markierte die Zeit, wihrend der die Lampe brannte, auch die
Zeit fiir den Lebensgenuss.'” Das Anziinden der Lampe oder des Leuchters (ad lumi-
na) zu Beginn der abendlichen Dunkelheit war einer der wichtigen Zeitpunkte im
Tagesablauf, an dem sich der Christ bekreuzigte.'* Fiir das Hereinbringen und An-
ziinden des Lichtes wurde sowohl bei Christen als auch antiken Heiden der terminus
technicus "Lumen inferre" bzw. ,,0@¢ eioxopiCelv* verwandt.'” Im christlichen Tages-

H.-J. Sieben, Voces, Eine Bibliographie zu Wortern und Begriffen aus der Patristik (1918-1978), Berlin-New
York 1980, (Bibliographia Patristica Supplementum I), Stichwort ¢@c, S. 216 und lux, S. 327.

* Gebrauch und Symbolik der Lampen auch D. Forstner, Die Welt der christlichen Symbole, Innsbruck-Wien-
Miinchen 1977, S. 381-386; H. Leclerg, Art. Lampes: DACL VIII, 1, Paris 1928, S. 1086-1221.

5 S. dazu W. Michaelis, Art. Adxvoc, Auyvia, in: ThWWNT IV, Stuttgart 1942, S. 325-329.

" R. Merkelbach, Roman und Mysterien in der Antike, Miinchen-Berlin 1962, S. 23 und 261.

4 M. Eliade, Schamanismus und archaische Ekstasetechnik, (Suhrkamp Taschenbuch 126), Frankfurt/Main 1975,
S. 400.

® M. Eliade, Geschichte der religitsen Ideen, Quellentexte, iibersetzt und herausgegeben von G. Lanczkowski,
Freiburg-Basel-Wien 1981, S. 271.

' Zum neutestamentlichen Hintergrund des Bildes von Lampe und Leuchter s. H.-J. Klauck, Allegorie und
Allegorese in synoptischen Gleichnistexten, (Neutestamentliche Abhandlungen 13), Miinster 1978, S. 227-238.

" Cohn-Wendland IV, S. 224, 13 und S. 225, 5.

12 F. J. Dilger, Lumen Christi, Untersuchungen zum abendlichen Licht-Segen in Antike und Christentum, Die
Deo-gratias-Lampen von Selinunt in Sizilien und Cuicul in Numidien, Antike und Christentum V (1936) 1.

B F. J. Délger, a.a.0., S, 42,

" Tertullian, De corona 3: CCL 2, S. 1043, 27-31; s. dazu F. J. Délger, a.a.0., S 26.

' Tacitus, Annalium liber 15, 44, 9: C. D. Fisher, Bibl. Oxoniensis 1953; Apuleius, Metamorphoseon lib. 2, 19,
in: R. Helm, Bibl. Teubneriana, Leipzig 1955, S. 40, 22; Lukian, Symposion 15: Luciani Opera 3 ed. C. lacobitz,
in: Bibl. Teubneriana, Leipzig 1861, S. 327.
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lauf mahnt das am Abend scheidende Tageslicht zum Gebet um die Ankunft Christi.'

Und die Pilgerin Egeria (Silvia) berichtet um 400 von der Feier des Lucernars zur
zehnten Stunde in der Anastasiskirche von Jerusalem."’

I1. Die Auslegungsgeschichte von Mt 5, 15

Die Bedeutungsgeschichte einzelner Begriffe ist nicht selten Exegesegeschichte. In
der Uberlieferung der Katenen zu den meist allegorischen'® Matthiushomilien des
Origenes wird die Leuchte oder Fackel (Adyvog) als Licht der Erkenntnis und der
Leuchter (Auyvia) als die Seele oder deren geistige Haltung verstanden. Der Leuchter
steht auch als Bild fiir die Kirche. Der Scheffel aber, der das Licht verbirgt, ist Symbol
fiir die Untétigkeit z. B. auf dem Nachtlager, das den Begierden des Fleisches niitzt
(vgl. Mk 4, 21)."® Zugleich wird das Nachtlager zum Bild fiir die Nacht, die nicht der
Erkenntnis, sondern der Befriedigung der Begierde dient.

Bischof Chromatius von Aquileia (335/40-407/8) hat in seinem Kommentar zum
Matthdusevangelium auch Mt 5, 15 ausfithrlich erkldrt. In seinen Erlduterungen wer-
den drei theologische Bedeutungsebenen der Begriffe Lampe (lucerna) und Leuchter
(candelabrum) erkennbar: Die Gerechten, das Gesetz und die menschliche Natur Chri-
sti.?’ Der Herr mahnt in Phil 2, 15, dass wir, von der Gnade des Glaubens und vom
Licht des Geistes entziindet, durch die Werke des Glaubens und der Gerechtigkeit wie
eine Lampe geistig leuchten und diejenigen, welche sich in der Finsternis des Irrtums
und der Unwissenheit befinden, durch das Licht der Wahrheit selbst erleuchten.”! Ge-
schieht dies nicht, fiihrt die Unterlassung zu Unheil und Strafe. Chromatius deutet Mt
5, 15 hier im moralischen Sinn. Daher fahrt er folgendermaBen fort:

"Und daher muss jene leuchtende Lampe, die zum Nutzen unseres Heiles angeziin-
det worden ist, immer in uns leuchten. Denn wir haben die Lampe des géttlichen Auf-
trags und der geistlichen Gnade, von der David spricht: ‘Dein Wort ist meinem Ful3
eine Leuchte, ein Licht fiir meine Pfade.” (Ps 118, 105) In jener Leuchte zeigt er ndm-
lich das unausléschliche Licht des Gesetzes und seiner Gnade an, das nicht durch die
Verhiillung vonseiten eines blinden Geistes verdeckt oder verdunkelt werden darf, wie
es die Juden oder die Hiretiker tun, die das helle Licht der gottlichen Verkiindigung
durch verkehrte Deutungen zu verdecken und zu verdunkeln bestrebt sind, indem sie
anstelle des Glaubens den Unglauben verkiinden und das Licht der Wahrheit durch die
Finsternis des Irrtums verdecken.

£ Cyprian, De dominica oratione 35: CSEL 3, 1, S. 293, 4-8; s. dazu F. J. Délger, Lumen Christi, Untersuchungen
zum abendlichen Licht-Segen in Antike und Christentum. Die Deo-gratias Lampen von Selinunt in Sizilien und
Cuicul in Numidien, Antike und Christentum V (1936) 29.

IS, Silviac Peregrinatio 24, 4: CSEL 39, S. 72, 5-11; F. J. Délger, a.a.0., S. 39-40; iiber den Namen der Pilgerin
gab es einige Kontroversen vgl. H. Grieser, Art. Silvia, Pilgerin, in: LThK 9, S. 89-590 sowie G. Rowekamp, Art.
Egeria: Lexikon der antiken christlichen Literatur, Freiburg i.Br. 1998, S. 185-186.

18 Zur Allegorie s. H. Lausberg, Handbuch der literarischen Rhetorik, Miinchen 21973, Bd. 1, S. 441-446.

1% Fr. 95 Lund II: GCS 41, 1, S. 53-54.

 Tractatus in Ev. Matthaei 5, 3, 1 - 5, 5: CCL 9, S. 406-9.

2 Aa0.,S. 407, 9-15.
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10 Ferdinand Gahbauer

Daher diirfen wir diese Lampe des Gesetzes™ und des Glaubens in uns nicht verde-
cken, sondern zum Heil vieler in der Kirche ist das Licht der Wahrheit gleichsam auf
den Leuchter zu setzen, damit auch wir es genieBen und alle Glaubenden erleuchtet
werden. Zur Betrachtung jenes Lichtes ermahnt uns der HI. Geist durch die Worte des
Propheten Jesaja: ,Ihr vom Haus Jakob, kommt, wir wollen unsere Wege gehen im
Licht des Herrn. Denn der Herr hat sein Volk, das Haus Israel, verstoBen® (Jes 2, 5 f.).
Von diesem Licht legte auch der Apostel Petrus Zeugnis ab mit folgenden Worten:
,Der euch aus der Finsternis in sein wunderbares Licht gerufen hat* (1 Petr 2 ,9).
Deshalb bezeugte auch der Prophet Zacharias, dass auch er den goldenen Leuchter mit
seinen Lampen gesehen habe, damit er die Geheimnisse dieses geistlichen Lichtes und
des himmlischen Leuchters, der in der Gestalt der Kirche aufschien, kundtue ... Denn
wir wissen, dass in diesem Leuchter der Typus des wahren und ewigen Lichtes, d. h.
des Hl. Geistes offenbar wurde, der durch die vielfdltigen Gnaden den gesamten Leib
der Kirche erleuchtet. Daher ermahnt der Herr im Evangelium unter anderem seine
Jiinger, dass sie brennende Lampen in den Hénden tragen, wenn er sagt: 'Legt euren
Giirtel nicht ab und laBt eure Lampen brennen.’ (Lk 12, 35) Es ist zu verstehen, dass
der Herr dies nicht im korperlichen, sondern im geistlichen Sinn vorgeschrieben hat.
Denn, weil der Befehl Gottes oder das Licht des Gesetzes im Bild einer Lampe ange-
deutet wird, wird uns befohlen, dass wir die Lampen in den Hidnden tragen, um von
der Gnade des Heiligen Geistes erleuchtet in Werken der Gerechtigkeit und des Glau-
bens zu leuchten nach den Worten Salomons: 'Die Wege der Gerechten erglinzen wie
das Licht; denn sie gehen voraus und leuchten bis es Tag wird.” (Spr 4, 18) ...

Dies kann auch auf andere Weise eingesehen werden, weil die Erkenntnis, die viele
Bereiche umfasst, geistlicher Natur ist, so dass wir in der Lampe den Herrn selbst
angedeutet erkennen wegen des in Demut angenommenen Leibes. Denn hier wird er
nicht nur gemiB der goéttlichen Glorie als Sonne der Gerechtigkeit bezeichnet, sondern
er wird auch als Lampe offenbar, weil er als Gott der Herrlichkeit und der ewigen
Majestit, aber auch in dieser Welt als der Demiitige gleichsam wie eine Lampe er-
scheint. Und nicht ohne Grund erscheint er wie eine Lampe, weil diese gewohnlich die
ganze Nacht hindurch leuchtet. Daher erschien er in dieser Welt demlitig wie eine
Lampe, um die Finsternis des Irrtums von unseren Herzen und die Nacht der Unwis-
senheit von uns zu vertreiben, die wir unsere Zeit in dieser Welt wie in der Nacht
verbrachten. Die Lampe dieser Art, d. h. die Menschwerdung Christi, aufgezeigt vom
Gesetz und den Propheten, wird nicht mehr durch die diistere Verkiindigung des Ge-
setzes wie durch einen Scheffel bedeckt, noch durch die Treulosigkeit der Schriftge-
lehrten und Pharisder wie durch ein Gefid3 verdeckt, sondern am Kreuz wie auf einem
Leuchter befestigt, beleuchtet die Lampe das ganze Haus der Kirche. Entsprechend
dem Geheimnis der Menschwerdung ist Christus eine Lampe, entsprechend der Herr-
lichkeit der Gottheit ist er die Sonne der Gerechtigkeit. SchlieBlich erglinzte er auf
dem Leuchter des Kreuzes wie die Sonne, nachdem durch die Predigt der Apostel wie

2 Die Apokalypse des Baruch vergleicht das Gesetz mit einer Lampe. Es heift: "Die Lampe des Gesetzes, das fiir
immer gilt, erleuchtete zu jener Zeit alle, die im Dunkel saflen." (Altjiidisches Schrifttum auBerhalb der Bibel,
iibersetzt und erliutert von Paul Riefiler ), Augsburg 1928, S. 94.
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durch Strahlen unser Herr und Erloser dem gesamten Erdkreis das Licht seiner Er-
kenntnis aufgesteckt hat, er, der gepriesen ist in Ew igkeit."?

Chromatius erliutert Mt 5, 15 im vierfachen Schriftsinn: moralisch als Forderung
an die Christen, geistlich im Sinne der geistlichen Erkenntnis typologisch als Bild fiir
den HI. Geist sowie allegorisch im Sinne der altkirchlichen Christologie. Durch An-
nahme der Menschennatur erhilt das fiir die irdischen Augen unertrigliche Sonnen-
licht der Gottheit einen Lichttriger, die Lampe oder den Leuchter. Dadurch wird das
gottliche Licht fiir den Menschen wahrnehmbar. Das Verhiltnis von Licht und Lampe
(Leuchter) wird uns spiter wiederholt begegnen als Analogon fiir das Verhiltnis der
beiden Naturen. Bisher einzig scheint jedoch der Vergleich des Kreuzes mit dem
Leuchter, auf dem der Gekreuzigte wie eine Lampe aller Welt Licht spendet.

Eine andere Interpretation bietet der Kurzkommentar des Hieronymus zu Mt 5,
15. Er sieht darin eine Mahnung an die Apostel, ihre Glaubenszuversicht zu dem,
welchen sie verkiinden (fiducia praedicandi) nicht aus Furcht zu verbergen (ne abs-
condantur) und dadurch Lampen zu gleichen, die unter einem Gefdf3 stehen.?

Hilarius von Poitiers (315-367/8) sagt in seinem Matthduskommentar zwar nicht
genau, was er unter der Lampe (lucerna) versteht. Er sieht aber in dem das Licht ver-
bergenden GefiBl (Mt 5, 15) eine Anspielung auf die Synagoge. Das ewige Licht (lu-
men aeternum) miisse auf dem Holz des Kreuzes fiir die Glieder der Kirche zum
Leuchten kommen. Im gleichen Licht miissen auch die Apostel erstrahlen, nicht um
bei den Menschen Lob zu finden, sondern um der Ehre Gottes zu dienen.®

Doch nicht nur lateinischen und griechischen Vitern ist die Beziehung zwischen
der Kirche und dem in Mt 5, 15 angesprochenen Leuchter geldufig, sondern auch den
Syrern. Als Beispiel sei nur der Grammatiker SergiusZﬁ genannt. In seinem um 515-
520 verfassten Brief an den Patriarchen Severus von Antiochien ermahnt ihn Sergius,
die Leuchte (lucerna) Israels zu sein wie David und sein Licht nicht unter den Scheffel
zu stellen, sondern den Leuchter (candelabrum ecclesiae) der Kirche zu besteigen, um
allen zu leuchten.”’

Parallel zu Mt 5, 15 ist Mk 4, 21 f. zu sehen. Bibelkommentatoren aus der frithen
Kirche von Irland sehen eine Beziehung zwischen Mk 4, 21 und Mk 4, 8, dem Gleich-
nis vom Simann und dem Ertrag des Samens. In beiden Perikopen geht es um das
rechte Horen des Wortes Gottes. So ist die Lampe (lucerna) das Wort vom Ertrag. Das
Gefil3 oder das Bett, unter das manche das Licht stellen, meint die Ungehorsamen, bei
denen das Hoéren des Wortes Gottes keine Friichte hervorbringt. Der Leuchter (cande-
labrum) sind die vom Wort Gottes erleuchteten Apostel.”®

Beda Venerabilis (672/3-735) gibt den Parallelstellen von Mt 5, 15, ndmlich Lk 8,
16 und 11, 33 sowie Mk 4, 21 eine etwas andere Deutung. Ahnlich wie Hieronymus
sieht er bei der Deutung vom Lk 8, 16 im Gefid3 die Angst vor korperlichen Unan-
nehmlichkeiten, welche den Prediger verstummen l&3t. Wer aber das Licht auf den

3 Tractatio in Ev. Matthaei V, 4, 1 —= V, 5: CCL 9, S. 407, 22 — S. 409, 35 (Ubersetzung vom Verfasser: im Weite-
ren UvV); weitere Belege aus verschiedenen, auch orientalischen Autoren s. S. Heid, Kreuz, Jerusalem, Kosmos,
Aspekte frithchristlicher Staurologie, (JAC. E 31), Miinster 2001, S. 194-202.

2 SC242 185110

#5€ 254 S, 130,

% p. Bruns, Art. Sergius, Grammatiker, in: Lexikon der antiken christlichen Literatur, Darmstadt 1999, S. 552.

7 C8SCO 119, 8. 76, 19-24.

2CCL 82,525,

Orthodoxes Forum 17 (2003) Heft 1
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Leuchter stellt, ordnet seinen Leib dem Dienst an Gott unter.”” In Lk 11, 33 meint
nach Beda der Herr mit der Leuchte (lucerna) sich selbst, da er dieser Generation, die
Zeichen fordert, das Zeichen des Jona anbietet. Er ziindet die Leuchte an, da er das
Gefidll der menschlichen Natur mit der Flamme seiner Gottheit erfiillt. Diese Leuchte
kann den Gldubigen nicht verborgen bleiben noch kann sie durch das Gesetz wie
durch einen Scheffel eingeschlossen werden. Der Leuchter (candelabrum) ist die Kir-
che, wo das Licht der Lampe, d. h. das Licht der Wahrheit angeziindet worden ist.*® In
Mk 34;, 21 deutet die angeziindete Lampe auf das Geheimnis, das allen offenbart werden
soll.

I11. Die verschiedenen Bedeutungen von Lampe (Leuchter) bei Ps.- Melito

Florilegien zu einem bestimmten Thema vermitteln mitunter einen guten Uber-
blick. Im Clavis scripturae des Ps.- Melito, der wahrscheinlich dem 7. Jh. entstammt,
finden sich folgende vier Bedeutungsebenen von lampas und lucerna:

"1. Die Lampe (lampas) ist Christus: *Verlacht wird die Einfachheit des Gerechten,
verachtet ist die Leuchte bei den Gedanken der Reichen.’ (Ijob 12, 4)

2. Lampen sind die, welche im Geiste erglithen. Zwischen den Lebewesen war et-
was zu sehen wie glithende Kohlen, etwas wie Fackeln.” (Ez 1, 13)

3. Die Werke: ’Dann erhoben sich alle jene Jungfrauen und bereiteten ihre Lampen
vor.” (Mt 25, 7)

4. Die leuchtenden Herzen der Gldubigen, die auch vom Licht des Wissens erglin-
zen. Im Hohenlied heisst es: *Seine Lampen sind Leuchten von Feuer und von Flam-
men’ (HId 8, 6)."*

Die Begriindung fiir die einzelnen Analogien liegt einzig in den Hinweisen auf die
Schriftstellen. Woraus sich jedoch diese Vergleiche ableiten, wird in diesem Florilegi-
um nicht gesagt. Sie ergeben sich aus den Allegorien, wonach die Lampe fiir das Licht
der Erkenntnis und fiir die Wachsamkeit steht.

Im weiteren Textverlauf werden noch weitere Gewéhrsleute der Alten Kirche und
des Mittelalters zitiert, deren Identitdt nicht feststellbar ist. Nach Gregor d. Gr. gelten
die Lampen als Bild fiir die guten Werke und fiir die hl. Schrift. Nach Rhabanus Mau-
rus (780-856) und einem anonymen Autor von Clairvaux versinnbildlichen die Lam-
pen die sicben Gaben des Hl. Geistes (vgl. Offb 4, 5). Nach Petrus Cantor (+1197) wird
Johannes der Tdufer mit einem Leuchter verglichen (vgl. Lk 11, 33). Die Lampe steht
auch fiir Christus, der trotz Annahme der menschlichen Natur vom Dunkel der Siinde
frei blieb, sowie fiir die Einsicht (vgl. Ps 119, 5) und die Gnade (vgl. Ps 31, 17). In
einem im 12./13. Jh. verfassten Worterbuch, einer sog. Distinktion®, die von J. B. Pitra
als "Distinction. Monast. Lib. III" bezeichnet wird, steht folgendes:

"Der hidufige Gebrauch bringt es mit sich, dass als Lampe (lampas) ein glidsernes
Gefiiss bezeichnet wird, das unten eng, oben aber weit ist. In dieses wird Ol gegossen
mit einem Docht (papyro). Durch diesen wird das Feuer geniihrt, das uns als Licht

REEE120:5. 177,

A0S 290 39138

M Aa.0,S. 484, 1853-1854.

32 J. B. Pitra, Spicilegium Solesmense, Bd. II, Paris 1855, S. 182, 1-7 (UvV).

33 L. Hodl/F. Hoffinann, Art. Distinktion, LMA III, Miinchen-Ziirich 1986, S. 1127 .
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dient. Durch die Lampe wird Christus dargestellt ... Das Ol bezeichnet die Gnade des
HI. Geistes, die in die Menschheit eingegossen wird, der Docht (papyrus) die Seele, das
Feuer die Gottheit ... Von dieser unkoérperlichen Lampe spricht Jesaja ... 'Um Zions
willen kann ich nicht schweigen, um Jerusalems willen nicht still sein, bis sein Gerech-
ter in ihgl aufstrahlt wie ein Licht und sein Erloser wie eine Lampe aufleuchtet.’ (Jes
621 F)

IV. Die Bedeutungsebenen von Lampe (Leuchter)

Die librigen Belegstellen aus der patristischen Literatur lassen sich folgenden Be-
deutungsebenen zuordnen:

1. Christologische Deutung

Nach Joh 9, 5 ist Jesus Christus das Licht der Welt. Er iibertrifft daher an Hellig-
keit das, was die Hl. Schrift als Leuchter oder Lampe bezeichnet, wesentlich. Daher
iiberstrahlt er Abraham, Moses und alle Gerechten des Alten Bundes. Sie sind nur
Lampen (lucernae) im Vergleich zu Christus, der wahren Sonne.”® Auch Johannes der
Téaufer und Vorldufer Jesu verhilt sich daher nach Origenes zu Jesus Christus wie die
Lampe zum Licht, Der Alexandriner erklirt Joh 1, 23 so:

"Er sagte: ’Ich bin die Stimme, die in der Wiiste ruft: Ebnet den Weg fiir den Herrn,
wie der Prophet Jesaja gesagt hat’. Der Vorldufer ist .. wie des Lichtes Leuchter
(¢wTdg AUxvog), der denen vorausleuchtet, die sich in der Nacht der Unwissenheit
befinden und der das Auge der Seele daran gewohnt, so dass es mit dem hellen Licht
laufen kann."*

Der Tiufer ist deshalb Lichttréger (vgl. auch Joh 5, 35), weil er seine Zeitgenossen
auf Christus, das kommende wahre Licht vorbereitet. Das Verhiltnis des Johannes zu
ihm wird in der Fortsetzung erldutert mittels zweier Vergleichs- und Verhéltnispaare:
Morgenrtte zur aufgehenden Sonne und Stimme zum Wort, da sich die Stimme vor
dem Wort erheben muss. Daher hei3t Johannes die Stimme des Rufers in der Wiiste
(Joh 1, 23), die vor Ankunft des Logos ertont. Auch von den lateinischen Kirchenvi-
tern, wie z. Augustinus, wurde Johannes der Téufer als brennende Leuchte (lucerna
ardens) angesehen.”” In diesen Zusammenhang gehort auch die Auslegung von Joh 1,
23 durch Johannes Duns Scotus (+um 880). Er bezeichnet den T4ufer als @QEDPOPOE,
weil er das Licht, nimlich Christus trigt und weil er erstmals der Welt das Licht zur
Kenntnis gebracht und mit sich getragen hat.*

* L. Hodl/F. Hofmann, a.a.0., S. 182, b 15-34 (UvV).

¥ Origenes, Ezechielkommentar: GCS 33, S. 411, 15-18; vgl. dazu F. J. Délger, Das Sonnengleichnis in einer
Weihnachtspredigt des Bischofs Zeno von Verona. Christus als wahre und ewige Sonne, Antike und Christentum
VI (1950) 6.

% Origenes, Johanneskommentar Fragment 17 zu Joh 1, 23 (Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten
drei Jahrhunderte Bd. 4), Leipzig 1903, S. 496, 23-5. (UvV) vgl. auch den Hymnus zum Fest der Enthauptung
Johannes des Téufers am 29. August ed. J. Schiré, Analecta hymnica graeca, Bd. XII, S. 354, 411.

" . J. Délger, Lumen Christi. Untersuchungen zum abendlichen Licht-Segen in Antike und Christentum. Die
Deo-gratias-Lampen von Selinunt in Sizilien und Cuicul in Numidien, Antike und Christentum V (1936) 25 und
Anm, 67.

8 SC 180, S. 144, 20-23.
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Kyrill von Alexandrien unterscheidet in seiner Erkldrung zu Mt 4, 12-16 zwischen
Christus, dem Licht und dem alttestamentlichen Gesetz als dem Leuchter. Die Heiden
jedoch sind im Dunkeln, weil sie weder Christus noch das Gesetz haben.”

Theodoret von Cyrus (393-466) kommt in seinen Psalmenerklirungen wiederholt
auf die Lampe als Bild fiir theologische Inhalte zu sprechen. Ps 119 (118), 105 wird
von Theodoret als Hinweis auf das gottliche Gesetz verstanden. Im Unterschied zum
Gesetz sei der Herr selbst aber die Sonne der Gerechtigkeit. Das Gesetz habe kaum ein
einziges Volk erleuchtet, der Herr aber erleuchtete die gesamte bewohnte Welt. Daher
habe der Herr seinen Vorldufer, Johannes den Téufer, als Leuchter (Adxvov) angespro-
chen, der den Juden noch wéhrend der Herrschaft der Nacht Licht gespendet habe.
Theodoret setzt seinen Kommentar mit folgenden Worten fort:

""Dann aber kam das wahre Licht, das jeden Menschen erleuchtet, in die Welt.” (Joh
1, 5-8) Auch die heiligen Apostel hat der Herr Licht (¢&¢) genannt, da sie an jenem
Licht Anteil haben und alle Menschen durch ihre Lehre erleuchten."*

Theodoret méchte damit den fundamentalen Unterschied zwischen dem alttesta-
mentlichen Gesetz und der Lehre Christi zum Ausdruck bringen. Beide ziinden zwar
auf ihre Weise Licht an, das Gesetz nur fiir das auserwihlte Volk, die Lehre Jesu aber
fiir die gesamte Welt.

Theodoret erklirt Psalm 18, 29: "Du Herr liBt meine Leuchte (Adxvov) erstrahlen,
mein Gott macht meine Finsternis hell" auf folgende Weise:

"Da er die Bedridngnisse hidufig als Finsternis bezeichnet hat, nennt er naturgemifl
die Befreiung von diesen Bedringnissen Licht. Er sagt aber: 'Dieses geniee ich von
Deiner Vorsehung.” Da die Leuchte (A0xvog) aber das wahre Licht (¢@dg) angenommen
hat, bezeichnet er als Leuchte die Knechtsgestalt. Diese aber ist mein und ist aus mei-
nen Lenden geformt. Er sagt aber in einem anderen Psalm: 'Dort lasse ich Davids
Macht erstarken und stelle fiir meinen Gesalbten ein Licht auf." (Ps 131, 17)*

Mit der Knechtsgestalt (vgl. Phil 2, 7) ist die menschliche Natur Jesu Christi ge-
meint. Diese wird mit dem Leuchter (Abxvocg) verglichen, der das Licht (¢&¢), d. h. die
gottliche Natur angenommen und sich mit ihr vereinigt hat. Ps 131, 17 erhdlt auch
eine Deutung in dem Sinn, dass fiir den Christus der Leuchter, d. h. fiir die gottliche
Natur die menschliche zur Annahme bereit steht. Ubrigens verwendet Theodoret das
Modell von der durch die gottliche Natur angenommenen Knechtsgestalt des Christus
auch an anderen Stellen.*” Sowohl an Origenes als auch an den beiden Psalmenerkli-
rungen Theodorets 1afBt sich leicht erkennen, wie Gottheit und Menschheit analog zu
Licht und Leuchter (Lampe) in einem abgestuften Verhiltnis zueinander stehen. Aus
den bildhaften Texten ergibt sich eine verstdndliche Christologie.

Auch in der lateinischen Patristik dient die Lampe bzw. der Leuchter als Bildbeg-
riff fiir theologische Aussagen. Augustinus kommt in seiner Psalmenerkldrung u. a.
auf Ps 138 (139), 11 zu sprechen. Dort heif3t es: "Wiirde ich sagen: Finsternis soll mich

¥ Matthius-Kommentare aus der Griechischen Kirche, aus: Katenenenhandschriften gesammelt und herausgege-
ben von J. Reuss, Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur, Bd. 61, Berlin 1957, S.
163 (Nr. 34).

0 pG 80, 1853 C (UvV).

PG 80,981 C (UvV).

2 7 B. De incarnatione Domini 32; 5. F. R. Gahbauer, Das anthropologische Modell, ein Beitrag zur Christologie
der frithen Kirche bis Chalkedon, (Das &stliche Christentum N. F. 35), Wiirzburg 1984, S. 323; s. ebd. auch S.
326 und 343.
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bedecken, statt Licht soll Nacht mich umgeben’, auch die Finsternis wére fiir dich
nicht finster." Augustinus erklirt die Stelle folgendermalien:

"Inwiefern ist die Nacht erleuchtet worden? Weil Christus in die Nacht hinabstieg.
Christus hat das Fleisch von dieser Welt angenommen und uns die Nacht hell gemacht.
Denn jene Frau hat die Drachme verloren. Sie ziindete die Lampe an. Die Weisheit
Gottes hat die Drachme verloren? Was ist die Drachme? Sie ist eine Miinze, auf der
das Bild unseres Kaisers eingeprigt war. Denn der Mensch wurde zum Bild Gottes
und ging verloren. Und was tat die weise Frau? Sie ziindete eine Lampe an. Die Lam-
pe ist aus Ton, aber sie trigt das Licht, durch welches die Drachme gefunden wird.
Das Licht der Weisheit, das Fleisch Christi, ist aus Ton gebildet. Aber es leuchtet
durch sein Wort und findet die Verlorenen. Die Nacht wurde mir zur Wonne. Unsere
Wonne ist Christus."*

Augustinus erklirt den Psalm allegorisch. Die Allegorie ist fiinffach: 1. Christus
machte durch seine Menschwerdung die Nacht der Gottesferne und Unerldstheit hell.
2. Die Frau, welche ihre Drachme suchte, ziindete eine Lampe an. Die Lampe der
Weisheit ist das Fleisch Christi. 3. Christus wird anstelle der Frau, die die Drachme
sucht, zum Sucher der Verlorenen. 4. Das Bild des Kaisers auf der Miinze wird zum
Bild fiir die Gottebenbildlichkeit des Menschen. 5. Die Nacht wurde fiir uns zur Won-
ne. Christus ist unsere Wonne.

Christologisch gesehen verhiilt sich die Lampe zum Licht wie die menschliche zur
gottlichen Natur Christi. Die Lampe, der Leib des historischen Jesus, ist der Tréger
des gottlichen Lichtes, welche die Drachme, d. h. den Menschen wieder findet. Wenn
es heiBt, dass der irdische Jesus mit seinem Wort (verbo) leuchtet, ist damit der Logos,
die gottliche Natur, das Licht angesprochen. Augustinus fasst also &hnlich wie Theo-
doret von Cyrus den Unterschied zwischen gottlicher und menschlicher Natur Christi
in das Bild von Licht und Leuchter.

Auf den Spuren von Augustinus wandelt auch Gregor der Grofe in seiner Homilie
zu Lk 15, 8-10, der Perikope, die von der Sucherin der Drachme erzéhlt. Er sagt:

"Er, dessen Sinnbild der Hirt war, wird nun durch die Frau sinnbildlich dargestellt.
Gott selbst ist es und Gottes Weisheit. Da der Drachme ein Bild eingeprigt ist, hat die
Frau die Drachme verloren, als der Mensch, nach dem Bild Gottes geschaffen, durch
die Siinde die Ebenbildlichkeit seines Schépfers aufgab. Die Frau entziindete jedoch
eine Leuchte, weil Gottes Weisheit in Menschennatur erschien. Eine Leuchte ist ja ein
Licht in einer irdenen Lampe: ein Licht in einer irdenen Lampe aber ist auch die
Gottheit im Fleisch."**

Auch im Verstdndnis Gregors d. Gr. wird das géttliche Licht in der Lampe, d. h. in
der menschlichen Natur getragen.

Der lateinische Hymnendichter Prudentius (348 bis nach 404) bringt noch eine
andere Variante ins Spiel. In seinem Hymnus ad incensum lucernae, der zum Liber
Cathemerinon gehort, vergleicht er den Auferstandenen mit der Sonne. Ja, Christus ist
noch groBer als diese und erst recht heller als der Morgenstern, der mit seiner Fackel

“ Enarr. in Ps 138, 14: CCL 40, S. 1999-2000 (UvV).
# FC 28, 2, S. 651: Die fiir unseren Zusammenhang wichtige Stelle lautet: "Lucerna quippe lumen in testa est:
lumen vero in testa, est divinitas in carne”, S. 650, 19-20.
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(fax) die Nacht erhellt.” So reiht sich auch Prudentius in die Reihe derer ein, die
durch Vergleiche mit untergeordneten Lichttrigern das iiberstrahlende Licht Christi
hervorheben. Der Vergleich als Stilmittel zur Hervorhebung war bereits der antiken
Rhetorik bekannt.*®

In seinen Biichern De poenitentia verwendet Ambrosius (+397) zwar nicht den
Begriff der Lampe oder des Leuchters. Er sagt aber in Anlehnung an Mt 5, 14, dass
Jesus Christus den Aposteln die Gnade verliehen habe, Licht der Welt (lux mundi) zu
sein, wie er selbst Licht (ipse lux mundi) sei.”” Durch Teilhabe an Christus sind die
Apostel gewissermaBen Leuchter geworden, die Christus, das Licht weitergeben.

2. Sakramentale Deutung

Die Thomasakten erzihlen, wie der Apostel Thomas denen, die ihn darum gebeten
hatten, das Sakrament der Besiegelung (Sphragis), also der Initiation mit Taufe und
Firmung (Myronsalbung) erteilt hatte. Im liturgischen Vollzug spielen Ol und Leuch-
ter schon deshalb eine Rolle, weil die Initiation wihrend der Nacht erfolgte. Die Ak-
ten sprechen davon, wie die geistlichen Krédfte und himmlischen Personen auf die
Neubesiegelten herabkamen. So stieg der Name Christi herab, der iiber allen Namen
ist. Es kamen auch die Kraft des Allerhdchsten und der HL Geist. Nachdem das Sak-
rament erteilt worden war, erschien auch ein Jiingling mit einer brennenden Fackel,
die so hell war, dass durch ihr Licht alle iibrigen Leuchter tiberstrahlt wurden. Dann
wurde der Jiingling fiir alle Beteiligten unsichtbar. Und der Apostel sprach zum
Herrn: "Herr, wir konnen Deinem Licht nicht ausweichen und wir kénnen es nicht
ertragen. Denn es ist heller, als dies unseren Augen zutréglich ist."*® Es geht beim
Licht der Fackel um mehr als nur um ein irdisches Licht. Dieses wird ja von dem
iiberirdischen Licht der Fackel des Jiinglings iiberstrahlt. Moglicherweise ist dieses
{iberhelle Licht ein Symbol fiir die Wirkung der Besiegelung, die seit Justin und Kle-
mens von Alexandrien auch als Erleuchtung (¢wTiopdc) bezeichnet wird. H. Rahner®
sieht in diesem Jiingling mit der Fackel Christus. Die Fackel dient als Symbol fiir die
Taufe, das Sakrament der Erleuchtung.

Hilarius von Poitiers (315-367/8) deutet die Parabel von den fiinf klugen und den
finf toérichten Jungfrauen (Mt 25, 1 - 13) typologisch:

"Die Lampen (lampades) sind das strahlende Licht (lumen) der Seelen, das durch
das Taufsakrament aufgeleuchtet ist. Das Ol bedeutet die Frucht der guten Werke. Die
Lampenschalen sind die menschlichen Leiber, in deren Inneren der Schatz eines guten
Gewissens verborgen ist.">

% CSEL 61, p. 30, 127-132; vgl. dazu H. Rahner, Griechische Mythen in christlicher Deutung, Ziirich 1945, S.
163.

% Vgl. dazu H. Lausherg, Handbuch der literarischen Rhetorik, Bd. 2, Miinchen 21973, Register, Stichworte
comparare und comparatio.

41 De poenitentia 8, 34: SC 179, S. 82, 10-11; vgl. auch Kyrill von Alexandrien, Matthduskommentare der griechi-
schen Kirche..., ed. von J. Reuss, Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur, Bd. 1,
Berlin 1957, S. 166 zu Mt 5, 14 (Nr. 44).

“_ Acta Thomae 27: Acta Apostolorum Apokrypha II, 2, ed. M. Bonnet, Hildesheim-New York 1972, S. 143, 8-12
(UvV).

4 1 Rahner, Griechische Mythen in christlicher Deutung, Ziirich 1945, S. 168.

50 Erilarius von Poitiers, Matthduskommentar: SC 258, S. 206, 7-11; vgl. PL 9, 1060 A; D. Forstner, Die Welt der
christlichen Symbole, Insbruck-Wien-Miinchen 1977, S. 384.



Die Lampe ( Leuchter) als Symbol fiir Aussagen der Kirchenviiter 17

Eine solche Auslegung beruht auf der Bewertung der Taufe durch die altkirchli-
chen Schriftsteller als Sakrament der Erleuchtung (¢wtiopdg). Die Taufe schenkt
Christus, das Licht, der gewissermaBen den Leuchter als den Lichttriger in der Seele
des Neugetauften zum Leuchten bringt. Das in der Taufe Grundgelegte muss nach
Hilarius durch gute Werke, verglichen mit dem Ol, genéhrt werden. Die guten Werke
werden gewirkt von den Menschen, denen ihr Leib als Werkzeug dient. Im Inneren des
Leibes befindet sich das gute Gewissen. Moglicherweise denkt Hilarius hier 1 Petr 3,
21 im Hintergrund mit, da dort die Taufe als Bitte an Gott um ein reines Gewissen
angesehen wird.

Ephraem der Syrer (+373) ermahnt in seinem Hymnus zum Fest Epiphanie 7, 9 die
Getauften mit folgenden Worten:

"Getaufte, nehmet eure Lampen * wie die Leute des Gedeon ihre Fackeln - Besieget
das Dunkel mit euren Lampen * und das Schweigen durch euer Hosannarufen! Denn
auch Gedeon hat im Kampf durch Stimme und Flamme gesiegt."”!

Die Lampen der Getauften erinnern an die Lampen der klugen Jungfrauen, die
dem Herrn entgegenzogen (vgl. Mt 25, 3 f.) sowie an Gedeon, der in der Kraft Gottes
die Midianiter (Ri 6, 11 - 8, 32) besiegte. Die Lampen (syr. lampeda) der Getauften
sind daher Bild fiir deren Wachsamkeit und Kampfgeist. Dariiber hinaus erhilt hier
ein tiefer geistlicher Sinn seinen Ausdruck. Die Lampen, d. h. die Taufe ist ein Boll-
werk gegen das Dunkel, gegen die Siinde und das Bose. Wie weit die Finsternis reicht,
sicht man an Judas, der nach den Worten der Strophe 1, 71 des Weihnachtshymnus
"das Licht auszog, wegwarf und sich in Finsternis hiillte". Auch die Phariséer gelten in
Strophe 1, 72 als Sohne der Finsternis. Der Strahlende aber, der die Lampe (eines Ge-
tauften) besitzt, wacht (ebd. 1, 74).”

Die Taufkatechese des Johannes Chrysostomos (+407) fiigt sich hier ein. Er mahnt
drei Tage vor der Taufe die Taufbewerber:

"Ich bin als letzter gekommen, um euch zu verkiinden, dass in drei Tagen der Briu-
tigam kommt. So erhebt euch, ziindet die Lampen an, und empfangt mit ihrem hellen
Licht den Konig des Himmels. Erhebt euch und wacht! Denn nicht am Tag, sondern
mitten in der Nacht kommt der Briutigam zu euch."”?

Der Taufbewerber bereitet sich wie eine Braut auf das Kommen des Brautigams
vor. Die Lampe versinnbildlicht auch hier Bereitschaft und Wachsamkeit.

3. Moralische Deutung; Hoffnung, Wachsamkeit und gute Werke als Lampe

a) Wachsamkeit

Das Motiv der Wachsamkeit zieht sich nicht nur durch die Taufkatechesen, son-
dern bestimmt auch das gesamte Leben eines Christen. Erzbischof Johannes von Thes-
saloniki®* (+erste Hilfte des 7. Jh.s) hat verschiedene Homilien {iber Maria verfasst. In
einer davon kommt er auf die Entschlafung der Gottesmutter zu sprechen. Auf die

5! Des hl. Ephraem des Syrers, Hymnen de Nativitate (Epiphania), iibersetzt von E. Beck: CSCO Vol. 187, Scrip-
tores Syri 83, Louvain 1959, S. 152.

2 Aa0.,8.89.

B FC6, 1,229 (Ubersetzung R. Kaczinsky).

3 Sein Sterbedatum ist umstritten, die Angaben schwanken zwischen 620 und 649; vgl. dazu B. Windau, Art.
Johannes von Thessaloniki: Lexikon der antiken christlichen Literatur, 358 und Art. John I, Archbishop of Thes-
saloniki, in: The Oxford Dictionary of Byzantium 2, New York-Oxford 1991, S. 1044.
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Kunde vom bevorstehenden Heimgang Marias haben sich alle ihre Freunde um ihr
Sterbebett versammelt. Johannes erzihlt, Maria habe sich an ihre Besucher mit fol-
gender Rede gewandt:

"Viter und Briider, die ihr in euch Gott fiirchtet, lasst uns fiir unser Heil sorgen
und uns gegenseitig vor unserem Weggang behilflich sein. Wollen wir alle die Lampen
(Adyvouc) unseres Herzens anziinden und bestindig wachsam sein, weil wir nicht
wissen, zu welcher Stunde der Dieb kommt..."”

Nach ihrer Rede, die hier nicht weiter beriicksichtigt wird, forderte die Gottesmut-
ter ihre Besucher zum Gebet auf. Das Motiv der Lampe, das in der fingierten Rede
auftaucht, ist Mt 24, 43 und Mt 25, 1-13 entlehnt. Die Lampe steht hier als Symbol fiir
die innere Wachsamkeit und Bereitschaft, den ankommenden Herrn zu empfangen.

b) Hoffnung

Augustinus von Hippo (354-430) hielt in der Basilica Novarum eine Homilie zum
Geburtstag der nordafrikanischen Martyrer von Scili. Dabei legt er Spr 31,10: "Eine
tiichtige Frau, wer findet sie?" zugrunde. In Sermo 37, 11 sagt er:

w Auch des Nachts erlischt ihre Lampe (lucerna) nicht’ (Spr. 31, 18) - Ihre Lampe
ist ihre Hoffnung. Auf diese hin miiht sich jeder Mensch, was immer er Gutes im
Hinblick auf sie tun mag. Und zwar brennt dieses Licht in der Nacht, denn was wir
erhoffen, sehen wir nicht. Also ist es fiir uns Nacht. Wenn wir aber weder sehen noch
hoffen, so ist es finster und brennt kein Licht. Was ist drger als solche Finsternis?
Damit wir aber im Dunkeln nicht den Mut verlieren, sondern in Geduld ausharren,
erhoffen wir, was wir nicht schauen, und lassen wir die ganze Nacht hindurch unsere
Lampen brennen."*

Augustinus fiigt unmittelbar an den tibersetzten Text auch noch einen Gedanken
an das Ol hinzu, wenn er sagt: "Denn wer uns tdglich das Wort sagt, gieBt gleichsam
Ol ein, damit die Lampe nicht erlischt."

Die Hoffnung richtet sich auf den Unsichtbaren, ndmlich Gott. Dieser ist das wah-
re Licht. Die Hoffnung ist eine auf die Zukunft ausgerichtete Haltung. Der Hoffende
besitzt das Erhoffte, hier Gott als das Licht, noch nicht. Daher ist die Hoffnung auf
den Unsichtbaren gleichsam nur eine Lampe, weil sie uns geistig in die Néhe dieses
Unsichtbaren versetzt. Hoffnungslosigkeit steht dagegen fiir das duflerste Dunkel.

¢) Gute Werke

Theodor von Mopsuestia (+428) erkliart Mt 5, 15 im moralischen Sinn. Das Gefdf3
ist die Bosheit, der Leuchter aber die Tugend.”” Eucherius von Lyon (380-ca. 450) gibt
in seinen Formulae spiritalis intellegentiae metaphorische Erkldrungen der HI. Schrift
nach dem dreifachen Schriftsinn.” "Da standen die Jungfrauen alle auf und machten
ihre Lampen zurecht" (Mt 25, 7) wird von Eucherius folgendermaBen erkldrt: "Die
Lampen sind die Seelen, welche durch ihre Gerechtigkeit erglinzen."” Lk 12, 35: "Legt
euren Giirtel nicht ab, und laBt eure Lampen brennen" erhilt folgende Deutung: "Die

3 Johannes von Thessaloniki, Dormitio dominae nostrae deiparae ac semper virginis Mariae a loanne Thessaloni-
kae archiepiscopo conscripta 5, ed. Martin Jugie, PO 19, 3, 8. (263) 381, 28-30, Paris 1921 (UvV).

6 D. Forstner, Die Welt der christlichen Symbole, Innsbruck-Wien-Miinchen 31977, S. 384: CCL 41, S. 456,
253-261.

57 Matth4us-Kommentare aus der Griechischen Kirche... ed. von J. Reuss , Texte und Untersuchungen zur Ge-
schichte der altchristlichen Literatur, Bd. 61, Berlin 1957, S. 105.

% vgl. C. Kasper, Art, Eucherius von Lyon: Lexikon der antiken christlichen Literatur, S. 202-204,

5% "Lampades animae iustitia fulgentes": CSEL 31, S. 45, 5-6.
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Ollampe ist die Kirche oder die Seele".”” SchlieBlich bekommt Mt 5, 16: "So soll euer
Licht vor den Menschen leuchten, damit sie eure guten Werke sehen..." folgende Inter-
pretation: "Mehrmals sind die Leuchter die guten Werke,"®!

4. Die Weisung Gottes als Licht

In Ep. 130, 5 mahnt Augustinus, dass die christliche Seele, die hier auf Erden fern
vom Herrn weilt, ihr Augenmerk auf die heiligen und gottlichen Schriften richten soll,
denn diese sind ein Licht, das am finsteren Ort leuchtet (vgl. 2 Petr 1, 19). Deren un-
sagbare Quelle ist aber jenes Licht (lumen) in der Finsternis, nimlich Christus.®

Kanon 6 des zweiten Konzils von Nizda (787) legt den zum Konzil versammelten
Bischofen nahe, die goéttlichen und lebenspendenden Weisungen in ihrer Meditation
und ihrer Hirtensorge zu beachten. Denn darin liege viel Segen, "weil die Weisung eine
Leuchte (Adxvog) ist und das Gesetz ein Licht (¢idg) und die Weisung des Herrn ein
weithin leuchtendes Licht, das die Augen erleuchtet".”® Der zitierte Text geht auf
Psalm 119 (118), 105 zuriick, wo das Gesetz des Herrn als Licht auf dem Pfad geprie-
sen wird. Dabei sind die Worte Adyvoc und ¢&¢ an dieser Stelle bedeutungsgleich,
wihrend sonst nur ¢@¢ Licht bedeutet und Axvog Leuchter.

5. Die Lampe als Bild fiir die Erkenntnis des Menschen

Dass die Lampe in den Schriften der altkirchlichen Theologen zum Bild fiir die
geistige und geistliche Erkenntnis werden kann, hat seine Voraussetzung im Denken
vor allem der neuplatonischen Tradition, fiir die der Begriff Aoy g (illuminatio)
steht. Dies gilt vor allem fiir Proklos und Ps.- Dionysius Areopagita.** Nach der Uber-
zeugung von Justin und Klemens von Alexandrien haben die antiken Denker Anteil
an der Erkenntnis der Wahrheit. Da nach Klemens von Alexandrien Pythagoras, Pla-
ton und seine Schiiler mit Gottes Hilfe Teilbereiche der Wahrheit erforschten und
ihnen Ahnungen zuteil wurden von dem, was mit der Wahrheit selbst verwandt ist,
vergleicht er die Philosophie der Griechen mit einer Lampe (¢pr1Aocodia ... Eotkev
Aaprndovt), deren Docht sich die Menschen angeziindet haben. Jedoch leuchtet erst
durch die Verkiindigung des Logos das ganze heilige Licht der Wahrheit auf. Die grie-
chische Philosophie verhilt sich zum heiligen Licht des verkiindeten Logos wie die
Lampe (Aapmnddv, Axvog) zum Licht der Sonne. Dasselbe gilt auch vom Verhiltnis
der gottlichen Weisheit zur menschlichen.® Die Analogie setzt sowohl die positive

] ucerna ecclesia vel anima": CSEL 31, S. 45, 7-8.

8! "Aliquotiens lucernae opera bona" (ebd. S. 45, 9-10); vgl. auch den Clavis scripturae von Ps.-Melito, ed. J. B.
Pitra, Spicilegium Solesmense, Bd. II, Paris 1855, 8. 182, 11 f.

52 CSEL 44, S. 45, 1-9.

8 p._ P, Joannou, Les canons des conciles cecumeéniques, 1, 1, Grottaferrata 1962, S. 259.

™ Beleg s. H. Stephanus, Thesauros linguae Graecae, Paris 1835, Stichwort EAAap1g und £AAdpmw; s. auch W.
Beierwaltes, Art. Erleuchtung: Historisches Worterbuch der Philosophie, Bd. 2, Darmstadt 1972, bes. S. 715.

55 Klemens von Alexandrien, Stromata 5, 5, 29, 4-6: GCS 15, S. 345, 4-6; s. dazu H. Rahner, Griechische Mythen
in christlicher Deutung, Ziirich 1945, S, 10 f. sowie F. J. Délger, Xdipe lepdv ¢dig als antike LichtbegriiBung
bei Nikarchos und Jesus als Heiliges Licht bei Klemens von Alexandrien, Antike und Christentum V1 (1950) 147
f. s. auch Stromata I, XVIII, 89, 2: GCS 15, S. 57, 19-22; vgl. dazu F. J. Délger, Das Sonnengleichnis in einer
Weihnachtspredigt des Bischofs Zeno von Verona. Christus als wahre und ewige Sonne, Antike und Christentum
VI (1950) 6.
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Bewertung der antiken Denker als Teilhaber am Logos als auch die johanneische Bil-
dersprache voraus, die in Jesus das wahre Licht (Joh 1, 4; 8, 12; 9, 5; 12, 35. 46) sieht.

Fast zur selben Zeit wie Klemens sprechen auch die Oden Salomos von der Leuch-
te, die zur "Rechten und zur Linken" des Dichters gestellt wurde, damit an diesem
"nicht etwas ohne Licht" sei. Es geht also um die Erleuchtung oder Durchleuchtung
des Menschen. Und weiter heiflt es in Ode 25, IV: "Und ich wurde bedeckt mit der
Decke deiner Geistesmacht."® Ob und wie sich die besagte Leuchte oder Lampe als
Bild auf die gottliche Geistesmacht bezieht, wird aus dem Kontext nicht deutlich, ist
aber auch nicht vollig auszuschlieBen. Es ist aus dem obigen Zitat auch nicht auszu-
machen, ob diese Geistesmacht das Licht selbst oder nur Lichttriger (Lampe, Leuchte)
ist. Wenn jedoch nach Ode 40, 4 die Seele des Dichters "in ihm aufleuchtet"®’, dann ist
die Geistesmacht das Licht selbst, das in der Seele zum Leuchten kommt.

Ahnlich wie Klemens von Alexandrien und die Oden Salomos dachte der Dichter
und Metropolit Synesius von Cyrene (370-413), da er in seinem dritten Hymnus den
Vater, die Quelle der Weisheit, bittet, den menschlichen Geist mit dem Licht seines
Geistes zu entziinden (Adpgov mpamioty...).®® Der menschliche Geist empfingt sein
Licht vom gottlichen Geist. Dies geschieht analog zur antiken Denkwelt, die nach
einigen frithchristlichen Denkern (z. B. Justin) ihr Licht vom Logos erhilt.

6. Der Leuchter als Bild fiir die geistige Natur und ihre Krifte

Im Katenenfragment des Kommentars zu Mt 6, 22 f. sagt Origenes, dass die geisti-
ge Natur (vonTixh ¢Uaig) in uns wie ein Leuchter (Adxvog) wirkt. In diese Richtung
zielte auch sein Kommentar zu Mt 5, 15 (vgl. Kap. I, 1).* Im Katenenfragment zu Mt
25, 1-9 bezieht Origenes die Lampen (Aapmddec) der Jungfrauen auf die "Erleuchtung
der Erkenntnis" (6 Tfg yvuoewg ¢wTiopdg). Das Ol der Lampen aber ist der Eifer bei
der Erkenntnis und beim Ausfiihren der Auftrige Gottes.”’ In seinem ausfiihrlichen
Kommentar zu Mt 25, 1-5 setzt Origenes allerdings andere Akzente als in den Kate-
nen. Die fiinf klugen Jungfrauen entsprechen den fiinf Sinnesorganen des Menschen.
Wenn sie ihre Lampen nehmen, weist dies nach Origenes auf die natiirlichen Organe
hin, mit deren Hilfe gliubige Menschen nach dem Wort Gottes leben, das Gute wahr-
nehmen und die Augen vor dem Bosen verschlieBen.”

Kyrill von Alexandrien identifiziert im Katenenfragment zu Mt 6, 22 die Leuchte
(ASxvog) des Leibes mit dem Nus. Dieser Seelenteil ist auch das, was Gott gefillt (Bed
dpéokov).”” Photios (+ ca. 894) #uBert sich zu Mt 6, 22 ausfiihrlicher. Was das Auge
fiir den Leib als Eingangstor des Lichtes bedeutet, das bewirkt in der Seele der Nus.”
Er ist gewissermafBen das Fithrungsprinzip der Seele. Wenn der Nus leidet, wird auch
das Seelenleben mit Dunkelheit erfiillt. Es liegt hier eine doppelte Analogie vor: Wie

®FE19,S.17.

¢ FC 19, S. 206.

% PG 66, 1601; vgl. H. Rahner, Griechische Mythen in christlicher Deutung, Ziirich 1945, S. 251.
® Fr. 125: GCS 41, 1, S. 65, 4-5.

" Fr. 500: GCS 41, 1, S. 204-205.

"' GCS 38, S. 146-150.

™ J. Reuss, Matthiuskommentare aus der Griechischen Kirche, Wiirzburg 1952, S. 176.

" J. Reuss, a.a.0., S. 278.
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sich das Auge zum Leib verhilt, so der Nus zur Seele. Beiden kommt die Funktion der
Lampe bzw. des Leuchters zu.

7. Die Fackel als Bild fiir Gemiitsbewegungen des Menschen

Die Fackel (fax) mit ihrer Feuerflamme dient sowohl in der antiken’ wie in der
frithchristlichen Literatur als Bild sowohl fiir die Liebe als auch fiir den Zorn und
andere Gemiitsbewegungen. In De libero arbitrio kommt Augustinus auf das Verhilt-
nis von Eigenwillen und Begierde zu sprechen. Der Geist des Menschen kann von
verschiedenen Begierden gequélt werden, die Augustinus hier aufzidhlt, u. a. vom
Schmerz fiir erlittenes Unrecht, von der wie eine Fackel (fax) brennenden Begierde,
dafiir Rache zu nehmen.”

Bei der Auslegung von Ez 40, 7 iiber die MaBe des Tempels assoziiert Gregor der
GroBe die Kirche, das Brautgemach und den Briutigam. Die Seelen haben Nutzen
vom Wort Gottes, wenn sie in den Flammen der Liebe (amoris facibus) zum himmli-
schen Briutigam erglithen.”

8. Die ekklesiologische Deutung: Die Kirche als Lampe

Irendus von Lyon spricht in seinen 180 bis 185 verfassten Biichern Adversus hae-
reses davon, dass die Apostel den Bischofen die Kirchen iiberantwortet haben. Auf
diese Weise wurde der Glaube der Apostel in der Kirche tradiert. Daher steht die Pre-
digt der Kirche im Glauben fest. "Denn ihr ist Gottes Licht anvertraut ... Uberall pre-
digt nimlich die Kirche die Wahrheit, und sie ist der siebenarmige Leuchter (vgl. Ex
25, 31-37), der das Licht Christi trigt."”” Weil die Kirche wie ein Leuchter das Licht
der Wahrheit trdgt, muss man sich, wie Irendus sagt, von der Kirche im Glauben er-
ziehen lassen.

In seinem Lukaskommentar gibt Ambrosius von Mailand (+397) Lk 11, 33-36 fol-
gende Deutung:

"Weil er (scil. der Herr) der Kirche den Vorzug vor der Synagoge gibt, mahnt er
uns, dass wir unseren Glauben bevorzugt auf die Kirche beziehen. Die Lampe (lucer-
na) ist unser Glaube gemid3 dem Wort der Schrift: ’Dein Wort ist fiir meine FiiBe eine
Leuchte (lucerna), o Herr’ (Ps 119 [118], 105). Denn das Wort Gottes ist der Inhalt
unseres Glaubens, das Wort Gottes ist Licht (lux), die Lampe ist der Glaube. *Es war
das wahre Licht, das jeden Menschen erleuchtet, der in diese Welt kommt (Joh 1, 9).
Die Lampe aber kann nicht leuchten, wenn sie nicht von irgendwoher Licht empfan-
gen hat. Dies ist die Lampe, die angeziindet wird, die Kraft unseres Geistes und unse-
res Sinnes, damit jene verlorene Miinze wiedergefunden werden kann. Denn niemand
moge den Glauben unter das Gesetz stellen. Das Gesetz befindet sich innerhalb be-
stimmter Grenzen, die Gnade aber iibersteigt diese. Das Gesetz verdunkelt, die Gnade
aber macht hell. Und daher soll niemand seinen Glauben in den Grenzen des Gesetzes

™ Z. B. Plinius minor, Panegyricus 8, 5: ed. Schuster-Hanslik, Bibliotheca Teubneriana, S. 375, 23-24; andere
Beispiele s. Thesaurus linguae latinae, Bd. 6, 1, S. 403, Stichwort fax.

’ De libero arbitrio 1, 11, 22: CCL 29, S. 226, 32-33.

” Homilie 2, 3, 9: SC 360, S. 140, 5.

" Adversus haereses 5, 20, 1 "et haec est EnTdpuEod lucerna, Christi baiulans lumen": FC 8, 5, S. 158-159.
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einschlieBen, sondern auf die Kirche beziehen, in der die Gnade des siebengestaltigen
Geistes aufstrahlt, die der Hohepriester mit dem Glanz der Gottheit erleuchtet, damit
sie nicht der Schatten des Gesetzes ausloscht. Daher ist jene Lampe (lucerna), die der
Hohepriester am Abend und am Morgen nach dem alten Brauch der Juden anzuziin-
den pflegte, gleichsam unter dem Scheffel des Gesetzes um ihr Leuchten gebracht wor-
den und jenes irdische Jerusalem, das die Propheten totet und sich im Tal der Trinen
befindet, verbirgt sich (unter dem GefiB8). Das himmlische Jerusalem aber, welches auf
dem hochsten Berg erbaut ist, wo unser Glaube kimpft, -dieser Berg ist Christus-, das
himmlische Jerusalem, die Kirche kann nicht durch die Finsternis und die Ruinen
dieser Welt verborgen werden, sondern leuchtet auf im Glanz der ewigen Sonne und
erleuchtet uns mit dem Licht der geistlichen Gnade."™

Ambrosius legt seiner Auslegung von Lk 11, 33-36 eine Allegorie zugrunde. Der
Glaube ist die Lampe. Der Glaube kann nicht unter das Gesetz gestellt werden, son-
dern muss wie eine Lampe auf der Kirche als Lichttriger oder Leuchter gegriindet
sein. Nur so kommt er zur Wirkung. Die Kirche als Leuchter steht auf dem Berg, der
Christus ist, und ihr von der gottlichen Gnade entfachtes Licht kann nicht durch diese
Welt verdunkelt werden. Die Allegorie ist begriindet durch Ps 119, 105. Da das Wort
Gottes eine Leuchte auf dem Pfad ist, muss auch der das Wort aufnehmende und ihm
gehorchende Glaube eine Leuchte sein. Warum aber wird das Gesetz als Scheffel hinge-
stellt, der das Licht verbirgt? Leuchte und Licht dienen in der rabbinischen Literatur
als Metapher sowohl fiir Gott als auch fiir die Thora. "Der Targum tibersetzt in Jes 2, 5
und Ps 89, 16 Licht mit Gesetz."”® Ob eine solche Ubersetzung den oben zitierten friih-
christlichen Schriftauslegern geldufig war, kann hier nicht erértert werden. Kyrill von
Alexandrien war die Identifikation von Licht und Gesetz bekannt, wie oben (Kap. I1I,
1) gezeigt wurde. Moglicherweise denken die Kirchenviiter ausgehend von Paulus
(Rom 5, 20 £; 6, 14), dass das Gesetz vom Licht zum Feind des Lichtes, also zum licht-
verbergenden Gefidfl wurde.

Eucherius von Lyon (380-ca. 450) gibt in seinen Formulae spiritalis intellegentiae
metaphorische Erklirungen der HL Schrift nach dem vierfachen Schriftsinn.®’ So er-
klirt er: "Ich sah zur Rechten des Altares zwei brennende Leuchter" (vgl. Sach 4, 2)
folgendermaRen: "Der Leuchter ist die Kirche oder der Leib des Herrn oder die HL
Schrift."®" Aus der Auslegung von Lk 11, 33-36 durch Ambrosius ergab sich die Be-
deutung der Kirche als Leuchter. Die Kirche ist auch der Leib Christi. Dass der Leuch-
ter auch mit der HI Schrift identifiziert wird, kénnte sich aus dem Versténdnis von Ps
118 (119), 105 ergeben. Auch Augustinus hat, wie bereits gezeigt (s. IV, 4), in Ep. 130,
5 die HL Schriften mit den Lampen (lucernae) verglichen. Eucherius ist in das Florile-
gium des Ps.-Melito aufgenommen worden.

Im Clavis scripturae des Ps.-Melito finden sich noch zwei Hinweise auf die Kirche.
Es heiBt: "Die sieben Lampen (lucernae), die auf dem Leuchter (candelabrum) stehen,
sind das siebenfache Sakrament der Kirche oder ihr Glaube. Die Lampe (lucerna) ist

78 [ ukaskommentar Nr. 98 und 99: SC 52, S. 43 (UvV).

" H-J. Klauck, Allegorie und Allegorese in synoptischen Gleichnistexten, (Neutestamentliche Abhandlungen
13), Miinster 1978, S. 231.

8 © Kasper, Art. Eucherius von Lyon, in: Lexikon der antiken christlichen Literatur, S. 202-204.

81 nCandelabrum ecclesia uel corpus domini aut sancta scriptura”: CSEL 31, S. 45, 15-16; vgl. J. B. Pitra, Analec-
ta Sacra I1, Paris 1884, S. 69, Nr. 18.
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der Glaube der Kirche oder die Werke der Gerechtigkeit. Bei Salomo steht: ’Daher wird
ihre Leuchte nicht ausgeldscht wihrend der ganzen Nacht.®

Der Glaube der Kirche bzw. der Heiligen wird auch in der Hymnendichtung als
Leuchter oder Lampe gesehen. Es fehlt allerdings im Zitat ein klarer Bezug zu einer
konkreten, verifizierbaren Schriftstelle.

In Quaestio 63 an Thalassius gibt Maximus Confessor (580-661) in einem ldngeren
Abschnitt in der Form von Frage und Antwort eine ausfiihrliche Erklirung der Stelle
aus Sach 4, 2 f. Die Stelle lautet:

"Der Engel ... sagte zu mir: Was hast du gesehen? Ich antwortete: Ich hatte eine Vi-
sion: Da standen Leuchter, ganz aus Gold (Avyv{a ypuof), darauf eine Schale und auf
ihr sieben Lampen mit je sieben Schndbeln fiir die Flammen auf den Lampen. Zwei
Olbidume standen daneben, der eine rechts, der andere links von der Schale."®

Der Fragesteller schliisselt den Text mit Hilfe von einzelnen Fragen auf: "Wer ist
der Leuchter (Auxvia) und warum ist er golden? Und was bedeutet die Lampe auf dem
Leuchter? Was bedeuten die sieben Leuchter und die sieben Schniibel der sieben
Leuchter und die beiden Olbiume?" Maximus weist in seiner Antwort, die er als alle-
gorische Texterklirung gibt, darauf hin, dass die goldene Lampe die Kirche ist. Im
weiteren Verlauf der Erklirungen kommt er auch auf Christus zu sprechen. Maximus
zitiert dabei Joh 1, 9: "Das wahre Licht, das in die Welt gekommen ist und jeden Men-
schen erleuchtet", ist Christus. Maximus sagt dazu folgendes:

"Durch die Annahme unseres Fleisches ist der Herr zur Lampe (Aoumddiov) ge-
worden und wird als solche bezeichnet ... Der Herr nennt sich selbst die Leuchte (AUx-
vog), er, der seiner Natur nach Gott und aufgrund seines Heilswillens Mensch gewor-
den ist, so wie er seinem Wesen nach Licht (¢adg) ist, sich aber nach Art der Leuchte
(Abxvog) mitteilt ... Daher, so glaube ich, hat David den Herrn als Leuchte (Adxvog)
bezeichnet, als er sagte: 'Dein Gesetz ist meinem Ful} eine Leuchte und ein Licht fiir
meine Pfade’ (Ps 119 [118], 105). Christus als Gott und Erléser befreit den Menschen
von der Dunkelheit der Unkenntnis und der Bosheit. Daher wird er in der HI. Schrift
als Lampe (A0xvog) bezeichnet. Das Wort Leuchte (A0xvog) leitet sich ab vom *Aufls-
sen der Nacht’ (Abetv 10 vUyog). Die Wortschopfer nennen die Dunkelheit Nacht.
Christus allein aber hat wie eine Leuchte die Dunkelheit der Unwissenheit und die
Finsternis der Bosheit aufgelést und wurde so fiir alle zum Weg des Heiles ... Als
Leuchter (Auyvia) bezeichnete der Herr die Kirche, durch deren Predigt allen auf der
Welt das Wort Gottes aufleuchtet wie bei denen, die sich in einem Haus befinden, da
es durch die Strahlen der Wahrheit die Erkenntnisfahigkeit aller mit gottlichem Geist
erfiillt. Als das GefiB aber (vgl. Lk 8, 16) ... bezeichnete er die Synagoge der Juden."®*

Im tbersetzten Text kommt sowohl der Bedeutungsunterschied als auch der theo-
logische Zusammenhang, in dem die einzelnen Lichttriger miteinander stehen,
sprachlich gut zum Tragen. Christus ist in seiner gottlichen Natur das Licht (¢d&g).
Nach der Annahme der Menschennatur ist die géttliche Natur zum Leuchter (ASyvog)
geworden, d. h. das gottliche Licht wird von der menschlichen Natur wie von einem
Leuchter getragen. In der Gestalt eines Menschen teilt sich uns der Sohn Gottes er-

%2 J. B. Pitra, Analecta Sacra 11, Paris 1884, S. 69, Nr. 19 und 20 (UvV).
8 OGP S s T
8 ©CG22,8. 147,49 - S. 149, 80.
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fahrbar mit. Die Kirche ist der Leuchter (Auxvia), weil sie das Wort Gottes zum Auf-
leuchten bringt. Der Scheffel aber, der das Licht verbirgt, dient als Bild fiir die Syn-
agoge. Ahnlich hatte bereits Ambrosius in seinem Kommentar zu Lk 11, 33-36 ge-
dacht, als er im alttestamentlichen Gesetz das lichtverbergende GefdB sah. Bildbegriffe
verdeutlichen den ontologischen Bezug der Kirche zu Christus, dem eigentlichen
Licht.

Der Clavis scripturae des Ps.-Melito gibt einen kurzen Hinweis auf die vielen Be-
deutungen des Leuchters (candelabrum). Es heifit: "Der Leuchter ist der Leib des
Herrn oder die heilige Kirche oder die heilige Schrift. Bei Sacharja 4, 2 steht: "Zur
Rechten des Altares sah ich zwei brennende Leuchter."® Der Schriftbezug 1Bt sich
hier allerdings nicht so genau herstellen wie bei Maximus Confessor.

Isidor von Pelusion®® (ca. 350-ca. 433) setzt den Lichtgedanken im ekklesiologi-
schen Bereich fort. Er bezieht ihn direkt auf die kirchlichen Amtstrager. In Brief Nr.
32 sagt er: "Gott entziindet die Leuchte (Abxvov), d. h. den Priester, und setzt ihn auf
die Lampe (Auxvia) seines lichttragenden Sitzes, damit er der Kirche die Erleuchtung
bringt, nachdem die Dunkelheit von den Lehren und den Werken verschwunden ist. Er
tut dies, damit die Volker die Strahlen der lebenspendenden Lampe sehen, sich nach
ihnen ausrichten und den Vater der Lichter preisen. Hier hast du in wenigen Worten
die Losung deiner Fragen.""’

Wenn die Kirche wirklich ihr Licht von Gott empfangen hat und daher Lichttréger
ist, dann miissen nach Isidor auch ihre Priester und Bischofe hell leuchtende Lampen
sein. Eine solche Forderung wird nur dann erfiillt, wenn alles Verkehrte aus Lehre und
Praxis ausgetilgt worden ist.

In diesen Zusammenhang gehort auch die Sicht der Kirche als "Mysterium lunae'.
H. Rahner hat dies aufgrund der reichhaltigen Viterliteratur ausfiihrlich behandelt.*®
Wie die Sonne den Mond beleuchtet und dieser das nichtliche Dunkel auf Erden er-
hellt, so empfingt die Kirche ihr Licht von Christus und gibt es weiter. So wird die
Kirche dhnlich wie der Mond mit dem von der Sonne geborgten Licht gewissermafien
zum Leuchter fiir die Erde.

9. Das Licht des Glaubenden

Ode 6 des Kanon 18 zum Fest der Apostelfiirsten wiirdigt Petrus und Paulus als
Fackeltriger und als Leuchter. Christus hat beide als zwei grofle Gestirne (dwoThpag)
am Firmament befestigt. Sie sind Fackeltrdger aufgrund ihres Glaubens. Von Rom aus
erleuchten sie das ganze Erdenrund. Durch die géttlichen Worte geben die beiden hell
glinzenden Leuchter (¢avéTaTtor Adxvor) der Welt ihre Ordnung.®’

Theodoret von Cyrus (393-466) wiirdigt in seiner Geschichte der syrischen Monche
vor allem Symeon den Styliten. Er vergleicht den Siulensteher mit einer Lampe, die
auf einem Leuchter steht. Er sagt: "Wie auf einen Leuchter (Auxvic) gestellt sandte

8 1 B. Pitra, Analecta sacra II, Paris 1884, S. 69, Nr. 18.

8 7 Fyhrer, Art. Isidor von Pelusion, in: Lexikon der antiken christlichen Literatur, 8. 319-320.
8 pG 78, 201 C; UvV.

88 7 Rahner, Symbole der Kirche, Die Ekklesiologie der Viter, Salzburg 1964, bes. S. 91-176.
® J Schiro, Analecta Hymnica Graeca X, Rom 1972, S. 262, 228-232 und 264, 285.
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diese so lichtreiche Lampe (Adyvoc) der Sonne gleich ihre Strahlen iiberallhin aus."”

Nach F. J. Dolger® waren solche Akklamationsformeln auf bestimmte Personen be-
reits in der Antike iiblich. Sie wurden in der Alten Kirche angewandt auf christliche
Prediger und Lehrer, die in einem Land als "Erleuchter” d. h. als Taufer gewirkt haben.
So triigt z. B. Gregor, der Armenien das Christentum brachte, den Beinamen "Erleuch-
terdh

Hilarius von Arles (401-449) verfasste eine Biographie seines Lehrers Honoratus.
Darin verglich er ihn und seine Gefihrten mit Lampen (lampades), die vom Licht des
Glaubens erglinzen.” Diese Lichter blieben dem Willen Gottes entsprechend nicht an
einem Ort stehen, sondern erleuchteten verschiedene Orte mit ihrer Glaubensbot-
schaft.

Paulinus von Nola (355-431) wendet sich in verschiedenen Briefen u. a. auch an
Bischife wie Victricius von Rouen, Augustinus von Hippo oder Alypius von Tha-
gaste. In ep. 3, 5 bezeichnen "die Siinder" Paulinus und Therasia den Bischof Alypius
im Anklang an Mt 5, 15 als die auf dem Berg errichtete Stadt oder als die Lampe, die
auf dem Leuchter in siebenfachem Glanz erstrahlt. Dagegen verbergen sich die Brief-
schreiber Paulinus und Therasia, wie sie von sich selbst sagen, unter dem Scheffel
ihrer Siinden. Sie heben mit diesen Vergleichen die geistliche Kraft sowie den Glauben
des Adressaten hervor und bitten ihn, durch seine personliche Anwesenheit und seine
Worte, ihnen Licht zu bringen. Paulinus verleiht seiner Hoffnung Ausdruck, dass "mit
dem Ol deiner Lampe mein Haupt gesalbt und der Glaube entflammt wird."*?

In ep. 4, 1 wiirdigen dieselben Briefschreiber Augustinus von Hippo als "wiirdige
Lampe auf dem Leuchter der Kirche (Mt 5, 15; Mk 4, 21 und Lk §, 16), die (scil. Lam-
pe) du weit in den katholischen Stidten vom siebenfachen Leuchter (Offb 1, 12 f. 20)
her dein vom Ol der Freude (Ps 45, 8: Vgl. Ps 44, 8) geniihrtes Licht verbreitest, die du
die Finsternisse der Hiretiker - mogen sie auch noch so dicht sein - zerstreust und das
Licht der Wahrheit durch den Glanz deines leuchtenden Wortes von der Verwirrung
der Finsternis befreist."®* Ep. 37, 4 zufolge wurde Bischof Victricius von Rouen ver-
leumdet. Jedoch verbarg sich seine Leuchte (lucerna) nicht unter dem Scheffel, sondern
erstrahlte auf dem heiligen Leuchter (candelabrum) und diente dem Herrn als Anziin-
der fiir viele Lampen.” In diesem Sinne ist auch die durch Theodulf (760-821) erfolgte
Identifikation der Lampen mit den Herzen der Heiligen zu verstehen.”®

In seinem Kommentar zu Joh 6, 5 iibersetzt Johannes Scotus Eriugena den Namen
"Philippus” als "Schnabel der Lampe" (o7épa Aopmddog, os lampadis).”” Fiir Eriugena
ist Philippus Vorbild fiir den Glauben der Prediger, die auf der Hohe der Kontemplati-
on mit Christus befindlich vom Herrn mit der Frage konfrontiert werden: "Wo sollen
wir Brot kaufen, damit diese Leute zu essen haben?" (Joh 6, 5). Diese Frage sollte den

% Geschichte der syrischen Ménche 26, 13: SC 257, S. 190, § f; s. dazu F. J. Délger, Das Sonnengleichnis in
einer Weihnachtspredigt des Bischofs Zeno von Verona, Christus als wahre und ewige Sonne, Antike und Chris-
tentum V1 (1950) 34.

°' F.J. Dilger,2.2.0., S. 34.

 Hilarius von Arles, Vita Honorati 11, 3: SC 235, 8. 98, 12-13.

* Paulinus von Nola, Ep. 3: FC 25, 1; 8. 152-153.

% Paulinus von Nola, a.a.0., S. 157 - 159; vgl. auch ep. 5, 7 an Severus, ebd. S. 178 f,; ep. 18, 6 an Bischofl
Victricius von Rouen, a.a.0., S. 448.

% Paulinus von Nola, a.a.0., S. 846 f.

% J. B. Pitra, Spicilegium Solesmense II, Paris 1855, S. LXXIX, Nr. 670: "Lampades, corda sanctorum".

97 8. zu dieser Etymologie die Literaturangaben SC 180, S. 329, Anm. 3.
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Glauben des Philippus erproben und auf das kommende Wunder der Brotvermehrung
einstellen.”

In der lateinischen Hymnologie finden sich zahlreiche Beispiele fiir Martyrer und
Heilige, die als Leuchte (lucerna) bezeichnet werden. Sein Martyrerblut macht den hl.
Trudbert zum Lichttrager (lucerna) Christi, des wahren Lichtes.”” Die hl. Enimia ist
zur Leuchte (lucerna) geworden durch tugendhaftes Leben und durch wunderbare
Gebetserhdrungen.'® Seine Klugheit hat den hl. Gildas zur Lampe (lucerna) gemacht,
die von Christus, dem wahren Licht auf den Leuchter (super candelabrum) gestellt
wurde. Wie ein Stern leuchtet er den Schiffbriichigen.'” Der Hymnus feiert den hl.
Pardulphus an seinem Festtag als die hervorragende Lampe (lampadis egregiae
festum).'”? Er ragte hervor durch seine Wohltatigkeit. Und schlieBlich ist der hl. Win-
gualoeus bzw. Winwaloeus oder Guinvaloaeus zur Leuchte der Kirche (lampas ecclesi-
ae) geworden als Lehrer der Monche. Wie Moses hat er die Fluten des Meeres geteilt
und das Volk an das andere Ufer gefiihrt.'"

10. Mariologische Deutung

Dem Patriarchen Modestos von Jerusalem wird eine Lobrede zum Fest der Ent-
schlafung Marias zugeschrieben.'” Im folgenden Abschnitt finden sich zahlreiche
Sprachbilder, die sehr viel Theologie enthalten: "Ihre heiligen Augen schlieft die, wel-
che das Licht des Alls aufleuchten lieB, die wie ein goldener Leuchter (Auyxvia) das
Licht trug, ihn, den Schopfer der Lichter und den, ’der Ohren gepflanzt und Augen
geformt’ (Ps 94, 9) und sie alle in sein wunderbares Licht gerufen hat. Und es bedarf
der Bestattung durch die hochgeweihten Hinde ihr hochberithmter und lebenspenden-
der Leib, der hervorquellen lieB die Unsterblichkeit und Unvergédnglichkeit in unserer
sterblichen und verginglichen Natur aus dem HIl. Geist. Sie hat den Herrn, ’der in das
Licht gehiillt ist wie in ein Kleid’ (Ps 104, 2), der aus ihr geboren wurde, in seiner
leiblichen Natur mit Gew#indern bekleidet."'"

Wie der Leuchter das Licht trigt, so trug Maria den menschgewordenen Gottes-
sohn und brachte ihn durch die Geburt in die Welt. Sie gab wie ein Leuchter das Licht
an das Dunkel weiter. Das Bild vom Leuchter umschreibt den dienenden Charakter
Marias bei der Geburt Christi.

In seinem Sermo iiber die Entschlafung der Gottesmutter bezeichnet Johannes von
Damaskus Maria mit vielen Beinamen. So heif3t sie Dornbusch, Bundeslade, goldenes

% 8C 180, S. 328, 17-23.

% Analecta hymnica medii aevi 4, S. 246, Nr. 465,

190°A'0:0,13,/S, 128

10! A.4.0.,48, 8. 214.

12420, 18,8.193.

19 A a.0., S. 262; zu den einzelnen in den Analecta hymnica angegebenen Namen der Heiligen s. F. Doyé, Heili-
ge und Selige der Romisch-Katholischen Kirche, Bd. 1 und 2, Leipzig 1929. Heute sind sie im Zuge der Liturgie-
reform des Zweiten Vaticanums nicht mehr bekannt. Sie fehlen daher auBer dem hl. Gildas in O. Wimmer-H.
Melzer, Lexikon der Namen und Heiligen, Innsbruck-Wien 1984,

1% pG 86, 3278-3312 (UvV). Die Verfasserschaft ist umstritten; vgl. dazu G. Réwekamp, Art. Modestus von
Jerusalem in: Lexikon der antiken christlichen Literatur, S. 442.

195 pi 86, 3308 C (UvV). In den FuBnoten 73 und 74 in PG 86, 3307 fiihrt der Herausgeber weitere Belegstellen
dafiir an, dass Maria auch in anderen Homilien als Lampe (Auxvia, Aapmdg) bezeichnet wurde. Diese Stellen
lieBen sich jedoch nicht verifizieren. :
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GefiB, Leuchter (Auyvia), Tisch und Stab Aarons. Aus ihr ging hervor die Flamme der
Gottheit, das Wort des Vaters, das himmlische Manna, der Name iiber alle Namen
sowie das ewige und unzugingliche Licht, das himmlische Brot des Lebens.'” Da aus
Maria das Licht kam, bringt sie als der Leuchter dieses gottliche Licht den Menschen.
Auch in der Hymnographie erhélt die Gottesmutter viele Attribute: Leuchter
(Aoxvia)'””, Quelle, Tiire, Garten, Berg und Wolke. Patriarch Germanos von Konstan-
tinopel, der 730 vom Ikonoklastenkaiser Leo III. abgesetzt wurde, bezeichnet in seiner
Homilie auf den Giirtel Marias die Gottesmutter als Leuchter (Auyvia), durch den wir,
die wir im Finstern saBen, das grofle Licht, ndmlich Christus, empfangen haben.'®
Joseph der Hymnograph (816-886) nennt sie in der zweiten Strophe der vierten Ode
des Kanons auf die Gottesmutter Leuchter und GefiB (Auvyvia kal otduve), welche das
Manna enthlt.'”

Die Hymnographie hat ihren festen Platz im Stundengebet. Im Troparion zum Fest
der Darstellung Mariens im Tempel (21. November) steht folgender Vers, der auf den
Hymnographen Georg (9. Jh.) zuriickgeht: "Uns hat die lichtbringende Lampe
(pwopdpog Aaumdg) mit ihrer Flamme gebracht, so rief es der Priester, -
berschwengliche Freude, da sie aufstrahlte im Tempel.""'” Der Text 148t offen, ob be-
reits das Erscheinen der Jungfrau im Tempel die iiberschwengliche Freude ausgeldst
hat oder ob dies ein Hinweis auf die Geburt Christi ist. Die Gottesmutter wird beglei-
tet von lichttragenden (Aapnadnddpor mapdévor) Jungfrauen,'!

11. Eschatologische Deutung

In Homilia 56, 3 zum Johannesevangelium geht Johannes Chrysostomos kurz ein
auf Rom 13, 12 f. Zuvor hatte der Prediger Joh 12, 36 zitiert. Nach Ansicht von Chry-
sostomos bezeichnet Paulus die gegenwiirtige Zeit und das Leben auf Erden als Fins-
ternis, weil sich diejenigen im Dunkel befinden, die in der Bosheit und im Unglauben,
also in den Werken der Finsternis, verharren. Mit dem Tag aber ist das zukiinftige
Leben gemeint. Dessen Licht aber, so meint Chrysostomos, iibertrifft das Licht einer
Lampe um wesentliches. Daher sage die HL Schrift (vgl. Mk 13, 24 f.), dass sich die
Sonne verfinstere, weil das iiberirdische Licht so hell erstrahle. Vom Himmel komme
jenes unsagbar helle Licht.'"?

12. Fazit: Theologischer Ertrag
Die Lampe oder der Leuchter - beide sind sprachlich und in ihrer Auswirkung

nicht immer zu trennen - stehen fiir das vermittelte, nicht fiir das unvermittelte, ur-
sprunghafte Licht., Im iibertragenen Sinn sind dies die geistigen und geistlich-

1% Sermo de Dormitione I, 8: PTST 29, S. 492, 26-33.

17 Analecta Hymnica V, S. 67, 187.

1% Homilie IX: PG 98, 381 C.

1% Christ-Paranikas, Anthologia Graeca Carminum Christianorum, Leipzig 1871, S. 241, 45-46.

"' F J. Délger, Lumen Christi. Untersuchungen zum abendlichen Licht-Segen in Antike und Christentum. Die
Deo-gratias-Lampen von Selinunt in Sizilien und Cuicul in Numidien, Antike und Christentum V (1936) 8, Anm.
23; Mnvaia ... NogpBpiou, Rom 1889, S. 232,

"'Aa0,S. 236

2 pG 59, 309.
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asketischen Krafte des Menschen und religiose Institutionen wie Kirche und Gesetz.
Im Vollsinn trifft dies auf die Menschennatur des Gottessohnes zu, in der das eigentli-
che Licht, die gottliche Natur, ihre Ausdrucksgestalt hat. Die menschliche Natur ist
dann nicht selbst Licht, sondern Lichttriger. Da Gott durch die Gottesmutter Maria
Mensch wurde, gilt auch sie als Lichtbringer. Dies kann auch von den Heiligen und
den Glaubenden gesagt werden, da durch sie Christus transparent wird. Da Johannes
der Tiufer durch sein Leben und Wirken auf Christus, das wahre Licht hingewiesen
hat, ist auch auf seine Gestalt das Sprachbild der Lampe anwendbar. Die Lampe ist
schlieBlich Bild fiir den auf die Endzeit ausgerichteten Menschen.
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Das Ehesakrament aus orthodoxer Sicht.
. Theologische und Kirchenrechtliche

Aspekte’

von Theodor Nikolaou, Miinchen

Es ist vorwegzugschicken, dass die Ehe fiir die Orthodoxe Kirche eins der sieben
Sakramente ist. Allerdings darf hierbei nicht unerwihnt bleiben, dass die Festlegung
der Siebenzahl der Sakramente in der orthodoxen Theologie und Kirche ziemlich spit
erfolgte und auch heute noch nicht definitiv feststeht. Zum ersten Mal wurde die Or-
thodoxe Kirche mit der Siebenzahl der Sakramente im Unionskonzil von Lyon (1274)
konfrontiert. Da aber die entsprechenden Sakramente bekannt und iiblich waren, ist
diese Zahl ohne Bedenken tibernommen worden. Trotzdem begegnet uns in der ortho-
doxen Theologie und Kirche in der Zeit zuvor, aber auch danach immer wieder eine
von der Siebenzahl abweichende Zahlenangabe. Aus diesem Grund gilt auch heute die
Siebenzahl der Sakramente unter orthodoxen Theologen nicht als eine absolut
verbindliche Lehre. Dies ist verstindlich, wenn man bedenkt, dass alles Tun der
Kirche sakramentalen Charakter hat, so dass man nicht sagen kann, wo genau der
Begriff des Sakraments bzw. des Mysteriums aufhort (die beiden Begriffe sind nicht
deckungsgleich!). Dies umso mehr, da der Begriff ,Mysterium“ an das Mysterium der
Oikonomia, des Heilsplanes, ankniipft, welches letzten Endes Christus selbst ist. Nach
Paulus ist die Menschwerdung Christi, seine Verkiindigung unter den Volkern, sein
Tod, seine Auferstchung sowie seine Aufnahme in die Herrlichkeit, das ,groBe
Mysterium der Frommigkeit“ (1 Tim 3,16). Dieses groBe Mysterium, dieses
geheimnisvolle Wirken Gottes in der Geschichte, wird in der Kirche aktualisiert, die
der Leib Christi ist und von ihm erfiillt wird (Eph 1,23). Alles Tun der Kirche nimmt
an diesem groBen Mysterium teil und rithrt daher. Andererseits kann und wird man
nicht leugnen kénnen, dass einige Handlungen in der Kirche groBere Bedeutung als
andere besitzen. Beispielsweise gilt dies in Bezug auf die Sakramente der Taufe, der
Salbung (Firmung) und der Eucharistie, die als die christlichen Initiationssakramente
bekannt sind. Dies bedeutet zum einen, dass die Orthodoxe Kirche die im Westen
iibliche Unterscheidung zwischen Sakramenten und Sakramentalien nicht ohne
weiteres fiir sich in Anspruch nimmt. Zum anderen bedeutet dies, dass die Orthodoxe
Kirche beziiglich der Sakramente die altkirchliche Lehre in einer Weise bewahrt hat,
die in der 6kumenischen Diskussion, vor allem zwischen der Katholischen und der
Evangelischen Kirche, einen wichtigen vermittelnden Beitrag leisten kann.

" Dieser Aufsatz ist die leicht bearbeitete Fassung eines Vortrags, der am 23. Mai 2001 in der Juristischen
Fakultét der Universitidt Wien gehalten wurde.
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Nach diesen allgemeinen Bemerkungen komme ich nun zum konkreten Thema:
,Das Ehesakrament aus orthodoxer Sicht. Theologische und kirchenrechtliche Aspek-
te“. Die Behandlung des Themas erfolgt in zwei Schritten: 1. Theologische Aspekte
und 2. Kirchenrechtliche Aspekte des Ehesakraments. Dieser zweite Teil enthélt eini-
ge grundlegende Bemerkungen {iber das orthodoxe Kirchenrecht allgemein und die
eigentlichen kirchenrechtlichen Aspekte des Ehesakraments; aufgrund seiner Bedeu-
tung fiir das Thema dieses Beitrags wird er etwas ausfithrlicher sein.'

1. Theologische Aspekte des Ehesakraments

In der Ehe wird nach orthodoxer Auffassung der natiirliche, in der Schopfung Got-
tes begriindete Bund von ,Mann und Frau® durch die Gnade des Hl. Geistes gesegnet
und geheiligt (Gen 1,27-28; 2,22-24; 5,2; Mt 19,4; Mk 10,6). Jesus Christus selbst hat
die Ehe in die von ihm neu geschaffene Heilsordnung aufgenommen und zum Sakra-
ment erhoben, indem er sie und ihre Unaufléslichkeit bejahte (Mt 19,4-6) und nach
den Gebeten des Trauungsritus ,durch seine Gegenwart zu Kana in Galilda (Joh 2,1-
11) als ehrbar bezeugte (tiptov dvadeEag Tov yapov)“%. Den Sakramentscharakter der
Ehe betont besonders Paulus in Eph 5,22-32: Die eheliche Verbindung und Einheit ist
ein ,grofes Mysterium® und Abbild der geheimnisvollen Liebes- und Lebensgemein-
schaft zwischen Christus und der Kirche. So wie die Liebe Christi der Kirche gegen-
iiber die Einheit von Christus und der Kirche stiftet (Eph 5,25 ff.), ist auch in der Ehe
die Liebe jenes Band, welches Mann und Frau verbindet und zu einer ekklesial be-
griindeten Lebensgemeinschaft (xowvwvia flov) und Einheit macht. Die beiden Ehe-
partner sind durch die Ehe ,ein Mensch und wie zwei Hilften“ (&v6owmog glg nal
Momeg Nuitopa 890)>. Mit Bezug auf diese tiefere Bedeutung der Ehe nennt Johannes
Chrysostomos das Haus und somit die darin beherbergte Ehe und Familie , Kirche im

. 4
Kleinen*“".

Dieser Wertung der Ehe als eines hohen christlichen Gutes widersprechen weder
die Worte Christi Mk 3, 31-35 noch die Aussagen von Paulus im 1 Kor 7, wo eine
gewisse Hoherwertigkeit der Ehelosigkeit gegeniiber der Ehe vorliegt’. Denn damit

! Fiir einige Ausfilhrungen dieses Artikels (insbesondere des ersten Abschnitts und des ersten Teils des
zweiten Abschnittes) vgl. die zugrunde liegenden Veroffentlichungen: Th. Nikolaou, Der Gottesdienst des
Ehesakraments. Zusammengestellt, iibersetzt und eingeleitet von Theodor Nikolaou, (Liturgische Texte und
Studien, Band 3), 2. Aufl, Miinchen 2002; siehe dort, S. 11-12, eine kleine Auswahl an Literatur. Ders., Ehe, in:
LThK, hrsg. von W. Kasper u. a., 3. vollig neu bearb. Aufl, Bd. 3, Freiburg 1995, Sp. 487-489. Ders., Kirchen-
recht: 111, Orthodoxe Kirche, in: RGG, hrsg. von H. D. Betz u. a., 4. vollig neu bearb. Aufl, Bd. 4, Tiibingen
2001, Sp. 1280-1283,

% Vgl. Hebr 13,4. Klemens von Alexandrien, Stromata 3,12: BEP 8, 41 (PG 8, 1185 A): ,fiyiog 6 ydpog®.
Paedagogus 3,11-12: BEP 7, 223 ff. (PG 8, 625 C ff.).

3 Johannes Chrysostomos, In ep. ad Coloss. Hom. 12,5: PG 62, 387.

4 Johannes Chrysostomos, In ep. ad Ephes. Hom. 20,6: PG 62, 143. Johannes Chrysostomos, In acta Apost.
Hom. 26,4: PG 60, 203.

* Vgl. hierzu Theodor Nikolaou, Askese, Ménchtum und Mystik in der Orthodoxen Kirche, (Verdffentli-
chungen des Instituts fiir Orthodoxe Theologie, Bd. 3), St. Ottilien 1995, S. 74 ff.
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wird richtig herausgestellt, dass Ehe, Familie und Sexualitit - wie auch die Ehelosig-
keit - ihren eigentlichen Sinn in ihrer Zuordnung zum Reich der zukiinftigen Welt
erlangen (Lk 20, 34-35), und dass es eschatologisch betrachtet in Christus nicht nur
,weder Mann noch Frau® gibt (Gal 3,28), sondern auch Ehe bzw. Ehelosigkeit indiffe-
rent sind. Unter dem Einfluss dieser Sicht und in Verbindung mit Gen 3,21 sprechen
zwar einige Kirchenvéter davon, dass die Ehe nach dem Fall der Erstgeschaffenen
hinzugekommen ist® und dass das Gebot Gottes ,seid fruchtbar und vermehrt euch®
(Gen 1,28) das ,gottliche und geistige Wachstum“ des menschlichen Geschlechtes
meint’. Aber diese ins Spekulative iibergehenden AufBerungen tun der insgesamt sehr
positiven Einschidtzung der Ehe in der orthodoxen Theologie und Kirche keinen Ab-
bruch.

Durch die gottliche Gnade, die den Brautleuten in der Ehe zuteil wird, wird die na-
tiirliche Zusammengehorigkeit, Anziehungskraft und Komplementaritdt der beiden
Geschlechter zu einer Gemeinschaft und Einheit gemidfl dem Willen Gottes erhoht:
,Darum wird der Mann Vater und Mutter verlassen und sich an seine Frau binden,
und die zwei werden ein Fleisch sein. Sie sind also nicht mehr zwei, sondern ein
Fleisch® (Mt 19,3-9; Gen 2,18 und 24; Mk 10,2-12; vgl. 1 Kor 6,16; Eph 2,24). Sinn und
Zweck der Ehe ist demnach das allgemeine Wohl, aber auch und vor allem die geistige
und moralische Vervollkommnung der Eheleute. Alles andere, wie z. B. die gegenseiti-
ge Hilfe, die Kinderzeugung® und -erziehung, dient selbstverstindlich dieser {iberge-
ordneten Zielsetzung,

® Johannes Chrysostomes, De virg. 14: PG 48, 544. Johannes Chrysostomos, In Gen. Hom. 18,4: PG 53, 153.
Maximos der Bekenner, Quaest. dub. 3: PG 90, 788 B.

" Maximos der Bekenner, Ambig,. liber: PG 91, 1341 C.

8 Man darf in diesem Zusammenhang nicht unerwihnt lassen, dass einige Kirchenviter die Kinderzeugung
als den Zweck der Ehe betrachten. Es geniigt wohl in diesem Zusammenhang Johannes von Damaskos
(Contra manicheos 14; PG 94, 1520 A) zu zitieren: Die Begierde (émfupica) sollte nach dem Gesetz des
Schopfers verwendet werden, d. h. als Zuneigung und Liebe zu Gott und zum Nichsten. ,,Und wenn wir den
Geschlechtsverkehr mit unseren Frauen nach dem Gesetz, das unserer Natur von Gott gegeben wurde, zur
Kinderzeugung (mpbdg texvoyoviav) gebrauchen, ist dies gut; wenn aber wir die Begierde fiir fremde Zwe-
cke wider das Gesetz Gottes verwenden, ist dies bose.* Vgl. weitere patristische Belege und insbesondere die
ausgewogenen Uberlegungen zu dieser Problematik von Gr. Larentzakis, Ehe, Ehescheidung und Wieder-
verheiratung in der Orthodoxen Kirche, ThPQ 125 (1977) 251-254.
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2. Kirchenrechtliche Aspekte des Ehesakraments

a. Einige grundlegende Bemerkungen iiber das orthodoxe Kirchen-
recht’

Die Kirche als sichtbare Gemeinschaft von Menschen, die an Jesus Christus glaubt
und das ihr von Gott vorgezeichnete Ziel des Heils verfolgt, hat eine eigene Verfas-
sung und besondere Normen und Gesetze. Ansitze hierfiir begegnen uns bereits im
NT, so z. B. beziiglich der Unaufloslichkeit der Ehe (Mk 10,2-12; 1 Kor 7,10) oder der
Kompetenz der Ortskirche, jemanden aus ihrer Mitte auszuschlieBen, was ,,im Him-
mel“ Giiltigkeit hat (1 Kor 5,1-5; Mt 18,15-18). Die kirchlichen Normen und Gesetze
werden iggol ®avoveg (hl. Kanones; von ®avdy = MaBstab, Richtschnur; vgl. Gal 6,16)
genannt und von der Kirche selbst in Synoden (= Konzilen) erlassen. Daher versteht
man unter Kirchenrecht bzw. Kanonischem Recht in der orthodoxen Theologie und
Kirche sowohl die entsprechende Wissenschaft der Fichergruppe der Praktischen
Theologie, als auch das Recht, welches aus den hl. Kanones und sonstigen kirchlichen
Satzungen herriihrt und das Leben der Kirche insgesamt regelt. Die gelegentliche Un-
terscheidung zwischen Kanonischem Recht, das nur die von der Kirche erlassenen
Kanones umfasst, und Kirchenrecht, zu dem auch die jeweils die Kirche betreffenden
staatlichen Gesetze gezdhlt werden, wird meistens als unzutreffend betrachtet.

Die Kanones verdanken zwar ihre konkrete Festlegung verschiedenen Faktoren,
Entwicklungen und Bediirfnissen der Kirche in der Geschichte, beruhen jedoch auf
Grundsitzen, die in Kontinuitidt und Konsens mit der HL Schrift und dem von Anfang
an iiberlieferten Glauben der Kirche stehen. Sie gelten daher als authentischer Aus-
druck der in der Kirche bewahrten Wahrheit der Offenbarung in Christus. Nach Mei-

® Vgl. hierzu eine Auswahl an einschligiger Literatur: G. Rhalles - M. Potles, Zovraypa tdv Oeliwv xal
lep®v rovévev TV 1€ aylwy Rol ToVeEVEiloy Arootéloy, ROl T®V LE0MY OIXOVREVIRGDY KAl TOTKROV
ouvedwy ral tdv xata pépog ayiwv Iatépwy, 6 Bde, Athen 1852-1859 (Nachdr. 1966 und 2003). Fr.
Lauchert (Hg.), Die Kanones der wichtigsten Altkirchlichen Concilien nebst den Apostolischen Kanones,
Freiburg-Leipzig 1896 (Nachdr. 1961). N. Milasch, Das Kirchenrecht der morgenlindischen Kirche, tibers.
v. AL R. v. Pessic, Mostar 1905. 1. Zepos - P. Zepos (Hgg. ), Jus Grecoromanum, 8 Bde., Athen 1930-1931. E.
Roussos, AeEihéylov 'Exxlnoiactinod Awaiov. Tolyhwoooy, 2 Bde.,, Athen 1948-1949. H. Alivisatos, Das
kanonische Recht der Orthodoxen Kirche, in: Ekklesia, hg. v. S. Schultze, Leipzig 1949, S. 75-90. H. Kotso-
nis, ‘H novovixd) dmoig mept tiig émirolvavioag pete 1oV EtepoddEwy (INTERCOMMUNIO), Athen 1957.
P.-P. Joannou, Discipline génerale antique (IV*-IX® sizcles): Fonti I, 1-2, Grottaferrata 1962. B. Archontonis,
ITegl Tv nwdiromoinoly 1oV iep@dV naVOVWV %ol TOV ®avovir®v SiatdEewy v tf) ‘OebodsEw Exninoi,
Thessaloniki 1970. B. Tzortzatos, ‘H Geoloyia xal 1) émowviun 100 Awaiov, Athen 1975. TIndéhov g
vonTilg vnog T pag fylag xabohxilg xal drootolnic 1@V 6pB0dGEwY éxxndnaiag, Athen #1982 (1. Aufl.
1800). (The RUDDER [Pedalion] ... Transl. into English ... by J. Nicolaides, Chicago 1957). K. Babouskos,
"Evyeoidiov xndnoraotinod Awalov, Thessaloniki *1986. P. Karanikolas, Khelg mpantindy ®vol REYEVQLY
OV TOMAMY 1ol OIROUREVIKGY ouVEdwY Tiig &dlaipétov "Exnhnolag, Athen 1986. Sp. Troiannos, O myyég
tov Bulavivod Siralov, Athen-Komotini 1986. P. Menevisoglou, ‘lotopunt) Eloaywyl eic toic Kavévog
15 ‘OpBodéEou "Enxdnoiag, Stockholm-Athen 1990. H. Alivisatos, Ol iegol xavdvee, Athen >1997. Ders.,
Die Oikonomia. Die Oikonomia nach dem kanonischen Recht der Orthodoxen Kirche, hg. v. A. Belliger,
Frankfurt a. M. 1998. J. Wohlwuth (Hg.), Dekrete der ékumenischen Konzilien, besorgt v. G. Alberigo u. a.,
Bd. 1: Konzilien des ersten Jahrhunderts ..., Paderborn u.a. 21998. VI. Phidas, Droit Canon. Une Perspective
Orthodoxe, (Analecta Chambesiana 1), Chambésy/Genf 1998.
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nung einiger orthodoxer Kanonisten besitzen sie daher ewige und absolute Giiltigkeit.
Auch wenn dieser Meinung manchmal aus guten Griinden widersprochen wird, bleibt
die Unterscheidung zwischen absolut und relativ verbindlichen Elementen in den
Kanones eine iiberaus schwierige Angelegenheit.

Die Kanones werden in vier Kategorien unterteilt: a. die sogenannten Kanones der
Apostel, b. die Kanones der Okumenischen Konzile, c. die Kanones der Lokalkonzile
und d. die Kanones der Kirchenviiter'’, Unter all diesen sind fiir die Orthodoxe Kirche
absolut verbindlich nur die Kanones der Okumenischen Konzile und dariiber hinaus
nur diejenigen, die von Okumenischen Konzilen anerkannt wurden. AuBer diesen gibt
es viele weitere Kanones, besonders von Lokalkonzilen, aber auch von wichtigen
kirchlichen Amtstrigern (Patriarchen, Erzbischéfen etc.), die von Okumenischen
Konzilen nicht bestédtigt wurden und deshalb eher 6rtlichen und geschichtlichen Wert
besitzen. SchlieBlich gibt es Briefe bzw. Stellungnahmen einiger Kirchenviter und
bedeutender Amtstrager, die kanonische Vorschriften und Sachverhalte auslegen und
darum zu den Quellen des orthodoxen Kirchenrechts gehoren.

Zu den offiziell anerkannten und fiir die Orthodoxe Kirche verbindlichen Kanones
zihlen demnach konkret folgende der sieben Okumenischen Konzile: 20 des 1. (Nikaia
325), 7 des 2. (Konstantinopel 381), 8 des 3. (Ephesos 431), 30 des 4. (Chalkedon 451),
102 des Quinisextum bzw. Trullanums (Konstantinopel 691) und 22 des 7. (Nikaia
787). Ferner sind durch Kanon 2 des Trullanums folgende Kanones bestétigt worden
und besitzen darum dieselbe Verbindlichkeit: 85 der Apostel (entstanden um 380), 25
des Lokalkonzils von Ankara (314), 15 von Neokaisareia (314), 21 von Gangra (340),
25 von Antiocheia (um 340), 60 von Laodikeia (um 343), 21 von Serdica (um 343),
133 von Karthago (419), 1 von Konstantinopel (394), sowie 4 von Dionysios von Ale-
xandrien (+ 265), 15 von Petros von Alexandrien (+ 311), 11 von Gregor von Neokai-
sareia (+ um 270), 3 von Athanasios d. Gr. (+ 373), 92 von Basileios d. Gr. (+ 379), 8
von Gregor von Nyssa (+ 394), 1 von Gregor dem Theologen (+ 390), 1 von Amphilo-
chios von Ikonion (+ 395), 18 von Timotheos von Alexandrien (+ 383), 14 von Theo-
philos von Alexandrien (+ 412), 5 von Kyrill von Alexandrien (+ 444) und die Enzy-
klika von Gennadios von Konstantinopel (+ 471); nach demselben Kanon (2 des Trul-
lanum) ,ist niemandem gestattet, die genannten Kanones zu verindern oder zu
verachten oder andere anstelle dieser zu akzeptieren®. Diesbeziiglich wird aller-
dings von manchen orthodoxen Theologen die berechtigte Ansicht vertreten, dass
diese Kanones doch durch dieselbe Instanz, d. h. konkret durch ein anderes Okumeni-
sches Konzil, gefindert werden koénnen. Unabhiingig davon wurden im Laufe der Zeit
liber die genannten Kanones hinaus 17 Kanones des Konzils Protodeutera (Konstanti-
nopel 861) und drei des Konzils von 879/880 in Konstantinopel sowie weitere Kano-
nes mancher kirchlicher Persénlichkeiten in verschiedene offizielle und halboffizielle
Kanones-Sammlungen (Corpus canonum) aufgenommen.

Die Anfinge solcher Kanones-Sammlungen reichen zwar bis ins 4. Jh. zuriick (vgl.
z. B. die 85 apostolischen Kanones aus dem 47. Kap. der Constitutiones Apostolorum),

' Vgl ausfiihrlich VI. Phidas, a.a.0., S. 45-84.
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aber die ersten einigermafen vollstindigen Sammlungen erscheinen erst im 6. Jh.
Hierzu zihlt z. B. die um 545 angefertigte Kavovixi Zvvoyig, die Stephanos aus E-
phesos zugeschrieben wird. Diese Entwicklung bedeutet den ersten Versuch einer
wissenschaftlichen Beschidftigung mit dem Kirchenrecht. Die erste systematische Ka-
nones-Sammlung, die diesen Anspruch erheben kann, ist allerdings die Zvvaywyih
wavovoy in 50 Titeln (Synagoge der 50 Titel) von Johannes II1. Scholastikos, Patriarch
von Konstantinopel (565-577). Johannes, der sich auf die oben genannte Sammlung
von Stephanos stiitzte, ordnete die Kanones thematisch, fiigte neue hinzu und gab der
Sammlung eine Einleitung in 50 Kategorien. Ergidnzend schuf er eine Sammlung kir-
chenrechtlichen Materials aus den Novellen Justinians, die so genannte ,,Collectio 87
capitulorum® Uber diese Exzerpte aus den Novellen hinaus ging die ,,Collectio 25 capi-
tulorum®, deren Autor unbekannt ist. Aus solchen Sammlungen entstand, wohl in der
Zeit des Kaisers Maurikios (582-602), eine Zusammenfassung kanonischen und
staatskirchenrechtlichen Materials, der so genannte Nomokanon in 50 Titeln'’. Die
Sammlung wurde Nomokanon genannt, weil sie neben kirchlichem auch weltliches
Recht (vopol) enthilt. Wichtiger als dieser ist der Nomokanon in 14 Titeln, der dem
Patriarchen Sergios von Konstantinopel (610-638) zugeschrieben wird. Neu und sys-
tematisch iiberarbeitet wurde der Nomokanon um das Jahr 883 vom Patriarchen Pho-
tios von Konstantinopel herausgegeben. Dieser Nomokanon wurde 920 von einem
groffen Konzil in Konstantinopel, an dem ,Vertreter der Gesamtkirche teilnahmen,
feierlich bestitigt und fiir die gesamte christliche Kirche als bindend erklirt“'?. Heute
gilt er als die fundamentale Kanones-Sammlung der Orthodoxen Kirche.

Im byzantinischen Mittelalter hat sich eine Reihe von Rechtsgelehrten mit den
Kanones befasst und sie kommentiert: Alexios Aristenos (um 1130), Theodoros Bal-
samon (+ 1199), Johannes Zonaras (12. Jh.), Matthios Blastares (14. Jh.), Konstantinos
Armenopoulos (14. Jh.) u. a."* Im Jahr 1800 gab Nikodemos Hagioreites die Sammlung
IInddahiov (= Ruder) heraus. In den Jahren 1852-1859 edierten die Athener Rechtsge-
lehrten Rhalles und Potles die bislang umfangreichste kirchenrechtliche Sammlung der
Orthodoxen Kirche, das Zuvroaypa tdv Oelwv wol igpdv ravévav (6 Bde.). Obwohl
diese Sammlungen, besonders letztere, sehr hilfreich sind, stellt eine offizielle Kodifi-
zierung des orthodoxen Kirchenrechts heute eine dringende Aufgabe der Orthodoxen
Kirche dar.

" Kritische Edition des Nomokanons: V. Bensevic, Ioannis Scholastici Synagoga L Titulorum ceteraque
eiusdem opera iuridica, (Abhandlungen der Bayerischen Akademie der Wissenschaften), Miinchen 1937.
Zum Nomokanon in 50 Titeln siehe ausfiihrlich Sp. Troiannos, Ou mnyéc tov Pulavtivov dwaiov.
Ewoaywywé Bofinua, Athen - Komotini 1986, S. 83 ff.; interessant hierbei der Verweis auf J. Haury (Jo-
hannes Malalas identisch mit dem Patriarchen Johannes Scholastikos?, BZ 9 [1900] 337-356) und die (strit-
tige) Bemerkung, dass der Patriarch Johannes III. Scholastikos mit dem Historiker Johannes Malalas iden-
tisch ist.

12 N. Milasch, Kirchenrecht der morgenlindischen Kirche, 2. Aufl, Mostar 1900, S. 183.

" Vgl. u. a. Hans-Georg Beck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich, Miinchen 21977,
S. 655 ff. El. Papagianni - Sp. Troiannos, AwatdEeig tiig mohitewanii vopoBeoiag eig to Eopnvevtinov Epyov
@V Aglomvod, Zwvapd wai Baloapdvos, Eretnols tiic Etawpeias Buiavuivdv Smovdéav 45 (1981-
1982), S. 201-238. Sp. Troiannos, O myyéc Tov Pulavtivol dualov. Ewaynywd Bofifnua, Athen - Komo-
tini 1986.
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Alle oben genannten Kanones bilden heute das offizielle und verbindliche orthodo-
xe Kirchenrecht. Die Losung der jeweils anstehenden kanonischen Fragen wird dar-
um anhand dieser Kanones gesucht, Dies gilt sowohl fiir die gesamte Orthodoxe Kir-
che, als auch fiir die einzelnen autokephalen Kirchen, die ihre Satzungen fiir die inne-
ren Angelegenheiten im Geiste dieser Kanones erstellen und gegebenenfalls erforderli-
che kanonische Vorschriften ausarbeiten. So wird die Homogenitdt und Einheit der
Orthodoxen Kirche in ihren Grundstrukturen gewihrleistet: Dies gilt nicht nur fiir
das Eherecht, sondern auch fiir die episkopal-synodale Struktur der Kirche, das Sys-
tem der Autokephalie, die Bedeutung und Ordnung der Ortskirche (besonders auf
Bistumsebene), das Priestertum, den Klerus und die Stellung der Laien, das Ménch-
tum, die Ordnung der Gottesdienste, die Verwaltung des Kirchenvermogens, das sittli-
che Leben, die kirchenrechtlichen Strafen etc.

Aus pastoralen Griinden unterscheidet man bei der Anwendung der Kanones
zwischen dem Prinzip der Akribie (xat dxpiBeiav), d. h. einer buchstiblichen Ausle-
gung und Anwendung der Kanones, und dem der Oikonomia (xat’ oixovopiov [= ,der
Oikonomia gemdB*], von oixovopueiv = haushalten, d. h. haushalten des Heils). Letzte-
res bedeutet, dass die entsprechenden Kanones im konkreten Fall aus pastoraler Riick-
sicht auf die menschliche Schwiche und besonders in Erwartung eines gréferen, ef-
fektiveren Heilsnutzens fiir den betreffenden Glaubigen weitherzig ausgelegt und nur
zum Teil bzw. voriibergehend oder gar nicht angewandt werden. So gilt z. B. aufgrund
des Prinzips der Oikonomia die Nottaufe (durch einen Laien und ohne Wasser) als
vollwertig'®. Aufgrund desselben Prinzips gilt ebenfalls die Taufe von Christen, die in
einer anderen Kirche getauft wurden und zur Orthodoxen Kirche iibertreten; in die-
sem Fall erhalten sie lediglich das Sakrament der Salbung (Firmung). Die dauerhafte
Anwendung mancher Kanones nach dem Prinzip der Oikonomia fiihrt dazu, dass
diese Kanones faktisch ihre Giiltigkeit verloren haben. Das Kirchenrecht stellt somit
in der Orthodoxen Kirche keinen Selbstzweck dar; es dient vielmehr dem kirchlichen
Leben und dem Nutzen des Volkes Gottes (Klerus und Laien).

b. Kirchenrechtliche Aspekte des Ehesakraments

Dem sakramentalen Charakter der Ehe zweier orthodoxer Christen entspricht ihr
Vollzug durch den Segen und das Gebet des Bischofs bzw. des Priesters; dies ist ein
absolut erforderliches, konstitutives Element der Ehe. Der Bischof bzw. der Priester ist
bei diesem Akt der Spender des Sakramentes, wobei Jesus Christus wie bei allen Sak-
ramenten der eigentliche Spender ist und bleibt (vgl. die Formulierung: ,,Es wird ge-
kront der Knecht Gottes [N]..). Die kirchliche Praxis der Segnung als konstitutives
Element der Ehe entspringt konsequenterweise ihrem Sakramentscharakter und ist

Y H. Alivizatos, Die Qikonomia ..., S. 96 ff.; vgl. hier die Bibliographie zum Thema ,,Oikonomia“ S. 143-150.
Siehe auch Oikonomia Mischehen, in: Kanon, Jahrbuch der Gesellschaft fiir das Recht der Ostkirchen 6
(Wien 1983).
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deshalb von alters her iiberliefert'®. Anders als im Osten ist im Westen, im lateini-
schen Mittelalter, die Auffassung iiber die gegenseitige Spendung des Sakraments
durch die Brautleute aufgekommen, die auch heute in der Rémisch-katholischen Kir-
che giiltig ist und einen nennenswerten Unterschied zwischen Ost- und Westkirche
beziiglich des Eherechts darstellt. Den Hintergrund fiir diese rémisch-katholische
Auffassung liefert wohl die Diskussion im westlichen Mittelalter, ob der Konsens die
Ehe statuiere (= Vertragscharakter der Ehe, so die Pariser Schule und das III. Lateran-
konzil) oder die copula carnalis die Ehe vollziehe (= der Geschlechtsverkehr als
konstitutives Element der geschlossenen und vollzogenen Ehe, so die Schule von
Bologna). In dieser Entwicklung erfolgte im GroBen und Ganzen eine Art
Entsakramentalisierung der Ehe, eine Art Abkoppelung von den iibrigen
Sakramenten. Seitdem wurde vor allem der Vertragscharakter der Ehe betont, was
wohl mit dazu beitrug, dass die Reformation den Sakramentscharakter der Ehe
verwarf (nach Luther ist die Ehe ein ,weltliches Ding®).

Wie den obigen Ausfiihrungen tiber das orthodoxe Kirchenrecht entnommen wer-
den kann, verdankt die Orthodoxe Kirche ihr Kirchenrecht und speziell ihr Eherecht
insbesondere den Entwicklungen und Gesetzgebungsmafnahmen auf dem kirchlichen
und politischen Sektor im Ostromischen (Byzantinischen) Reich. Und da das Byzan-
tinische Reich ,das christlich gewordene Rémische Reich griechischer Nation® (A.
Heisenberg) war, hat es verstiindlicherweise besonders viele Rechtselemente des impe-
rium romanum {ibernommen und fortgefiihrt. Dies trifft auch beztiglich des Eherechts
zu, Das orthodoxe Eherecht stiitzt sich deshalb zunichst auf das romische Recht und
{ibernimmt von ihm einige wichtige Elemente, so z. B. die Definition der Ehe. Es ist
deshalb nicht verwunderlich, wenn wir in orthodoxen Eherechtskompendien beziig-
lich der Ehe lesen, dass ,die Ehe eine Verbindung von Mann und Frau (conjunctio
maris et feminae), eine Gemeinschaft durch das ganze Leben (consortium omnis vi-
tae), und eine Gemeinschaft gottlichen und menschlichen Rechts ist (divini et humani
juris communicatio)“. Aus dieser Definition werden von orthodoxen Kirchenrechtlern
folgende grundlegende Gesichtpunkte herausgestellt:

e das naturrechtliche Element, welches sich auf die Unterschiedlichkeit der
Geschlechter bezieht, deren Verbindung als Gemeinschaft verstanden wird
und zwar als Gemeinschaft eines einzigen Mannes und einer einzigen
Frau (conjunctio maris et feminae).

e das moralische Element, welches der vollkommenen und ununterbroche-
nen Gemeinschaft der Ehegatten in allen Lebenslagen zugrunde liegt (con-
sortium omnis vitae).

e Das religids-rechtliche Element, d. h. die vollstindige wechselseitige Be-
ziehung zwischen religivsem und weltlichem Recht (divini et humani juris
communicatio).

15 Jgnatios von Antiochien, Polyc. 5,2 BEP 2, 283-284 (PG 5, 724 B): ,mpénel 8t tolg yopoUol xal toig
YOROUPEVOLS PETd YYOUTS ToD Emoxémov moteloBal, tva O yapog 7 natt Bedv xal pi) wot Embupiave.
Klemens von Alexandrien, Paedagogus 3,11: BEP 7, 223 (PG 8, 657 A). Tertulian, Ad uxororem II, 8 PL
1,1413 ff. Basileios der Grofe, In Hex. Hom. 7,5 BEP 51, 251 (PG 29, 160 B) : ,,6 duu Tiig ebhoyiag Cuyog™.
Johannes Chrysostomos, In Gen. Hom. 48,6: PG 54, 443.
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Aufgrund des bisher Gesagten, vor allem aufgrund der oben ausgefiihrten theologi-
schen Betrachtung der Ehe, ergibt sich fiir das orthodoxe Kirchenrecht folgendes Ver-
stindnis der Ehe: Die Ehe ist eine von Gott bzw. von der Kirche zu segnende Verbin-
dung von Mann und Frau zur vollkommenen Vereinigung beider in allen Lebenslagen.
Eine solche Lebensgemeinschaft zwischen zwei Personen ausschlieBlich unter-
schiedlichen Geschlechts kann sich nur auf die Grundlage der gegenseitigen Liebe
stiitzen. Daraus ergibt sich, dass die Ehegemeinschaft zunichst eine moralische Ge-
meinschaft ist. Da es sich aber gleichzeitig um eine Gemeinschaft von Christen han-
delt, die von Gott gesegnet wird, verbindet sie mit dem moralischen Aspekt auch eine
konkrete religiose Zielsetzung: das Heil in Christus. Die christliche Ehegemeinschaft
ist somit von vornherein heilsorientiert. Dadurch hort sie keineswegs auf, eine Ge-
meinschaft zu sein, die auf das Gewissen und die Integritiit der Eheleute angewiesen
ist. Eine solche Gemeinschaft menschlichen Lebens bedarf darum gesetzlicher Rege-
lungen; sie bedarf der Gesetzgebung, die unmittelbar auf das Gewissen der Menschen
Einfluss nimmt und wirkt. Die Gesetzgebung kann aber verstidndlicherweise letzten
Endes das Wesen der Ehe nicht erfassen. Denn die Liebe, die der Ehe zugrunde liegt,
kann nicht durch gesetzliche MaBnahmen aufgezwungen werden. Deshalb werden die
Bedingungen fiir die EheschlieBung, die Rechte und Pflichten der Eheleute und alles,
was ihre persénlichen Beziehungen und ihre Besitzverhiltnisse betrifft, durch kirchli-
che und politische Gesetze geregelt. Dies entspricht der iiblichen Regelung der ver-
schiedensten Lebensumstinde im Privatleben der Menschen.

Im Hinblick auf die Ehe regelt das orthodoxe Kirchenrecht u. a. folgende Bereiche:
I. Die Bedingungen bzw. die Hindernisse beziiglich der EheschlieBung.

II. Die Bedingungen, unter denen eine Ehe geschieden werden kann.

III. Die Méglichkeit der Wiederheirat.

I. Die Bedingungen bzw. die Hindernisse beziiglich der Eheschliefung

Zur EheschlieBung zweier Personen miissen einige Bedingungen, einige kanonische
Vorschriften erfiillt werden. Diese Gesetzesvorschriften sind genau festgelegt und
werden Ehehindernisse (xwAvuate) genannt. Einige dieser Hindernisse haben abso-
luten Charakter, d. h. dass die EheschlieBung bei Vorliegen dieser Hindernisse absolut
verboten ist (absolute Ehehindernisse). Sollte sie trotzdem geschlossen worden sein,
so wird sie bei Vorliegen dieser Hindernisse fiir ungiiltig erkldrt, d. h. als ob sie nicht
geschlossen worden wiire. Andere Hindernisse wiederum sind solcher Natur, dass bei
Vorliegen dieser Hindernisse eine Ehe nicht fiir ungiiltig erklart wird, obwohl sie auf-
grund dieser Hindernisse nicht hitte geschlossen werden diirfen (relative Ehehinder-
nisse). In diesem Fall bleibt zwar die Ehe giiltig, die Beteiligten werden aber zur Ver-
antwortung gezogen. Betrachten wir nun diese zwei Gruppen von Ehehindernissen im
Einzelnen.

1. Absolute Ehehindernisse bzw. Hindernisse, welche die Ehe ungiiltig machen'

' Vgl. die umfassende Studie, welche die Kirche Griechenlands fiir das GroBe und Heilige Konzil der Ortho-
doxen Kirche vorbereitet hatte: Heilige Synode der Kirche Griechenlands, Ta wwlipota toh yépov.
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e Die geistige Unfidhigkeit bzw. die Unfidhigkeit freier WillensduBBerung. Die
freie gegenseitige WillensduBBerung und Zustimmung ist die erste und
wichtigste Bedingung fiir die EheschlieBung. Wo diese fehlt, da gibt es
keine Ehe. Aus diesem Grund konnen z. B. die Geisteskranken oder dieje-
nigen, die unter Zwang bzw. Furcht handeln, oder diejenigen, welche
betrogen werden und dhnliches mehr, keine giiltige Ehe schlieen.

e Das Fehlen des von den Gesetzen vorgesehenen Mindestalters. Das von der
Orthodoxen Kirche im Ostréomischen Reich festgelegte Mindestalter zur
EheschlieBung betrégt fiir den Mann das vollendete vierzehnte und fiir die
Frau das vollendete zwolfte Lebensjahr'”.

e Die leibliche Unfihigkeit zum Vollzug der Ehegattenpflichten (z. B. bei
den Eunuchen und bei denen, die von Natur aus oder aus Krankheitsgriin-
den zum Geschlechtsverkehr unfihig sind)'®,

e Die legal geschlossene und bestehende bzw. nicht geschiedene Ehe bzw.
Verlobung"”.

e Die Weihe und das Monchsgeliibde. Nach dem 26. Kanon der Apostel ist
den Klerikern (Bischofen, Priestern, Diakonen) die EheschlieBung nach
der Weihe verboten (vgl. auch Kanon 6 des Trullanums)m.

¢ Die unterschiedliche Religion. Die EheschlieBung zwischen einem Chris-
ten und einem Nichtchristen ist zwar mit Bezug auf den ersten Korin-
therbrief Kap. 7 und aus kanonischer Sicht (Kanon 72 des Trullanums)?!
nicht gestattet. Da aber das iibergeordnete Interesse bei Paulus und im

Elofiynow tig "Exxinoiog tiic ‘EAlddog mpog thy [Tavophddokov Meydhinv Zivvodov, Athen 1971. Siehe
auch Pan. Panagiotakos, Eyyeip(diov mepl Tdv nwhuvpdtmv 100 ydpov, Athen 1959.

1" Heilige Synode der Kirche Griechenlands, a.a.0., S. 36 ff. Nach dieser Studie der Kirche Griechenlands (S.
38) wird als Mindestalter fiir die EheschlieBung das 16. Lebensjahr fiir die Frau und das 18. fiir den Mann
empfohlen; letzten Endes sei das Recht fiir die Festlegung des Mindestalters hauptsichlich dem Staat vorbe-
halten. Von besonderem Interesse ist hierbei der hierauf folgende Abschnitt (S. 38 ff.), in dem der Aspekt
besprochen wird, ob es auch ein Héchstalter fiir die EheschlieBung geben sollte. Uberraschenderweise wird
dies sogar bejaht, weil die Kinderzeugung als der ausschlieBliche Zweck der Ehe betrachtet wird (vgl. auch
oben S.31 Anm. 8).

% Die Unfahigkeit zum Geschlechtsverkehr fillt dann besonders ins Gewicht, wenn dies dem anderen Ehe-
gatten bei der EheschlieBung unbekannt war. Insgesamt betrachtet handelt es sich hierbei nach meiner
Ansicht um ein Ehehindernis, das nicht absolut gesetzt werden darf, zumal das {ibergeordnete Ziel der Ehe
die Gemeinschaft und das Heil in Christus ist.

9 Joh. Zhisman - M. Apostolopoulos, To dixaiov Tob yéuov, Bd. 2, Athen 1913, S. 28 ff,

* Siehe auch Pan. Boumis, Tlegl 100 yépon xAouudy xal povaydy &rnd ravoviuiic mhevpdc. Suppoii wal
£l TV ®wdwomoinow TV lepdv novdvoy, Athen 1983, S. 16 f.

' In diesem Kanon geht es eigentlich um ,Hiretiker®, mit denen - so der Kanon - die eheliche Verbindung
eines Orthodoxen ausnahmslos verboten wird; auch jede geschlossene Ehe, die unter Nichtbeachtung dieses
Verbots geschlossen wurde, wird fiir nichtig erklirt bzw. ihre Auflésung angeordnet. Zwar ldsst sich der
Begriff ,Haretiker” heute m. E. nicht ohne weiteres auf die Mitglieder jener Kirchen beziehen, mit denen
die Orthodoxe Kirche einen offiziellen theologischen Dialog zum Zweck voller Kirchengemeinschaft fiihrt,
aber es darf nicht verschwiegen werden, dass auch anderslautende Meinungen immer wieder zum Ausdruck
gebracht werden. Vgl. z. B. das Scholion von Balsamon zum Kanon 14 von Chalkedon: ,,Kal onueidoal, §1u
RUTU TOV Meedvia ®avova, g Eowev, dvayxdlel to pépog Thc Exnhnoiag tobg Aativoug éEopvicBal,
0éhovtog yuvairog hafeiv éx i Popoviag” (Und merke, dass die Kirche die Lateiner, die eine Frau aus
dem Romerreich heiraten wollen, aufgrund des vorliegenden Kanons zwingt, ihrem Glauben abzuschwéren):
G. Rhalles - M. Potles, Zuvtaypo 1@V Belwv xal lepdv xavovawy ..., Bd. 2, S. 253.
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betreffenden Kanon der pastoralen Fiirsorge und dem Heil des (rechtglidu-
bigen) Christen gilt, sollte heute das Prinzip der Oikonomia angewandt
werden®. Dies gilt erst recht bei den so genannten Mischehen, d. h. zwi-
schen Christen unterschiedlicher Konfession. Eine solche Mischehe soll al-
lerdings nach den Vorschriften der Orthodoxen Kirche vollzogen und die
daraus hervorgehenden Kinder orthodox getauft werden®,

e Das Vorliegen eines Gerichtsurteils, welches die EheschlieBung verbietet.

e Wihrend jemand im Gefingnis sitzt.**

e Die Verwandtschaft zwischen den Personen, welche die EheschlieBung an-
streben. Unter allen diesen Ehehindernissen ist sicherlich die Frage der
Verwandtschaft von besonderem Interesse. Was die Verwandtschaft als
Hindernis zur EheschlieBung angeht, so wird in der Orthodoxen Kirche
unterschieden zwischen fiinf Verwandtschaftsarten®:

a. Blutsverwandtschaft (diese kann ehelich oder auBerehelich sein).
Die Ehe zwischen Blutsverwandten in gerader Linie ist unabhéngig
vom Verwandtschaftsgrad absolut verboten. Die EheschlieBung zwi-
schen Blutsverwandten in ungerader Linie ist nach der Akribie der
Kanones bis einschlieBlich des 7. Grades®® verboten. Nach dem Prinzip
der Oikonomia wird eine bereits geschlossene Ehe beim 5., 6. und 7.
Grad anerkannt; beim Vorliegen gravierender Griinde kann eine Ehe
beim 5., 6. und 7. Grad zugelassen werden (keineswegs jedoch bis zum
4, Grad). Die ndheren Verbote bezliglich der EheschlieBung zwischen
Blutsverwandten sind im Laufe der Kirchengeschichte wiederholt ge-
andert worden.

b. Verwandtschaft wegen Schwiigerschaft. Diese Verwandtschaft
kann aus zwei oder drei Geschlechtern (Familien) zustande gekom-
men sein. Bereits die alte Kirche hat die EheschlieBung zwischen
Verwandten zweiten Grades bei einer Verwandtschaft aus zwei Ge-
schlechtern verboten, wihrend die Synode im Trullopalast (Trulla-
num) dieses Verbot bis einschlieBlich des vierten Grades erweiterte. In
der weiteren Entwicklung in Byzanz hat es einige strengere Verbote
gegeben (bis zum siebten Grad). Auch bei dieser Verwandtschaft gilt
heute absolut das Verbot bis einschlieBlich des vierten Grades. Bei ei-
ner Verwandtschaft aus drei Geschlechtern ist die EheschlieBung bis
einschlieBlich des dritten Grades nicht erlaubt.

2 Dafiir spricht sich auch die Kirche Griechenlands aus: Heilige Synode der Kirche Griechenlands, Tt
rwAvpata tod yapov ..., S. 17 ff.

3 Vpl. Beitriige und Literatur zum Thema ,Mischehe® in: Kanon, Jahrbuch der Gesellschaft fiir das Recht
der Ostkirchen 6 (Wien 1983), Oikonomia Mischehen, S. 86-143.

2 Auch dieses Ehehindernis besitzt heute nicht unbedingt absolute Giiltigkeit.

% Uber die Berechnung der Verwandtschaftsgrade im Rahmen des orthodoxen Kirchenrechts vgl. u.a. Pan.
Boumis, Kavovirdy dixatov, Athen 2000, S. 142 ff.

% Fiir die Zahlung der Verwandtschaftsgrade gilt, dass jede Geburt einen Grad ausmacht. Dasselbe Prinzip
gilt auch fiir die Zahlung der Grade, die durch Adoption bzw. geistliche Verwandtschaft entstehen. Bei der
Verwandtschaft wegen Schwiigerschaft gilt, dass die Eheleute als eine Person (pia odpg) gelten, d. h.
dass sie dieselbe Verwandtschaft zu den {ibrigen Verwandten ihres Ehepartners wie der Ehepartner selbst
haben (allerdings wegen Schwiigerschaft).
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c. Verwandtschaft wegen eines schwiigerschaftsihnlichen Umstands
(diese kann durch Verlobung, durch Scheidung, durch Ehebruch oder
durch eine illegale Verbindung zustande gekommen sein). Hieriiber
die Einzelheiten zu beschreiben (einzelne Fille aufzuzihlen), wiirde
uns sehr weit fiihren.

d. Geistliche Verwandtschaft, d. h. Verwandtschaft, die durch die
Taufe entsteht (vgl. Kanon 53. des Trullanums). Im allgemeinen gilt
das Verbot der EheschlieBung zwischen dem Paten und seinem Paten-
kind bzw. seinen Eltern oder Kindern. Ebenfalls ist die EheschlieBung
untersagt zwischen dem Vater des Paten mit dem Patenkind, zwischen
dem Sohn des Paten mit den Patenkind bzw. seinen Eltern, zwischen
dem Paten mit dem Ehegatten des Patenkindes, sowie mit dem Kind
des Paten aus Blutsverwandtschaft. SchlieBlich ist die Ehe zwischen
zwei Patenkindern desselben Paten oder dem Patenkind und dem Ehe-
partner des Paten verboten®’. Da der oben genannte Kanon des Trul-
lanums die geistliche Verwandtschaft hoher als die leibliche gestellt
hat, trifft man ebenfalls auf die iibertriebene und irrige Auffassung,
dass ein Ehehindernis aus der geistlichen Verwandtschaft in demsel-
ben Umfang wie bei der Blutsverwandtschaft, d. h. bis zum siebten
Grad in der Seitenlinie bestehen sollte,

e. Politische Verwandtschaft. Es handelt sich um die Verwandt-
schaft, welche durch Adoption und dhnliche weltliche legale Verbin-
dungen entsteht. Das durch die Adoption entstehende Verwandt-
schaftsverhiltnis wird nach den Vorschriften der Blutsverwandtschaft
geregelt.

2. Relative Ehehindernisse:

Im Gegensatz zu den oben dargelegten absoluten Ehehindernissen bewirken die re-
lativen Ehehindernisse, wie gesagt, zwar nicht die Ungiiltigkeit der Ehe, wenn sie
bereits vollzogen worden ist, machen aber gewisse Strafen fiir die Verantwortlichen
erforderlich. Als solche relative Ehehindernisse gelten:

Die fehlende Zustimmung der Eltern im Falle eines Minderjdhrigen. Ge-
nerell gilt: Wenn einer der beiden Brautleute der elterlichen Gewalt unter-
liegt, muss auch die Einwilligung des Erziehungsberechtigten, meistens
des Vaters, vorliegen. (Die Kanones 40 und 42 von Basileios bestédtigen die
betreffenden staatlichen Bestimmungen itiber die erforderliche Einwilli-
gung des Erziehungsberechtigten und die Moglichkeit der Heilung einer
bereits geschlossenen Ehe) .

2 Vgl. die Auslegung dieses Kanons in: [InddAtov ..., S. 269. The RUDDER [Pedalion] ... Transl. into English
... by J. Nicolaides, Chicago 1957, S. 353.

2 ¥anon 38 von Basileios dem GroBen ordnet die Ungiiltigkeit der Ehe der Tochter, wenn die Zustimmung
des Vaters fehlt, sowie die Moglichkeit der Heilung einer solchen Ehe an: ,Al xdpat, al mapd Thv yvdpny
100 matpds drolovdoacal, mopvetouot, dwadhayéviny Ot Tdv yovéwv, donel Bepuneiov Aapfdaver TO
modypa. Ot edBig 8t elg nowawviav dmoxadiotavial, il Entpun@iioovral tele & In dieser Rich-
tung geht auch Kanon 42 desselben Kirchenvaters Ol dvev tdv npatovvimy ydpol, nogvetar eloiv. Otite
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e Das Fehlen einer giiltigen Erlaubnis durch den Bischof zum Vollzug der
Ehe. Im Falle, dass sie bereits vollzogen wurde, kann sie im Nachhinein
eingeholt werden. Die bereits geschlossene Ehe wird somit kirchenrecht-
lich fiir legitim erklért.

e Wenn nach dem Ableben eines Ehepartners der Hinterbliebene heiraten
will, bevor eine angemessene Zeit (1 Jahr) voriiber ist.

e Wenn politische Gesetze eines Staates in bestimmten Fillen die Ehe bis zu
einem gewissen Alter verbieten, wie z. B. frither in Griechenland im Falle
von Offizieren.

Entsprechend den oben genannten absoluten und relativen Ehehindernissen wird
heute eine Ehe fiir ungiiltig erklirt, wenn folgende Griinde vorliegen:
a. Griinde, aufgrund derer die Ehe von sich aus fiir ungiiltig erklart wird:
e die Bigamie, d. h. bei Bestehen einer fritheren Ehe, die nicht aufgelost
wurde®,
e das Fehlen des vorgesehenen Alters fiir die EheschlieBung, wenn die Ein-
willigung des Erziehungsberechtigten verweigert wird,
e [der Unterschied der Religion®,
e das Vorliegen eines Verwandtschaftsgrades, bei dem die EheschlieBung
streng verboten ist,
e wenn einer der Ehegatten das Leben seines frilheren Ehegatten bedroht
hat.

b. Griinde, aufgrund derer die Ehe aus relativen Griinden annulliert werden kann:
e Wahnsinn, der bereits vor der Ehe existierte,

die Unfihigkeit zum Vollzug der Ehepflichten,

die Entfithrung und der Zwang,

der Betrug beziiglich der Person, welche die Ehe zu schlieBen hat und

die Gefangenenschaft, d. h. wenn einem Gefangenen die EheschlieBung

wiahrend der Gefingnisstrafe verboten war.

Damit die Ehe kirchenrechtlich korrekt vollzogen wird, ist es erforderlich, dass
nicht nur die gesetzlichen Vorschriften erfiillt werden, sondern auch die liturgische
Ordnung beachtet wird. Hier geht es zundchst um den Segen bzw. die Erlaubnis des
Bischofs. Die Praxis, nach der die EheschlieBung mit dem bischoflichen Segen stattzu-
finden hat, geht schon auf das zweite Jahrhundert zuriick. Diese Praxis wurde im 9.
Jahrhundert (konkreter im Jahr 893) unter Kaiser Leon VI, dem Weisen (886-912),
dahingehend geéindert, dass der kirchliche Segen als notwendig vorgeschrieben wurde.
Diese byzantinische Vorschrift wurde auch von den orthodoxen Vélkern in Osteuropa
iilbernommen und praktiziert, Erst im 20. Jh. wurde auch die Zivilehe, zunéchst unter
den Vélkern in kommunistisch beherrschten Léndern und spéter auch in Griechenland

oly matpog L@viog, olite deomdtov, ol cuvidvieg dvevbuvol eloiv. Qg tav émvevwor ol wiplol THY
guvoirnowy, Tote AapBdavel T tol yapou Béfatovs,

¥ Siehe hierzu ausfiirlich Pan. Christinakis, Tt Dmoxeyievixtt otolyele toh &dixov noth tobg iegoie
navoveg, Athen 1986, S. 232-234,

*'Vgl. auch oben S. 39 mit Anm. 22-24.
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eingefithrt (erst Anfang der 80er Jahre des letzten Jahrhunderts). Bevor der Priester
die Erlaubnis beim Bischof schriftlich beantragt bzw. parallel dazu, muss er in der
Gemeinde die bevorstehende EheschlieBung bekannt machen (schriftlich durch Aus-
hang und miindlich dreimal in der Liturgie)’’. Kommen die Brautleute aus zwei ver-
schiedenen Gemeinden, so erfolgt die Bekanntmachung in beiden Gemeinden. Diese
Bekanntmachung dient dem Zweck, dass die Gemeindemitglieder eventuell vorliegen-
de Ehehindernisse dem Priester mitteilen. Erst dann erfolgt die liturgische Feier der
Ehe in der Kirche und in Anwesenheit von Gliubigen bzw. von (zumindest einem)
’l"rauzeugen.32

I1. Die Bedingungen, unter denen eine Ehe geschieden werden kann

Die Ehe ist nach orthodoxem Verstindnis unaufloslich (Mt 19,6). Sie erfiahrt aber
ihr natiirliches Ende mit dem Tode eines der Ehepartner™.

3! Geheime® EheschlieBungen sind damit verboten; siehe Kanon 1 von Laodikeia und Kanon 40 von Basi-
leios dem Groflen.

* Der Liturgische Vollzug: Der Trauungsritus findet heute unmittelbar nach der gleichfalls unaufloslichen
Verlobung mit dem Ringtausch statt. Wegen der engen Verbindung der Ehe mit der Eucharistiefeier beginnt
der Trauungsritus ebenfalls mit den Worten ,Gesegnet sei das Reich des Vaters ..% Er wird mit den passend
erginzten Fiirbitten fortgesetzt, den drei Gebeten und dem Krénungsakt (daher die Bezeichnung otéyus,
oteqdvopa), der eschatologische Bedeutung hat; danach kommen die Lesungen (Eph 5,20-33 und Joh 2,1-
11), das Gebet dafiir, dass Christus selbst die Ehe heiligt und die Gemeinschaft der Brautleute makellos
erhalt, weitere Fiirbitten und das ,Vater unser“. Mit dem Trinken des Gemeinschaftskelches, der wohl ein
Uberbleibsel der Verbindung der Ehe mit der Eucharistiefeier ist (vgl. den Vers, der gesungen wird, Ps
115,4/116,13), aber heute bloB gesegneten, nicht-verwandelten Wein enthiilt, und dem sog. ,Jesaja-Tanz*
erreicht die Zeremonie ihren besonders feierlichen Charakter. Ein weiteres Gebet und der Segen durch den
Priester fiir ,ein langes Leben, wohlerzogene Kinder, Wachstum an Leben und Glauben® der Brautleute
leiten das Ende des Gottesdienstes ein. Wihrend des liturgischen Vollzugs der Ehe wird die gegenseitige,
freie Zustimmung der Brautleute nicht ausdriicklich erfragt, sondern sie wird vorausgesetzt.

3 Die Auffassung, dass die Ehe nicht mit dem Tod endet, die gelegentlich von orthodoxen Theologen irrtiimli-
cherweise vertreten wird, wird m. W. weder von der Heiligen Schrift noch von der Heiligen Tradition unter-
stiitzt, Im Gegenteil gibt es dort Aussagen, welche die Unterscheidung der Geschlechter und entsprechend die
Ehe ausdriicklich auf das irdische Leben beschriinken. Im Folgenden méchte ich in leicht erweiterter Form jene
Anmerkung wiedergeben, die ich bei der Veroffentlichung des Textes der Gemeinsamen Kommission der
Griechisch-Orthodoxen Metropolie und der Rémisch-Katholischen Kirche in Deutschland: ,Ehen zwischen
orthodoxen und katholischen Christen. Eine Handreichung®, Orthodoxes Forum 8 (1994) 109-115, hier S. 112,
angefiigt hatte:

Die grundsitzliche Unaufléslichkeit der Ehe erfahrt mit dem Tod eines der Ehepartner ihr ,natiirliches®
Ende. Zwar empfiehlt Paulus den Witwen - und auch den Unverheirateten - ehelos wie er selbst zu bleiben
(1 Kor 7,8), aber gleichzeitig erblickt er in der Ehe ein ,,Charisma von Gott“ (1 Kor 7,7) und legt sie deshalb
jenen nahe, die nicht enthaltsam leben kénnen. Die Argumentation des Apostels betrifft hierbei die in
seinen Augen relativ ,groBere Leichtigkeit®, welche die Enthaltsamen auf ihrem Weg zum Heil haben (siehe
den Komparativ jaxapiwtépa® in 1 Kor 7,39, welcher genau iibersetzt ,,gréBere Seligkeit® bedeutet), nicht
aber die Fortdauer der Ehe nach dem Tode. Denn nach dem Tode und ,,in der Auferstehung werden sie (sc.
die Menschen) weder heiraten noch sich heiraten lassen® (Mt 22,30; Lk 20,34-35; vgl. auch Gal 3,28). Aus
der patristischen Uberlieferung geniigen wohl in diesem Zusammenhang folgende zwei fiir ihre Konkreti-
sierung bezeichnende Hinweise: Johannes Chrysostomos, De virginitate 73: PG 48, 586: Die Ehe ,ist durch
das hiesige Leben eingegrenzt* (1® mapdvti Biw ovynéxdhewotar). Theodoros Studites, Epist. I1, 128: PG 99,
1413 C, wo er die rhetorische Frage stellt: ,Werden nicht alle Ehen durch den Tod aufgelost?” (OylL naoat
ovbuyiaw amolevyvuviar S Bavdtov;). Auch orthodoxe Dogmatikbiicher lehren dasselbe; vgl. Chr.
Androutsos, Aoypatind) tiig OpfoddEov Avatohrilg ‘Exxinoiag, Athen 21956, S. 399: ,Es ist aber selbst-
verstindlich, dass der Tod der natiirliche Aufléser der Ehe (tob yduou qguowdg Mitng) ist.“ Pan. Trempelas,
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AuBerdem kann eine Ehe geschieden werden®:

a. ,im Falle des Ehebruchs® (Mt 5,32: mapextog Adyov mopveing Mt 19,9 pi émi
nopvelg). Im Falle der mogveia (= der Unzucht oder des Ehebruchs, wie das Wort am
hiufigsten iibersetzt wird) liegt eine Art Todstinde vor. Dadurch wird ndmlich die
Einheit der Ehegemeinschaft stark erschiittert und das Band der Liebe zerrissen. Die
Ehescheidung in diesem Falle bedeutet eine Ausnahmesituation. Es versteht sich von
selbst, dass der Ehebruch als Grund fiir die Ehescheidung nicht nur die Frau, sondern
genauso auch den Mann betrifft.

Leider sind die genannten Stellen des Matthiusevangeliums in der romisch-
katholischen Theologiegeschichte lange Zeit falsch ausgelegt worden. Das mopextog
Aéyou mopvelag (Mt 5,32) soll angeblich ,selbst im Falle des Ehebruchs“ bedeuten,
obwohl es schlicht und einfach ,auer im Falle des Ehebruchs® bedeutet. Diese falsche
Interpretation wird heute gelegentlich durch die Hypothese ersetzt, dass es sich bei
diesen Worten um nachtriigliche ,Einschiibe* bzw. ,Einfiigungen® durch die ,matthii-
sche Gemeinde® handelt. Dass diese Hypothese von keinem Textzeugen unterstiitzt
wird, wird oft zugunsten einer vorgefertigten Meinung {ibersehen. Gelegentlich wird
sogar gefordert, dass die orthodoxe Theologie sich heute ,ernsthaft* die Frage stellen
sollte, ,inwieweit dieser Zusatz wirklich ein authentisches Jesuswort darstellt“*>. Dass
aber eine Beschiftigung mit dieser Frage und selbst die Annahme einer solchen Hypo-
these fiir Theologie und Praxis der Kirche vollig irrelevant ist, ergibt sich zunichst aus
der Haltung der protestantischen Kirchen, welche in ihren Reihen auf besondere Wei-
se die historisch-kritische Methode pflegen. Denn wenn sie davon ausgehen, dass die
Unzuchtsklausel nicht jesuanisch ist, so miissten sie folgerichtig die absolute Unauf-
l6slichkeit der Ehe vertreten, Ahnliches gilt, wenn auch in entgegengesetzter Rich-
tung, fiir die Romisch-katholische Kirche. Sie schrinkt die absolute Unaufléslichkeit
der Ehe nicht ein - was eigentlich konsequent wére -, da in der modernen romisch-
katholischen Exegese die Ansicht unbestritten ist, dass diese Matthiusstellen ,eine
echte Ausnahme vom Scheidungsverbot darstellen und folglich exklusiv zu deuten
sind“*®. Dagegen bilden sie fiir die Orthodoxe Kirche eine unbestrittene und von alters
her praktizierte Ausnahmeregel, welche, auch wenn sie nicht auf Jesus selbst - was
sich schwer beweisen lisst -, so doch auf die Urkirche zuriickgeht und darum zur ver-
bindlichen apostolischen Uberlieferung fiir Theologie und Kirche gehort. Daran kann
auch der hochste Wahrscheinlichkeitsgrad einer Hypothese nichts dndern.

Dogmatique de I'Eglise Orthodoxe Catholique, Traduction par P. Dumont, Bd. 3, Chevetogne 1968, S. 339:
Die Ehe ist eine ,communauté de vie inamovible* (Gemeinschaft auf Lebenszeit). D. Staniloae, Orthodoxe
Dogmatik Band III, (Okumenische Theologie, Band 16), Solothurn w.a. 1995, S. 152-155: das Kapitel mit
dem charakteristischen Titel ,Die Ehe als natiirliche lebenslange Verbindung zwischen einem Mann und
einer Frau®,

* Vagl. hierzu auch Paul L'Huillier (Bischof Pierre von Chersones), Ehescheidung in der Theologie und im
Kirchenrecht der Orthodoxen Kirche, in: J. David - F. Schmalz, Wie unaufléslich ist die Ehe. Eine Doku-
mentation, Aschaffenburg 1969, S. 337-351. Gr. Larentzakis, Ehe, Ehescheidung und Wiederverheiratung in
der Orthodoxen Kirche, ThPQ 125 (1977) 255 ff.

¥ G. Lachner, Die Kirchen und die Wiederheirat Geschiedener, (Beitrige zur skumenischen Theologie, 21),
Paderborn 1991, S. 300, Anm. 4.

* G, Lachner, a.2.0., S. 126-127.
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Der Ehebruch hat unter anderem zur Folge, dass der ehebrecherische Mann bzw.
die ehebrecherische Frau - in den Ausnahmefillen, in denen sie iberhaupt erneut
heiraten diirfen - nach der Scheidung genau genommen nicht die Frau bzw. den Mann
heiraten diirfen, mit dem bzw. mit der sie bzw. er wihrend ihrer Ehe den Ehebruch
begangen haben. Dariiber hinaus, d. h. auBer ,im Falle des Ehebruchs®, kann nach
orthodoxem Kirchenrecht die Ehe auch aus einigen weiteren, spéter hinzugekomme-
nen und sekundidren Griinden geschieden werden. Hierbei wird unterschieden zwi-
schen Griinden, bei denen der eine oder der andere oder beide Ehepartner eine Schuld
haben, und Griinden ohne Verschulden der Ehepartner; bei Vorliegen dieser Griinde
kann der jeweils andere Ehepartner die Scheidung verlangen:

b. Griinde mit Verschulden:
e Lebensbedrohung, das heiflt, wenn einer der Ehepartner vom anderen le-
bensgefihrlich bedroht wird,
e boswilliges Verlassen fiir lingere Zeit als zwei Jahre,
e Erschiitterung der ehelichen Beziehungen oder allgemein gesagt der ,mo-
ralische Tod¥, was letzten Endes das Scheitern der Ehe bedeutet.

c. Griinde ohne Verschulden:

e Wahnsinn eines der Ehepartner berechtigt den anderen Ehepartner zur
Ehescheidung nach Ablauf von vier Jahren,

e Verschollenheit, erklidrt nach den gesetzlichen Bestimmungen,

e Unvermdgen zum Beischlaf, welches bei der EheschlieBung schon existier-
te und dem kiinftigen Ehepartner unbekannt war. Auflerdem muss es drei
Jahre gedauert haben und weiterhin bestehen,

e die Entscheidung eines oder beider Eheleute fiir das monastische Leben,

e die Bischofsweihe des Ehemannes, die mit Zustimmung der Ehefrau ge-
schieht. In diesem Fall verpflichtet sich die Ehefrau, in ein Kloster zu ge-
hen, welches allerdings nicht in der Diozese ihres fritheren Ehemannes lie-
gen darf (Kanon 48 des Trullanums).

II1. Die Moglichkeit der Wiederheirat

Wiederheirat des iiberlebenden Ehepartners bzw. Geschiedener zum zweiten und
dritten - keineswegs aber zum vierten®’ - Mal ist ,der Oikonomia gem#B* (xat’ oixo-
vopiav), d. h. aus seelsorglichen, heilsméBigen Griinden und als Zugestdndnis an die
menschliche Schwiche, maglich.

Diese Praxis der Orthodoxen Kirche blickt auf eine lange Entwicklung zuriick.
Beispielsweise kennt bereits der Apologet Athenagoras™ die zweite Ehe, die er in
Anlehnung an die Heilige Schrift (Mt 19,9) ,ehrbaren Ehebruch*® nennt, wihrend

3 Zur Tetragamie vgl. Heilige Synode der Kirche Griechenlands, Té nwhipata Tod yduov .., S. 61-63.

% Legatio pro christianis 33: BEP 4, 308 (PG 6, 965 B): ,e0mpenic pouyeta®. Vgl auch Origenes, In Math.
14,23; BEP 13, 314 (PG 13, 1245 AB).

¥ Val. auch Mk 10,12; Lk 16,18; Rém 7,2-3; 1 Kor 7,10.
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Basileios der GroBe*® den Kanon bejahte, dass derjenige, der eine zweite Ehe eingeht,
ein bzw. zwei Jahre lang aus der kirchlichen Gemeinschaft ausgeschlossen wird; dage-
gen sollen diejenigen, die eine dritte Ehe schlieBen, fiir drei und vier oder sogar fiinf
Jahre exkommuniziert werden, denn die dritte Ehe sei Polygamie und Ehebruch*'. Von
grundlegender Bedeutung scheint mir in diesem Zusammenhang seine Ansicht, dass
man die Wiederverheirateten nicht ganz aus der kirchlichen Gemeinschaft ausschlie-
Ben, sondern sie vielmehr wieder zur heiligen Eucharistie zulassen sollte, wenn sie
umkehren (uetdvoie) und BuBe getan haben. Theodoros Studites*, der die einschligi-
ge patristische Tradition gewissermaflen zusammenfasst, meint, dass die zweite Ehe
(und erst recht die dritte) und die Segnung derselben ein ,Zugestindnis®
(rapaxdonotc) und eine ,Vergebung® (ovyydonotg) ist*’, die allerdings der geistli-
chen Strafe (8mituuiw) unterliegt.

In Falle der Wiederheirat besteht auBerdem eine Einschridnkung darin, dass die
Frau nach dem Tod ihres Mannes innerhalb eines Jahres keine neue Ehe eingehen darf.
Dadurch soll die Ungewissheit der viterlichen Abstammung vermieden werden, wel-
che aus der Geburt eines Kindes der Witwe in eben diesem Zeitraum nach der Schei-
dung entstehen kénnte. Eine trotzdem geschlossene Ehe ist allerdings giiltig, wobei
aber die Frau den entsprechenden kanonischen Strafen unterliegt. Eine Frau, deren
Mann offiziell fiir verschollen erklirt wurde, darf erneut heiraten; kehrt er aber wider
Erwarten zuriick, so ist sie in den Augen der Kirche nicht des Ehebruchs schuldig.

Zusammenfassend sei hier nochmals betont, dass die Wiederheirat des iiberleben-
den Ehepartners bzw. Geschiedener zwar eine alte Praxis der Kirche ist. Sie wird aber
nur aus heilsmidBigen Griinden und als Zugestindnis an die menschliche Schwiche
hingenommen, wobei fiir die zweite und dritte Ehe bestimmte Buflstrafen vorgesehen
sind. Auch der Trauungsritus gestaltet sich in diesem Fall einfach* und hat eher BuB-
charakter. AuBerdem darf der Priester, der eine zweite Ehe gesegnet hat, nicht an dem
Hochzeitsmahl teilnehmen. Wer schlieBlich zum zweiten Mal geheiratet hat, darf nicht
Kleriker werden (Kanon 3 des Trullanums).

Das Orthodoxe Kirchenrecht erweist sich durch die Moglichkeiten einer kirchlich
legitimierten Ehescheidung und vor allem einer kirchlich legitimierten Wiederheirat
nicht nur als menschenfreundlich, sondern handelt auch im Geiste Christi, der durch
seine Menschwerdung, dem Hohepunkt der Menschenfreundlichkeit Gottes
(prhavBpowmic) und der Heilsokonomie, den Weg des Heils gewiesen hat. Dieser Weg

" Epist. 188,4: BEP 55, 204 f. (PG 32, 673 AB). Vgl. z. B. Kanon 48 der Apostel und Kanon 3 des Trulla-
nums.

A Vgl. dasselbe Urteil beim Verfasser der Constitutiones Apostolorum 3, 2, 2: BEP 2, 59.

2 Epist. 1,50: PG 99, 1089 D ff.

 Bereits Epiphanios (Adversus haer. 59,4: BEP 75, 303 f. [PG 41, 1024 C-1025 A]) hatte die Ansicht ver-
treten, dass das Wort Gottes die zweite Ehe Geschiedener ihnen nicht zum Vorwurf macht und sie auch
nicht von der Kirche ausschlieBt, sondern sie vielmehr “wegen der Schwiiche trigt” (SiaBaotdler ditr
toBevic).

* Val. Der Gottesdienst des Ehesakraments. Zusammengestellt, tibersetzt und eingeleitet von Theodor Nikola-
ou, (Liturgische Texte und Studien, Band 3), 2. Aufl, Miinchen 2002, S. 62 ff.
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bedeutet Vergebung und alles zu tun, um den Menschen zu retten; er bedeutet heils-
okonomisch handeln.
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Die orthodoxe Trauung
(Eine gottesdienstgeschichtliche Skizze

vonr Peter Plank, Wiirzburg
ke s

Zu Anfang des Jahres 2000 konstituierte sich eine Arbeitsgruppe von je vier Theo-
logen der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) und der zur Kommission zu-
sammengeschlossenen Orthodoxen Kirchen in Deutschland (KOKiD), um iiber Prob-
leme der EheschlieBung konfessionsverschiedener Paare zu beraten. Dem Verfasser
dieser Zeilen wurde dabei der Auftrag erteilt, den orthodoxen Trauungsgottesdienst
vorzustellen und zu erkldren. Diese Aufgabe wurde zum AnlaB3, genauere Be-
trachtungen iiber die liturgischen Strukturen und theologischen Inhalte der betreffen-
den Akolouthien anzustellen. Die so gewonnenen Einsichten deckten sich nicht in al-
lem mit althergebrachten Ansichten zu diesem Sujet, bestatigten aber auch nicht erst
in den letzten Jahrzehnten entwickelte Thesen und Optionen der sog. liturgischen
Theologie, was den Autor veranlaBt hat, seine Ergebnisse zu Papier zu bringen und
zur Diskussion zu stellen.

Als bis heute herrschende opinio communis kann gelten, dall der orthodoxe Trau-
ritus byzantinischer Pragung aus den beiden obligatorischen Vollziigen der Verlobung
und der eigentlichen Trauung besteht, wobei deren géngige griechische Bezeichnun-
gen jenes Element ins Zentrum der Aufmerksamkeit riicken, das jeweils als essentiell
angesehen wird, nidmlich *Axohovbia Tod dppaf@vog (Abfolge des Unterpfands) und
' AxohovBia tot otepavopatog (Abfolge der Bekrinzung). Als liturgisch wie dogma-
tisch kennzeichnendster Unterschied zu Trauriten abendldndischer christlicher Kir-
chen und Gemeinschaften wird hiufig genannt, daf3 im griechischen Brauch eine Kon-
senserfragung und -erklirung der Brautleute ganz fehlt, im slawischen aber als eine
vom scholastischen Geist der Zeit im 17. Jahrhundert veranlaBte Interpolation zu
erkliren ist," woraus sich ergibt, daB Gebet und Segen des Priesters als ehekonstitutiv
anzusehen sind und dieser sich als Spender des Ehesakramentes erweist.” Diese tradi-
tionelle Sicht der Dinge nun wird neuerdings durch eine postulierte eucharistisch-
ekklesiologische Dimension korrigiert oder zumindest ergdnzt. Das im Epheserbrief
(5,32) verkiindete pvotfiplov der Ehe habe urspriinglich im gemeinsamen Empfang
der eucharistischen Gaben durch das Brautpaar seine Vollendung gefunden. Der heute
gereichte gemeinsame Becher nicht-konsekrierten Weines sei der verbliebene Rest
dieser einstigen Trauungskommunion, die als solche, mdoglichst im Rahmen einer
eucharistischen Voll-Liturgie, wiederherzustellen sei.’

' M. Kunzler, Das Zustandekommen des Ehesakramentes in der russisch-orthodoxen und der ukrainisch
katholischen Trauliturgie, in: K. Richter (Hg.), EheschlieBung - mehr als ein rechtlich Ding?, (QD 120),
Freiburg 1989, S. 141-151.

? Zusammenstellung lterer Materialien zum Thema: M. Jugie, Theologia dogmatica christianorum orienta-
lium, Bd. IIl, Paris 1930, S. 447-459. Vgl. neuerdings: D. Staniloae, Orthodoxe Dogmatik, Bd. I1I, Solothurn
u.a. 1995, S. 168f.

* So z.B. J. Meyendorff, Die Ehe in orthodoxer Sicht, Gersau/Schweiz 1992, S. 20-23 und 26f. Diese Sicht der
Dinge hat inzwischen sogar in kirchenamtliche Dokumente, wie die auf der groflen russischen Bischofssy-
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Da die Vertreter dieser These liturgiologisch argumentieren, wird sie mittels der
iiberlieferungsgeschichtlichen Zeugnisse zu priifen sein. Dieselben Dokumente liefern
dariiber hinaus auch wertvolle Kriterien, wenn die Tragfdhigkeit traditioneller Aus-
sagen zur EheschlieBung zur Debatte steht.

1. ,,... der das Getrennte zusammenfiihrt...*

Die weitaus #lteste liturgische Handschrift, die Gebete und Riten zur Trauung
enthalt, ist der Codex Barberinus graecus 336, der aus der zweiten Hilfte des 8. Jahr-
hunderts stammt und wahrscheinlich im damals byzantinischen Unteritalien ge-

schrieben wurde. Auf fol. 18671917 bietet er folgenden Inhalt:
I) Zur Verlobung
- Gebet: "0 0e0c 6 aldviog O T Sienuéva cuvayaywV
- Hauptneigungsgebet: KOpte 6 0edg @y O Thv EE EBvav
IT) Zur EheschlieBung

- Fiirbitten (Elonvixd mit speziellen Bitten fiir die Brautleute)

- Gebet: 'O 0e0c 6 GyLog 6 hdoag ToV GvBpwtov

- Bekridnzung und Ineinanderlegen der rechten Hinde

- Hauptneigungsgebet: Kpte 6 020 udv 6 &V i) 00 TNELdOEL 50V Otxovopia

- Gebet des gemeinsamen Bechers ‘O 8edg ¢ t0 mdvta Towoag

- ,Und nach dem Amen gibt er (sc. der Priester) ihnen Anteil an der leben-
schaffenden Gemeinschaft (xovvwvio) und entldBt sie®

- Anderes Gebet zur EheschlieBung ‘O 1ol Tavtog x66Uov dnuLovpyds Bedg

Mit Ausnahme des offensichtlich als Alternative angefiigten Gebetes am Ende, das
somit nicht zur gebotenen Abfolge selbst gehdrt, finden sich alle im Barb. 336 aufge-
zeichneten Gebete noch heute in den liturgischen Biichern der Orthodoxen Kirche.’
Wir haben also im Bestand des iltesten byzantinischen Euchologions den fixen Kern
des Verlobungs- und Trauungsgottesdienstes vor uns, der sich iiber die Jahrhunderte
hinweg als solcher unangetastet, jedoch auf variable Weise mehr oder weniger angerei-
chert, erhalten hat. Daraus darf freilich nicht geschlossen werden, damit seien die uns
interessierenden Riten, wie sie im 8. Jahrhundert vollzogen wurden, vollstindig be-
schrieben. Vielmehr ist im Auge zu behalten, daB ein Euchologion urspriinglich - und
im Prinzip bis heute - ein Buch zum Gebrauch des Bischofs und des Priesters ist und
folglich von anderen Liturgen vorzutragende Texte und auszufithrende Handlungen
nur im Ausnahmefall enthilt oder beschreibt. Selbst die Diakone besafen lange eigene
Textsammlungen. Vor allem aber fithren Leser und Singer von alters her ihr liturgi-
sches ,Eigenleben” und benutzen ihre eigenen gottesdienstlichen Biicher. Folglich darf
aus dem Fehlen von Hinweisen auf Schriftlesungen und Psalmengesang im Barb. 336
keineswegs geschlossen werden, sie hitten auch im EheschlieBungsgottesdienst des 8.
Jahrhunderts gefehlt.

node im August der Jahres 2000 zu Moskau verabschiedete Sozialdoktrin Eingang gefunden: Osnovy soci-
al’noj koncepcii Russkoj Pravoslavnoj Cerkvi, X, 2, Al'fa i Omega (Moskau) 4 (= Nr. 26) (2000) 105.

4 S. Parenti - E. Velkovska (Hgg.), L'Eucologio Barberini gr. 336 (ff. 1-263), (Bibliotheca ,Ephemerides
Liturgicae®, Subsidia 80), Rom 1995, §. 205-211.

5 Unserer Ausfithrung liegt zugrunde: Edyoléylov to Méya, besorgt von Spyridon Zerbos, Athen 1986, S.
238-252.
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Diese Uberlegung scheint freilich zundchst nichts beizutragen zur Beantwortung
der Frage, ob es denn denkbar ist, dal der heute als zentral empfundene Ritus, nim-
lich das Aufsetzen der Krinze bzw. Kronen, im 8. Jahrhundert vom Priester schwei-
gend vorgenommen worden sei. Tatsdchlich ist die traditionelle Formel Ztégetol ¢
dotihog 10D BeoD O delva (bzw. 1) SoUAN 0T Oeol 1) delva) elg 1O Gvopa Tod MatEog
»al Tob Yiod xol 1ol ‘Ayiov Ilvevpatog, die ohne Zweifel der Taufformel (BogsrtiCe-
tal 0 80Thog 1ol Beod ...) nachgebildet ist, erstmals im Cod. Patm. 105 aus dem 13.
Jahrhundert® nachweisbar. Sie verdringte den ilteren Ausruf des Priesters Kipte &
0edg Nuiv SOEN nal T Eotepdvwoag abtov (bzw. abtiv),” der aus Ps 8,2a.7 zusam-
mengesetzt ist. Zu Beginn der Entwicklung aber steht, nach Ausweis des Cod. Petro-
pol. 226° und des TI.f. VII®, der Gesang von Ps 8,7 zur Bekriinzung. Vor allem das
Zeugnis des Petropolitanus (Porfirij Uspenskij), der zwar im 10. Jahrhundert ge-
schrieben wurde, jedoch einen wesentlich fritheren Stand der Dinge wiedergibt und
ebenso wie der Barberinus aus Siiditalien stammt, macht es wahrscheinlich, da3 auch
letzterer die Deutung des oteqpdvwuo durch den Vortrag von Ps 8,7 den Singern iiber-
14Bt. Jedenfalls liefert die Liturgiegeschichte den Nachweis, da3 in der Bekrdnzung der
Brautleute keineswegs eine Art sakramentaler materia gesehen werden kann, die
durch eine fixe Formel als forma in scholastischem Sinn das Sakrament der Ehe zu-
stande brichte.

2. 4. Anteil an der lebenschaffenden Gemeinschaft...“

Durch Fragen, die er diesbeziiglich aufgibt, ist der Barberinus auch geeignet, als
Ausgangspunkt bei der Aufhellung des neuerdings viel diskutierten Zusammenhangs
zwischen Trauung und Eucharistie zu dienen.

Der Kontex der beiden dezidiert eucharistischen Termini petodidwut (anteilgeben)
und xowvwvia (Gemeinschaft) im abschlieBenden Satz des Trauungsritus (xal puetd 10
Ay petodidovg obtolc Tiig twomolo xowwviag dmoter)'® macht es unstreitig,
daB der Barberinus eine gemeinsame Kommunion der Neuverméhlten vorsieht. Ver-
wirrung schafft aber das vorausgehende Gebet zum gemeinsamen Becher (elUyn tod
#owvod motnplov), das mit dem erwdhnten Amen abgeschlossen wird, bevor die Get-
rauten kommunizieren. Konsekratorischen Charakter besitzt dieses kurze Gebet nie
und nimmer,"" so daB von einer Teilgabe an vorkonsekrierten Gaben auszugehen ist,
wie sie die gesamte {ibrige handschriftliche Uberlieferung iiber Jahrhunderte hin be-
zeugt. Dann aber ist zu fragen, welchen Sinn eine Segnung konsekrierter eucharisti-

® A. Dmitrievskij, Opisanie liturgi¢eskich rukopisej chranjas¢ichsja v bibliotekach pravoslavnago vostoka,
Bd. IT: Edyoléyia, Kiev 1901 (Hildesheim 1965), S. 169.

! A. Pentkovsky, Le cérémonial du mariage dans 'euchologe byzantin du Xle-XIle sicle, in: A.M. Triacca -
Pistoia (Hgg.), Le mariage. Conférences Saint-Serge, XLe semaine d’Etudes liturgiques, Paris, 20 juin
2juillet 1993 (= Bibliotheca ,Ephemerides Liturgicae®, Subsidia 77), Rom 1994, S. 259-287, dort:S 280.

8 P. Koumarianos, ‘O K@&8iE 226 Thc BiphioBniung toh Aeviyxpdvt, Athen 1991, S. 69.

° G. Passarelli (Hg.), L'Eucologio Cryptense G.b. VII (sec. X), (= Analekta Blatadon 36), Thessaloniki 1982,
S. 119,

"'S. Parenti - E. Velkovska (Hgg.), L’Eucologio Barberini gr. 336 (ff. 1-263), (Bibliotheca ,Ephemerides
Liturgicae®, Subsidia 80), Rom 1995, S. 209,

! Dies scheint anzunehmen G. Baldanza, 1l rito del matrimonio nell eucologio Barberini 336. Analisi della
sua visione teologica, (Bibliotheca ,Ephemerides Liturgicae¥, Subsidia 93), Rom 1979, S. 316-351, dort S.
325 Anm, 37.
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scher Gaben haben soll (10 TOTAELOV TO #OWOV TOTTO ... eAOYNOOV ebhoyig Tvevpa-
Txd). A. Pentkovsky, der diese Frage ebenfalls stellt, macht darauf aufmerksam, daf3
in Petropol. 226 und in Sin. 957 der eigentliche Gottesdienst zwar ebenfalls mit der
Kommunion der vorkonsekrierten Gaben und der Entlassung endet, aber in dem Gebet
‘0 Bedg 6 mhvia ToLoog i) LoxUL oou iiber dem gemeinsamen Becher und dessen

Leerung durch die Neuverméhlten eine Art Annex erhilt. Er erklirt diese Anordnung
daraus, daB die Segnung des xowvov motfplov und das Trinken daraus urspriinglich
nicht in der Kirche, sondern im Haus des Paares, méglicherweise im Rahmen des
Hochzeitsmahles, stattgefunden habe. Doch sei der ,,gemeinsame Becher” samt seiner
Segnung schon frith in den SchluB des Trauungsgottesdienstes integriert worden."?
Wenn dem so war, so muflten der Empfang der vorkonsekrierten Gaben und das Trin-
ken des gemeinsamen Bechers in engste Nachbarschaft geraten, was AnlaB zu Verwir-
rung geben konnte - und allem Anschein nach tatsichlich gegeben hat. Mit Pent-
kovsky ist wohl die Verbindung des Gebetes zum Gemeinsamen Becher mit der Kom-
munion der vorkonsekrierten Gaben im Barberinus als vollig miigliickter Versuch der
Integration des Brauches des Gemeinsamen Bechers in den kirchlichen Trauungsgot-
tesdienst zu begreifen.

Das Gesagte erhellt, daB die Trauungskommunion und der Brauch des Gemeinsa-
men Bechers unterschiedlicher Herkunft sind, verschiedenen Charakter tragen und
streng auseinandergehalten werden miissen.'® Wie es die Logik der Dinge erfordert,
ging denn auch die eucharistische Kommunion der Neuvermihlten, solange sie sich
im Ritual halten konnte, immer der Segnung und Reichung des Gemeinsamen Bechers
voraus. Der Brauch des Gemeinsamen Bechers ist somit keineswegs als verkiimmerter
Rest der einstigen Trauungskommunion zu erkliren, sondern als Ritus sui generis, der
allem Anschein nach aus dem hiuslichen Hochzeitsbrauchtum stammt.

Unabhingig davon ist festzuhalten, daB der Vermihlungsgottesdienst der Ortho-
doxen Kirche, soweit er anhand liturgischer Zeugnisse zuriickzuverfolgen ist, eine
gemeinsame Anteilnahme der Neuvermihlten an den eucharistischen Gaben beinhal-
tet hat und urspriinglich mit ihr beschlossen wurde,'* bevor sie im Spitmittelalter in
Verfall geriet. Doch handelte es sich, soweit wir sehen koénnen, immer um eine Kom-
munion an vorkonsekrierten Gaben. Dies war selbst dann der Fall, wenn die Konsek-
ration der eucharistischen Gaben erst in einer Liturgiefeier unmittelbar vor der Trau-
ung erfolgt war, wie es etwa der Cod. I'.B. VII beschreibt."®

Die hdufig geduBerte und dann allzu schnell zur sicheren Behauptung mutierte
Vermutung, daB die christliche Ehe von jeher durch den gemeinsamen Kommunion-
empfang geschlossen oder deren SchlieBung doch durch ihn vollendet worden sei, ldft
sich nicht belegen. Weder 148t sich die Forderung des Ignatios von Antiocheia (f um

12 A, Pentkovsky, Le cérémonial du mariage dans I'euchologe byzantin du Xle-Xlle siecle, in: A.-M. Triacca
A. Pistoia (Hgg.), Le mariage. Conférences Saint-Serge, XLe semaine d’Etudes liturgiques, Paris, 20 juin 2
juillet 1993, (= Bibliotheca ,Ephemerides Liturgicae®, Subsidia 77), Rom 1994, S. 263f.

1 Einer falschen Identifizierung von Trauungskommunion und Gemeinsamem Becher erliegt G. Baldanza,
1l rito matrimoniale dell’ Eucologio Sinaitico Greco 958 ed il significato della coronazione nella A6Ea »al
Tt Proposte per una ricerca teologica, Ephemerides Liturgicae 95 (1981) 289-315, dort: 292f.

14 Dies bezeugt auch Theodoros Studites in Brief I, 50: G. Fatouros (Hg.), Theodori Studitae Epistulae, Bd. 1
(Corpus Fontium Historiae Byzantinae 31/1), Berlin-New York 1991, S. 150.

S G, Passarelli, L’Eucologio Cryptense G.b. VII (sec. X), (= Avdhexta Bhatddwv 36), Thessalonike 1982, S.
116-120.
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115), Christen sollten die Ehe nur mit Kenntnisnahme (petd yvwung) des Bischofs
eingehen,16 ernsthaft in diesem Sinne deuten, noch kann eine etwas undeutliche Be-
merkung Tertullians, der die EheschlieBung mit einer oblatio in Zusammenhang
bringt,” dafiir als sicherer und allgemeingiiltiger Beleg gelten.'® So gut wie unbeachtet
blieben hingegen in diesem Zusammenhang Zeugnisse spiterer geistlicher und weltli-
cher griechischer Autoren, obwohl sie chronologisch und geistesgeschichtlich viel eher
geeignet sind, eine Briicke zu den liturgischen Dokumenten byzantinischer Prove-
nienz des 8. und nachfolgender Jahrhunderte zu schlagen.

3. ,... um die rechten Hiinde ineinanderzulegen...”

Gregorios der Theologe (T 390) war offenbar ein ebenso erwiinschter wie rarer
Hochzeitsgast. Das belegen Passagen aus zweien seiner Briefe, in denen er sein Fern-
bleiben entschuldigt und zugleich mit wenigen Worten ein liberraschend deutliches
Bild der christlichen EheschlieBung seiner Zeit und Heimat sowie von der {iblichen
Mitwirkung von Bischofen oder Priestern dabei zeichnet.

Im Brief Nr. 193, gerichtet an einen Brautvater namens Vitalianos, versichert er:
,Gerne wiire ich dabeigewesen, um die rechten Hidnde der jungen Leute ineinanderzu-
legen und beider Hénde in die Hénde Gottes.“" Gregorios, der sehr wohl weil3, dal
Brautleute, Brauteltern und Hochzeitsgesellschaft seine spezifische Mitwirkung an
den Trauungszeremonien als christlicher Bischof erwartet hétten, teilt hier mit, worin
er gegebenenfalls seine Aufgabe gesehen hétte, nimlich - zumindest auch und vorziig-
lich - im Zusammenlegen der rechten Hiinde. DaB er diese Geste nicht ohne begleiten-
des und erliuterndes Gebet vollzogen hitte, tut er in der anrithrenden Bemerkung
kund, daB er die zusammengelegten Hiinde der jungen Leute in die Hinde Gottes habe
legen wollen, womit er nur meinen kann, es sei seine Absicht gewesen, die miteinan-
der verbundenen Lebensschicksale des Paares Gottes Menschenliebe anheimzustellen.

Das Ineinanderlegen der rechten Hinde begegnet wieder im Cod. Barberinus 336
und ist bis heute im Trauungsritus erhalten geblieben, doch wird diesem Element
meist wenig Beachtung geschenkt. So gilt es festzuhalten, da3 dieser Brauch nach dem
Dafiirhalten des Gregorios im zeremoniellen Mittelpunkt einer christlichen Eheschlie-
Bung steht, und es deshalb einem anwesenden Bischof oder Priester ansteht, ihn zu
vollziehen.

4. ,Das Ubrige aber besorgen und bekriinzen...“

Diese, wenn auch hochwichtige, Momentaufnahme von einer Hochzeit in gehobe-
nen christlichen Kreisen Kappadokiens im ausgehenden 4. Jahrhundert wird auf
gliickliche Weise ergiinzt durch einige Sitze aus dem Schreiben Nr. 231, das Gregorios
an den ihm befreundeten Brautvater Eusebios gerichtet hat. Auch hier ist er bestrebt,
die befiirchtete Enttduschung iiber sein Fernbleiben vom Fest zu lindern, indem er

16 pol 5,2: J.A. Fischer, Die Apostolischen Viter, Darmstadt 61956, S.:220.

1" Ad Uxorem II,8,6: A. Kroymann (Hg.), Quinti Septimi Florentis Tertulliani Opera II/1 (CSEL 70), Wien
Leipzig 1942, S. 123.

"% In diesen vieldiskutierten und seit langem heftig umstrittenen Themenkomplex fiihrt in wohltuend aus-
gewogener Weise ein: H. J. Vogt, Die EheschlieBung in der frithen Kirche, in: K. Richter (Hg.), Eheschlie-
Bung - mehr als ein rechtlich Ding?, (QD 120), Freiburg 1989, S. 119-132.

'* P. Gallay (Hg.), Gregor von Nazianz. Briefe (GCS 53), Berlin 1969, S. 140.
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lebhaft seine geistige Anteilnahme an der Feier beschreibt: ,Ich aber stimme euch
meinen Hochzeitsgesang an: Es segne euch der Herr vom Sion her (Ps 127,5). Er selbst
fiige das Paar zusammen (douoéoar), und sehen mogest du deine Kindeskinder (Ps
127,6). Das hdtte ich euch erfleht, hitte ich dabeisein konnen, und erflehe ich
(Emevyopat) auch jetzt. Das iibrige aber besorgen und bekrinzen (0Te@ovoUTw) soll
euch der Vater, wie er versprochen hat. Das ndmlich haben wir, auch wenn wir bei
Hochzeiten anwesend waren, so gehalten: Ihre (sc. der Viter) Sache sind die Kriinze
(Exelvav ... TovC 0TEQAVOUG), unsere aber die Gebete (NU@MV &t Tag elydc), die, wie ich
weil3, nicht auf bestimmte Orte eingegrenzt sind.“®

Wer den heutigen Trauungsritus der Orthodoxen Kirche kennt und vielleicht noch
in Umrissen seine Geschichte, begreift beim Lesen dieses Gliickwunschbriefes sofort,
daB die Art und Weise, wie Gregorios sich und dem Adressaten seine eigene Mitfeier
beim versiumten Hochzeitsfest ausmalt, keineswegs der Phantasie des Verfassers ent-
sprungen ist. Vielmehr l48t er sich von den iiblichen christlichen Hochzeitsfeierlich-
keiten seiner Zeit inspirieren, die bereits in erstaunlichem Mafl dem byzantinisch-
orthodoxen Vermihlungsritual spéterer Zeiten gleichen. Zwei eingangs zitierte Verse
aus Psalm 127 machen sehr wahrscheinlich, daB dies nicht nur der persénliche Hoch-
zeitsgesang des Gregorios ist, sondern mit ihm bereits zur Zeit der klassischen kappa-
dokischen Viter christliche Trauungen eréffnet wurden. Der Satzteil aber, mit dem
der Nazianzener die beiden Psalmzitate verbindet (,xol altdg doudoor Thv gulu-
yiov¥) erinnert sehr an den Wortlaut, mit dem der epikletische Teil des ersten Gebetes
im Barb. graec. 336" zur Trauung einsetzt: xal dopooov 1@ d0vhw cov 1@ delva Ty
dovAnv gov v Oelva und zeigt, daB die in ebenjenem Gebet sodann noch wortlich
zitierte Stelle aus Spr 19,14 LXX mapd 00U dopudtetar dvdol yuvi schon im 4. Jahr-

hundert zu dem bei Trauungen herangezogenen biblischen Gedankengut gehorte. Es
liegt also zumindest im Bereich des Denkbaren, daf nicht nur der einleitende Ps 127,
sondern auch das Gebet ‘O 0goc 6 dylog 6 mhdoog TOv dvBpwrov oder ein Teil dessel-
ben bereits zum christlichen Trauungsritual gehorte, das Gregorios der Theologe
kannte und dessen er sich bediente.

Auch die Bekrinzung der Brautleute ist bereits iiblich. Doch lehnt Gregorios es ab,
sie in seiner Eigenschaft als Bischof vorzunehmen, ebenso ,,das {ibrige, was immer es
sei, Seiner Ansicht nach ist es Sache des Vaters - wohl des Brautvaters - den Brautleu-
ten die Krinze aufzusetzen. Daf} er dies so dezidiert meint darlegen zu sollen, obwohl
er gar nicht anwesend war, scheint darauf hinzuweisen, daf} diesbeziiglich in kirchli-
chen Kreisen unterschiedlich gedacht und gehandelt wurde. Gregorios sah sich des-
halb, wohl nicht zum erstenmal, genOtigt zu erkliren, was er an Hochzeitsbriuchen
gewillt war selbst vorzunehmen und was nicht. Sache des Bischofs, so schreibt er,
seien die Gebete. Sie stehen nach seiner Vorstellung eindeutig im Mittelpunkt der
Aufgabe, die ein kirchlicher Amtstriger bei einer Hochzeitsfeier wahrzunehmen hat.
Und da er nicht nur die Bekriinzung, sondern auch ,das {ibrige” von sich weist, kénnte
daraus geschlossen werden, daf3 er das gesamte zu einer Trauung iibliche Brauchtum
als profane Zutat zum allein kirchlichen Gebet und Gesang betrachtet - wire da nicht

» P. Gallay (Hg.), a.a.0., S. 166.
' Heute ist es das dritte.
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seine Versicherung im Brief an Vitalianos, er hitte gerne, wenn es ihm moglich gewe-
sen wire, die Hinde der jungen Leute ineinandergelegt.

Insgesamt vermitteln die Bemerkungen des Gregorios zur christlichen Eheschlie-
Bung seiner Zeit, zu denen ihn die félligen Gliickwiinsche zu zwei konkreten Vermih-
lungen in seinem Bekannten- und Freundeskreis veranlassen, den Eindruck, daB das
kirchliche Wirken von Bischofen und Priestern bei solchen Feiern zu dieser Zeit im
Flusse ist und im Begriff steht, neue Dimensionen anzunehmen. Wihrend sich Gebet
und Psalmgesang als unstrittige traditionelle Elemente kirchlichen Mitwirkens bei
Trauungen présentieren, zeigt sich eine gewisse Unsicherheit bei kirchlichen Amts-
trigern in der Frage, ob sie auch Hochzeitsbriauche, wie das Aufsetzen der Krinze,
vornehmen sollen. Gregorios selbst zeigt sich dabei zuriickhaltend, wenn auch nicht
vollig ablehnend. Er ist gerne bereit, den Brauch des Ineinanderlegens der Hinde vor-
zunehmen, wohl deshalb, weil ihm diese Sitte am meisten mit dem christlichen Ehe-
verstindnis zu konvergieren scheint. Die Krinze aber will er, offenkundig anders als
manche seiner Amtsbriider, nicht aufsetzen, und auch ,das iibrige* ist seine Sache
nicht. Doch will er nicht etwa deshalb davon absehen, weil diese Briuche neu wiiren
oder er sie grundsitzlich ablehnte, sondern weil er seinem Empfinden nach, verhielte
er sich anders, in die Kompetenz des Brautvaters eingreifen wiirde. ,,Die Krinze* und
»das librige” gehdren nach seinem Dafiirhalten in den Bereich des privaten und fami-
lidren Brauchtums. Wenn Gregorios sie dort belassen will, zeigt er sich damit einem
Konservatismus verhaftet, der sich seinen eigenen Andeutungen nach und erst recht
nach Ausweis spiterer Zeugnisse nicht hat halten konnen.

Wenn Gregorios duflert, da3 die Wirkkraft von Gebeten nicht rdumlich begrenzt
sei, so will er wohl nicht nur sagen, daB er seinen Freunden auch dann geistig und
geistlich nahe sei, wenn er es physisch nicht sein kénne, sondern scheint dariiber hin-
aus sich eine christliche EheschlieBung iiberhaupt ohne unmittelbare Anwesenheit
eines Bischofs oder Priesters vorstellen zu kénnen. Jedenfalls erweist sich die Vermih-
lung zu seiner Zeit noch eindeutig als hduslich-familidre Feier, in welche die Gebete
christlicher Amtstridger gegebenenfalls integriert werden. DaB3 dies nicht immer ohne
Dissonanzen und Peinlichkeiten gelang, geht aus dem Brief Nr. 232 des Gregorios an
einen gewissen Diokles hervor, den er mahnt, es gehe nicht an, bei einer Hochzeit
Unvereinbares zusammenzutun, ,Bischofe und PossenreiBer, Gebete und Lirm,
Psalmengesang und Flotenspiel“.*> Ahnlich meldet sich auch ein Zeitgenosse des Gre-
gorios, der antiochenische Kathedralprediger Ioannes (f 407), spiter Chrysostomos
genannt, zu Wort. Er schérft seinen Zuhorern ein, die Priester zu rufen, wenn sie
Hochzeit feiern wollten, ,damit sie durch Gebet und Segen (St” elyy@v ®ol eVAOYLDV)
die Eintracht des Zusammenlebens festigen.”> Wenn aber auch er es fiir notig halt, die
Glaubigen darauf hinzuweisen, daB es nicht zusammenpasse, einerseits Priester zur
Hochzeit einzuladen und andererseits vor wiistem Treiben nicht zuriickzuschrecken,®
so mogen eigene schlechte Erfahrungen ihn dazu veranlaBt haben - ebenso wie Grego-
rios, den in seiner bekannten Empfindsamkeit nicht nur kérperliche Krankheit davon
abgehalten haben mag, der Einladung zu Hochzeitsfeiern zu folgen.

2 p. Gallay (Hg.), 2.2.0., S. 166.
= Hom 48,6 in Gen: PG 54, 433,
* Hom 7,2 in 1 Cor: PG 51, 210.
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5. ... Kriinze von Edelstein“

Mit Sicherheit hat die Aufforderung des Chrysostomos, bei hduslichen Verméhlun-
gen feierlich zu schweigen (owyh xal edwoopta),” wenig gefruchtet. So berichtet™
Theophylaktos Simokates (f nach 628),” die Vermihlung des Kaisers Maurikios (582-
602) mit Konstantina, der Tochter seines Vorgéngers Tiberios L., die wohl im Septem-
ber 582 stattfand, sei zu Konstantinopel in der ganzen Stadt sieben Tage lang mit
Lustbarkeiten verschiedener Art ausgiebigst gefeiert worden. Uberall seien Floten,
Pfeifen und Kitharen zu hoéren gewesen. Viele Gaukler hitten dem Publikum ihre
Kunststiicke vorgefithrt, und Mimen hétten auf der Biihne ins Licherliche gezogen,
wen immer sie wollten. Dennoch habe sich Patriarch Toannes I'V. (582-595), der nicht
zu Unrecht zu seinem Beinamen Nnotevtig (der Faster) gekommen ist, ohne Zgern
in den kaiserlichen Palast begeben, als er dorthin beschieden worden sei, um seines
Amtes zu walten.

Nun erweisen sich die Erzahlungen des Simokates, die sich fast ausschlieBlich auf
die Regierungszeit des Maurikios beschrinken und offenkundig nie einer zahlreichen
Leserschaft erfreut haben, im Grunde genommen als nicht viel anderes als eine chro-
nologisch reichlich verworrene Militidrgeschichte, deren gelegentlich eingestreute a-
nekdotenhafte Auflockerungen leider meist ebenso schwer verstidndlich sind wie ihre
strategischen Ausfiihrungen. Vermutlich ist deshalb lange Ubersehen worden, dal3
diese Schrift eine Schilderung der Verméhlung des Kaiserpaares enthilt, die Wesentli-
ches zur Aufhellung der Geschichte des byzantinischen Trauungs-Rituals beitrdgt.

Obwohl die Trauung immer noch in einem profanen Geb#ude, in diesem Fall dem
Kaiserpalast, statthat, in welches der Klerus gerufen wird, nicht etwa in einer Kirche,
wohin das Brautpaar und die Hochzeitsgesellschaft sich zu begeben hiétten, kann es
fiir den eingeladenen Hierarchen, und sei er auch ein Asket sprichwortlichen Grades,
keinen Vorwand mehr geben, nach dem Vorbild Gregorios des Theologen sich von der
Festversammlung fernzuhalten und die erwarteten Segensgebete aus sicherer Entfer-
nung zu verrichten. Denn so abriBartig und sperrig sie auch gefa3t sind, so ist den
Worten des Simokates deutlich zu entnehmen, daB die Feierlichkeiten, zu denen die
einfache Bevolkerung ohnehin keinen Zutritt hat, aus zwei klar voneinander geschie-
denen Teilen bestehen, namlich einer rein kirchlichen Trauung in engem Kreis, die der
Patriarch vorzunehmen hat, und einem hochoffiziellen Staatsakt angesichts der vor-
nehmsten weltlichen Amtstriger und Magnaten des Reiches, zu denen sich die Spit-
zenvertreter der Kirche nicht unbedingt gesellen miissen. Wie streng beides voneinan-
der getrennt ist, wird schon durch den Wechsel der Réumlichkeiten demonstriert.

Nach der kirchlichen Trauung durch den Patriarchen im Augustaios, einem repra-
sentativen Saal im Inneren des Palastes, der in diesem Zusammenhang als sog. B&ha-
uog dient, werden Kaiser und Kaiserin getrennt voneinander auf verschiedenen Wegen
mit je eigenem Gefolge in die sog. maotag geleitet, einen aus kostbarsten Stoffen im
Portikus aufgebauten symbolischen Raum, wo der Brautfiihrer, ein hochrangiger Hof-
eunuch namens Margerites, das Paar offiziell zusammenfiihrt, beiden den ®UAME, einen
Becher, darreicht, und die vorgeschriebenen Akklamationen durch die zugelassenen

% Hom 12,5 in Col: PG 62, 387.

% ., de Boor - P. Wirth (Hgg.), Theophylacti Simocattae Historiae, I, 10, Stuttgart 1972, S. 571.

21 P Schreiner (iibers. u. erldut.), Theophylaktos Simokates: Geschichte (BGL 20), Stuttgart 1985, S. 2f.
Schreiner bezeichnet zwar das Jahr 628 als ,, Terminus ante quem®, doch ist dies offenkundig ein Versehen.
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Wiirdentridger und Représentanten erschallen. Besonders erwidhnenswert findet es
Simokates, der seiner Beschreibung méglicherweise ein offizielles Protokoll zugrunde-
gelegt hat,*® jedenfalls nicht aus eigenem Erleben schreibt, da der Brautfithrer nicht
etwa auch die Kriinze aufgesetzt habe. Dies sei nicht moglich gewesen. SchlieBlich
habe es sich um das Kaiserpaar, nicht um gewthnliche Leute (16u@ton) gehandelt.

Der wahre Grund freilich, daB in der maotag die - offenbar iibliche und erwartete
- Bekrdnzung nicht erfolgte, diirfte ein anderer gewesen sein: Sie war schon zuvor vom
Patriarchen im Rahmen der kirchlichen Trauung vorgenommen worden, und man
wollte sie, trotz moglicher Irritationen im herkémmlichen Hofzeremoniell, nicht wie-
derholen. Tatsédchlich enthélt die Skizzierung der vorangegangenen kirchlichen Ehe-
schlieBung des Kaiserpaares im Werk des Simokates die #lteste uns bekannte aus-
driickliche Erwdahnung einer Bekrinzung von Nupturienten durch Priesterhand.

6. ,Das Heilige den Heiligen*

Nach den Aufzeichnungen des Simokates nahm die kirchliche Trauung des Mauri-
kios und der Konstantina im Augustaios folgenden Verlauf;

- Gebet (vtevELg) des Patriarchen zur Gottheit (10 Oelov) um gliicklichen Verlauf
der kaiserlichen Ehe

- Zusammenlegen der Hénde

- Bekriinzung der Héupter der Kaiser

- Teilnahme der Neuverméhlten an den gottmenschlichen Mysterien (T®v
Beavdpundmy puotnolwy petédwnev)

Die beschriebene gottesdienstliche Handlung enthilt demnach neben der kirchli-
chen Bekrinzung der Hiupter des Paares, die - zumindest am Kaiserhof - noch so
ungewohnt ist, dafl um ihretwillen die staatsrechtliche Trauung, wie sie dem hofi-
schen Protokoll entspricht, geindert werden muB, noch ein weiteres Element, das hier
erstmals schriftlich festgehalten ist, nimlich die gemeinsame Teilnahme an den eucha-
ristischen Gaben. Jedoch merkt Simokates eigens an, daR dies ja allgemein bei der
Heirat gliubiger christlicher Paare tiblich sei (wg olvnBeg Tolg Bpnoxretovol Thv mo-
vayfi tavtyv kol ax{Bonhov miotv). Da die Feier nicht in einer Kirche stattfindet,
kann es sich dabei nur um die Kommunion an vorkonsekrierten Gaben handeln, die
der Patriarch mitgebracht hat.

Mag es einerseits verwundern, dal zu Ende des 6. Jahrhunderts nach entsprechen-
den Andeutungen Gregorios des Theologen 200 Jahre zuvor immer noch weltliche und
geistliche Funktionstriger bei der Vornahme der hochzeitlichen Bekrinzung in Kon-
kurrenz zueinander zu geraten drohen, so erstaunt es doch nicht minder, daB die
Trauungskommunion zur selben Zeit bereits als gewohntes Geschehen zum Abschlufl
einer kirchlichen Trauung empfunden wird. Hitte ein solcher Brauch bereits zu Zei-
ten des Gregorios oder des Chrysostomos sich angebahnt, sie hitten es sicher nicht
versiumt, ihn zu erwihnen, sobald sie auf EheschlieBungen von Christen zu sprechen
kamen. Daraus ist zu schlieBen, daB die Trauungs-Kommunion im Laufe des 5. oder 6.
Jahrhunderts in Ubung kam und bald iiberall da, wo die Voraussetzungen fiir sie vor-
lagen, zur Selbstverstiindlichkeit wurde.

B p. Schreiner (iibers. u. erldut.), a.a.0., S. 254 Anm. 143,
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Dariiber darf nicht vergessen werden, daB dies zu einer Zeit geschah, in der Ehe-
schlieBungen, christliche wie nichtchristliche, noch allgemein in Privathdusern vorge-
nommen wurden. Niemand auBer dem Hochzeitspaar, auch nicht der spendende Bi-
schof oder Priester, kommunizierten bei dieser Gelegenheit, wie dies etwa bei einer Li-
turgie der vorkonsekrierten Gaben von jeher selbstverstindlich war und bis heute ist.
Die Trauungs-Kommunion, wie sie uns erstmals von Simokates als allgemeine Sitte
bezeugt ist, erinnert vielmehr an die private Hauskommunion der Antike, wie sie
heute nur noch Kranken und anderen gespendet wird, die nicht in der Lage sind, eine
Kirche zu besuchen. Als Abschluf des Trauungsgottesdienstes aber ist es offensicht-
lich bei diesem Brauch geblieben, auch als die heilige Handlung als solche bereits in
einer Kirche vorgenommen wurde und folglich ihre Verbindung mit der Feier einer
vollstandigen eucharistischen Liturgie durchaus denkbar gewesen, wenn nicht nahege-
legen hitte. Doch ist statt dessen selbst die exklusive Teilnahme der Neuvermihlten an
den vorkonsekrierten Gaben nach etwa tausendjihriger Ubung wieder auBer Ge-
brauch geraten.

Geblieben ist indes ein weiterer Hochzeitsbrauch, der zu Zeiten des Maurikios und
der Konstantina noch nicht zur kirchlichen Trauung, sondern zum weltlichen Hoch-
zeitszeremoniell gehorte. Wenn Simokates in der fiir ihn so typischen gekiinstelten
Sprache mitteilt, der Brautfithrer habe dem Kaiserpaar angesichts der zugelassenen
Reprisentanten einen Becher kredenzt (6 8¢ vupgoywyog xvhixt Tovg vupgiovg
Sphviwv TdV dfpmV EPLLopEOVIonTo), so ist darin unschwer das HOLVOV TTOTNQLOV
wiederzuerkennen, bei dessen Integration in die kirchliche EheschlieBung dem Redak-
tor des Barberinus graec. 336 ein schwerer MiBgriff unterlief.

7. ... Sie heiraten wie alle...“”

Der bisherige Gang unserer Untersuchung hat gezeigt, dafl die Gebete des Bischofs
oder Priesters als Essenz der christlichen Trauung zu betrachten sind. Er hat auch
Klarheit dariiber geschaffen, wie falsch es wire, sich die Bekrdnzung der Brautleute
und andere Riten als deutende Ausgestaltungen vorzustellen, die im Laufe der Zeit zu
einem urspriinglichen Kern, der aus einem schlichten Gebet bestanden hétte, hinzuge-
kommen wiren. Entwicklungsgeschichtlich gesehen ist das Gegenteil der Fall:*® Die
Kirche findet bei den Menschen, an die sie sich wendet und die sich ihr zuwenden, ein
reich entfaltetes Rechtssystem und Hochzeitsbrauchtum vor, in das sie sich, zuerst
cher zégernd, mit Gebet und Segen einbringt, bevor sie es schrittweise an sich zieht
und, christlich gedeutet, in vollstindiger Eigenregie durchfiihrt.

In der gesamten griechisch-romischen Welt des Altertums begegnen zwei Grundak-
te, die zur Verehelichung gehoren und deren Benennung als ,,Verlobung® und ,Heirat*
- zumindest im heutigen Sinn dieser Worte - eher unzureichend ist. Deren erster be-
steht im Abschluf eines Ehevertrages zwischen dem Briutigam und dem Vater bzw.
Rechtsvormund der Braut. Sein hoher Verbindlichkeitsgrad wird in hellenistischer
Zeit noch unterstrichen durch die Hinterlegung eines Pfandes von nicht unerhebli-
chem Materialwert, dem dppafav. Der Beginn des tatséchlichen gemeinsamen Lebens

 Diognet-Brief V, 6; K. Wengst (Hg.), Didache (Apostellehre, Barnabasbrief, Zweiter Klemensbrief, Schrift
an Diognet), Darmstadt 1984, S. 318.

0 R-C. Gerest, Als die Christen noch nicht in der Kirche heirateten, in: J. Martin - B. Quint (Hgg.), Chris-
tentum und antike Gesellschaft, Darmstadt 1990, S. 209-240.
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(yéuog), der als Erfiillung (8yyimoic) des geschlossenen Vertrages gilt, wird signali-
siert durch die Ubersiedlung der Frau zu ihrem Mann. Beide Anlisse, vor allem aber
der ybuog, waren ausgestaltet durch spezifisches familifir-hiiusliches Brauchtum. Fiir
Christen diirfte an diesem Usus nichts Befremdliches gewesen sein, auch dann nicht,
wenn sie jiidischer Herkunft waren, bezeugen doch die biblischen Schriften des Alten
und Neuen Testaments durchaus vergleichbare Vorgehensweisen beim Vereinbaren
und Eingehen von Ehen. Es sei nur erinnert an die ausfiihrlich erzihlte Brautwerbung
um Rebekka fiir Isaak (Gen 24) sowie den Personenstand Josephs und Mariens zwi-
schen dppafav und Exdoolc, ohne dessen klare Kenntnis die Geburtsgeschichte des
Herrn, wie Mt und Lk sie berichten, nicht recht zu verstehen ist.

War nun die Ubergabe eines Ringes an die Braut beim Abschluf eines Ehevertra-
ges eine hdufig geiibte hellenistische Sitte, so entfaltete sich doch das Hochzeits-
brauchtum, ungeachtet der eminenten rechtlichen Bedeutung der ,,Verlobung“ , haupt-
sichlich um die #xdo0Lc als praktischen Eintritt in einen neuen Lebensstand. Am
»Hochzeitstag® findet ein Festmahl mit Verwandten und Freunden statt, das meist der
Brautvater in seinem Hause ausrichtet. Auch darin konvergieren allgemein geiibter
Brauch des Mittelmeerraumes und biblisch-semitische Uberlieferung. Um sich davon
zu liberzeugen, geniigt die Erinnerung an das Hochzeitsmahl im Hause Labans (Gen
29,21-23) sowie an die ntl. Verkiindigung des Gottesreiches unter dem Bild des Hoch-
zeitsmahles (Mt 9,15; 22,1-14; 25,1-13) und an die johanneische Erzihlung von der
Hochzeit zu Kana (Joh 2,1-12), deren Verlesung noch heute zu den obligatorischen
Bestandteilen des orthodoxen Trauungsritus zihlt,

8. ,Mit Herrlichkeit und Ehre... gekrint...*

Im Rahmen dieses Mahles werden die Brautleute festlich bekrinzt. Wenn berichtet
wird, daB im alten Griechenland auch die Giste mit Kriinzen geschmiickt wurden,’' so
erleichtert uns das eine sachgemiBe Einschitzung dieses Brauches. Weit davon ent-
fernt, eine ehespezifische oder gar -konstitutive Bedeutung zu besitzen, driickt er viel-
mehr ganz allgemein festliche Freude aus. Vollends iiberzeugt von dieser Einschitzung
die Lektiire von Tertullians Biichlein De corona,” in dem er sich, wohl im Jahr 211,
aber sicher schon in seiner montanistischen Phase, seinen Zorn dariiber von der Seele
geschrieben hat, dal Christen nichts Ungehoriges dabei fanden, Kriinze zu tragen wie
andere Menschen auch, und das zu festlichen Anldssen verschiedenster Art wie 6ffent-
liche Aufziige, zivile Staatsakte, sportliche Siegesfeiern, Totenehrungen, Entlassungs-
feiern aus der Leibeigenschaft, militdrische Triumphe - und EheschlieBungen. In sei-
nem argwohnischen Rigorismus wittert der Nordafrikaner hinter jeder Gelegenheit,
zu der Krinze getragen werden, einen Zusammenhang mit heidnischen Kulten, deren
Anhénger bei ihren Opfern und Méhlern in den Tempeln sich ebenfalls mit Krinzen
schmiickten. Mit offenkundig milderem Naturell begabt und andere Leser vor Augen
schreibt Minucius Felix wenig spiter, man moge es den Christen nachsehen, wenn sie
keine Krinze tragen wollten, denn Krinze seien aus Blumen gewunden, an deren Duft
man sich nicht gut erfreuen konne, wenn man sie auf dem Kopf trage.*® Indes diirfte

' M.-B.v. Stritzky, Hochzeit I, RAC 15 (1991) 911-930, dort 917.

2 A. Kroymann (Hg.), Quinti Septimi Florentis Tertulliani Opera II/1 (CSEL 70), Wien - Leipzig 1942, S.
153-188.

** Octavius 38,2: B. Kytzler (Hg.), M. Minucius Felix: Octavius, Miinchen 1965, S. 204.
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der spottische Seitenhieb des Apologeten kaum eine allgemeine Ablehung der Chris-
ten seiner Zeit gegeniiber dem Gebrauch von Festkrdnzen widerspiegeln, wie auch die
ernsten Vorhaltungen Tertullians eher das Gegenteil anzeigen.

Wenn die Reserve Gregorios® des Theologen gegeniiber der Hochzeitsbekrdnzung
von Brautleuten sich bereits darauf beschrinkt, daB er eine profane Sitte nicht in
kirchliches Zeremoniell umwandeln will, so wendet Ioannes Chrysostomos endgiiltig
das Blatt, indem er eine christliche Deutung des Brauches in den Dienst seiner morali-
schen Bemiihungen zu stellen sucht: ,Deshalb werden ihnen Krinze auf das Haupt
gesetzt als Symbol des Sieges, weil sie uniiberwunden geblieben sind; so treten sie an
das Lager heran als solche, die von der Begierde nicht unterjocht worden sind. Wenn
einer jedoch als Sklave der Begierde sich den Dirnen hingab, warum hat er dann einen
Kranz auf dem Haupt, wo er doch iiberwunden wurde?**. Diese religiés-ethische In-
terpretation der Hochzeitskréinze durch den Chrysostomos, der durch die weite
Verbreitung seiner Homilien zum Exegeten der griechischen Kirche schlechthin ge-
worden ist, hat sicher nicht wenig dazu beigetragen, dafl das antike ote@avmpa auch
in der Kirche hat Heimatrecht erwerben und gar die zentrale namengebende Funktion
ihres EheschlieBungsritus iibernehmen konnen. Doch hat die Kirche in der liturgi-
schen Deutung der von ihr iibernommenen Bekrdnzung selbst andere Wege beschritten
als der antiochenische Prediger. Sie muBte darin andere Wege gehen, weil dessen Er-
klirung in sich ein semiotischer MiBgriff ist. Zwar ist die Bekrdnzung als solche auf
eine Deutung als Proklamation eines errungenen Sieges offen. Doch trégt eine Sieges-
feier notwendig einen retrospektiven Charakter, eine Hochzeitsfeier aber, wie etwa
auch eine Herrscherkronung, diametral entgegengesetzt, einen prospektiven. Mit an-
deren Worten: Eine stimmige Deutung der hochzeitlichen Bekrédnzung darf kein hap-
py end bezeichnen, sondern muf} die Freude und Zuversicht des Beginnens aufschei-
nen lassen.

9. ... und beider Hiinde in die Hiénde Gottes...

So sehr die Zeichenhandlung der Bekrinzung, ihrer Mehrdeutigkeit wegen, eines
zutreffenden vereindeutigenden Wortes bedarf, so wenig braucht ein solches jenes
andere zentrale Zeichensymbol der Trauung, nimlich das Zusammenlegen der Hénde.
Es diirfte kein Zufall sein, daB die dextrarum iunctio in christlichen Kreisen sowenig
wie anderswo jemals strittig war oder um ihre zutreffende Deutung gerungen werden
muBte. Threr schlechthinnigen Selbst-Verstandlichkeit verdankt sie ihre fraglose blei-
bende Akzeptanz. Weil nicht miBdeutbar, nie umstritten, mangelt es freilich an frii-
hen literarischen Bezeugungen dieses Gestus, so daB bildliche Darstellungen heranzu-
ziehen sind, wenn es darum geht, seinen Ursprung als Vermahlungsbrauch in der vor-
und auBerchristlichen Antike nachzuweisen. Es fillt auf, daB8 die dextrarum iunctio
nicht etwa nur auf Abbildungen zu sehen ist, welche eine Hochzeit darstellen, sondern
auch und sogar besonders hiufig auf Sarkophagen, die Hinterbliebene fiir ihre ver-
storbenen Ehegatten - und bisweilen zugleich fiir sich selbst - anfertigen lieBen oder

# Hom 9,2 in 1 Tim: PG 62, 546, Nach diesem Muster deutet etwa auch Theodoros Studites die Bekrdnzung
von Brautleuten, die ihm aus diesem Grund fiir etwaige weitere EheschlieBungen vollig unangebracht
erscheint: Brief 1,50 (s. G. Fatouros (Hg.), Theodori Studitae Epistulae, Bd. 1 [Corpus Fontium Historiae
Byzantinae 31/1], Berlin-New York 1991, S. 147 Anm. 14).
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auswihlten.”® Gerade in der antiken Sarkophagplastik erhilt somit das Fiihlen und
Wissen einer bleibenden Verbundenheit, auch i{iber den Tod hinaus, seinen starken
Ausdruck. Wer beim Betrachten solcher Steinsidrge nicht vergifit, da3 das Ineinander-
legen der Hinde ein Trauungsritus ist, wird dessen inne, wie stark dieses einfache
Zeichensymbol mit christlichem Eheverstdndnis konvergiert und es zum Ausdruck
bringt. Was Wunder, dal Gregorios der Theologe ihm vor der Bekrinzung den Vorzug
gab! Er will allerdings nicht nur die Hinde des Paares ineinander, sondern sie auch
vereint in die Hinde Gottes legen. Einfacher und tiefer 143t sich das Besondere einer
christlichen Ehe kaum sagen.

10. ,,... und zertriimmert den Becher...“

Nun erschépfen sich die Zeichen, die im Rahmen einer kirchlichen Trauung ge-
setzt werden, nicht im Ineinanderlegen der Hinde und in der Bekrinzung, deren Ur-
sprung wir in paganen Hochzeitsbriuchen der Antike gefunden haben. Es folgt viel-
mehr die Reichung des ,,gemeinsamen Bechers“. Eine Suche nach ihren Wurzeln in der
Vermihlungssitte des griechisch-romischen Heidentums bleibt ohne Erfolg. Mdgli-
cherweise hat dieser negative Befund nicht unerheblich dazu beigetragen, dafl die
Reichung des ,gemeinsamen Bechers“ neuerdings als verbliebener Rest einer verloren-
gepgangenen eucharistischen Trauungs-Kommunion gedeutet worden ist. Worauf die-
ser Brauch in Wirklichkeit abzielt, wird heute deshalb nicht mehr so recht klar, weil
ihm der eindrucksvolle zweite Teil fehlt, der zwar nicht in den Aufzeichnungen des
Simokates iiber die Kaiserhochzeit des Jahres 582 aufscheint, jedoch in den wenigen
erhaltenen Exemplaren des nachikonoklastischen Euchologions der Kirche von Kon-
stantinopel vom Anfang des 11. Jahrhunderts dokumentiert® und noch im Codex
Sinaiticus 966 aus dem 13. Jahrhundert mit folgenden Worten bezeugt ist: xol %o-
Tl 1O TOTHELOV Elg TV Yiiv.”” Nur das Brautpaar trinkt aus dem %0LvOV TTOTAQLOY,
und dieser wird anschlieBend auf den Boden geworfen und zerbrochen, damit nicht
etwa noch andere aus ihm trinken. Der Brauch des ,,Gemeinsamen Bechers® soll offen-
kundig die streng exklusive Dimension der ehelichen Gemeinschaft vor Augen halten,
den Neuvermihlten ebenso wie allen anderen. Es zeugt von einem groben MiBver-
standnis, wenn spéter der ,Gemeinsame Becher” auch an andere, etwa Brautfiihrer
oder Trauzeugen, zum Trinken weitergereicht wurde und wird. Noch heute gehort das
gemeinsame Trinken des Paares aus dem einen Becher und dessen anschlielendes
Zerbrechen zu den Hochzeitsbriuchen der Judf:n,38 und wir gehen kaum fehl, wenn

* L. Reekmans, La ,Dextrarum iunctio® dans Piconographie romaine et paléochrétienne, Bulletin de
UInstitut Historique Belge de Rome 31 (1958) 23-95. Vgl. die schéne Abbildung der hochzeitlichen dextra-
rum iunctio durch Christus auf einem Medaillon mit der griechischen Inschrift ,Meinen Frieden gebe ich
euch (Jo 14,27) aus dem 6./7. Jh. in: L. Wamser - G. Zahlhaas (Hgg.), Rom und Byzanz. Archiologische
Kostbarkeiten aus Bayern, Miinchen 1998, S. 208.

A Pentkovsky, Le cérémonial du mariage dans I'euchologe byzantin du XlIe-XIIe siecle, in: A.M. Triacca -
Pistoia (Hgg.), Le mariage. Conférences Saint-Serge, XLe semaine d’Etudes liturgiques, Paris, 20 juin
2juillet 1993 (= Bibliotheca ,Ephemerides Liturgicae®, Subsidia 77), Rom 1994, S. 281.

oA Dmitrievskij, Opisanie liturgiceskich rukopisej chranjas¢ichsja v bibliotekach pravoslavnago vostoka,
Bd. I: EvyoAéyie, Kiev 1901 (Hildesheim 1965), S. 214.

*® M. Lamm, The Jewish Way in Love and Marriage, San Francisco 1980, S. 228f.
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wir Pentkovsky® in der Vermutung folgen, dal diese Sitte von dort Eingang in das
Trauungsritual von Christen gefunden hat. Wo sie Teil des kirchlichen Ritus wurde,
muBte genau darauf geachtet werden, daB sie nicht etwa verwechselt wurde mit einer
etwaigen eucharistischen Trauungs-Kommunion. Wie gro8 diese Gefahr tatsichlich
war, zeigt die an dieser Stelle griindlich verdorbene liturgische Anordnung im Barbe-
rinus graecus 336. Keinesfalls kann eine Anteilgabe an den eucharistischen Gaben
anliBlich einer Trauung, wie sie lange Zeit tiblich war und neuerdings wieder an-
gestrebt wird, ein Zeichen fiir die exklusive Dimension der ehelichen Gemeinschaft
sein, weil die xowvwvio. am Leib und Blut des Herrn die Kirche als Leib Christi konsti-
tuiert (vgl. 1 Kor 10,16f.), nicht aber die Ehe begriindet. Vielmehr teilen die Neuver-
mihlten die Gemeinschaft am Leib und Blut Christi aktuell oder zumindest virtuell
mit allen anderen Gliaubigen. Die Spendung der eucharistischen Gaben im Rahmen
einer Trauung ist also, in kontrirem Gegensatz zum %0LVOV TOTNQLOV, hervorragend
dazu geeignet, die inklusive Dimension der ehelichen Gemeinschaft darzustellen, die
sie weitet auf die Gemeinschaft der Kirche hin und ihr auf besondere Weise Anteil
gibt am allgemeinen Schopfungs- und Heilswerk Gottes.

11. ,Isaias tanze...“

Bleibt uns noch, nach Herkunft und Sinn der feierlichen Prozession am Ende der
kirchlichen Trauung zu fragen, in welcher der Priester die Neuvermihlten dreimal im
Kreis fithrt. Sie wird hdufig Tanz des Isaias genannt, weil diese Zeremonie vom Ge-
sang dreier Texte begleitet wird, deren erster mit den Worten ‘Hoato xOpeve einsetzt.
Der primire Sitz dieser drei kurzen Hymnen im liturgischen Leben ist freilich ein
anderer, nimlich der Tagzeitengottesdienst. ‘Hoatlo y6peve ist der Heirmos der 9. Ode
des Kanon anastasimos der Sonntage im 1. Plagialton (5. Ton), ein Modell, nach dem
dann Theodoros Studites (759-826) Oden-Troparia fiir die Tessarakoste sowie The-
ophanes Graptos (778-845) und Ioseph Skeuophylax (ca. 816-886) solche fiir die Me-
nien gedichtet haben.” Die beiden anderen Gestinge “AyloL nagtuges ol xohdg
doAfoavtec’! und AdEa ool Xptoté 6 Bede,*? die dem Echos barys (7. Ton) angehoren,
finden als Stichera martyrika der Oktoéchos in Wochentagsvespern Verwendung.
Dieselben drei Gesidnge werden auch zur Bischofs-, Priester- und Diakonenweihe ge-
sungen, wenn der Kandidat unmittelbar vor Handauflegung und Weihegebet dreimal
um den Altar gefiihrt wird, wobei allerdings die beiden Martyrika dem Heirmos vo-
rangehen. Die Anlisse, zu denen die drei besagten Gesinge zusammen erklingen,
scheinen also heute gemeinsam zu haben, daB Menschen, die im Begriff stehen, in
einen neuen kirchlichen Stand einzutreten, einen liturgischen Weg beschreiten. Aller-
dings scheint die Reihenfolge der drei Gesinge dabei variabel zu sein, so dal am Sinn
der Benennung der Kreisprozession am Ende der Trauung als ,, Tanz des Isaias“ Zwei-
fel aufkommen. Wie berechtigt sie sind, zeigt ein Blick in die handschriftliche Uberlie-
ferung.

¥ A. Pentkovsky, Le cérémonial du mariage dans l'euchologe byzantin du Xle-XIle siécle, in: A.M. Triacca
A. Pistoia (Hgg.), Le mariage. Conférences Saint-Serge, XLe semaine d’Etudes liturgiques, Paris, 20 juin - 2
juillet 1993, (= Bibliotheca ,Ephemerides Liturgicae®, Subsidia 77), Rom 1994, S. 269.

“0 [ Follieri, Initia Hymnorum Ecclesiac Graecae I (Studi e Testi 212), Citta del Vaticano 1961, S. 71.

' H. Follieri, Initia Hymnorum Ecclesiae Graecae I, Citta del Vaticano 1960, S. 25.

2 H. Follieri, a.a.0., S. 322.
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Erst ab dem 15. Jahrhundert bezeugen Codices die dreifache Kreisprozession in der
Kirche zu Trauungen, Withrend der begleitende Gesang der beiden besagten Martyrika
in allen Handschriften begegnet, wenn auch z.T. in umgekehrter Reihenfolge (Cod.
Vatop. 322 [934];** Cod. Patm. 689)," steht ihnen der Heirmos ‘Hoo{a y60eve einmal
voran (Cod. Vatop. 322 [934]), ein andermal nach (Cod. Panteleim. 364)*° wie zu den
Weihen oder wird durch das Kathisma 'Enl ool xaipet xeyagitwpévn, vorgingig ein
Gesang zum Sonntagsorthros des 4. Plagialtones (8. Ton), bekannt aber vor allem als
Gottesmuttergesang zur Basileios-Anaphora an den Sonntagen der Tessarakoste,* er-
setzt (Cod. Meg. Laur. 105;7 Cod. Patm. 690*). Die Austauschbarkeit des ‘Hoata
x6peve und des 'Eml ool xatper xexaoitwuévn macht darauf aufmerksam, daB beide
Gesiinge der Gottesgebirerin gelten, daf also allemal die Gesangsreihe zur dreifachen
Kreisprozession aus einem Theotokion und zwei Martyrika - oder umgekehrt - be-
steht, so daB die Prozession selbst weder einen erkennbaren Bezug zum Propheten
Isaias aufweist noch den Charakter eines Tanzes besitzt.

Wie es zu ihr gekommen und wie sie folglich zu verstehen ist, 148t sich der im Co-
dex Patm. 104 aus dem 13. Jahrhundert stehenden 'AxolovBia 100 yépov® entneh-
men: Nach der Reichung des Gemeinsamen Bechers ist zu singen 'Emi ool xaigeu xe-
YXOQLTWUEVT sowie “Aylol PaQTuEes. Sodann fihrt die Beschreibung der Akolouthia
fort: ,,Und wenn sie in ihrem Haus angelangt sind, nimmt ihnen der Priester drinnen
die Kréinze ab* (xal &te kyyloovv &v i) olxig attdy, Eviog dipel O lepevg Tovg ote-
@voug). Der Codex weiB also nichts von einer Prozession, die sich im Kreis bewegt,
sondern kennt statt dessen einen Hochzeitszug, zu dem Theotokion und Martyrikon
zu singen sind. Es kann kein Zweifel sein, dal diese Gepflogenheit die #ltere ist, die
von der Kreisprozession abgelost wurde, als der Klerus sich, aus welchen Griinden
auch immer, nicht mehr mit in das Haus der Neuvermihlten begab und dort die got-
tesdienstlichen Handlungen und Gebete zu Ende fiihrte, sondern dies in der Kirche
selbst tat. Da man offenbar nicht vollends auf den Hochzeitszug verzichten wollte,
lief man den Gang so verlaufen, daB er dort endete, wo er begonnen hatte. So aber
verlor er seinen Sinn oder doch seine Selbst-Verstindlichkeit. Die verfehlte Inter-
pretation als ,Tanz des Isaias“ erbringt einen klaren Beleg fiir diesen Bedeutungs-
verlust. Denn eine Bedeutung, und zwar eine nicht unwichtige, hatte der aus der An-
tike ererbte Hochzeitszug sehr wohl gehabt. Er verliech der Heimfithrung der Frau
durch ihren Mann in sein Haus einen offentlichen Charakter und tat so dem berech-
tigten, ja unabdingbaren, gesellschaftlichen Interesse an der Griindung einer neuen
Familie Genlige. Die zitierte Rubrik aus einem Codex des 13. Jahrhunderts belegt, da
der traditionelle Hochzeitszug zumindest im Spitmittelalter auch Bestandteil des
Trauungszeremoniells der griechischen Kirche war.

834 Dmitrievskij, Opisanie liturgiceskich rukopisej chranjascichsja v bibliotekachpravoslavnago vostoka,
Bd. II: Ebyohéyua, Kiev 1901 (Hildesheim 1963), S. 422.

% A. Dmitrievskij, a.a.0., S. 664.

* A, Dmitrievskij, a.a.0., S. 569.

“ H. Follieri, Initia Hymnorum Ecclesiae Graecae I, Citta del Vaticano 1960, S. 515.

" A. Dmitrievskij, Opisanie liturgi¢eskich rukopisej chranjasgichsja v bibliotekach pravoslavnago vostoka,
Bd. II: Edxoréyia, Kiev 1901 (Hildesheim 1965), S. 635.

“® A, Dmitrievskij, a.a. O., S. 652.

* A. Dmitrievskij, a.2.0., S. 155t

Orthodoxes Forum 17 (2003) Heft 1



62 Peter Plank

12. ,,... das von ihnen gesprochene Wort...“

Immer wieder ist zu beobachten, da3 in Verfall geratene Texte oder Handlungen
eines Ritus nicht restlos verschwinden, sondern Spuren hinterlassen, die dann Rétsel
aufgeben. Ein Ritsel dieser Art stellt auch folgende Formulierung aus dem Gebet
Klpte ¢ Bedg Nudv 6 1@ mawdl Tod matpLdeyov "ABpadp zur Ringiibergabe im Ver-
I6bnis dar: oTpLEOV TOV AR’ aTolg AaknBévra Aoyov (bekriftige das von ihnen ge-
sprochene Wort). Fragen gibt diese Passage insofern auf, als die Brautleute nach der
Akolouthie, wie das Méya EvyohbyLov sie heute iiberliefert, rein nichts zu sagen ha-
ben, weder vor noch nach dem zitierten Priestergebet, was im iibrigen auch fiir die
Akolouthie der Bekrinzung gilt. Die Vermutung liegt nahe, daff ,das von ihnen ge-
sprochene Wort“ eine Erklirung des Brautpaares meint, mit der beide ihren Ehewillen
kundtun. Wegen des Fehlens einer solchen Erkldrung im heute geiibten griechischen
Verlobungs- und Trauungsritual und angesichts der theologischen Kontroverse iiber
die dogmatische Bedeutung des Ehekonsenses zwischen Katholiken und Orthodoxen
wird man allerdings gut daran tun, nach Belegen fiir diese Vermutung zu suchen, be-
vor man diese als sichere Behauptung in aktuelle Diskussionen einfiihrt.

Tatsdchlich ist die Suche nach Belegen fiir die Erfragung des Ehewillens bei in der
Kirche erschienenen Nupturienten durch den Priester in der Geschichte des griechi-
schen Verlobungsgottesdienstes, der sich Alphonse Raes seinerzeit unterzogen hat,
nicht ergebnislos geblieben.” So heiBt es gleich zu Beginn der Akolouthie im athoniti-
schen Cod. Pantokr. 149 aus dem 15. Jahrhundert:

Eioéoyetal 1| te viugn xal & vupgiog xal Epwtd abtovg 6 lepevg edv BEAN 1) viugn
OV vupgiov opolwg xal 6 vupgiog v viugny duoloyhoavieg Exovoiwg ebAoyel
attove 6 tepeie.”

Es tritt ein die Braut und der Briautigam, und es fragt sie der Priester, ob die Braut
den Briutigam will wie auch der Brautigam die Braut, und sobald sie aus freiem Wil-
len ihre Ubereinkunft kundgetan haben, segnet sie der Priester.

Auf vergleichbare Weise notiert der Schreiber des Cod. 105 der Meg. Lavra eben-
falls im 15. Jahrhundert zur selben Stelle:

‘O 8¢ lepelg EpwTd abtovg Mywv 1@ dvdpl: @fhewg attnv ebhoyntiv Exelv nal
nabeviriv oov yuvaixa, xabmg 0pitel 1 dylo 1o Beod Exxdnola; ‘Opolwg Eowtd xol
THY vipgny.

Der Priester befragt sie, indem er zum Mann spricht: Willst du diese ehrsame Jung-
frau hier zu deiner Frau, wie es die heilige Kirche Gottes vorschreibt? Ebenso fragt er
auch die Braut.

SchlieBlich bietet der im 16. Jahrhundert abgefaBBte Cod. Alex. 207, sichtlich be-
miiht um eine feierliche sprachliche Ausgestaltung, eine Konsens-Erfragung in wortli-
cher Ausarbeitung,

"Eowtd (sc. 0 lepeus) nal Aéyer Béhelg youpoe dpéyeoor dyamds Emdoal Thv ®éa, 1
delva, yuvalxa v 1@ ot ThG NMuépag xabwg yéyovev &’ dpxfic ndouov; wal
dmonplvetar 6 yapBeog Nai tiwe mapd Oed xol dvBodmore. Elta kpwtd xal v

3 A, Raes, Le consentement matrimonial dans les rites orientaux, EL 47 (1933) 249-259, dort: 250.

*' A. Dmitrievskij, Opisanie liturgiceskich rukopisej chranjas¢ichsja v bibliotekach pravoslavnago vostoka,
Bd. II: Evyohdyia, Kiev 1901 (Hildesheim 1965), S. 488.

32 A. Dmitrievskij, a.2.0., S. 633.
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viugmy xal Adyer ©éhewg, xépa 1) delva, &v 1@ Qwtl Tfg Huépag, rabdg dm’ doyfig xal
dox@v #oouov Eyéveto; Nad dyie ol Beod.™

Der Priester fragt mit den Worten: Willst du, Brautigam, dich bemiihen, liebevoll
in Ehren zu halten die Jungfrau N. als Ehefrau im Lichte des Tages, wie es geschehen
ist von Anbeginn der Welt? Und der Briutigam antwortet: Ja, Ehrwiirdiger, vor Gott
und den Menschen. Dann fragt er auch die Braut mit den Worten: Willst du, Jungfrau
N., im Lichte des Tages, wie es von Anbeginn und den Anfingen der Welt geschehen
ist? Ja, du Heiliger Gottes.

Raes hat festgestellt, da Konsens-Erfragungen dieser Art vor Beginn der Verlob-
nis-Akolouthie auch in den ersten griechischen orthodoxen Druckausgaben des Eu-
chologions, die bekanntlich in Venedig hergestellt wurden, bis mindestens 1571, deren
es bis dahin wenigstens fiinf gegeben hat - Exemplare der ersten von 1522 sind offen-
sichtlich nicht mehr auffindbar - enthalten waren bzw. sind. Vier weitere, die zwi-
schen 1578 und 1614 erschienen sind, konnte er nicht einsehen, wihrend die besagte
Befragung und Erkldrung in der Edition von 1622 erstmals nachweisbar fehlt.**

Eine feste Formel, die im iibrigen auch im zitierten Alexandrinus 207 nicht voll
ausgefiihrt ist, hat sich fiir die Konsens-Erfragung offenkundig niemals durchgesetzt.
Doch ist zu beachten, was Raes entgangen zu sein scheint, da} im noch heute ge-
druckten Muxpdv ElyohOylov der griechischen Kirche, im Gegensatz zum Méya
EtlyoAOyLov, eine formlose Erfragung des Konsenses (Opoloyic) zu Beginn des Ver-
lobnisses vorgesehen ist. Die entsprechende Rubrik stimmt dabei Wort fiir Wort mit
dem Text des Codex Pantokr. 149 {iberein: £owtd ahtovg 6 lepevg eav BEAN 1 viugn
1OV vuugiov, dpotwg xal 6 vuugpiog thy vipgny.”

Altere direkte Zeugnisse fiir eine solche Anweisung zur Konsenserfragung vor Be-
ginn der Verlobnis-Akolouthie sind zwar bislang nicht bekannt. Doch ist das Gebet
zur Ringiibergabe, das den Passus ,befestige das von ihnen gesprochene Wort® enthilt,
als indirektes Zeugnis fiir das besagte Wort selbst zu betrachten. Dieses Gebet gehort
nun seinerseits nicht zum iltesten Bestand, wie ihn der Codex Barberinus dokumen-
tiert, ist jedoch im Codex Sinaiticus 973 aus dem Jahr 1153 zu finden®, so daB es -
was den griechischen Brauch anbelangt -, keinen Sinn macht, nach angeblichen ,latei-
nischen Einfliissen® Ausschau zu halten.

Es lduft also in keiner Weise der gesamtorthodoxen Uberlieferung zuwider, wenn
die slawisch-sprachigen Kirchen eine obligatorische Erfragung des Ehewillens der
Brautleute praktizieren. Doch wird man nicht umhin konnen, deren Platzierung im
Eingangsteil des Bekrinzungsritus selbst sinnwidrig zu nennen. Allzu deutlich wirkt
sie an dieser Stelle als unorganischer, von auflen veranlaf3ter Einschub.

Wenn auch bis heute strittig ist, welche Rolle der Ehewille beider Brautleute beim
AbschluB einer Ehe spielt, so besteht doch Ubereinstimmung dariiber, daB er in jedem
Falle vorauszusetzen ist, gleich ob dies stillschweigend geschieht oder aufgrund einer
expliziten Befragung. Wenn aber den Brautleuten, wie schon Rebekka (Gen 24,58), die
Frage nach ihrem Ehewillen gestellt wird, so sollte dies im Rahmen des Verlobnisses

3 A. Dmitrievskij, a.a.0., S. 903.

** A. Raes, Le consentement matrimonial dans les rites orientaux, EL 47 (1933) 250.

*5 Wir zitieren nach: Mugdv Edyohéylov f) dytaopatdolov, Athen 1972, S. 90.

20 Dmitrievskij, Opisanie liturgiceskich rukopisej chranjai€ichsja v bibliotekach pravoslavnago vostoka,
Bd. II: Edyoldyia, Kiev 1901 (Hildesheim 1965), S. 95.
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geschehen, bevor von Gott durch den Priester die Bekraftigung des ,,von ihnen gespro-
chenen Wortes® erfleht wird. Somit wiirde auch deutlich, daB der vertragliche Aspekt
einer EheschlieBung, der nicht geleugnet werden kann und soll, von jeher im Verlob-
nis, nicht in der Bekriinzung, seinen Ort hat. Wo dies nicht gesehen wird, verliert das
Verlobnis seinen Sinn und degeneriert zu einem ebenso unverstidndlichen wie inhalts-
armen Ritual.

13. ,,... die heilige Prosphora vollziehen...“

Etwa ein Jahrtausend lang war nach den uns bekannten Zeugnissen das eheliche
ote@dvwpo in dem religivs-kulturellen Raum, den wir heute den byzantinischen nen-
nen, mit der exklusiven Teilnahme der Neuverméhlten an den vorkonsekrierten Gaben
verbunden. Einschligige Homilien und Briefe der antiochenisch-kappadokischen
Patristik vom Ende des 4. Jahrhunderts, die zum Teil deutlich in einer Entwicklungs-
linie zum spiteren byzantinischen Ritual stehen, wissen von einer solchen Kommuni-
on freilich noch nichts. Doch wire es ein groBer Fehler, sich das gottesdienstliche
Leben der gesamten griechisch-sprachigen Kirche des ersten Jahrtausends als einheit-
lichen Block vorzustellen.

Dafiir steht vor allem die Kirche Agyptens, die nach dem theologischen Sieg des
Athanasios (T 373) und vor ihrer enormen Schwichung durch das Schisma um die Be-
schliisse von Chalkedon (451) und vollends durch die muslimische Eroberung des Lan-
des auf dem Hohepunkt ihrer Macht und ihres Einflusses stand. Im Grunde hatte sie
in dieser Zeit nur mit dem neu aufgetauchten Problem des hochst unwillkommenen
Aufstiegs Konstantinopels ernsthaft zu kimpfen.

Ausgerechnet nun Erzbischof Timotheos 1. von Alexandrien (381-385), der auf der
Zweiten Okumenischen Synode (381) zwar die Einsetzung Gregorios des Theologen
zum Erzbischof der neuen Reichshauptstadt, nicht aber die Erhebung von deren Kir-
che auf den zweiten Rang nach Rom (Kan. 3)*" hatte verhindern konnen, bestitigt
indirekt in der elften seiner Erotapokriseiss8 den Brauch, die h#usliche kirchliche
Trauung mit der Darbringung der Prosphora, das heiBt der Feier einer vollen eucha-
ristischen Liturgie, zu verbinden. DaB} molfjoal mpoo@opay nichts anderes meinen

kann, bestdtigt der Gebrauch derselben Wendung in einem Apophthegma der sog.
alphabetischen Sammlung iiber Abbas Markos den Agypter, der 30 Jahre lang sein
Kellion, auch zum Kirchgang, nicht verlieB, sondern statt dessen die Gewohnheit hat-
te, von Zeit zu Zeit einen Priester kommen zu lassen, der die hl. Liturgie in seiner
Wiistenbehausung eigens fiir ihn vollzog.”

Nirgends verlautet, daB} eine eucharistische Praxis dieser Art in Agypten etwa im
4, oder 5. Jahrhundert auf Kritik gestoBen wire, die zu duBlern Erzbischof Timotheos
in seiner Antwort auf die an ihn gestellte Frage beziiglich ,gesetzwidriger Ehen” beste
Gelegenheit gehabt hiitte. Anderswo wiire dies sicher geschehen, hat doch die Synode
von Laodikeia (zwischen 325 und 382) in ihrem Kan. 58 die Abhaltung der hlL Litur-
gie in Privathdusern untersagt.”

7 G.A. Rhalles - M. Potles, Tovtaypa tdv Belwv xal lepdv navévav, Bd. 1, Athen 1852, S. 173.
5% G.A. Rhalles - M. Potles, a.a.0., S. 337.

% PG 65, 304.

® G.A. Rhalles - M. Potles, a.a.0., S. 224.
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Solch gegensiitzliche liturgische Auskiinfte hinderten nicht, daB das Trullanum
(691/ 692) sowohl die Kanones der Synode im phrygischen Laodikeia als auch die
Erotapokriseis des Timotheos von Alexandrien unter die in der gesamten Kirche zu
beachtenden Sammlungen kanonischer Normen aufnahm (Kan. 2),*' so daB sie noch
heute in jedem griechischen Pedalion und in jeder slawischen Korméaja Kniga ihr
ebenso eintrichtiges wie unbeachtetes Dasein fristen, wie so viele andere Kanones
auch, weil die miindliche und praktische Uberlieferung oft mehr z4hlt als die schriftli-
che.

Immerhin gilt es festzuhalten, daB zumindest in der Hdgyptischen Kirche zu Ende
des 4. Jahrhunderts die Gewohnheit bestand, daB der Klerus die Trauung, zu der er
auch dort in die Privathduser gebeten wurde, an Ort und Stelle mit einer eucharisti-
schen Feier verband.”® Wenn aber dies im 4. Jahrhundert in einer hochbedeutsamen
Region der griechischen Kirche moglich, ja iiblich war, und eine entsprechende Stelle
sich noch heute in den Sammlungen prinzipiell in Kraft stehender Kanones der Or-
thodoxen Kirche findet, so haben die Verfechter der (Wieder-)Einfithrung der Trauung
im Rahmen der hl. Liturgie einen kaum zu widerlegenden liturgiegeschichtlichen und
kirchenrechtlichen Ansatzpunkt fiir ihre Argumentation zur Hand, Der Hinweis auf
den ,gemeinsamen Becher“ als Uberrest einer ehemals geiibten Trauungskommunion
erweist sich angesichts dieser Sachlage als ebenso iiberfliissig wie unhaltbar.

Ob die alexandrinische Trauungs-Prosphora zu Ende des 4. Jahrhunderts auch
neues Licht wirft auf die Erwiihnung einer oblatio zur Vermahlung, auf die Tertullian
zu sprechen kommt,* soll hier offen bleiben. Die Luftlinie zwischen Alexandreia und
Carthago ist nicht unbetrachtlich. Auch trennen den rémisch-afrikanischen, zur Hi-
resie neigenden Theologen und den 4gyptischen Erzbischof immerhin knappe zwei
Jahrhunderte voneinander. Vor allem aber gehdren sie so verschiedenartigen geistigen
Welten an, daB3 ihre AuBerungen nicht ohne weitere Absicherung miteinander ver-
kniipft werden sollten.

' G.A. Rhalles - M. Potles, Stvraype v Beiov nal lepdv xavéveoy, Bd, 2, Athen 1852, S. 309,

% Zur Feier der Liturgie in Privathiusern in der Alten Kirche allgemein vgl. J.A. Jungmann, Missarum
Sollemnia, 3. Aufl., Bd. I, Wien 1952, S. 279-281.

S, oben Anm. 17.
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'Institutionalisierte ,<Barmherzigkeit®
und européischer Einigungsprozess

| Eine gemeinsame Aufgabe der christlichen Kirchen

von Anargyros Anapliotis, Miipchen
L

Die kirchlichen Stiftungen nehmen im Hinblick auf die Zukunft der modernen eu-
ropéischen Gesellschaft einen zentralen Platz darin ein. Wegen des zunehmenden Ver-
trauensverlustes gegeniiber staatlichen Aktivititen sind in jiingster Zeit Stiftungswe-
sen und Wohlfahrtsverbinde, darunter auch die christlichen gemeinniitzigen Organi-
sationen und v.a. die kirchlichen Altenheime und Krankenhiuser, verstirkt in das
Bewusstsein der Offentlichkeit geriickt. Allerdings besteht trotz der zunehmenden
Bedeutung dieses Sektors weitgehend Unklarheit iiber seine spezifischen Eigenschaf-
ten, insbesondere wenn es um Einrichtungen der orthodoxen Kirchen geht. In den
meisten EU-Lindern stehen nur wenige systematische Angaben iiber die grundlegen-
den Merkmale der religidsen gemeinniitzigen Einrichtungen zur Verfiigung, so z. B.
tiber ihre GréBe, interne Struktur und Finanzierung, ihren rechtlichen Status, ihre
histerische Entwicklung und die Art ihrer Beziehungen zu Staat und Markt'. Auf-
grund des unterschiedlichen historischen, konfessionellen, politischen und rechtlichen
Hintergrundes der Kirchen und der religidsen Organisationen in den verschiedenen
EU-Lindern ist es sehr schwer, die tatséchliche Rolle der religidsen diakonischen Ein-
richtungen europaweit einzuschitzen und ihre typische Beschaffenheit zu erfassen.
Sowohl innerhalb der europiischen Forschung? als auch der kirchlichen Stellen selbst
herrscht ein Mangel an systematisch gewonnenen und auf einer breiten Basis abge-
stiitzten Daten. Allerdings stehen die kirchlichen gemeinniitzigen Stiftungen im Zent-
rum des Interesses der Europiischen Gemeinschaft und der Regierungen der Mitglied-
staaten nicht nur aus dkonomischen, sondern auch aus politischen Griinden:

Die Verwirklichung des grofen Binnenmarktes wirft zugleich auch viele Fragen
bei denen auf, die befiirchten, dass die vollstindige Offnung der Mirkte, die totale
Liberalisierung der europiischen Wirtschaft und die Schaffung eines einheitlichen

' Vgl. Helmut Anheier, Eckhart Priller, Wolfgang Seibel, Annete Zimmer, Der Dritte Sektor in Deutschland.
Organisation zwischen Staat und Markt im gesellschaftlichen Wandel, Berlin 1997, S. 14.

* Zur europiischen Forschung s. Elias Mossialos, Citizens und health systems: main results from a Euro
barometer survey, in: Employment and social affairs, European commission, 1999, S. 10f; Europdisches
Parlament, Generaldirektion Wissenschaft (Arbeitsdokument), Das Gesundheitswesen in der EU. Verglei-
chende Untersuchung (SACO 101 DE), 1999, S. 5ff.
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Raumes, in dem freier Personen-, Waren-, Dienstleistungs- und Kapitalverkehr mog-
lich sein wird, zu einer Gefihrdung der "sozialen Dimension" der Politik der Mitglied-
staaten fithren konnte. Der strenge Aquivalenzgrundsatz, der fiir Tauschbeziehungen
auf Wettbewerbsmirkten gilt, trifft fiir die Sozialpolitik und insbesondere fiir die
Gesundheitspolitik nicht zu. Weiterhin ist die Auffassung, dass sich mit einem funk-
tionierenden Markt und steigendem Wohlstand die sozialen Bedingungen in den Mit-
gliedstaaten verbessern wiirden und eine Angleichung der sozialen Standards automa-
tisch erfolgen wiirde, offensichtlich gescheitert. Das nachrangige Gewicht, das der
sozialen Dimension der europiischen Einigung zugestanden wurde, hat in vielen
Schichten der Bevélkerung den Eindruck einer politischen Demontage des Sozialstaa-
tes® erweckt. Eine breite Vernachlidssigung des Sozialen in der EU-Rechtssetzung und
-Politik gefihrdet die Anerkennung der EU seitens der europiischen Biirger. Doch
gerade die sich durch die Binnenmarktintegration herausbildenden neuen sozialen
Problemstellungen und Herausforderungen erfordern eine umfassende européische
Sozialpolitik. Eine Politik, die einem jeden, unabhingig von Alter, Geschlecht und
Einkommen gleichwertigen Zugang zum Gesundheitswesen ermoglichen will, muss
andere Steuerungsformen iiber den wettbewerbsorientierten Markt hinaus gelten las-
sen. Die Institutionen der EU konnten sich beim Entwurf einer solchen Politik die
Erfahrung der gemeinniitzigen Organisationen bei der Formulierung einer EU-
Sozialpolitik nutzbar machen.

Kirchliche Institutionen miissen bereit sein, dem Nichsten zu dienen. Mehr denn
je sind die Kirchen durch ihre Institutionen heute herausgefordert, sich fiir Menschen
einzusetzen, die Beistand und Hilfe brauchen. Gegen eine zunehmende Okonomisie-
rung des Sozialen ist sie Anwalt derjenigen, die nicht im Zentrum des privat-
gewerblichen Interesses oder Leistungsangebotes stehen. Sie ist Fiirsprecher fiir Ent-
wurzelte, Fliichtlinge, Aussiedler, Straffillige, Kinder. Gegen alle Versuche, Armut zu
verschweigen, ist es das zentrale Anliegen der Diakonie, denen, die keiner hort, eine
Stimme zu geben. Damit iibernimmt sie zugleich eine unverzichtbare Wichterfunkti-
on in Staat und Gesellschaft. Als diakonische Arbeitgeber schaffen die kirchlichen
Institutionen den Rahmen, in dem Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter im Haupt- und
Ehrenamt ihre individuellen Begabungen und fachlichen Fihigkeiten entfalten, wei-
terentwickeln und einander erginzen kénnen. Diese Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen
kommen auf verschiedenen Wegen zur kirchlichen Diakonie. In der kirchlichen
Dienstgemeinschaft werden unterschiedliche Meinungen gelten gelassen. Die christli-
chen Kirchen bleiben dazu verpflichtet, theologisch begriindet, sozial kompetent, fach-
lich qualifiziert, 6konomisch verantwortlich und 6kologisch orientiert zu handeln. Die
Verkniipfung der Lebenswirklichkeiten im Osten und Westen Europas durch die eu-
ropiische Einigung muss als Geschenk und Herausforderung gesehen werden.

Der grofie europiische Markt erdffnet Perspektiven fiir die religids-diakonischen
Einrichtungen, liasst aber auch ihre Schwichen hervortreten. Die Probleme und
Schwiichen der religidsen Stiftungen der orthodoxen Kirchen gelten im Allgemeinen

5 Vigl. Friedhelm Hengsbach, Eine "Euro-Caritas" in der Staats- oder Marktfalle, in: Hellmut Puschmann
(Hg.), Not sehen und handeln. Caritas: Aufgaben, Herausforderungen und Perspektiven, Miinchen 1996, S.
162.
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fiir alle religiosen Stiftungen in Europa: Fiir die religids-gemeinniitzigen Organisatio-
nen, welche sich bisher nicht als Wettbewerber verstanden und hiufig lokal und regi-
onal orientiert blieben, stellt die neue europiische Wettbewerbspolitik eine zusitzliche
Herausforderung dar: Sie miissen ihre Stellung in dem sich entwickelnden européi-
schen Markt verteidigen, sich konzentrieren und neu gruppieren, um eine einflussrei-
che Gruppierung in Briissel zu bilden*. Dazu gehort auch, dass sie sich zusammen-
schlieBen, ihre lieb gewordene, traditionell kleine Rdumlichkeit iiberwinden und sich
offnen miissen. Um dies zu bewerkstelligen, miissen alle europiischen Kirchen ge-
meinsam ihre internen Konflikte und Spaltungen im Bereich der ausgeiibten Barm-
herzigkeit iiberwinden. Und um sich in den européischen Rahmen einzufiigen, werden
sie auch versuchen miissen, ihre rechtliche und finanzielle Abhingigkeit gegeniiber
dem Staat zu verringern, indem sie ihre Eigeneinkiinfte erhthen und Zugang zur eu-
ropiischen Finanzierung gewinnen.

Es bleibt abzuwarten, ob die Kirchen und die christlichen Organisationen dazu be-
reit und in der Lage sind, ihre gemeinsamen wie spezifischen Interessen gegeniiber
den EU-Instanzen wirkungsvoll zu vertreten und in die dortigen Meinungsbildungs-
prozesse einflieBen zu lassen”. Die sozialpolitische Situation in den einzelnen EU-
Mitgliedstaaten dringt zu einer ,Liberalisierung” des Sozialwesens, im Sinne der ver-
mehrten gesellschaftlichen Teilnahme an der staatlichen Sozialpolitik. Christliche
Wohlfahrtsorganisationen beanspruchen fiir sich, an dieser Liberalisierung als gesell-
schaftspolitische Kriifte teilzunehmen. In vielen Lindern aber, wie das Beispiel Grie-
chenlands, Deutschlands oder Belgiens zeigt, werden die meisten kirchlichen Wohl-
fahrtsverbinde von auRen eher als staatsnahe Institutionen wahrgenommen, die ihr
ziviles und gesellschaftspolitisches Profil im Rahmen der européischen Rechtsordnung
nicht erkennen lassen. Die Gefahr fiir die kirchlichen Institutionen besteht in diesem
Fall darin, von den europiischen Organen als staatsnahe Institutionen und nicht als
gesellschaftliche zivile Gruppierungen des Dritten Sektors wahrgenommen und dem-
zufolge nicht gefordert zu werden. In anderen Lindern (z. B. Frankreich) werden
religiose Institutionen als kleine Gruppierungen ohne gesellschaftliche Wurzel
angesehen und wiederum in anderen als rein religivse Organisationen ohne eine
soziale Priisenz, die fiir die politische und soziale Rechtsordnung wichtig sein kdnnte.

Alle européischen religiosen Organisationen und Kirchen stehen in den kommen-
den Jahren vor der ganz entscheidenden Herausforderung, ihr zivilgesellschaftliches
Potential zu stirken® Fiir die religios geprigten Stiftungen gibt es eine einzige Opti-
on: das Dilemma "Staat oder Markt" zu vermeiden und sich als zivilgesellschaftliche

* Vgl. Hans Roser, Protestanten und Europa. Information Meinung Dokumente, Miinchen, 1979, S. 95f. und
102f.; Christian Starck, Die Bedeutung des Christentums und der Kirchen fiir die Europiische Union,
ZevKR 31 (1977) 251.

% Versuche in dieser Richtung: die Sonder-Konferenz und die gemeinsame Erklirung der Minister und
Senatoren fiir Arbeit und Soziales vom 22.-23. April 1991 in Briissel iiber die Zusammenarbeit der EU mit
den Wohlfahrtsverbinden, s. Frank Loges, Entwicklungstendenzen Freier Wohlfahrtspflege im Hinblick auf
die Vollendung des Europiischen Binnenmarktes, (Diss.), Bochum 1993, S. 125f.

® Vgl. Lester Salamon und Helmut Anheier, Der Dritte Sektor in internationaler Perspektive, in: Helmut
Anheier, Eckhart Priller, Wolfgang Seibel, Annete Zimmer, Der Dritte Sektor in Deutschland. Organisation
zwischen Staat und Markt im gesellschaftlichen Wandel, Berlin 1997, S. 171f.
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Akteure und damit als Bestandteil der zivilgesellschaftlichen Offentlichkeit zu begrei-
fen. Die zivilgesellschaftliche Prisenz religids-gemeinniitziger Einrichtungen in Euro-
pa und demzufolge ihr Zugang zu der européischen Finanzierung hingt mit verschie-
denen Voraussetzungen zusammen:

a) Fir die gemeinniitzigen kirchlichen Organisationen ist zum Schutz ihrer Exis-
tenz ein klarer juristischer Status notwendig. Die EU sowie die einzelnen Staaten
miissen fiir die Einrichtungen aller Kirchen, die im Sozialwesen tétig sind, klare juris-
tische Richtlinien vorschreiben. Entscheidende Frage dabei ist, ob die betreffenden
Institutionen ihren (neuen) juristischen Status politisch mitbestimmen konnen.

Die im Zusammenhang mit dem beabsichtigten Statut eines europdischen Vereins-
rechts anstehenden Entscheidungen werden den Rechtsstatus und die Finanzierung
der kirchlichen Organisationen neu definieren. Das Vorhaben der EU’ ist, iiber das
Vereinsrecht der Mitgliedstaaten hinaus eine besondere Rechtsform fiir landeriiber-
greifende Vereine zu schaffen, die fiir die Verwirklichung gemeinniitziger Zwecke
arbeiten (europiischer Verein). Hinsichtlich der Verwirklichung der Vorstellungen der
Kommission iiber eine solche Moglichkeit herrscht nach wie vor Unklarheit.

Das griBte Problem, welches stark betont wird, ist, ob die "Gemeinniitzigkeit"
nach europiischer oder nach innerstaatlicher Rechtsordnung definiert wird. Fiir eine
europiische Regelung spricht die Argumentation, dass europdische Vereine, gestiitzt
auf die Definition der Gemeinniitzigkeit ihres Sitz-Staates, in anderen Landern titig
werden und sich als gemeinniitzige Vereine auf die Gleichbehandlung berufen kénnen.
Eine Definition der Gemeinniitzigkeit auf EU-Ebene und eine ausfiihrliche européi-
sche Regelung bedeutet praktisch die Nicht-Anwendung der nationalen gesetzlichen
Regelungen und steht somit mit dem Subsidiaritétsprinzip nicht im Einklang Eine
solche Regelung wiirde die Identitdt und die Autonomie sowohl der Vereine, welche
die Rechtsform eines europiischen Vereins erhalten, als auch der auf nationaler Ebene
bereits existierenden Vereine gefihrden. Das gilt insbesondere fiir die religidsen Ein-
richtungen, die im europdischen Raum tétig sind, die ganz unterschiedliche Traditio-
nen haben und auf ganz unterschiedliche, sozial- und staatskirchenrechtliche stark
national geprigte Bedingungen aufgebaut wurden.

Die Vorstellungen iiber ein europdisches Vereinsrecht bediirfen noch der Konkreti-
sierung. Die Bewahrung der Satzungsautonomie der gemeinniitzigen Vereine und
Stiftungen, die Beriicksichtigung des nationalen Rechts und der Beziehungen zwi-
schen Staat und christlichen Kirchen und Organisationen auf nationaler Ebene und
eine europiische Gesetzgebung im Rahmen des Subsidiarititsprinzips sind fiir die
europiische Gemeinschaft eine sehr schwierige Aufgabe. Das europiische Vereins-
recht ist daher "eine Nagelprobe darauf, ob es tatsichlich gelingt, Europa so auf dem

" Vorschlag der Kommission, KOM (91) 273 endg. SYN 386 bzw. 387; Ratsdokument 5086/92 vom 11. Mirz
1992, in: Frank Loges, Entwicklungstendenzen Freier Wohlfahrtspflege im Hinblick auf die Vollendung des
Europdischen Binnenmarktes, (Diss.), Bochum 1993, S. 198ff; s. Christoph Link, Staat und Kirche im
Rahmen des europiischen Einigungsprozesses, ZevKR 42 (1977) 137f, hier auch Literatur zum Thema
(Anm. 34).
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Subsidiaritdtsprinzip aufzubauen, wie es in Maastricht im Vertrag iiber die Européi-
sche Union bekriiftigt worden ist"®, Es bleibt aber noch abzuwarten, ob religiose ge-
meinniitzige Vereine gemiB ihrer Erfahrung auf nationaler und internationaler Ebene
ihren Beitrag zu diesem Prozess leisten werden.

b) Die Entwicklung kooperativer Beziehungen zwischen Staat und Kirchen und
die Abkehr von Konfliktmodellen kénnen auch die Stellung der christlichen Einrich-
tungen im Gesundheltsberelch verbessern. Das griechische Modell des durch ,das
Gesetz regierten Staates® zelgte dass die rechtliche und finanzielle Abhingigkeit der
Orthodoxen Kirche vom Staat fiir der sozialen Titigkeit der Kirche Grenzen setzt und
die diakonischen Einrichtungen zum Befehlsempfinger des Sozialstaates macht. Eine
echte Partnerschaft ist aber nur dann méglich, wenn die finanzielle Abhéngigkeit der
Kirchen und ihrer diakonischen Einrichtungen vom Staat, von der Sozialversicherung
und von den Kommunen reduziert wird. Die orthodoxen Kirchen und die religitsen
Organisationen sind daher gefordert, neue Einkommensquellen zu erschliefien, denn
ein Riickgang der staatlichen Férderungen ist absehbar. Andererseits sollte die euro-
piische sowie die jeweilige staatliche Sozialpolitik eine selbstverantwortliche Planung
auf dezentraler Ebene dadurch erleichtern und stirken, dass sie ihnen ergénzende
Plan- und Orientierungsdaten zuginglich macht und die Bereitschaft aller Beteiligten
(staatliche Stellen, Kirchen, dlakomsche Einrichtungen und Personalvertretungen) zu
besserer Zusammenarbeit stirkt'’, AuBerdem miissen die inneren Strukturen der
kirchlichen Einrichtungen von Reglementierung&n freigehalten werden und es den
diakonischen Krankenhdusern erméglichen, in Zusammenarbeit mit den Krankenkas-
sen an der Entwicklung neuer Entgeltsysteme ohne staatlichen Einfluss zu arbeiten'!

¢) Steuererleichterungen und andere Formen von Unterstiitzung verlangen aber
seitens der kirchlichen Einrichtungen verniinftige Standards in ihrem Rechnungswe-

§ Frank Loges, 2.2.0, 8. 203, dort auch eine kritische Betrachtung des Vorschlags der Kommission.

° Der kirchenrechtliche Terminus des ,Systems des durch das Gesetz regierenden Staates®, der sich im
Rahmen der griechischen Rechtsordnung entwickelte, bedeutete, dass die Kirche als Ganzes, die Diozesen,
die Pfarrgemeinden, die Kloster und die kirchlichen Institutionen juristische Personen des offentlichen
Rechts waren und diese Tatsache gewiss mit bestimmten Vorteilen fiir die Orthodoxe Kirche in Griechen-
land verbunden war. Andererseits zog der Staat gewisse Zustdndigkeiten in der Form der Kontrolle der
Verwaltungsakte der Kirche nach sich. Die Kontrolle bezog sich stets auf die GesetzméBigkeit und Zweck-
miBigkeit des betreffenden Aktes und wurde entweder vom zustindigen Kultusminister oder vom Obersten
Verwaltungsgericht im Anfechtungsverfahren ausgeiibt. Die geschichtliche Entwicklung der Beziehungen
zwischen Staat und Kirche in Griechenland ist kein Gegenstand dieser Arbeit, da sie nicht direkt die dia-
konische Titigkeit der orthodoxen Kirche betrifft. Eine interessante kritische Betrachtung dieser Entwick-
lung findet man bei Georgios Metallinos, "Exxhnoio rai Hohtela omiv 6086805y mapddoon, Athen 1997,
S. 64f.: beziiglich des aus der Grundordnung der Kirche Griechenlands des Jahres 1923 entwickelten und bis
zum Inkrafttreten der heutigen Verfassung (1975) geltenden ,Systems des durch das Gesetz regierenden
Staates®, eine mildere Form des Staatskirchentums; vgl. auch Spyros Troiannos, Die Beziehungen zwischen
Staat und Kirche und Griechenland, OFo 6 (1992) 225f; Gerasimos Konidaris, Zrafpol éxulnolaotirig
mohitixilc &v ‘EAAGSL &nd toh Kanodiotplov péxor ofuegov, Athen 1971; Panagiotis Boumis, Kavovinév
Airaiov, Athen 2000, S. 230.

1 Kirche und Gesellschaft 38 (1977), Krankenhaus zwischen Selbstverwaltung und staatlichem Dirigismus,
S. 13ft.

" Markus Riickert, Diakonie und Okonomie. Verantwortung, Finanzierung, Wirtschaftlichkeit, Giitersloh
1990, S. 97.
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sen'’. Eine biirokratisch organisierte Diakonie und eine finanzielle Undurchsichtig-
keit schafft Misstrauen gegeniiber den christlichen Institutionen und schrinken deren
Aussichten ein.

d) Private Spenden (Mitgliederbeitrige, andere private Spenden oder Spenden aus
Sammlungen) konnen dazu beitragen, den kirchlichen Einrichtungen zur Autonomie
zu verhelfen, die fiir ihr Funktionieren sehr wichtig ist'’. Gesetzliche Anreize fiir pri-
vate Spenden sind aber nicht in allen europédischen Lindern gegeben. So konnen z. B.
in Griechenland und Italien Unternehmen und Privatpersonen Spenden nur dann
steuerlich absetzen, wenn diese an gesetzlich vorbestimmte religiése Organisationen
kleineren AusmaBes gehen und dies auch nur bis zu einem bestimmten Prozentsatz
des Einkommens ',

e) Um staatliche Hilfe und private Spenden zu gewinnen, benttigen die religids-
gemeinniitzigen Institutionen Europas ein effizienteres Management. Ein zukunfts-
orientiertes Managementmodell]5 muss christliche Leitbilder entwickeln, flexible
Strukturen ohne starre biirokratische Hierarchien aufbauen, das Mitarbeiterpotenzial
fordern, Professionalitdt zeigen und ehrenamtliche Mitarbeiter motivieren. Die Pro-
fessionalisierung der diakonischen Einrichtungen kann u.a. durch den Ausbau der
FortbildungsmaB3nahmen und Trainingsprogramme fiir die ehrenamtlichen und die
bezahlten Mitarbeiter gewihrleistet werden. Die staatliche Unterstiitzung solcher
Trainingsprogramme ist jedoch eher die Ausnahme. Die Europédische Gemeinschaft
wird im Sinne des Subsidiaritidtsprinzips diese Unterstiitzung leisten miissen.

f) Die religidsen diakonischen Einrichtungen sind aufgefordert, ihre spezifische
Stellung zu verdeutlichen und sich gegeniiber anderen Verbinden sowie staatlichen
und privaten Trigern abzugrenzen. Christliche Einrichtungen miissen ihre christliche
Sinnhaftigkeit wiederfinden, sich verstdrkt auf ihre Wurzeln besinnen und neu in der
Gesellschaft verankern. Es muss betont werden, dass die Prisenz religios-
gemeinniitziger Einrichtungen in Europa zur Erneuerung des europiischen Sozialwe-
sens auf der Grundlage einer Riickbesinnung auf die Wurzeln der européischen Kultur
beitragen kann'®, Die Kirchen stellen in der Gemeinschaft eine gesellschaftliche Kraft

2 Uber ,Skandale* von gemeinniitzigen Institutionen, die im Gesundheitswesen titig sind, s. Lester Sal-
amon und Helmut Anheier, in: Helmut Anheier, Eckhard Priller, Wolfgang Seibel, Anette Zimmer ( Hgg.),
Der Dritte Sektor in Deutschland. Organisationen zwischen Staat und Markt in gesellschaftlichen Wandel,
Berlin 1997, S. 171f.

1* Heinz Niedrig, Prognosen zur Zukunft der freien Wohlfahrtspflege - von Prognos bis Miegel, A WO,
Theorie und Praxis der sozialen Arbeit 51.6 (Juni 2000) 212f; hier auch iiber die groBe ,Initiative Ehren-
amt“ der AWO in Deutschland.

" In Italien gilt die steuerliche Absetzbarkeit nur bis zu zwei Prozent des privaten Einkommens, vgl. Lester
Salamon und Helmut Anheier, Der Dritte Sektor in internationaler Perspektive, in: Helmut Anheier, Eck-
hart Priller, Wolfgang Seibel, Annete Zimmer, Der Dritte Sektor in Deutschland. Organisation zwischen
Staat und Markt im gesellschaftlichen Wandel, Berlin 1997, S. 170f,

'* Peter Eberl, Entwicklungsorientiertes Management. Anregungen fiir die Gestaltung von Veriinderungs-
prozessen in Wohlfahrtsverbiinden, in: Rainer Ohlschliger und Hans-Martin Briihl (Hgg.), Unternehmen
Barmherzigkeit, Baden-Baden 1996, S. 52ff.

' Vgl. Otto Kimminich, Europa als (geistes)geschichtliche Erscheinung und politische Aufgabe, ZevKR 27
(1993) 6-23; s. auch die Meininug von Christian Starck, Die Bedeutung des Christentums und der Kirchen
fiir die Européische Union, ZevKR 31 (1977), S. 5f. ,(Die Europiische Gemeinschaft) kénnte nur gegriindet
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besonderer Art dar. In einer Zeit der Okonomisierung des Sozialwesens in Europa
sind die christlichen Kirchen aufgerufen, es klar werden zu lassen, dass die religidsen
Verbinde gelebte christliche Werte- und Solidargemeinschaften sind, die nicht primir
fiskalisch, sondern auch human denken und handeln wollen'”.

g) Zivilgesellschaftliches Potential bedeutet vor allem Stéirkung und Institutiona-
lisierung der kirchlichen Solidaritiit. Verinderte Lebensformen und vor allem der
Wandel der Stellung der Kirche in der Gesellschaft fithren dazu, dass die christliche
Solidaritit nicht mehr in der gleichen Weise gelebt werden kann wie in fritheren Ge-
nerationen. Die Kirchen stehen heute vor neuen Herausforderungen, ihre demografi-
sche, wirtschaftliche, soziale, internationale und kulturelle Stellung in der Gesellschaft
zu stirken. Deswegen sind die Kirchen aufgerufen, ihre Arbeitsfelder kritisch zu -
berdenken, sich umzuorientieren, kreativer zu werden und kooperativer mit Selbsthil-
fegruppen und Biirgern umzugehen.

h) Sowohl fiir die westlichen GroBkirchen und insbesondere fiir die religidsen Ver-
binde der Freien Wohlfahrtspflege, die zu den groBten Anbietern sozialer und ge-
sundheitlicher Leistungen gehoren, als auch fiir die europiischen orthodoxen Kirchen
gilt die Forderung, europ#ischer zu denken. Sie miissten im Zusammenhang mit der
europiischen Integration ihre eigenen Perspektiven, Aufgaben sowie ihre Rolle und
ihre Struktur im Sozialleistungsgefiige iiberpriifen und verindern mit dem Ziel, ihre
Aktivititen auf lokaler Ebene mit der Entwicklung auf europdischer Ebene zu ver-
kniipfen. Es wire ihre Aufgabe, ihr politisches und wirtschaftliches Gewicht dazu
einzusetzen, die soziale Dimension des européischen Binnenmarktes nachhaltig und
aktiv mitzugestalten, um letztlich zu vermeiden, dass der Gewinn an Freiziigigkeit
und wirtschaftlichem Fortschritt nicht einen zu hohen sozialen Preis kostet.

i) Dariiber hinaus ist festzuhalten, dass die Stiftungen aller europdischen Kirchen,
die eigentlich ,gesellschaftliche Einrichtungen® sind, keinen geregelten Konsultativ-
status bei der EU haben. Lediglich der Wirtschafts- und Sozialausschuss, ein beraten-
des Organ der EU, lasst eine begrenzte Mitbeteiligungsmoglichkeit gesellschaftlicher
Organisationen erkennen'®, Er hat die Moglichkeit, sich bei Stellungnahmen zu den
meisten legislativen Vorhaben der EU gegeniiber der Kommission durch Vertreter von
Vereinen beraten zu lassen, jedoch ohne dass dafiir formale Strukturen vorgesehen
wiren. Das setzt aber voraus, dass die Spaltungen beziiglich der gemeinsamen Diako-

werden, weil den Mitgliedstaaten Rechtsgrundsitze gemeinsam sind, auf deren Grundlage Gemeinschafts-
recht geschaffen wurde. Diese Rechtsgrundsitze beruhen vor allem auf dem romischen Recht und auf das
Christentum, wie es seit dem Ende der Antike zunichst durch die katholische Kirche und spéter durch die
christlichen Kirchen Gestalt gefunden hat.“

\" Vgl. Heinz Niedrig, Prognosen zur Zukunft der freien Wohlfahrtspflege - von Prognos bis Miegel, AWO,
Theorie und Praxis der sozialen Arbeit 51.6 (Juni 2000) 214.

" Frank Loges, Entwicklungstendenzen Freier Wohlfahrtspflege im Hinblick auf die Vollendung des Euro-
péischen Binnenmarktes, (Diss.), Bochum 1993, S. 43; vgl. Dirk Jarre, Vereine und Verbiinde im "Neuen
Europa", NDV 10 (1990) 313ff.
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nie iiberwunden werden und Kirchen und christliche Organisationen in Europa sich
starker auf die Einfliisse des européischen Sozialrechts einstellen',

Die religiésen Stiftungen als Teil des "Dritten Sektors” bieten der europdischen
Gemeinschaften die Moglichkeit, den Vorwurf der "Demokratiedefizite" zu iiberwin-
den. Die Diskussion um die Errichtung einer Biirokratie in Briissel ohne demokrati-
sche Legitimation, die Gefahr eines Verlustes an nationaler Identitét und die Vernach-
lissigung des Sozialen in der EU-Rechtssetzung und -Politik verlangt immer mehr
nach einer verstirkten gesellschaftlichen (und kirchlichen) Partizipation in Briissel”.
Als Ankniipfungspunkt fiir eine Demokratisierung der Europédischen Union bietet
sich das Subsidiaritatsprinzip an, das mit dem Vertrag vom Maastricht Eingang in
die europiische Rechtsordnung gefunden hat. Als real politischer Prozess gewihrleis-
tet das Subsidiaritdtsprinzip eine gesellschaftliche Partizipation und eine pluralisti-
sche Staatsbezogenheit und bereitet die Organisation Europas zum demokratischen
Staatenverband vor. Die Verkniipfung des staatlichen und gesellschaftlichen Stufen-
baus nach dem Subsidiarititsprinzip bildet eine Art Bekenntnis zur partizipativen
Demokratie. Pluralistische Interessenvertretung und pluralistischer Willensbildungs-
prozess in der europdischen Politik lauten die Grundbedingungen einer europdischen
reprisentativen Demokratie?', die durch Elemente einer partizipativen Demokratie
erginzt wird®2. Eine Beriicksichtigung bzw. Einbeziehung diakonischer Institutionen
als Teile der europdischen Zivilgesellschaft in die européische Sozial- und Gesund-
heitspolitik eroffnet die Perspektive der Verwirklichung einer gesellschaftlich aktiven
und pluralen Demokratie®.

AufBerdem dringt die Wiederentdeckung der gesellschaftlichen Basis der Demokra-
tie dazu, die starren Grenzen zwischen offentlich und privat in einem vereinigten
Europa neu zu definieren und die Verantwortung des europiischen Biirgers und Staa-
tes neu zu interpretieren. Das klassisch dualistische liberale Verstindnis von "freier
privater Gesellschaft" und eingreifendem, also verfassungsrechtlich zu beschriinken-
dem Staat ist theoretisch und praktisch sowohl auf Staatsebene als auch auf europii-
scher Ebene hiermit iiberholt. Hinzu kommt auch die Erkenntnis, dass dieses "Neue
Europa” ohne die Beteiligung der davon Betroffenen, der europdischen Biirger ndim-

1 ¥gl. Hans- Jochen Brauns, Internationale Offnung und Neuorientierung der sozialen Arbeit als Konse-
quenz des EG- Binnenmarktes: Aus der Sicht der freien Tréger der sozialen Arbeit, NDV 10 (1990) 283.

2 Der "Non-Profit- Sektor” kann die Schule fiir die Demokratie sein. Vgl. Edith Archambault, Der Dritte
Sektor in Frankreich, in: Helmut Anheier, Eckhart Priller, Wolfgang Seibel, Annete Zimmer (Hgg.), Der
Dritte Sektor in Deutschland, Organisation zwischen Staat und Markt im gesellschaftlichen Wandel, Berlin
1997,S. 195,

2! Rupert Scholz, Pluralismus und grundgesetzlicher Verfassungsstaat, in: Axel von Campenhausen (Hg.),
Kann der Staat fiir alles sorgen?, Diisseldorf 1976, S. 9-27.

2 Sylvia Ettwig, Freie Wohlfahrtspflege im Spannungsfeld nationaler Wohlfahrtsstaatlichkeit, ArchsozArb 4
(1999) 205ff.

B Die Frage des Pluralismus stellt sich nicht nur in Griechenland und v.a. in den Beitrittslindern, sondern
auch in den neuen Lindern der Bundesrepublik Deutschland, ob z.B. die Rolle der gemeinniitzigen Einrich-
tungen als Garant einer weitgehenden Transformation und Demokratisierung der post-sozialistischen
Gesellschaften aktiv unterstiitzt werden kann.
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lich, nicht realisiert werden kann®, Ein soziales und demokratisches Europa setzt
aber voraus, dass die Gesellschaft der Staatsbiirger als Triger der politischen Offent-
lichkeit fungiert, in die der Biirger zuriickgefiihrt wird.”

International®® wird heute betont, dass das gemeinniitzige Handeln fiir Kostenbe-
grenzung, groBere Wirtschaftlichkeit, vermehrte Qualitdt und Gleichheit des An-
spruchs von vorrangiger Bedeutung sein kann. Die religios-gemeinniitzigen Einrich-
tungen als ein "drittes Modell" in der Sozialpolitik kénnen vieles auch zur Erneuerung
des europdischen Sozialwesens beitragen. Die religids-gemeinniitzigen Stiftungen
konnen Elemente einerseits der nationalstaatlichen Verordnung von Solidaritit und
anderseits des Strebens nach méglichst effizienter individueller Bediirfnisbefriedigung
auf einem nach Wettbewerbsprinzipien strukturierten Markt kombinieren und ver-
wirklichen.

* "Europa des Biirgers", vgl. Frank Loges, Entwicklungstendenzen Freier Wohlfahrtspflege im Hinblick auf
die Vollendung des Europiischen Binnenmarktes, (Diss.), Bochum 1993, S. 44.

3 Anette Zimmer und Eckhart Priller, Zukunft des Dritten Sektors in Deutschland in: Helmut Anheier,
Eckhart Priller, Wolfgang Seibel, Annete Zimmer (Hgg.), Der Dritte Sektor in Deutschland, Organisation
zwischen Staat und Markt im gesellschaftlichen Wandel, Berlin 1997, S. 259f.

% Vgl. Jiirgen Plaschke, Subsidiaritit und "neue Subsidiaritit". Wandel der Aktionsformen gesellschaftlicher
Probembewiltigung, in: Rudolf Bauer, Hartmut Dieflenbacher (Hgg.), Organisierte Nichstenliebe. Wohl-
fahrtsverbinde und Selbsthilfe in der Krise des Sozialstaats, Opladen 1984, S. 134ff.; Sirkku Hellsten, Pro-
spects of social protection in Europe: solidarity or self-responsibility? in: Dany Pieters, Sozial Protection of
the Next Generation in Europe, The Hague - Niederlanden 1998, S. 14ff; Axel von Campenhausen (Hg.),
Kann der Staat fiir alles sorgen? Zur Geringschitzung freier Initiative durch die 6ffentliche Hand, Diissel-
dorf 1976; Helmut Anheier, Eckhart Priller, Wolfgang Seibel, Annete Zimmer (Hgg.), a.a.0.
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Theodoret of Cyrrhus’ Economic
Thought’

by Christos Baloglou, Athens

Introduction

The economic thought of the Christian Fathers consists of an organic continuity of
the broader Biblical Tradition, which is enlarged and refreshed with new Christian
perspective commencing in the Evangelia and the letters of the Apostels’. Christian-
ity, a new, creative and fruitfull social skepticism was growing on the margins of a
radically changing world. This world characterized the morphology of Late Antiquity
and is diversified by fundamental socio-economic changes and institutional transfor-
mations. The acceptance of Christian theology is related closely to metaphysical per-
spectives constituting basically of a differentiation of individual life and a metamor-
phosis of interpersonal relations. Later, Christian attitudes became the context of a
necessary social reformation, which proposed valid solutions redarding the institu-
tional organization of society.

The economic ideas of the Christian Fathers and other ecclesiastical writers do not
consist of an unified and homogeneous system of thought, as for example the rab-
binic-judaeo thoughts®, but they express personal beliefs for the individual economic
behaviour into the framework of fragmented consideration of the economic activities.
The Fathers who lived before the fourth century did not offer an unified framework
related to the questions of the Christians committent in the economic sphere’.

The main economic concern of the Fathers was the moral consequences and impli-
cations of the existence side by side of rich and needy poor. Their doctrines in this
regard can be most conveniently examined by treating separately their views on pri-
vate property in common and their views on alms, although in their own exposition
these were generally not separated”.

The Fathers denied that there was a natural right to private property. They main-
tained that in the beginnings of human society all things were held and used in com-
mon. They were influenced by the Greek and Roman myth of a primitive golden age,
and at times assimilated it with the biblical myth of the garden of Eden, perhaps in

" A preliminary version of this paper was submitted to the XXe Congrés International des Etudes Byzan-
tines (Paris 19-25 August 2001). I thank the participants for their criticisms and positive Notes. Any errors
that might be found should be held on the author’s account.

! G. Gotsis, Problems of economic and political ethics in the Byzantine-patristic thought (in Greek), Athens
1997, pp. 15-16.

2 B. Gordon, Biblical and Early Judeo-Christian Thought: Genesis to Augustine, in: S. Todd Lowry (ed.),
Pre-classical Economic Thought, Boston-Dordrecht-Lancaster 1987, pp. 43-67, at pp. 48-50, 58-60. Cf. also
R. A. Ohrenstein and B. Gordon, Economic Analysis in Talmudic Literature. Rabbinic Thought in the
Light of Modern Economics, Leiden 1992, pp. 3-32.

* B. Gordon, The Economic Problem in Biblical and Patristic Thought, Leiden 1989, p. 81.

* . Viner, Religious Thought and Economic Socicty, History of Political Economy 10 (1978) 9-192, at pp.
15-16.
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order to have a more convenient basis for social theorizing than the biblical model of
a single pair living in the garden of Eden’. For the gradual corruption of the original
society postulated by the pagan myths, however, they substituted the Fall of man and
original sin. Given the sinfulness of man, the Fathers conceded the necessity of some
measure of private property. They never attached any religious value to private prop-
erty as an institution or merit of any kind to it except in so far as there was no avail-
able substitute. They deplored the fact that under private property luxurious living
and extreme poverty could exist side by side. They questioned or denied the possibil-
ity of acquiring great riches without resort to evil practices or without inheritance
from persons who had resorted to them. They advised all Christians to avoid seeking
riches, to avoid attaching value to them other than as reserve for almsgiving, and to
beware of the propensity of the possession of riches to foster luxurious living, pride,
and arrogance and distract attention from religious duties. As an ideal to keep in
mind, if not to pursue actively, they pointed to the fully common use of possessions
which they believed to have prevailed in the early days of mankind and among the
first Christians. They did not advocate voluntary property, however, except as counsel
for those who had a special vocation.

The main interest of the Fathers was in redistributing the general wealth and in-
come of a community through almsgiving. An exception to this procedure was Theo-
doret of Cyrrhus. This article sets out to present and discuss Theodoret of Cyrrhus
extraordinary ideas on economic inequalityﬁ.

Theodoret’ Defence of Economic Inequality.

Theodoret of Cyrrhus (393 - 466), in a "Discourse on Providence*’ written about
435, presents an elaborate defense of the existing economic society, without any refer-

5 For the combination in the Patristic period of pagan "golden age* and biblical “garden of Eden® ideas, see
George Boas, Essays in Primitivism and Related Ideas in the Middle Age, Baltimore 1948, pp. 15-53.

6 Theodoretus’ economic ideas have not been mentioned yet by the authors who dealt with the economic
ideas of the Eastern Christian Fathers. Cf. A. Karayiannis® influential article, The Eastern Christian Fathers
on the Distribution of Wealth, History of Political Economy 26 (1994) 39-67 and A. Karayiannis and Sarah
Drakopoulou - Dodd, The Greek Christian Fathers, in: S. Todd Lowry and Barry Gordon (eds.), Ancient
and Medieval Economic Ideas and Concepts of Social Justice, Leiden-New York-Kéln 1998, which do not
mention Theodoret. There is an absence on Theodoret’ ideas in: E. Salin’s, Kapitalbegriff und Kapitallehre
von der Antike zu den Physiokraten, Vierteljahrsschrift fiir Sozial - und Wirtschaftsgeschichte 23 (1930)
401 ff. [repr. E. Salin, Lynceus, Tibingen 1963, pp. 153-181, at pp. 161 - 164], Dem. Stephanidis’ book
entitled, 'H Kowwvint) Oinovopxt &v tf) lotopwd ng eEehiEer, vol. L, Athens 1948, pp. 248-279 and L.
Baeck’s, 1l pensiero economico cristiano dell” Antichita al Basso Medioevo. Storia dell’ economia mondiale
a cura di Valerio Castronovo, Roma-Bari 1996, pp. 531-554, at pp. 538-542. There is only a brief reference
to Theodoret by G. Barbieri, Fonti per la Storia delle dottrine economiche. Dall’ Antichita alla prima scola-
stica, Milano 1958, cap. VI, pp. 140-172, where he emphasizes : «La singolare dottrina economica di
Teodoreto di Ciros» and some more extended analysis by J. Viner, Religious Thought and Economic Soci-
ety, History of Political Economy 10 (1978) 9-192, at pp. 18 - 20. See G. Gotsis, Problems of economic and
political ethics in the Byzantine-patristic thought (in Greek), Athens 1997, pp. 31 - 32,

" Theodoret of Cyrrhus, De providentia. Orationes decem: PG 83, 555B - 774B. Parts of the work have been
reprinted in: N. Bougatsos, The Social Teaching of the Greek Fathers (in Greek), vol. III., Athens 1984, pp.
221-229, nos 2749-2767. Cf. Yvon Azema (ed.), Theodoret de Cyr, Discours sur la providence, Paris 1954.
G. Koch, Strukturen und Geschichte des Heils in der Theologie des Theodoret von Kyros, Frankfurt / M.
1974.
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ence to its being a necessary consequence of the Fall of man. Despite his systematic
citation of biblical texts, the tone and manner of his treatment of social issues in this
work are distinctly naturalistic rather than early Christian.

”Divine law [i.e. Revelation] did not bring new enlightenment, and only recalled
the laws of nature”. God had given different functions to different men, each accord-
ing to his nature, and had so arranged things that each was serviceable to the commu-
nity. If riches were equally distributed, no one would be willing to do humble tasks for
others. Either each would do everything needed for himself, or mankind would back
necessaries. But without specialization of occupations, there would be lack of skill.
Inequality, therefore, is a mode of social organization which yields to the poor as to
the rich a more agreeable life, since it is the mode by which all satisfy their needs by
mutually supplying each other with what is lacking to them®.

The service which the rich render to the poor is that of providing a market for
their products. Theodoret admits that most of the rich live unjustly, but claims that
the existence of some rich people who managed their riches with justice and honesty,
who had not exploited the sufferings of the poor to increase their own wealth, and
who had given the needy poor a share of their opulence, sufficed to limit condemna-
tion to the unjust rich’.

Theodoret proceeds to apply similar reasoning to the relations of masters and
slaves. The servant has advantages over the master. The latter has to occupy himself
with the needs of his family, to pay taxes, to find a market for the surplus of his prod-
ucts and a source of supply for what he lacks. He is subject to crop failures; if, on the
contrary, the harvest is abundant, he faces the problem of finding buyers. The slave,
on the other hand, eats heartily, sleeps well, and has no responsibilities. Many masters
work as hard as or even harder than their slaves, if worry is included as work. If there
are faultless servants who have to endure unjust masters, then: “We can see that God,
master of the universe, in response to the excessive malice of men, often leaves loose
the reins of his government, and permits mankind to toss itself about as it wishes*'’.

The main argument which provides Theodoret is the transcendental legalization of
the unequality. The advocation in favour of a given order, which guide us on the
above explanation of the Divine Providence, is surrounded with the validity of the
catholic beneficial perspective. The unequality states the existence of the unvoluntary
poverty, a fact that offers the prerequisities and the possibility of salvation, of the
poors and the riches'!. The existence of the poor constitutes an admonition to the
riches to give themselves in good works, which they give them the opportunity to earn
the salvation through charity. But the obligatory poverty pushes the poor towards the
salvation, because it forces them to resort to manual labour as a necessary duty of
every believer'>. The labour is functioning as counterbalance of the indolence and
laziness : as ethical necessity of the Christian, the duty of the labour contributes to the
excess of the dangers, to which the inactivity of the landowner’s class indolence is

8 Theodoret of Cyrrhus, De providentia 6: PG 83, 644B - 666C.

® Theodoret of Cyrrhus, De providentia 6: PG 83, 650A.

' Theodoret of Cyrrhus, De providentia 7: PG 83, 666D - 685C.

" Theodoret of Cyrrhus, De providentia 6: PG 83, 657B.

'* Theodoret of Cyrrhus, Interpretatio epist. ad Ephes. 4: PG 82, 541A. De providentia 6: PG 83, 661C.
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alluded™, This indolence is the one which enforces the existing human tendencies to
the seen and the action of the evil'®,

He later argues at length that virtue brings its own rewards of a material kind on
this earth, but concedes that a full appraisal of the wisdom of Providence requires that
account should also be taken of the rewards and punishments of another life'.

Theodoret’ argument and analysis seems to be substantially different to the ques-
tion of rich versus poor than that of the other Fathers. He seems to be providing both
a theological apologetic for the social status quo and an argument for the operation of
a benevolent Providence, by appealing to the attractive features of an essentially har-
monious, non-socialist economic society which is the creation of Providence.

Conclusions
It is worth noting that Theodoret of Cyrrhus differentiates from the ideas of the Early

Christian Fathers concerning the unequal distribution of wealth and legitimates it,
providing that this unequality is the incentive for a improvement of labour.

' Theodoret of Cyrrhus, De providentia 6: PG 83, 644D.

4 Cf. G. Gotsis, Problems of economic and political ethics in the Byzantine-patristic thought (in Greek),
Athens 1997, p. 32.

5 Theodoret of Cyrrhus, De providentia 9: PG 83, 716D - 740B.
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Dokumente
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Al Gemeinsame Kommission der Griechisch-Orthodoxen
Metropolie von Deutschland und der R6misch-
Katholischen Kirche in Deutschlandu Wiirzburg, Miirz

2002/ TS

!}{ 20 Die Gemeinschaft der Heiligen als Gabe und Aufgabeij

Nachdem sich die Gemeinsame Kommission bisher mit den Gaben des Heiligen
Geistes befalit und in ihren Dokumenten auf deren Bedeutung fiir das Leben der Kir-
che hingewiesen hat, richtet sich ihre Aufmerksamkeit diesmal auf Menschen, die in
ihrem Leben das Antlitz Gottes sichtbar machten, da sie aus der Kraft des Glaubens
und der heiligen Sakramente bzw. Mysterien lebten. In ihnen, die wir in unserer ge-
meinsamen Tradition als Heilige verehren, wird besonders deutlich, dass die durch
menschliches Versagen verursachten Mauern der Trennung zwischen den Kirchen
nicht bis in den Himmel reichen. Daher wenden wir uns diesen Frauen und Minnern,
diesen bei Gott vollendeten Gerechten, in folgenden Schritten zu:

1. Die Gemeinschaft der Heiligen nach dem Zeugnis der Heiligen Schrift und
der gemeinsamen orthodoxen und rémisch-katholischen Tradition

2. Die geschichtliche Entfaltung der Heiligenverehrung in Ost und West

3.  Ost und West verbindende Heilige und Heiligenfeste

4.  Praktische Anregungen

1. Die Gemeinschaft der Heiligen nach dem Zeugnis der Heiligen Schrift und der
gemeinsamen orthodoxen und romisch-katholischen Tradition

Die Christen bekennen sich in Ost und West von Anfang an einmiitig zum dreiei-
nigen Gott, der der Heilige schlechthin und der Quell aller Heiligkeit ist. Gleichzeitig
glauben sie, daB3 ihnen dieser Gott kraft der Erlosungstat Christi in besonderer Weise
Anteil an Seiner Heiligkeit schenkt. Deshalb bezeichnen schon die inspirierten Auto-
ren der neutestamentlichen Schriften ihre Mitchristen als Heilige. Nach dem Heim-
gang des Auferstandenen zum Vater vermitteln die Sakramente oder Mysterien der
Kirche, insbesondere die Taufe und die Eucharistie, den Gliubigen in der Kraft des
Heiligen Geistes ihren Anteil an dieser Heiligkeit. Bereits ein westliches Taufbe-
kenntnis des ausgehenden 4. Jahrhunderts bezeugt daher den Glauben an die Gemein-
schaft der Heiligen (griech. xowvwvie tédv ayiwv, lat. communio sanctorum) im
Sinne einer Teilhabe der Gliubigen an der Heiligkeit Gottes, die in der Eucharistiefei-
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er durch den Empfang der geheiligten Gaben (griech. t& &y, lat. sancta) von Leib
und Blut Christi bestdndig erneuert wird.

In der Heiligen Eucharistie erhalten die Gliubigen nicht nur Anteil an der Heilig-
keit Gottes, sondern treten zugleich hin ,zum Berg Sion [...], zur Stadt des lebendigen
Gottes, dem himmlischen Jerusalem, zu Tausenden von Engeln, zu einer festlichen
Versammlung und zur Gemeinschaft der Erstgeborenen, die im Himmel verzeichnet
sind; zu Gott, dem Richter aller, zu den Geistern der schon vollendeten Gerechten, zum
Mittler eines neuen Bundes, Jesus, und zum Blut der Besprengung, das méchtiger ruft
als das Blut Abels® (Hebr 12,22-24).

GemiB der Heiligen Schrift und der altkirchlichen Tradition versteht man unter
der ,Gemeinschaft der Heiligen® also die sakramental vermittelte Gemeinschaft der
Christgliubigen mit Gott und untereinander sowie ihre Zugehorigkeit zu der von
Anbeginn der Welt um Ihn gescharten Versammlung, die Himmel und Erde, Engel
und Menschen, Lebende und Verstorbene umfaft. Schon Niketas von Remesiana (+
nach 414) identifiziert sie mit der Kirche, wenn er schreibt: ,Was ist die Kirche ande-
res als die Versammlung aller Heiligen (sanctorum omnium congregatio)? Denn vom
Beginn der Welt an sind die Patriarchen Abraham und Isaak und Jakob wie die Pro-
pheten und Apostel und Miértyrer oder die iibrigen Gerechten, die waren und sind und
sein werden, die eine Kirche. Weil sie durch den einen Glauben und Wandel geheiligt
sind, mit einem Geist gezeichnet, sind sie zu einem Leib gemacht. DaB3 das Haupt
dieses Leibes Christus ist [Kol 1,18], wird iiberliefert und steht geschrieben. Ich sage
mehr dazu: Auch die Engel, auch die Krifte und die himmlischen Méchte [Kol 1,16]
sind in dieser einen Kirche zusammengeschlossen. Der Apostel hat uns gelehrt, daB3 ‘in
Christus alle versbhnt sind, nicht allein, die auf Erden sind, sondern auch die im
Himmel’ [Kol 1,20]. Du glaubst also, da du in dieser einen Kirche die Anteilhabe an
den Heiligen (communionem sanctorum) erlangen wirst. Wisse also, daB es diese eine
katholische Kirche ist, die auf dem ganzen Erdkreis gestiftet ist, deren Gemeinschaft
(communionem) du fest zu bewahren hast (Niketas von Remesiana, Instructionis ad
competentes liber 5,3,23-25).

Wer immer vor Gott gerecht war und ist, gehort also jener Gemeinschaft der Heili-
gen an, deren Haupt Christus und deren Leib die Kirche ist. Diese Glaubensiiberzeu-
gung bringt auch die Proskomidie (= Gabenbereitung) der orthodoxen eucharistischen
Liturgie in bildhafter Sprache zum Ausdruck. Der orthodoxe Priester legt dabei nicht
nur ein fiir die Konsekration vorgesehenes Brotstiick, das fiir Christus stehende
,Lamm¢, auf den Diskos (= Patene), sondern auch aus Brot bestehende Partikel ,zur
Ehre und zum Gedichtnis unserer hochgepriesenen Herrin, der Gottesgebdrerin und
immerwihrenden Jungfrau Maria® zum Geddchtnis der Engel, verschiedener anderer
Heiligengruppen sowie der Lebenden und Verstorbenen, um dadurch die um Christus
versammelte Gemeinschaft der Heiligen zur Darstellung zu bringen.

In immer differenzierterer Form kommt in den vorgestellten Beispielen zur Spra-
che, daB es zwar nur eine Gemeinschaft der Heiligen, innerhalb derselben aber unter-
schiedliche Gruppierungen gibt. Ahnliche Differenzierungen, wenn auch bisweilen in
anderer Reihenfolge, kennt auch die katholische Kirche, indem sie z. B. im eucharisti-
schen Hochgebet (= Anaphora) Maria, die glorreiche, allzeit jungfriuliche Mutter
unseres Herrn und Gottes Jesus Christus, ihren Briutigam, den heiligen Josef und
namentlich genannte Apostel und Mirtyrer kommemoriert.
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2. Die geschichtliche Entfaltung der Heiligenverehrung in Ost und West

Im Licht des osterlichen Glaubens an den Tod und die Auferstehung des Herrn und
an den damit fiir alle Menschen errungenen Sieg des Auferstandenen iiber Leiden,
Siinde und Tod verstehen die frithchristlichen Gemeinden den Todestag jedes Chris-
ten, vor allem aber den ihrer lokalen Apostel, Martyrer und frithen Bischdéfe, als ,,Ge-
burtstag® zum ewigen Leben. Sie halten daher die Sterbetage und die Namen dieser
»geistlichen Vorfahren® in lokalen Verzeichnissen fest und {iben schon sehr friih den
Brauch, sich alljahrlich an den Todestagen dieser fiir sie so bedeutsamen Zeugen des
Glaubens bei ihren Grabern zur Feier der Eucharistie und zur Erinnerung an ihr Lei-
den zu versammeln. Aufgrund des Austausches zwischen den einzelnen Ortskirchen
erfahren auch andere Gemeinden von andernorts gefeierten ,,himmlischen Geburtsta-
gen® und beteiligen sich an ihnen auf vielfiltige Weise, etwa durch Besuch, Wallfahrt
oder Gebetsgedenken. Im Zuge der immer mehr zur GroBkirche zusammenwachsenden
Ortskirchen entstehen daher vor allem an kirchlichen Zentren die sogenannten Mar-
tyrologien, d. h. nach dem Jahreskreis geordnete Listen, die neben den lokalen Apos-
teln, Martyrern und Heiligen auch die Namen und Sterbetage entsprechender auswér-
tiger Personlichkeiten fithren.

Von Bedeutung ist auch die frithchristliche Uberzeugung, dass die Martyrer ihren
Glauben an den gekreuzigten und auferstandenen Herrn nur deshalb mit ihrem Leben
bezeugen konnen, weil ihnen der Heilige Geist in besonderer Weise beisteht. Ihr sterb-
licher Leib, das Instrument ihres gliubigen Widerstands gegen den Absolutheitsan-
spruch der romischen Kaiser und unmenschliche Tendenzen der heidnischen Gesell-
schaft, gilt den frithen Christen daher als besonders geheiligter und verehrungswiirdi-
ger Tempel des Heiligen Geistes. Da sich manche Heilige - etwa Maria oder der Apos-
tel Petrus - schon zu Lebzeiten als Vermittler oder Werkzeuge der géttlichen Wunder-
macht erweisen (vgl. Joh 2,1-12; Apg 3,1-10), pilgert man auferdem zu ihren Gribern.
Man erhofft sich vor allem an ihnen, aber auch in der von diesen Gribern unabhéngi-
gen Beistandsbitte Gebetserhorungen und Wunder. Erste Anrufungen der Martyrer-
apostel Petrus und Paulus (vgl. Graffiti in der rémischen Kirche S. Sebastiano) begeg-
nen daher bereits im ausgehenden 3. Jahrhundert. Seither ziechen Rom, das Heilige
Land, Kleinasien und viele andere Regionen mit Begribnisstédtten der Apostel und der
Martyrer groBe christliche Pilgerscharen an.

Nach dem Ende der Verfolgungen gilt die Verehrung der Christen auch den Gri-
bern heiliger Asketen und Monche, die - wie z. B. der Vater der Mdnche Antonius der
GroBe (+ 356), die Klostergriinderin Makrina (+ 380) oder der Ménchsbischof Martin
von Tours (+ 397) - mit ihrer Gottesliebe ein offenes Herz fiir den Nichsten verbinden
und auch nach ihrem Tod den Menschen diese Aufgeschlossenheit durch Wohltaten
und Wunder erweisen. Schon lange vor dem 431 gefeierten dkumenischen Konzil von
Ephesus, auf dem mit dem Geheimnis der Menschwerdung des Gottessohnes auch die
Gottesmutterschaft Mariens tiefer erfaBBt wird, suchen die Gliubigen vermehrt Zu-
flucht bei Maria. Aufgrund ihrer bisherigen positiven Erfahrungen mit heiligméBigen
Menschen wenden sich die Gliubigen - iiber Maria, die Apostel, Martyrer, Nonnen
und Monche hinaus - ab dem frithen Mittelalter allmdhlich auch an weitere Frauen
und Minner, in deren Leben das Ostergeheimnis nach ihrer Uberzeugung besonders
deutlich aufleuchtet, und besuchen ihre Griber und Reliquien. Hinzu kommt die
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Hoffnung, auf die Fiirsprache eines Heiligen von Krankheiten geheilt, aus schwierigen
Situationen errettet oder in scheinbar unlosbaren Entscheidungen erleuchtet zu wer-
den. Zahlreiche Wunderberichte legen fiir die Erfilllung dieser Hoffnungen Zeugnis
ab. Nur einem bestimmten Heiligen zugeschriebene Wunder verleihen ihm dariiber
hinaus ein eigenes Profil, das ihn spiter zum Patron fiir besondere Anliegen macht.

Vor diesem Hintergrund erwacht unter den Gliubigen allmihlich der Wunsch, ne-
ben der Ruhestitte der Heiligen begraben zu werden oder ihre Segen spendenden Reli-
quien zu besitzen. Zu diesem Zweck werden die Leiber mancher Heiliger erhoben
(Elevation), vor Ort oder auswirts an einen fiir die Verehrung geeigneten Ort Uiber-
tragen (Translation) und dort beigesetzt (Deposition). Dariiber hinaus erwerben seit
dem 4. Jahrhundert einzelne Christen, aber auch bedeutendere Stidte Martyrer- u.
Heiligenreliquien sowie durch Beriihrung geheiligte Tiicher und Gegenstéinde und
bergen sie in ihren Kirchen unter oder im Altar. Dieser Brauch, der letztlich auf die
jahrlich am Gedenktag abgehaltene Eucharistiefeier am Martyrergrab zuriickgeht,
fiihrt in Ost und West dazu, dass im Rahmen einer Altarweihe bis auf den heutigen
Tag Martyrer- oder Heiligenreliquien im Altar beigesetzt werden. Im iibrigen wird die
eucharistische Liturgie des Ostens stets auf dem entfalteten Antiminsion gefeiert, auf
jenem leinenen und oft mit Seide gefiitterten Altartuch, das Reliquien enthilt, vom
Bischof geweiht ist und als Tragaltar verwendet werden kann.

SchlieBlich sind noch jene Orte zu nennen, an denen die Erscheinung der Mutter-
gottes oder verschiedener Engel und Heiliger zu einer Wallfahrt fiihrt. Zu den #ltesten
zihlen heilige Stitten wie Chonai in Kleinasien, die mit der Erscheinung des Erzen-
gels Michael in Verbindung gebracht werden. Ebenso erscheint der Erzengel Ende des
6. Jahrhunderts auf dem Monte Gargano in Apulien, so da sich dort noch heute eine
der lebendigsten Wallfahrtsstitten Italiens befindet. Im Mittelalter und vor allem in
der Neuzeit entstehen schlieBlich im christlichen Westen eine Reihe von Gnadenorten,
die auf Marienerscheinungen zuriickgehen (vgl. z. B. Guadalupe in Mexiko 1531,
Lourdes 1858, Fatima 1917).

In Ost und West gibt es seit vielen Jahrhunderten Heiligenbilder. Ein Spezifikum
dieser Art stellt die vor allem im Osten beheimatete Heiligenikone dar. Zwar halten
die Christengenerationen der ersten Jahrhunderte an der alttestamentlichen Scheu,
Gott im Bilde darzustellen, fest. Im Licht der Menschwerdung Gottes in Jesus Christus
gelangen ostliche Theologen aber schon sehr frith zu der Einsicht: Weil Gott in Jesus
Christus Mensch geworden ist, weil die Schrift Jesus in diesem Sinne als ,Bild des
unsichtbaren Gottes® (Kol 1,15) bezeichnet, darum darf man die zweite gottliche Per-
son im Bilde darstellen und folgerichtig auch die Muttergottes und die Heiligen, die
ihre Heiligkeit von Gott empfangen. Hinzu kommt die philosophische Erkenntnis,
dass jedes Bild an der Wirklichkeit des Abgebildeten Anteil hat. Unter dieser Voraus-
setzung duBert schon Gregor von Nyssa (+ nach 394) seine fiir die christliche Bilder-
verehrung richtungweisende Erfahrung, die er selbst beim Anschauen eines religiosen
Bildes - es ist die Darstellung der Opferung Isaaks - macht: Indem sich der Schauende
vom Bild ergreifen l4Bt, wird er auf den Weg zum Urbild gewiesen und fiir dieses be-
geistert (Gregor v. Nyssa, De deitate Filii et Spiritus Sancti). Vor diesem mystischen
Hintergrund ist es verstédndlich, da3 die Bilder Christi, vor allem die Bilder der Mut-
tergottes mit Kind und bisweilen auch die der Heiligen bereits im 5. Jahrhundert in
6stlichen Kirchen verehrt werden, Da bei einigen dieser heiligen Bilder die Gebete der
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Glidubigen besonders hidufig erhort werden oder sogar Wunder geschehen, nimmt ihre
Verehrung rasch zu und l4Bt sie - wie das bei Tkonen des Antlitzes Christi schon sehr
friih der Fall ist (vgl. pevdrjiAtov-Ikone) - zum Ziel von Wallfahrten werden. Die Ver-
ehrung gilt freilich nicht dem Bild, sondern der auf ihm dargestellten Person, was sich
auch in der ausdriicklich vorgeschriebenen Beschriftung des Bildes mit dem Namen
des entsprechenden Heiligen bemerkbar macht. Denn die Verechrung, die man dem
Bild erweist, geht - wie das siebte dkumenische Konzil 787 im Aufgreifen friitherer
kirchlicher Uberzeugungen betont - auf das Urbild iiber: Wer das Bild verehrt, der
verehrt die darauf dargestellte heilige Person und damit letztlich Gott. Im mitteleuro-
piischen Abendland setzt sich die Verehrung und die Wallfahrt zu heiligen Bildern -
hauptsichlich zu Gnadenbildern und Statuen der Muttergottes - erst seit dem Mittelal-
ter durch. So ist etwa das Gnadenbild in der Alten Kapelle zu Regensburg im 13. Jahr-
hundert entstanden und die Wallfahrt zum Bild unserer lieben Frau von Altotting im
Jahre 1489.

Im Zuge der fortschreitenden Heiligenverehrung entstehen im westlichen Mittelal-
ter die sogenannten ,historischen Martyrologien®, in denen die Angaben iiber Name,
Sterbedatum und Bestattungsort eines Heiligen durch weitere Nachrichten zu einem
kurzen Lebensabriff zusammengefa3t werden. Neben dem ausfithrlichen historischen
Martyrologium des Beda Venerabilis (+ 735) ist hier vor allem das zwischen 859 und
877 mehrmals iiberarbeitete Martyrologium des Usuard von Saint-Germain-des-Prés
zu nennen, das bis vor kurzem wesentliche Grundlage des Martyrologium Romanum
bildete und im Jahre 2001 durch eine erneuerte Ausgabe ersetzt wurde. Seine Verle-
sung ist heute in der Regel im Morgengottesdienst (Laudes) vorgesehen.

Eine dhnliche Entwicklung fithrt im griechischen Osten zur Entstehung des Syna-
xarions. Dieses Buch leitet seinen Namen von der seit dem 4. Jahrhundert im griechi-
schen Osten iiblichen Versammlung (Synaxis) am Martyrer- oder Heiligengrab ab, bei
der anliBlich des Jahresgedichtnisses eines Heiligen aus dessen Leidensgeschichte
(Passio) oder Lebensbeschreibung (Vita) vorgelesen wurde. Seit dem 9. Jahrhundert in
tiberregionalen Sammlungen zusammengefafBt, werden diese Texte in stark gekiirzter
Form in die liturgischen Biicher aufgenommen und bis auf den heutigen Tag im or-
thodoxen Morgengottesdienst (Orthros) verlesen. Unter den verschiedenen Textversi-
onen des Synaxarions setzt sich seit dem 16. Jahrhundert in den gedruckten Biichern
eine in der zweiten Hilfte des 12. Jahrhunderts entstandene Fassung durch.

Im christlichen Altertum und im friithen Mittelalter findet die Heiligkeit eines Ver-
storbenen in der Regel ihre Bestdtigung durch die Verehrung der Gldubigen, die vom
Ortsbischof anerkannt oder geduldet wird. Diese amtlich anerkannten Heiligen wer-
den hdufig von anderen Ortskirchen iibernommen. Formell wird im Westen erstmals
Ulrich von Augsburg (+ 973) 1036 auf der Synode von Tribur heiliggesprochen. Um
MiBbriuche zu verhindern, kommt es Ende des 12. Jahrhunderts im Westen zu einer
Zentralisierung der Heiligsprechungsgewalt in den Hénden des Papstes und gleichzei-
tig zu einem institutionalisierten und in der Neuzeit mehrmals differenzierter geord-
neten Heiligsprechungsverfahren, bei dem neben Lebenswandel und Glauben des Hei-
ligen zunéchst vor allem ein auf seine Fiirsprache geschehenes, glaubwiirdig bezeugtes
Wunder eine Rolle spielt. Auf lokaler Ebene bleibt dennoch die volkstiimliche Vereh-
rung heiligméBiger Menschen erhalten, was wiederum zur Institutionalisierung des
Seligsprechungsprozesses fiihrt. Doch existieren auch andere Formen, wie etwa die
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nachtrigliche romische Bestitigung der bereits lingere Zeit tiblichen MeB- und Stun-
dengebetstexte von lokalen Seligen.

Die Orthodoxe Kirche praktiziert kein dhnliches Heiligsprechungsverfahren, auch
wenn in einigen seltenen Fillen vergleichbare Elemente des Vorgehens vorkommen. So
l4Bt die Synode des Okumenischen Patriarchats, die 1368 die Aufnahme des Gregorios
Palamas (+ 1359) in den Heiligenkalender der Kirche von Konstantinopel beschliefit,
Berichte iiber den verschiedenenorts verbreiteten Kult des Heiligen und tiber von ihm
bewirkte Wunder bestitigen; das geschieht allerdings nur, weil einige Personen Zwei-
fel geduBert haben. In der heutigen orthodoxen Praxis bleibt in der Regel die Vereh-
rung eines Heiligen, der aufgrund seines Martyrertodes, der Orthodoxie seines Glau-
bens, seines Gott wohlgefilligen Lebens und der durch ihn bewirkten Wunder aner-
kannt ist, zundchst auf jene Eparchie (Didzese) bzw. - in einer zweiten Stufe - auf
jene autokephale Kirche beschrinkt, in der er hauptséchlich gelebt und gewirkt hat.

Das Konzil von Trient reagiert in der Mitte des 16. Jahrhunderts auf Angriffe der
Reformationszeit, indem es - iiber das Gedédchtnis der Heiligen und ihre Verehrung als
Vorbilder hinaus - den Gliubigen auch die iibrigen Elemente der bisher geiibten Heili-
genverehrung, nimlich die Anrufung der Heiligen als Fiirsprecher sowie die Vereh-
rung ihrer Reliquien und Bilder empfiehlt. Damit schlieBt es sich dem letzten, gemein:
sam mit der Ostkirche gefeierten 6kumenischen Konzil an, das 787 zu Nizéa formu-
liert: ,Wie die Gestalt des kostbaren und lebendigmachenden Kreuzes werden die ver-
ehrten und heiligen Bilder [..] in den heiligen Kirchen Gottes, auf heiligen Geriten
und Gew#ndern, Winden und Tafeln, Gebduden und Wegen angebracht, und zwar das
Bild unseres gottlichen Herrn und Erlosers Jesus Christus, unserer makellosen Gebie-
terin, der heiligen Gottesgebirerin, der verehrungswiirdigen Engel und aller Heiligen
und Seligen. Je hiufiger sie nimlich durch eine bildliche Gestalt angeschaut werden,
desto mehr werden auch deren Betrachter angeregt, der Urgestalten zu gedenken und
sich nach ihnen zu sehnen. Man griit sic und erweist ihnen achtungsvolle Verehrung®
(Horos der 7. Sitzung am 13. Oktober 787). Das II. Vatikanum betont wieder neu die
schon in altkirchlicher Zeit erkannte Bedeutung der Heiligen fiir die Kirche. Als die
bei Gott vollendeten Gerechten bilden sie nimlich zusammen mit den noch auf Erden
pilgernden Gliedern der Kirche, denen sie sich solidarisch verbunden wissen, die eine
Kirche, die Gemeinschaft der Heiligen. So formuliert die Dogmatische Konstitution
iiber die Kirche (Nr. 49): ,Die Einheit der Erdenpilger mit den Briidern, die im Frie-
den Christi entschlafen sind, hért keineswegs auf, wird vielmehr nach dem besténdi-
gen Glauben der Kirche gestirkt durch die Mitteilung geistlicher Giiter. Dadurch
nidmlich, daB die Seligen inniger mit Christus vereint sind, festigen sie die ganze Kir-
che stirker in der Heiligkeit, erhthen die Wiirde des Gottesdienstes, den sie auf Erden
Gott darbringt, und tragen auf vielfiltige Weise zum weiteren Aufbau der Kirche bei
(vgl. 1 Kor 12, 12-27). Denn in die Heimat aufgenommen und dem Herrn gegenwirtig
(vgl. 2 Kor 5, 8), horen sie nicht auf, durch ihn, mit ihm und in ihm beim Vater fiir
uns Fiirbitte einzulegen.”

In der gegenwirtigen kirchlichen Praxis begegnet bereits der Téufling seinem
christlichen Namenspatron. Die Gliubigen beider Kirchen ehren ihre Namenspatrone
hdufig in ihren Hiusern und Wohnungen durch Ikonen, Bilder oder Statuen. Im Rah-
men der orthodoxen Gottesdienstordnung bietet sich den Gldubigen taglich die Mog-
lichkeit, ihre Tagesheiligen in spezifischen Gesingen zu feiern. In dhnlicher Weise
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sieht das erneuerte romisch-katholische MeBbuch und ebenso das Stundenbuch - auf-
grund der Betonung des Herrenjahres - zwar nicht fiir jeden, aber doch fiir die meis-
ten Tage des Kirchenjahres das Gedichtnis von Heiligen vor, so dass die Gliubigen
auf diese Weise viele Tagesheilige feiern kénnen. Aulerdem wird in den eucharisti-
schen Hochgebeten bzw. Anaphoren beider Kirchen der Tagesheiligen gedacht. Beide
Kirchen pflegen heute ein reiches kirchliches Brauchtum, das die Erinnerung an die
Heiligen wachhilt. Zu nennen sind an erster Stelle die bei den Glaubigen populdren
Feiern ihrer Namens- und Kirchenpatrone, die sie iiber die entsprechenden Heiligen
hinaus an ihren Tauftag und an ihre Zugehorigkeit zu einer konkreten Kirchenge-
meinde erinnern, In der Rémisch-katholischen Kirche werden eine Reihe von Segnun-
gen gespendet, die sich - etwa in Gestalt der Kindersegnung am Fest der unschuldigen
Kinder, des Blasiussegens oder der Kriiutersegnung am Fest der Aufnahme Mariae in
den Himmel - unter den Gldubigen mancherorts grofer Beliebtheit erfreuen. Das glei-
che gilt z. B. fiir die orthodoxe Artoklasia, d. h. fiir die Segnung und Austeilung von
Broten anliBlich eines Heiligenfestes. Besonders beliebt ist bei den Griechen die Vasi-
lopitta, ein zu Ehren des heiligen Basilius (1. Januar) hergestelltes Gebdck, oder bei
den Serben die Slava, ein Fest zu Ehren des Familienpatrons. In der romisch-
katholischen Volksfrémmigkeit gelten Mai und Oktober als Muttergottes-Monate, die
von spezifischen, bisweilen sehr populiren Andachten (Maiandacht, Oktoberrosen-
kranz) geprigt sind. Mit diesem Brauchtum kann man auf orthodoxer Seite z. B. das
Apostelfasten vor dem Fest der Apostel Petrus und Paulus (29. Juni) oder den Mutter-
gottes-Monat August vergleichen, wobei letzteren Wallfahrten, besondere Gottesdiens-
te (Parakleseis) und das Fasten vor dem Fest der Entschlafung der Gottesmutter (15.
August) charakterisieren. SchlieBlich blitht in beiden Kirchen bis auf den heutigen
Tag ein reiches Wallfahrtswesen zu den Stitten der Heiligen, unter denen die Heilig-
tiimer der Muttergottes einen besonderen Rang einnehmen.

Die Heiligenverehrung triigt also in Ost und West viele grundlegende gemeinsame
Ziige. Das hei3t nicht, dass es keine Unterschiede gibt; doch miissen diese einander
nicht gegenseitig ausschlieBen, sondern konnen jeweils die Schwesterkirche berei-
chern. Daher ist es sinnvoll, im folgenden einer Reihe von Heiligen zu gedenken, deren
Verehrung beide Kirchen noch mehr miteinander verbinden kann.

3. Ost und West verbindende Heilige und Heiligenfeste

An den Hochfesten des Kirchenjahres feiern orthodoxe und rémisch-katholische
Christen die zentralen Geheimnisse ihrer Erldsung. Diese kommen - im Heilswerk
Christi tief verwurzelt - besonders deutlich in den Festen Seiner Geburt, Seines Lei-
dens, Seiner Auferstehung, Seiner Himmelfahrt sowie im Pfingstfest und wochentlich
in der Sonntagsfeier zum Ausdruck. Dariiber hinaus teilen beide Kirchen den Glau-
ben, dass sich das Paschamysterium ihres gemeinsamen Herrn im Leben, aber auch in
den Festen und Gedenktagen Seiner Heiligen widerspiegelt. In diesem Sinne verehren
sie an erster Stelle die Muttergottes, die durch das Wirken des Heiligen Geistes ihren
Herrn und Erléser empfangen und geboren hat.

3.1 Die Muttergottes

»Gegriiflet seist du, Maria, voll der Gnade, der Herr ist mit dir* (Lk 1,28). Mit die-
sen Worten begriiBt der Erzengel Gabriel Maria im Lukas-Evangelium. Als Marien-
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gruB des Akathistos-Hymnus und des Ave Maria des Rosenkranzes sind diese Worte
des Erzengels auch bei den Gliubigen beider Kirchen sehr beliebt. Dariiber hinaus
weisen sie dem orthodoxen und dem romisch-katholischen Beter den Weg zur Beant-
wortung der Frage, warum Maria in ihren Kirchen so hoch verehrt wird. Denn Maria
erwidert den GruB3 des Erzengels mit den Worten: ,Jch bin die Magd des Herrn, mir
geschehe, wie du es gesagt hast (Lk 1,38). Damit 6ffnet sie sich vorbehaltlos der vom
dreieinigen Gott gewiinschten Gemeinschaft mit seiner Schopfung. Beide Kirchen
identifizieren sie daher mit jener vom Propheten Jesaja verheilenen Jungfrau, aus der
der Messias geboren werden soll (vgl. Lk 1,26-35 u.6.). Folglich bekennen sie im nizé-
nokonstantinopolitanischen Glaubensbekenntnis, dass Gottes Sohn ,vom Heiligen
Geist und der Jungfrau Maria Mensch geworden ist.“ In freier Entscheidung I8t sich
Maria niamlich von Gott in den Dienst nehmen und ermdglicht so das Heilswerk des
Sohnes Gottes, der als ihr eigener Sohn auch Sohn der Menschen ist.

Weil der Menschensohn zugleich Gottes Sohn ist, wird Maria im Jahre 431 auf dem
skumenischen Konzil von Ephesus zu Recht als Gottesgebirerin (griech. feotéxog;
lat. Dei genetrix) gefeiert. Trotz dieser Auserwihlung bleibt die Gottesgebiirerin als
Geschopf mit der Schépfung solidarisch verbunden. Auf dieser Linie liegt ihr vermit-
telndes, auf Christus, den einzigen Mittler, hinweisendes Handeln, wie es etwa auf der
Hochzeit von Kana deutlich wird (vgl. Joh 2,1-12). Dadurch werden die Gldubigen
beider Kirchen ermutigt, Maria als Fiirsprecherin anzurufen. Die Anrufung und Ver-
ehrung der heiligen Jungfrau und Gottesmutter Maria ist freilich stets in Verbindung
mit der von ihr ermdglichten Menschwerdung Gottes in Jesus Christus zu sehen; ,,denn
wofiir wir den Wohltéiter preisen, dafilr preisen wir auch seine Mutter zusammen mit
ihm¢ (Basilius von Seleukia, Oratio 39,2).

Beide Kirchen feiern Maria bis auf den heutigen Tag in vielen gemeinsamen Fes-
ten. So bringt z. B. der orthodoxe Festtagshymnus zum 8. September die Freude der
Glaubigen iiber die Geburt der Gottesmutter folgendermaBen zum Ausdruck:

.Deine Geburt, Gottesgebirerin, * hat dem ganzen Erdkreis Freude verkiindigt. *

Denn aus dir ging auf die Sonne der Gerechtigkeit, * Christus, unser Gott. *

Er nahm den Fluch hinweg, brachte den Segen * und zerstorte den Tod, *

schenkte uns ewiges Leben.“

Wie der christliche Osten feiert auch die Rémisch-katholische Kirche am 8. Sep-
tember das Geburtsfest der Gottesmutter und besingt sie im Morgengottesdienst mit
dem gleichen Hymnus. Daher eignet sich dieses Fest besonders gut fiir eine gemeinsa-
me Feier der beiden Kirchen zu Ehren und zum Gedichtnis Marias, Ahnliches gilt fiir
das Fest Mariae Himmelfahrt bzw. Mariae Entschlafung am 15. August.

Eindrucksvoll vermitteln auch die Ikonen der Gottesmutter mit dem Jesus-Kind
die Botschaft von der wirklichen Menschwerdung des géttlichen Logos aus Maria. Vor
diesem Hintergrund erdffnet sich die Moglichkeit gemeinsamer Wallfahrten zu Gna-
denstiitten, in deren Mittelpunkt Muttergottesikonen stehen, die - ob von deutschen
Katholiken seit Jahrhunderten als Gnadenbilder verehrt oder neuerdings in orthodo-
xen Kirchen unseres Landes vertrauensvoll aufgesucht - als Zeugnisse gemeinsamen
Glaubens angenommen werden konnen (z.B. Muttergottesikone der Alten Kapelle in
Regensburg vom Typus der Hodegitria [Wegweiserin], Ikone Salus populi Romani als
Bild der dreimal wunderbaren Mutter im Ingolstidter Miinster, Muttergottesikone
von der immerwihrenden Hilfe in Redemptoristenklostern und vielen Pfarrkirchen,
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Muttergottesikone in der orthodoxen St. Andreaskirche von Diisseldorf, Muttergottes-
ikone in der Kirche von Morsbach/Sieg).

3.2 Der heilige erstberufene Apostel Andreas

Das Markus-Evangelium zéhlt Andreas unter den Zwoélfen zusammen mit Petrus,
Jakobus und Johannes zu den vier vertrautesten Aposteln Jesu. Johannes charakteri-
siert ihn als den ersten Jiinger, den der Herr in seine Nachfolge ruft. Zu Recht be-
zeichnet ihn die orthodoxe Tradition daher als den Erstberufenen. Der unter den
Glidubigen sehr bekannte Apostel gehort bis auf den heutigen Tag in beiden Kirchen
zu den beliebtesten Namens- und Kirchenpatronen. Wie sein Bruder Simon, dem Jesus
den Beinamen Petrus gibt, stammt er aus dem am See Tiberias gelegenen hellenistisch
geprigten Fischerort Betsaida-Julias. Als sich Simon in Kafarnaum verheiratet, sie-
delt auch Andreas dorthin iiber und arbeitet zusammen mit ihm als Fischer. In dieser
Zeit schlieBt er sich der Umkehrbewegung Johannes’ des Tdufers an, begegnet in die-
sem Kreis Jesus, folgt seinem Ruf und gewinnt auch Simon fiir ihn. Fortan begleitet er
Jesus zusammen mit den anderen Jiingern und wird Zeuge seiner Frohen Botschaft
und seines heilenden Wirkens. Dabei stellt er sich als Vermittler zwischen Jesus und
hellenistischen Juden und Heiden zur Verfiigung. Nach Ostern verkiindet er - wie
spitere Berichte iiberliefern - die Frohe Botschaft vor allem im vorderen Kleinasien,
im siidlichen Schwarzmeergebiet und in den unteren Donauliindern. Nach alter Uber-
lieferung soll er schlieBlich um 68 in Patras an einem X-formigen Kreuz (Andreas-
kreuz) den Martyrertod erlitten haben. Seine Reliquien werden seit dem 4. Jahrhun-
dert in der Apostelkirche von Konstantinopel verehrt. Dort ist er noch heute Haupt-
patron des Okumenischen Patriarchats. Bereits im 5. Jahrhundert lassen sich auch in
Rom und Ravenna Kirchen nachweisen, die unter dem Patronat des Andreas stehen.
Seither breitet sich seine Verehrung rasch in Ost und West aus. So ist Andreas heute
Patron von Lindern und Regionen wie Griechenland, Russland, Schottland und Sizi-
lien. Sein Fest wird in beiden Kirchen am 30. November begangen. Von grofler Bedeu-
tung ist, dass Papst Paul VI. das Haupt des Andreas, das 1462 nach Rom gelangt ist,
1964 der Kirche von Patras zuriickgibt. In diesem Geist iiberreicht auch Patriarch
Athenagoras Papst Paul VI. eine Ikone, auf der die beiden Apostelbriider Petrus und
Andreas in briiderlicher Umarmung dargestellt sind. Diese versdhnlichen und freund-
schaftlichen Gesten entsprechen ganz dem vermittelnden Wesen des Apostels Andreas
und erdffnen den beiden Schwesterkirchen neue Wege der Annédherung. So besuchen
seither alljahrlich Delegationen der Romisch-katholischen Kirche und des Okumeni-
schen Patriarchats die jeweilige Schwesterkirche am Fest ihres apostolischen Haupt-
patrons und bringen dadurch - analog zur beschriebenen Ikone - die gegenseitige brii-
derliche Zusammengehérigkeit zum Ausdruck. In diesem Sinne kdnnte St. Andreas
die Glidubigen beider Kirchen an seinem Festtag schlieBlich daran erinnern, dass ihr
gemeinsamer Glaube letztlich auf dem Fundament der Apostel griindet.

3.3 Die heilige apostelgleiche Maria Magdalena

Nach dem Zeugnis des Johannes-Evangeliums sendet der auferstandene Herr Ma-
ria Magdalena als erste Botin seiner Auferstehung zu den Briidern. Sie erfiillt seinen
Auftrag und gibt die Frohe Botschaft von Christi Auferstehung an die Jiinger weiter
(vgl. Joh 20,11-18). Diese Nachricht findet sich auch in Mk 16,9-11 und Mt 28,9f., so

Orthodoxes Forum 17 (2003) Heft 1



90 Dokumente

dass schon Hippolyt von Rom (+ 235; vgl. Hippolyt von Rom, Kommentar zum Hohen
Lied 25,6) und nach ihm einige mittelalterliche Theologen des Ostens und des Westens
Maria Magdalena ,Apostelin der Apostel“ nennen. Die orthodoxe Gottesdienstord-
nung charakterisiert sie an ihrem Gedenktag (22. Juli) in dhnlicher Weise als ,apostel-
gleiche® (griech. ioaméoTolog). Sie ist eine in beiden Kirchen bekannte und beliebte
Heilige, iiber die uns die Heilige Schrift viel zu berichten weil. Aus der wohlhabenden
Stadt Magdala am Westufer des Sees Genesaret stammend, wird sie von Jesus geheilt
und begleitet und unterstiitzt Thn und die Jiinger fortan zusammen mit anderen Frau-
en. Die Evangelien nennen sie dabei stets an erster Stelle. Insbesondere bei der Kreu-
zigung, Grablegung und am leeren Grab sucht Maria Magdalena die Ndhe Jesu und
hilt Thm unverbriichlich die Treue. Ost- und Westkirche gedenken ihrer daher vor
allem in den Gottesdiensten des Osterfestkreises. Da ihr Fest in beiden Kirchen am 22.
Juli begangen wird, eignet es sich besonders gut fiir eine gemeinsame Gedenkfeier zur
Erinnerung an die ersten Zeugen und Verkindiger der Frohen Botschaft unseres
Herrn.

3.4 Der heilige Martyrerbischof Klemens von Rom

Zu den frithen Martyrern der Kirche, die ihren Glauben mit ihrem Leben bezeugen
und daher als Heilige verehrt werden, z4hlt der Martyrerbischof Klemens von Rom (+
ca. 101). Er leitet zunichst zusammen mit einem Presbyterkollegium die romische
Ortskirche, wird dann aber - nach dem Zeugnis einer glaubwiirdigen Uberlieferung
des 5. Jahrhunderts - unter Kaiser Trajan um seines Glaubens willen nach Cherson auf
der Krim verbannt. Dort wird er nach erneutem kirchlichen Wirken von den staatli-
chen Behorden zum Tod verurteilt, indem man ihn - mit einem Anker um den Hals -
im Schwarzen Meer ertrinkt. Briicken zwischen Ost und West schligt Klemens durch
seinen Verkiindigungsdienst in Rom und Cherson. Das gleiche gilt fiir seinen Brief,
den er im Namen der romischen Kirche an die mit ihren Presbytern zerstrittene Kir-
che von Korinth schreibt; denn sein Schreiben erzielt bei den Korinthern offensicht-
lich eine so positive Wirkung, dass es die syrische und die dgyptische Kirche in der
Spitantike sogar zu den kanonischen Schriften des Neuen Testaments zihlen. Auch
die zahlreichen, in Ost und West unter dem Namen des Klemens verfaften Werke
(pseudoklementinische Literatur) geben Aufschluf} tiber das hohe Ansehen des Heili-
gen. Seine Lebensbeschreibung, die im orthodoxen Morgengottesdienst an seinem
Gedenktag (24.11.) verlesen wird, beschreibt ihn als einen Verkiindiger des Evangeli-
ums, der die Anordnungen der Apostel getreulich aufgezeichnet hat. Spezifische
Wunder, die der Fiirsprache des Klemens zugeschrieben werden, wie die Errettung
eines ertrunken geglaubten Kindes, lassen ihn im Westen vor allem zum Patron der
Seeleute und Kinder, aber auch zum Fiirsprecher bei Kinderkrankheiten, Wasserge-
fahr, Sturm und Gewitter werden. Das Klemensgrab bei Cherson gerit zwar aufgrund
von kriegerischen Wirren in Vergessenheit, wird aber von Kyrillos, dem Apostel der
Slaven, im Jahre 861 wieder aufgefunden. Dieser laBt einen Teil der Reliquien in der
Kathedrale von Cherson niederlegen und tiberfiihrt zusammen mit seinem Bruder,
dem spiteren heiligen Slavenerzbischof Methodios, einen anderen Teil in die romische
Basilika San Clemente. Dariiber hinaus setzen die beiden Missionare weitere Kle-
mensreliquien fruchtbar fiir die Slavenmission ein, so daB sich Klemens noch heute bei
den orthodoxen und romisch-katholischen Slavenvolkern eines hohen Ansehens er-
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freut. AuBerdem 4Bt GroBfiirst Vladimir - wohl im Zusammenhang mit seiner Taufe
im Jahre 988 - Klemensreliquien von Cherson nach Kiev tibertragen. Daher sind die
Monche des Kiever Hohlenklosters noch heute davon iiberzeugt, in ihren Hohlen das
Haupt des heiligen Klemens zu hiiten. Als rémischer Martyrerbischof, der von Ortho-
doxen und rémischen Katholiken gleichermafBen als Heiliger verehrt wird, kann Kle-
mens gewiB als ein besonders verstindnisvoller Fiirsprecher fiir die volle Kirchenge-
meinschaft zwischen unseren Kirchen angerufen werden.

3.5 Die heilige Klostergriinderin und Nonne Makrina

Dem groBen kappadokischen Kirchenvater Gregor von Nyssa (+ nach 394) ver-
danken wir die ansprechende Lebensbeschreibung seiner Schwester Makrina, einer
frithen christlichen Klostergriinderin. Sie bemiiht sich in der nachkonstantinischen
Friedenszeit, also in der Ara nach den blutigen Christenverfolgungen, als Asketin und
Nonne um die Ablegung eines unblutigen Christuszeugnisses (griech. pogtiplov, lat.
martyrium). 327 im Raum der kappadokischen Hauptstadt Neocdsarea geboren,
wichst Makrina als fltestes von zehn Kindern in einer alten und vornehmen christli-
chen Familie auf, die christliche Martyrer und Bekenner zu ihren Vorfahren zdhlt.
Von ihrer frommen Mutter erzogen, lernt Makrina anhand der Psalmen und des Bu-
ches der Sprichworter lesen und schreiben und erhilt neben einer breiten Einfithrung
in das Wissen ihrer Zeit auch eine praktische haushaltsorientierte Ausbildung. Nach
dem Tod ihres Verlobten entscheidet sie sich fiir ein jungfrauliches Leben im Kreis
ihrer Familie. Dabei steht Makrina ihrer frith verwitweten Mutter in allen Familien-
angelegenheiten, vor allem bei der Kindererziehung, mit Rat und Tat bei. So entwi-
ckelt sie sich zu einer Familienautoritit, die auch den akademischen Hochmut ihres
Bruders Basilius in die Schranken weist. Auf diese Weise fiihrt sie ihn auf den Weg
christlicher Bescheidenheit, der ihn mit Gottes Hilfe zu einem der groBten Bischofe
und Theologen des christlichen Altertums heranreifen laBt. Selbst das hierarchische
familiire Sozialgefiige gestaltet Makrina zukunftsweisend um. Uberzeugt sie ihre
Mutter doch davon, ,,ihr gewohntes Leben aufzugeben, sowohl den prunkhaften Haus-
halt als auch die Bedienung durch Untergebene, [... und] stattdessen in ihrer Gesin-
nung mit dem einfachen Volke eins zu werden und ihr eigenes Leben mit dem der
Jungfrauen zu vereinen, indem sie alle ihre Sklavinnen und Untergebenen zu gleichge-
achteten Schwestern machte* (Gregor von Nyssa, Vita Macrinae 7,2-8). Mit dieser neu
entstandenen monastischen Gemeinschaft von Gleichen verld3t Makrina ihre Heimat
und zieht sich um 352 auf das abgeschiedene Landgut Annesi zuriick, in dessen Nihe
ihre Briider Basilius und Gregor bald darauf ein Ménnerkloster griinden. Der Haupt-
akzent ihrer Klostergemeinschaft liegt zwar auf Gebet und Meditation. Doch sind die
Schwestern auch zu Diensten an Waisen und Hungernden bereit und gewihren Gebet,
Einkehr und geistliches Gesprich suchenden Christen liebenswiirdige Gastfreund-
schaft. Innerhalb des Klosters, aber auch gegentiber Familienmitgliedern und Giisten
bewihrt sich Makrina als eine kraftvolle und gebildete geistliche Lehrerin und als eine
im Sinne Christi handelnde barmherzige geistliche Mutter. Selbst auf ihrem Sterbebett
vermag sie ihren Bruder Gregor im ,Dialog iiber die Seele und iiber die Auferstehung®
eindrucksvoll zu trosten. In Gregors Gegenwart stirbt sie am 19. Juli des Jahres 380.
Die Orthodoxe und die Romisch-katholische Kirche begehen bis auf den heutigen Tag
an ihrem Todestag gemeinsam Makrinas Gedachtnis. Sie sind mit der Heiligen auch
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durch die Tatsache verbunden, dass sie Makrina in neueren kirchlichen Verlautbarun-
gen ausdriicklich als vorbildliche christliche Frau wiirdigen und empfehlen (vgl.
Kommuniqué der Rhodoskonferenz 1988, Zur Stellung der Frau in der orthodoxen
Kirche und zur Frage der Ordination von Frauen; Papst Johannes Paul IL, Uber die
Wiirde und Berufung der Frau anliBlich des marianischen Jahres 1988). Da Makrina
die zu ihrer Zeit neue monchische Bewegung aufgegriffen und christlichen Frauen
zuginglich gemacht hat, kénnen sich beide Kirchen gewill an ihrem Leben orientie-
ren, wenn sie neuen geistlichen Bewegungen begegnen und sich um ihre Integration in
die Kirche bemiihen,

3.6 Der heilige Bischof Nikolaus von Myra

Der in Ost und West gleichermafen beliebte heilige Nikolaus gilt im BewubBtsein
der Gliubigen als der Bischof schlechthin. Dabei ist iiber ihn historisch wenig be-
kannt. Doch besteht kein Zweifel, dass Nikolaus ein sehr bedeutender Bischof seiner
lykischen Heimat gewesen ist, der in der ersten Hilfte des 4. Jahrhunderts der Kirche
von Myra vorsteht und an einem 6. Dezember stirbt. Alle weiteren Nikolaus-
Uberlieferungen bringen in erster Linie zum Ausdruck, was das christliche Volk an
einem Bischof besonders schidtzt und verehrt. So erweist sich Nikolaus in der Erzih-
lung, in der er drei armen jungen Midchen zur Aussteuer und damit zu einer ehren-
haften Hochzeit verhilft, als ,ein sichtbarer Abdruck des Erbarmens des Erldsers
Christus mit uns®, so daB sich in seinem Handeln ,die Klugheit eines Hirten fiir jene,
die an der Seele krank sind,* und ,bischdfliches Geschick® bemerkbar machen (vgl.
Vita per Michaélem 18). Ebenso zeigt er sich, wie eine andere Erzéhlung tiberliefert,
um das leibliche Wohl seiner hungernden Gemeinde besorgt. Der glitige und freigebige
geistliche Hirte hat freilich nichts von einem schwachen Bischof an sich. Um unschul-
dig verurteilte Feldherren zu retten, tritt er den Méchtigen dieser Welt - und wenn es
Kaiser Konstantin selbst ist - mutig, unnachgiebig und mit Erfolg entgegen. Auch die
Gewalten der Natur schrecken Nikolaus nicht ab. So steht er in Seenot geratenen See-
leuten auf ihren Hilferuf hin so tatkriiftig zur Seite, dass sie wieder Mut fassen und
mit vereinten Kriften den rettenden Hafen erreichen. In gleicher Weise bewihrt er
sich in den Stiirmen der arianischen Glaubenswirren, indem er als ,Richtschnur des
Glaubens“ (Hymnus des orthodoxen Nikolausfestes) auf der Seite der rechtgliubigen
Viter von Nizéa steht. Vor allem bleibt Nikolaus immer bescheiden und verweist die-
jenigen, die ihm danken wollen, auf ihren eigentlichen ,Bischof und Hirten® (1 Petr
2,25): ,Bitte erkennt euch selbst, meine Kinder,“ ruft er den geretteten Seeleuten zu,
,und richtet eure Herzen darauf, dem guten und erbarmungsreichen Herrn und Erlo-
ser eurer Seelen zu gefallen® (Vita per Michaélem 36). Auf diese Weise macht er
zugleich deutlich, aus welcher Quelle er selbst seine Krifte schopft. Im Anschlufl an
die drei iltesten Erzéhlungen wird Nikolaus vor allem Patron der Gefangenen und
Seeleute, wihrend er im abendldndischen Adventsbrauchtum die Ziige eines Gaben-
spenders und eines Schutzherrn der Kinder triigt. SchlieBlich bezeugen die beriihmten
Nikolauswallfahrten nach Myra und zu seinen Reliquien nach Bari und vor allem die
unzihligen Nikolaus- bzw. Nikolaikirchen in ganz Europa die nach wie vor groBe
Beliebtheit des Heiligen. Sein gemeinsames Fest am 6. Dezember kénnte beide Kir-
chen zusammenfiihren und kurz vor dem Geburtsfest unseres Herrn dazu anregen,
Moglichkeiten in der gegenwirtigen deutschen Gesellschaft zu suchen, um durch ihren
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gemeinsamen Dienst ,die Giite und Menschenliebe Gottes, unseres Retters“ (Tit 3,4;
vgl. 2. Lesung der romisch-Katholischen Weihnachtsmesse am Morgen) deutlich in
Erscheinung treten zu lassen.

3.7 Die heilige Kaiserin Helena

Die orthodoxe Kirche begeht am 21. Mai das Gedichtnis ,der heiligen, ruhmrei-
chen, groBen, von Gott gekrénten und apostelgleichen Kaiser Konstantin und Helena®.
Sie verehrt also zusammen mit Konstantin, der als erster romischer Kaiser das Chris-
tentum als erlaubte Religion (lat. religio licita) férdert, auch seine Mutter Helena als
Heilige. Die Katholische Kirche feiert St. Helenas Gedenktag am 18. August. Um 248
wahrscheinlich in dem kleinasiatischen Stiddtchen Drepanon geboren und dort als
Herbergswirtin tétig, geht Helena - gem#f3 dem damaligen staatlichen Recht - mit dem
hohen romischen Offizier Konstantius Chlorus aus Standesgriinden eine ehedhnliche
Verbindung ein, aus der um 272/73 ihr Sohn Konstantin hervorgeht. Nach seinem
Aufstieg zum Caesar muf} sich Konstantius Chlorus 289 von Helena trennen, so daf
sie erst wieder in Erscheinung tritt, als ihr Sohn Konstantin 306 Kaiser des westromi-
schen Reiches wird und seine Mutter zu sich in seine Residenzstadt Trier oder ab 312
in die Reichshauptstadt Rom holt. Friiher und eindeutiger als Konstantin entscheidet
sich Helena fiir den christlichen Glauben. Als Konstantin im Jahre 324 Alleinherr-
scher des romischen Reiches wird, steigt Helena zur Kaiserin (lat. Augusta) auf. Sie
erhilt neben zahlreichen Privilegien auch die Verfiigungsgewalt {iber den kaiserlichen
Schatz, was wiederum das von Neid und negativen Gerilichten geprigte Helenabild der
noch weitgehend heidnischen Geschichtsschreiber der zeitgendssischen Oberschicht
erklirt. Im Gegensatz dazu manifestiert sich Helenas Frommigkeit in hdufigem Kir-
chenbesuch in betont schlichter Kleidung und in der Stiftung und reichen Ausstattung
von Kirchen, unter denen vor allem die Geburtskirche in Betlehem und die romische
Basilika Santa Croce in Gerusalemme zu nennen sind. Ihre Hochherzigkeit und Wohl-
tatigkeit macht sich in tatkriftiger Hilfe fiir Arme und Bedréngte, in der Befreiung
von Gefangenen aus Kerkern und Bergwerken und in der Riickberufung von Verbann-
ten bemerkbar. Die letzten Jahre ihres Lebens nutzt Helena, um als christliche Pilgerin
die ehrwiirdigen Stitten des Heiligen Landes zu besuchen, indem sie ,den Fuflstapfen
des Erlosers die gebiihrende Verehrung erwies, nach dem Worte des Propheten, der da
sagt: ‘LaBt uns anbeten an dem Orte, an dem seine Fiile gestanden“ (Eusebius von
Césarea, Vita Constantini 3,42,2). Mit dieser Wallfahrt wird auch die Auffindung des
heiligen Kreuzes durch Helena in Verbindung gebracht. Die Ikonen zeigen sie daher in
der Regel, wie sie zusammen mit ihrem Sohn Konstantin den Gldubigen das Kreuz
unseres Erlosers zur Verehrung entgegenhiilt. Im Alter von etwa achzig Jahren stirbt
Helena schlieBlich um 328/29. So férderlich sich die Gesetzgebung und die Kirchenpo-
litik ihres kaiserlichen Sohnes auf die allmidhliche Christianisierung des rémischen
Reiches auswirkt, so unverzichtbar sind fiir die Einwurzelung des Christentums Frau-
en wie Helena, die durch unaufdringliche Fréommigkeit und hochherzige Wohltitigkeit
die christliche Botschaft unermiidlich, glaubwiirdig und - wie ihre Verehrung als Hei-
lige zeigt - wirkungsvoll bezeugen. Die fromme Wallfahrerin Helena kann die beiden
Kirchen z. B. zu einer gemeinsamen Wallfahrt nach Trier anregen; denn dort erinnert
die Konstantinsbasilika an ihren Sohn, wihrend die Tradition Helena seit dem Mit-

Orthodoxes Forum 17 (2003) Heft 1



94 Dokumente

telalter mit dem heiligen Rock und den Reliquien des heiligen Apostels Matthias in
Verbindung bringt.

3.8. Die heiligen Lehrer der Slaven Kyrillos und Methodios

Der europiische EinigungsprozeB, der nach der politischen Wende in Mittel- und
Osteuropa eine neue Dimension erhalten hat, riickt auf der Suche nach tragenden
Perspektiven der Europdischen Union zwei griechische Missionare in den Blick, die in
beiden Kirchen als Heilige verehrt werden: Die aus Thessaloniki stammenden Briider
Kyrillos und Methodios, die neben dem heiligen Benedikt von Nursia als Patrone Eu-
ropas gelten. In einer spannungs- und konfliktgeladenen Zeit, in der auch die Einheit
der Kirche ernsthaft bedroht ist, ilbernehmen sie ihren Missionsauftrag und begeben
sich im Frithjahr 863 nach Mihren, um dort das Volk in seiner eigenen Sprache im
christlichen Glauben zu unterweisen. So legen sie - in Anlehnung an das griechische
Alphabet - den Grund zur altslavischen Schrift und damit iberhaupt zur Entstehung
der slavischen Literatur. Sie werden daher zu Recht als Lehrer und Apostel der Slaven
geschitzt und verehrt. In ihrer Mission setzen sie sich fiir die Achtung der kulturellen
Identitit und die Gleichwertigkeit aller Vélker ein, die unterschiedslos zum Heil beru-
fen sind. Diese Uberzeugung unterstreicht die Lebensbeschreibung des heiligen Kyril-
los, der seinem Gegner in einem Streitgesprich zu Venedig folgende Frage entgegen-
hilt: ,Kommt nicht der Regen von Gott, und zwar in gleicher Weise iiber alle? Scheint
nicht ebenso die Sonne auf alle (vgl. Mt 5,45), und atmen wir nicht alle in gleicher
Weise die Luft?* (Kyrillos-Vita § 16). Uber alle nationalen Rivalitidten und kirchlichen
Auseinandersetzungen hinweg setzen sie ihr Werk der Verkiindigung des Evangeliums
fort und verstehen sich nicht nur als Missionare der Kirche von Konstantinopel, son-
dern als Geistliche, die im Dienst der ganzen Kirche stehen. So zégern sie nicht, sich
mit den kostbaren Reliquien des heiligen Martyrerpapstes Klemens nach Rom zu
begeben, wo ihnen Papst Hadrian II. zusammen mit dem rémischen Klerus und zahl-
reichen Gliaubigen bis vor die Tore der Stadt entgegengeht und sie ehrenvoll empféngt.
Wihrend Kyrillos in Rom stirbt und dort an der Seite des heiligen Klemens in der
Basilika San Clemente bestattet wird, nimmt das Begrébnis des Methodios im méhri-
schen Velehrad die Ziige einer Feier an, in der sich der Gedanke des einen Glaubens in
der Vielfalt der kulturellen Traditionen eindrucksvoll konkretisiert; denn ,nachdem
ihn seine Schiiler aufgebahrt hatten, erwiesen sie ihm wiirdige Ehre. Sie verrichteten
das kirchliche Offizium lateinisch, griechisch und slavisch und setzten ihn dann in
der Kathedralkirche bei“ (Methodios-Vita § 17). Kyrillos und Methodios, den groBen
Heiligen Europas, war es zu Lebzeiten nicht vergonnt, ungeteilte Zustimmung zu
ihrem missionarisch-kulturellen Werk zu erfahren. Die zweieinhalbjdhrige Verban-
nung des heiligen Methodios in einem schwibischen Kloster und die Vertreibung sei-
ner Schiiler gleich nach seinem Tod (885) verhinderten einen Briickenschlag zwischen
den auseinanderdriftenden Blécken von Ost- und Westeuropa. Um so mehr ermutigt
uns heute ihr Gedichtnis (14. Februar in der Katholischen und 11. Mai in der Ortho-
doxen Kirche), nach ihrem Beispiel der Verwirklichung der sichtbaren kirchlichen
Einheit und der christlichen Volkergemeinschaft zu dienen.
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4. Praktische Anregungen

Die gemeinsame Verehrung der Heiligen kann das Miteinander der beiden Schwes-
terkirchen bereichern und ihre Verbundenheit vertiefen.

An erster Stelle sollte ihre Ubereinstimmung in Verstindnis und Verehrung der
Heiligen in Gottesdiensten zum Ausdruck kommen, z. B.:

- in der Einladung zur Mitfeier der Heiligenfeste,

- in der Einladung zur Mitfeier der besonderen Marien-Gottesdienste und Ma-
rienmonate der jeweiligen Schwesterkirche (z. B. Akathistos-Gottesdienste an den
Freitagen der vortsterlichen Fastenzeit, Maiandachten, Parakleseis-Gottesdienste im
August),

- in gemeinsamen Wallfahrten zu Muttergottesikonen und Marienkirchen bei-
der Kirchen (z. B. Muttergottes-lkone in der Alten Kapelle zu Regensburg, Muttergot-
tes-Ikone in der St. Andreaskirche von Diisseldorf, Muttergottes-Gnadenkapelle in
Altotting, Muttergottes-Ikone von der immerwihrenden Hilfe in Redemto-
ristenklostern oder Pfarrkirchen, Ikone zur dreimal wunderbaren Mutter im Miinster
von Ingolstadt),

- in einer gemeinsamen Wallfahrt in die Helena-Stadt Trier,

- in einer gemeinsamen Wallfahrt nach Ellwangen zur Erinnerung an die Ge-
fangenschaft des heiligen Methodios.

Zu all diesen Gottesdiensten gehort auch die geistliche Vorbereitung, z. B. durch
Fasten,

Hinzu kommen weitere Veranstaltungen, die das im Gottesdienst Gefeierte ver-
tiefen und einem gréBeren Kreis vermitteln kénnen, z. B.:

- gemeinsame Gedenkfeiern zur Erinnerung an die ersten Glaubenszeugen und
Verkiindiger der Frohen Botschaft,

- Wiirdigung gemeinsamer Stadtpatrone (z. B. in Diisseldorf: St. Apollinaris
von Ravenna; in Miinchen: St. Kosmas und Damian mit ihren Reliquien in der St.
Michaelskirche),

- Symposien, die bei der Behandlung aktueller kumenischer Themen die Heili-
gen und ihre Verehrung einbeziehen.

SchlieBlich besteht die Moglichkeit, den Gemeinden und einzelnen Gldaubigen An-
regungen und Impulse anzubieten, z. B.:

- Vortrige oder Publikationen iiber Heilige, ihr Leben, ihre Verehrung und ihre
Ikonen und Bilder,

- Vortrdge oder Publikationen iiber spezifische Heiligen-Texte, -Lieder und -
Hymnen der jeweiligen Schwesterkirche (z. B. Allerheiligen-Litanei, Akathistos-
Hymnus),

- okumenische Einkehrtage mit Heiligenthematik (z. B. iiber Heilige und ihr
Zeugnis fiir ein christliches Leben in Familie, Beruf, Gesellschaft und Staat),

- karitative Zusammenarbeit zwischen Pfarrgemeinden beider Kirchen (z. B. in
Gestalt gemeinsamer vorweihnachtlicher bzw. adventlicher Wohltdtigkeitsveranstal-
tungen zugunsten Notleidender unter dem Patronat des heiligen Nikolaus).

Die Verehrung der Heiligen vermag den Gliubigen beider Kirchen die Gabe zu ver-
mitteln, einander noch niher zu kommen und sich gegenseitig noch mehr zu berei-
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chern. Damit ist die Aufgabe verbunden, diese Gabe dankbar von Gott anzunehmen.
Auf diesem Weg begleiten uns die Heiligen.
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B./K(')mmission der Orthodoxen Kirche in Deutschland
und Geschiiftsfiihrung der Evangelischen Kirche in

Deutschland Kirchenamt der EKD ﬂ])ortmund, Dezember
/ 38N
2002} |

%320 :

‘LEhen zwischen evangelischen und orthodoxen Christen und Christinnen

Hinweise zum gemeinsamen seelsorgerlichen Handeln unserer Kirchen in Deutschland
1. Die Situation als Herausforderung fiir unsere Kirchen

In den letzten Jahrzehnten ist unser Land zur Heimat von mehr als einer Million
orthodoxer Christen und Christinnen geworden. Orthodoxe und evangelische Gemein-
den leben in Deutschland in Nachbarschaft. Zu den Freuden dieses Zusammenlebens
gehort die Entdeckung einer guten gemeinsamen christlichen Basis. Sie zeigt sich im
Bekenntnis zum dreieinigen Gott, in der einen Taufe, aber auch im Gebet und im
praktischen Dienst der Nichstenliebe. Sie zeigt sich auch in der Tatsache, dass sich
Minner und Frauen aus unseren Kirchen kennen lernen und fiir den gemeinsamen
Weg einer christlichen Ehe entscheiden. In einer Welt, in der das nicht selbstverstidnd-
lich ist, ermutigen unsere Kirchen, eine kirchliche Trauung anzustreben und die
christliche Orientierung der Ehe zu suchen. Orthodoxe und evangelische Kirchen
stehen noch nicht miteinander in voller Kirchengemeinschaft. Auf vielerlei Weise sind
sie jedoch miteinander verbunden. Sie bemiihen sich, wo es moglich ist, zu gemeinsa-
mem Handeln zu kommen. Das gilt insbesondere fiir die Fragen im Zusammenhang
mit Ehen zwischen evangelischen und orthodoxen Christen und Christinnen. Von
beiden Kirchen wird heute in Deutschland die Konfessionsverschiedenheit der Partner
nicht mehr als grundsitzliches Hindernis fiir eine kirchliche EheschlieBung gesehen.
Der Wille der Brautleute, mit einem Partner der anderen christlichen Kirche die Ehe
einzugehen, wird respektiert. Auch bestehen unsere Kirchen nicht darauf, dass einer
der Partner zur Kirche des anderen iibertritt.

2. Orthodoxe und evangelische EheschlieBung und das Verstindnis der Ehe

Der Traugottesdienst der Orthodoxen Kirche besteht aus zwei Teilen, der "Verlo-
bung" und der eigentlichen Trauung bzw. "Kronung". Beide Teile werden in der Regel
direkt nacheinander vollzogen. Die Verlobungsfeier besteht aus Fiirbitten, Ringwech-
sel und dem Segensgebet des Priesters. Der Ablauf der Trauung umfasst Psalm 127
(128), Fiirbitten, die Segensgebete des Priesters, die Kronung, das Ineinanderlegen der
Hinde, die Lesung von Eph 5,20-33 und Joh 2,1-11, denen weitere Fiirbitten, Gebete
und das Vaterunser folgen. Den Brautleuten wird der gesegnete gemeinsame Kelch
gereicht. (Dies ist kein Hl. Abendmahl.) Es folgt ein dreimaliges Umschreiten des in
der Mitte stehenden Tisches (als "Tanz des Jesaja" bezeichnet). Eine ausdriickliche
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Erfragung des Ehewillens der Brautleute ist nur im slawischen Bereich der Orthodoxie
bekannt. Die Ordnung in den Evangelischen Kirchen folgt mit der Moglichkeit der
Variation dem Ablauf Gebet (Psalmgebet), Lesungen, Predigt, Schriftworte zur Ehe,
Traufragen oder Trauerkldrung, Ringwechsel, Incinanderlegen der Hénde, dazu bibli-
sches Wort Mt. 19,6, Vaterunser, Segnung und Fiirbitten (an denen sich auch Mitglie-
der der Traugemeinde beteiligen kénnen). In diesem Gottesdienst werden Lieder aus
dem Evangelischen Gesangbuch gesungen. Oft erklingt auch festliche Kirchenmusik.
Mancherorts wird gegen Ende des Gottesdienstes auch eine Traubibel iberreicht.
Gepflegt wird die Tradition, ein besonderes biblisches Wort als Trauspruch fiir die
Eheleute auszuwihlen und auszulegen. Diese offenkundig verschiedenen Akzentset-
zungen der hier nur im Uberblick beschriebenen Traugottesdienste gehen auf eine
lange geschichtliche und kulturelle Entwicklung zuriick. Sie zeigen auch Unterschiede
im Verstindnis der kirchlichen Trauung. Die Orthodoxe Kirche zihlt die Krénung zu
den Mysterien (Sakramenten). Deshalb ist nach ihrer Auffassung die Trauung durch
einen orthodoxen Priester das Gegebene. Die Evangelische Kirche sieht den besonde-
ren Wert der kirchlichen Trauung im Bekenntnis zur Ehe als Gottes Stiftung auf Le-
bensdauer, in der Verkiindigung des Wortes Gottes und im Zuspruch des Segens. Die-
sen wesentlichen Gehalt erblickt die Evangelische Kirche auch in dem Traugottes-
dienst der Orthodoxen Kirche. Die Orthodoxe Kirche wiirdigt die evangelische Trau-
ung als ein geistliches Spezifikum westlicher kirchlicher Tradition. Aufgrund dieser
unterschiedlichen Gewichtung ist im Augenblick eine gegenseitige Anerkennung der
kirchlichen Trauung nicht moglich. Angesichts der unterschiedlichen Auspragungen
diirfen allerdings die wichtigen und entscheidenden gemeinsamen geistlichen Wurzeln
nicht iiberschen werden, die ein gemeinsames pastorales Handeln begriinden: Die
christliche Ehe ist biblisch verankert. Die Gebete loben Gottes gute Schopfung im
Blick auf die Ehe. Die Eheleute sind unauflgslich miteinander verbunden. Gottes rei-
cher Segen wird der Ehe zugesprochen. Zur Ehe gehort die Bereitschaft zur Eltern-
schaft. Ehe und Familie sind grundlegend auf das Leben in der Gemeinschaft der Kir-
che bezogen. Diese geistliche Basis ermoglicht auch gemeinsames Handeln der Ortho-
doxen und Evangelischen Kirche in Deutschland bei konfessionsverschiedenen Ehen.

3. Praktische Empfehlungen

Nach dem in Deutschland geltenden Recht muss der kirchlichen Trauung eine
standesamtlich anerkannte EheschlieBung vorausgehen. Zur Vorbereitung der kirchli-
chen Trauung sollten die Brautleute rechtzeitig mit beiden zustindigen Pfarrdmtern
Kontakt aufnehmen und einen Termin fiir ein Traugesprich vereinbaren. Zum Trau-
gespriich gehort, die Bedeutung der christlichen Ehe gerade auch im Hinblick auf die
verschiedene kirchliche, gegebenenfalls nationale und familidre Herkunft zu erortern.
Die mogliche Form der EheschlieBung muss besprochen werden. Anzusprechen ist
auch die Frage der kirchlichen Beheimatung der Kinder. Zu kliren sind aulerdem die
kirchlichen Rahmenbedingungen (z. B. Trauzeugen, Kirchenmusik, Termine, an denen
eine kirchliche Trauung tiblicherweise stattfinden kann). Wenn moglich, sollte auch
ein gemeinsames Traugesprich der Brautleute mit beiden Geistlichen angeboten wer-
den. Auf jeden Fall sollen beide Geistliche miteinander Kontakt aufnehmen, um die
notwendigen Verabredungen zu treffen. Beide Kirchen stimmen in der Erfahrung
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{iberein, dass Ehen durch menschliche Schuld und menschliches Versagen zerbrechen
konnen. Sie kennen deshalb unter je eigenen seelsorgerlichen Bedingungen die Mdg-
lichkeit der Wiederverheiratung Geschiedener. Eine rechtzeitige Beratung mit den
zustindigen Geistlichen ist hier notwendig.

4. Moglichkeiten der Verabredung

Eine gemeinsame kirchliche Trauung, filschlicherweise oft "6kumenische Trau-
ung" genannt, ist zwischen evangelischen und orthodoxen Brautleuten derzeit nicht
moglich. Das heiB3t auch, dass eine Vermischung der Trauriten nicht sinnvoll ist. Des-
halb sollen sich die Brautleute fiir eine Form der EheschlieBung entscheiden. Eine
Trauung erst in der einen, dann in der anderen Kirche, eine sogenannte Doppeltrau-
ung, soll nicht in Betracht gezogen werden. Wenn es aus pastoralen Griinden ge-
wiinscht wird und sinnvoll erscheint, ist ein gemeinsames kirchliches Handeln mog-
lich. Der Rahmen dafiir wird in Form einer freien Ubereinkunft zwischen den
Pfarrimtern und den Brautleuten verabredet. Bei einer Entscheidung fiir die Form der
orthodoxen Feier der Trauung kann der/die evangelische Geistliche zu dieser Trauung
eingeladen werden. Er/sie kann mit einem evangelischen Teil beginnen. Die Trauung
findet in der jeweiligen orthodoxen Kirche statt. Wo dieses nicht moglich ist, kann sie
gastweise in einer evangelischen Kirche durchgefiihrt werden. Dieser evangelische Teil
kann zum Beispiel folgende Form haben: trinitarischer Lobpreis, gemeinsame Begrii-
Bung, Gebet, Ansprache. Sofern in der jeweiligen orthodoxen Tradition eine Befra-
gung der Brautleute nicht vorgesehen ist, kann sie an dieser Stelle geschehen, Im ande-
ren Fall kann hier ein gemeinsames Traubekenntnis gesprochen werden. Auflerdem
kann ein geeignetes Lied aus dem Evangelischen Gesangbuch gesungen werden. Denk-
bar ist auch ein GruB3- und Segenswort des/der evangelischen Geistlichen im Anschluss
an die orthodoxe Feier. Beide Geistliche sollen fiir die Verstidndlichkeit des Traugot-
tesdienstes Sorge tragen. Dies kann zum Beispiel durch die Bereitstellung von Texten,
gef. in die deutsche Sprache iibersetzt, oder durch eine erkldrende Einfiithrung gesche-
hen. Fiir den Fall, dass sich die Brautleute fiir eine evangelische Trauung entscheiden,
kann hierzu entsprechend der orthodoxe Pfarrer eingeladen und beteiligt werden, auch
wenn er nicht gottesdienstlich leitend als Priester titig werden kann. Dies zeigt sich
darin, dass er auf das Tragen liturgischer Gewénder verzichten wird. Er sollte als Gast
ausreichend zu Wort kommen, beispielsweise bei der Begriifung oder mit einem Gruf-
und Segenswort. Eine erfolgte Trauung wird fiir die Eheleute beurkundet und soll dem
jeweils anderen Pfarramt gemeldet werden.

5. Der gemeinsame Weg in der Ehe

Die Situation der gespaltenen Christenheit legt der konfessionsverschiedenen Ehe
eine besondere Last auf, bereichert sie aber auch, den Reichtum beider Traditionen in
ihrer Gemeinschaft zu erfahren. Sich gegenseitig das kirchliche Brauchtum zu erkli-
ren, {iber den Glauben zu sprechen und das gemeinsame Gebet zu pflegen, sind nur
einige von vielen Méglichkeiten, den gemeinsamen Weg in der Ehe mit geistlichem
Leben zu fiillen. Insbesondere der gemeinsame Besuch von Gottesdiensten hilft, das
jeweilige kirchliche Leben kennen und besser verstehen zu lernen. In der Evangeli-
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schen Kirche sind getaufte Mitglieder anderer Kirchen zur Teilnahme am HI. Abend-
mabhl eingeladen. In der Orthodoxen Kirche ist der Empfang der Hl. Eucharistie den
orthodoxen Gldubigen vorbehalten. Sie diirfen die HI. Eucharistie auch nur in der
eigenen Kirche empfangen. Evangelischen Christen, wie allen Getauften, wird aber
gesegnetes Brot, das sogenannte Antidoron, als Zeichen der Gemeinschaft in der Liebe
gereicht. Auch die Moglichkeiten, an den Veranstaltungen und Angeboten des Ge-
meindelebens teilzunehmen, konnen genutzt werden. Wie bereits beim Traugespréch
angesprochen, entscheiden die Eheleute, in welcher Kirche die Kinder getauft werden
sollen. Beide Kirchen bekennen sich in ihrer Tradition zur Kindertaufe. Unsere Kir-
chen stellen gegenseitig die Giiltigkeit der Taufe nicht in Frage. Die Taufe beheimatet
aber ein Kind auch in einer bestimmten Kirche und Gemeinde vor Ort. Daher miissen
die Eheleute in gegenseitiger Achtung vor der jeweiligen kirchlichen Tradition und in
gemeinsamer Beratung eine Entscheidung finden. Bei der religiosen Erziehung der
Kinder kénnen und sollen sich beide Partner mit Blick auf ihre kirchlichen Traditio-
nen beteiligen. Unsere Kirchen begleiten den Weg der Eheleute und Familien mit dem
Angebot ihrer Ehe- und Familienberatung, den kirchlichen Kindergirten, dem Religi-
onsunterricht an den Schulen und dem kirchlichen Unterricht in den Gemeinden.

6. Der gemeinsame Weg unserer Kirchen

Ein umfassendes gemeinsames Verstdndnis der kirchlichen Trauung herzustellen,
ist nicht Aufgabe dieser Handreichung. Sie stellt aber einen weiteren Schritt auf dem
Weg gemeinsamen seelsorgerlichen Handelns unserer Kirchen dar. Diese Empfehlun-
gen sollen in der Zukunft tiberpriift und verbessert werden. Deshalb bitten wir alle
Beteiligten, ihre Erfahrungen, Eindriicke und Meinungen den Herausgebern mitzutei-
len.

Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland und Geschdftsfiihrung der
Evangelischen Kirche in Deutschland. Kirchenamt der EKD.
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Ellis E. Earle, L’ Antico Testamento nel primo cristianesimo, (Studi Biblici 122), Bre-
scia: Paideia Editrice 1999, 223 S., ca. EUR 22,- (ISBN 88.394.0575.5)

Der Paideia-Verlag Brescia bringt in seinen ,Studi Biblici“ neben italienischen
Autoren auch Ubersetzungen exegetischer und hermeneutischer Werke heraus. Das
vorliegende Buch ist in englischsprachiger Originalfassung unter dem Titel ,, The Old
Testament in Early Christianity. Canon and Interpretation in the light of Modern
Research 1991 in der Tiibinger Reihe , Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament® (WUNT) erschienen. Der Vf., Professor fiir Neues Testament am South
Western Baptist Seminary in den Vereinigten Staaten, versteht es von Anfang an, den
behandelten Gegenstand zu einer spannenden Frage werden zu lassen, geht es dabei
doch um nicht weniger als einen Schliissel zur Theologie der neutestamentlichen
Schriften.

Die Gottesbotschaft Jesu und der frithen Kirche hdngt von ihrer heiligen Schrift
ab, weswegen dem Kanon des Alten Testamentes (auch) als einem friihchristlichen
Problem das erste Kapitel (S. 15-76) gewidmet ist. Hier zeigt sich bereits die Nihe
zum Judentum: nicht nur der Umfang der Schrift, auch das Kanonprinzip wird friih-
christlich ibernommen. Als auch deuterokanonische Schriften den Weg in die christ-
liche Bibel (bzw. diejenige der Romisch-katholischen und der Orthodoxen Kirche)
finden, spielen dabei nordafrikanische Ortskirchen eine entscheidende Rolle. Antike
Autoren wie Hieronymus kénnen demgegeniiber die Hebraica als die kanonische HI.
Schrift verteidigen und gleichzeitig die Septuaginta fiir autoritative Zitate heranzie-
hen. Schriftbeziige sind also nicht per se Beleg fiir kanonische Autoritét, hier spielt
immer auch der liturgische Uberlieferungszusammenhang und Gebrauch der griechi-
schen Ubersetzung eine Rolle. Spezifisch christlich ist E. zufolge nicht der eigene neue
Kanon, sondern der hermeneutische Schliissel zur Schrift. Was die Kanonbildung be-
trifft, wendet sich der Vf. gegen Spitdatierungen und auch gegen spit anzusetzende
Kanondiskussionen. Jamnia wire dann mehr als ,rabbinische Akademie“ zu verste-
hen, die das Hohelied oder Kohelet dhnlich diskutiert wie Luther den Jakobusbrief,
Die Entwicklung des Alten Testamentes zeichnet E. im Anschluss an G. v. Rad und L.
Goppelt in typologischen Kategorien nach.

Das zweite Kapitel (S. 77-104) bietet zu den ,alttestamentlichen Zitationen im
Neuen Testament“ einen kurzen Uberblick zur Forschungsgeschichte (der Nachweis
von Midraschim im Neuen Testament, die Bedeutung der prophetisch-
eschatologischen Perspektive in den Qumranschriften, die Testimoniensammlungen
des 1. Jh.s). Textliche Differenzen zwischen Masoratext und alttestamentlichen Zita-
tionen im Neuen Testament lassen sich méglicherweise durch einen Prozess der , Tar-
gumisierung“ erkldren. Ein Schliissel zu dieser Frage ist E. zufolge die Annahme einer
vorwiegend typologischen Exegese im Neuen Testament (L. Goppelt). Textvarianten
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seien manchmal intendierte Anderungen, eine Art impliziter Midrasch, Anpassung
der Schrift an den von der eschatologischen Situation der neutestamentlichen Ge-
meinde bestimmten, gegenwirtigen Gebrauch.

In Bezug auf die ,biblische Exegese in der neutestamentlichen Kirche® (Kapitel 3,
S. 105-162) kann, bei allen Ahnlichkeiten zum Judentum, von einer ,vollstindigen
Reinterpretation der biblischen Schriften im Licht der Person, des Dienens, des Todes
und der Auferstehung Jesu des Messias“ gesprochen werden (S. 105). Methodisch ge-
sehen herrscht eine freie Zitierweise vor, welche meist die LXX heranzieht, aber auch
Ubersetzungen aus dem Hebriischen ad hoc verwendet. Autoritative Einleitungsfor-
meln (iva TAnpwBR v.a. bei Mt und Joh, Aéyer Kopiog in der Apg und den Paulinen)
sieht E. als Reflex frithchristlicher Prophetie an. Eine exegetische Formel bildet das
motde & Adyog in den Pastoralbriefen. E. beobachtet in den neutestamentlichen Aus-
legungen Ahnlichkeiten zur Qumran-Bewegung, vor allem aber zu den jiidischen Rab-
binen. In diesem Zusammenhang referiert der Vf. die Auslegungsregeln des Hillel
(Anwendungsbeispiele bei Jesus selbst bietet der erste Anhang). Midrasch setzt im
Sinne der Interpretationstitigkeit bzw. des literarischen Ausdrucks (impliziter oder
expliziter M.) schon frith an, was umstritten bleibt. Vom Entdecken schriftimmanen-
ter Bedeutungselemente im rabbinischen Midrasch unterscheidet sich der friihchristli-
che durch die eschatologische Perspektive in Jesus Christus. Weitere spezifisch christ-
liche Eigenarten sind eine vorwiegend typologische Auslegungsweise, die Verbindung
von Mensch und Messias (welche es der Kirche erméglicht, eine ,corporate personali-
ty“ als das wahre Israel zu entwickeln) und schlieBlich ein gewandeltes Offenbarungs-
verstindnis. Letzteres bildet im Blick auf die Interpretation des Alten Testamentes die
,Wasserscheide® zwischen friihjiidischem Monotheismus und christlichem Trinitdts-
glauben. E. betont, ausgehend von der Rolle Jesu als Prophet mit gottlicher Macht, vor
allem ein charismatisches Moment in der frithchristlichen Exegese. Hierin mag man
dem Vf. nicht vorbehaltlos zustimmen; nachvollziehbar ist jedenfalls der christologi-
sche Focus, welcher die ypaet) nicht nur ein abstraktes Bibelwort, sondern die zu in-
terpretierende und in die Tat umzusetzende Botschaft sein ldsst, die in Christus schon
uniiberbietbar Fleisch geworden ist.

E. fiigt seinem Buch zwei Appendices an. Der erste Anhang (S. 163-180) themati-
siert ,Jesus und seine Bibel“ Diese explizit christliche Fragestellung betrifft zunéchst
die Zahl der alttestamentlichen Bilicher zur Zeit Jesu: der Vf. geht davon aus, dass
Jesus der ganze Umfang des hebriiischen Alten Testamentes, vielleicht (wie in Qum-
ran) mit Ausnahme von Ester, zur Verfiigung stand. Dass Jesus die Schrift anhand
solcher Regeln wie derjenigen des Hillel ausgelegt hat, belegt der V. mit Beispielen (S.
170-172): die Auslegung ,a fortiori“ in Lk 12, 24 zu Ps 147,9 (vgl. Joh 10, 34), analoge
Normen, gefolgert aus vergleichbaren Situationen (Lk 6, 1-5), das Ableiten von Prin-
zipien aus Zusammenstellungen einzelner Verse (Lk 20, 37f), Interpretation eines
Ausdrucks aus dem Kontext (Mt 19, 4-8). Bei den Exegesen Jesu hebt E. vor allem den
Midrasch mit einleitendem Schriftzitat sowie einen Midrasch ,jelammenedenu rabbe-
nu“ (,Unser Meister lehrt uns“) in der Auseinandersetzung mit den Pharisdern (vgl.
Mt 15, 1-9) hervor. Jesu exegetische Prinzipien ebnen den Weg vom Lippenbekenntnis
zum Herzen und stirken die Hinwendung zur Gottes- und Néchstenliebe sowie zur
Schrift als dem geoffenbarten Wort Gottes - dies alles auf der Grundlage der Tora.
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Im zweiten Anhang (,,Die typologische Exegese und ihre Rivalinnen®, S. 181-202)
bietet E. einen Uberblick zu den klassischen exegetischen Richtungen der christlichen
Antike. Der Vf. erkennt eine Linie von den neutestamentlichen Aposteln und Prophe-
ten hin zur typologischen Exegese (z. B. bei Irenaios von Lyon). Die zweite groBe
Linie stellt die allegorische Methode des Origenes bzw. der alexandrinischen Schule
dar. Als extreme Vertreter kommen hinzu: einerseits Markion, andererseits judaisie-
rende Kreise mit dem Versuch einer Politisierung Jesu. In einem aktualisierenden
Schritt zieht E. nunmehr die aufgezeigten Linien aus bis zu modernen hermeneuti-
schen Richtungen. Die Dichotomie von Gesetz und Evangelium sowie die religionsge-
schichtliche Betrachtungsweise fithren ihm zufolge zu einer ,markionitischen® Ge-
ringschitzung des Alten Testamentes. Demgegeniiber stellt E. in Teilen der romisch-
katholischen und der protestantischen Exegese (orthodoxe Positionen nennt er nicht
ausdriicklich) ,judaisierende” Tendenzen fest: bereits in den Kreuzziigen des Mittelal-
ters, aber auch in sozialkritischen Auslegungen des Evangeliums, namentlich durch
die Befreiungstheologie. Eine typologische Interpretation gehe hingegen in erster Li-
nie vom heilsgeschichtlichen Eingreifen Gottes aus. Einwéinden gegen die typologische
Exegese, sie erschopfe sich in relecture-Prozessen und unterliege historisierenden Ten-
denzen, hilt E. entgegen, solche Vorbehalte seien letztendlich aus dem Gedankengut
Hegels erwachsen. In Hinblick auf die historisch-kritische Methode gibt E. zu beden-
ken, deren mangelnde Konsensfdhigkeit in vielen Fragen sollte zur Bescheidenheit in
den Erwartungen an diese Methode mahnen.

Zwei Zitationsverzeichnisse runden das - bis auf eine etwas drgerliche Seitenver-
stellung zwischen S. 160 und 177 - solide verlegte Buch ab. - Die Uberlegungen na-
mentlich im zweiten Anhang vergrobern meines Erachtens die theologiegeschichtli-
chen Zusammenhéinge. Die komplizierte Verhiltnisbestimmung von typologischer
und allegorischer Auslegung beispielsweise wird nicht thematisiert, ebenso wenig
diejenige zur heutigen jiidischen Bibelauslegung, wenn mit christlich geprédgter Typo-
logie auch eine Wertschitzung der Gottessuche im ersten Bund und seinem Bundes-
volk einhergehen soll (C. Dohmen). Auch fragt man sich beim Lesen des Buches, ob
die historisch-kritischen Beitrdge zur Einleitungswissenschaft nicht mehr Beachtung
verdient hitten (E. kann die Paulinen von 1 Kor bis zu den Pastoralbriefen ohne die
wohl notwendige Differenzierung in der Verfasserfrage heranziehen). Der religionsge-
schichtliche Vergleich schlieBlich verdient wohl nicht die Verddchtigungen, welchen
ihn E. aussetzt. Wie das historisch-kritische Methodenrepertoire stellt auch er einen
angemessenen Weg dar, um den in der typologischen Auslegungstradition grundle-
genden Literalsinn zu erhellen. - Diese kritischen Anmerkungen schmilern nicht das
wissenschaftliche Verdienst des Vfs und die Faszination an der Bibel Jesu und der
ersten Christen, welche er vermitteln kann. Es gelingt ihm, das grundlegend Neue und
Befreiende der Botschaft Jesu ins Licht zu riicken, dessen die Welt und die Lage der
Menschen in ihr stets von neuem bediirfen.

Martin Seidnader, Bad Télz
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Jens Schroter, Jesus und die Anfinge der Christologie. Methodologische und exegeti-
sche Studien zu den Urspriingen des christlichen Glaubens, (Biblisch-Theologische
Studien 47), Neukirchen-Viuyn: Neukirchener Verlag 2001 (ISBN 3-7887-1877-3)

Grundlage des vorliegenden Bandes bilden einige Beitrige des Professors fiir Neues
Testament an der Universitdt Hamburg, Jens Schroter, die zuvor an anderen Orten
publiziert und hier iiberarbeitet wurden, so dass der Band als eine einheitliche Studie
betrachtet werden kann. Der Autor stellt programmatisch fest, dafl die klassische
Frage nach dem historischen Jesus in den letzten zwanzig Jahren mit lebhaftem Inte-
resse wiederaufgenommen wurde. Das Problem betrifft nicht nur die Person Jesu an
sich, sondern iiberhaupt die Anfinge des christlichen Glaubens.

Im 1. Kapitel weist der Autor darauf hin, dass die Jesusfrage historischen Charak-
ter hat und daher erkenntnis- und zwar geschichtstheoretisch betrachtet werden muss.
Anhand der Thesen von A. Schweitzer und M. Kahler schlieBt er, dass die Vorwiirfe
gegen die historische Jesusforschung nicht tiberzeugend sind. Ferner meint er, dass die
von vielen Neutestamentlern vertretene Spannung zwischen dem historisch erforsch-
ten Jesus und dem Christus des Glaubens abgebaut werden kann, indem der Forscher
die historische Erkenntnis geschichtstheoretisch bearbeitet und als Gegenstand der
Theologie betrachtet. Aufgrund dessen ist die Jesusfrage umzuformulieren: Man sollte
nicht nach dem ,wirklichen Jesus“ hinter den Quellen (sowieso sind historische Er-
kenntnisse durch Relativitit gekennzeichnet), sondern nach dem erinnerten Jesus vor
den Quellen suchen. Heutige Jesusdarstellungen miissen auf plausible Weise die histo-
rische Forschung und den christlichen Glauben verkniipfen.

Im 2. Kapitel zieht der Autor Konsequenzen aus der geschichtstheoretischen Ana-
lyse des 1. Kapitels fiir die Jesusdarstellungen der heutigen Zeit. Die heutige Jesusfor-
schung darf die Zeit Jesu nicht durch die Gegenwartsvorstellungen deuten, so wie das
die Evangelien tun, sondern muss die Entstehung des Christentums aus dem Wirken
Jesu heraus verstindlich machen. Die Jesusiiberlieferung unter Betonung der bleiben-
den Bedeutung des irdischen Wirkens Jesu ist unabhingig von der vorpaulinisch-
paulinischen Tradition entstanden und bildet zusammen mit ihr die zwei Pole des
urchristlichen Glaubens. Die theologische Relevanz der Jesusfrage hat mit dieser blei-
benden Bedeutung zu tun, die in den Jesusdarstellungen ausgedriickt wird. Zwischen
moéglichen und unmdoglichen Deutungen von Jesus mufl man natiirlich differenzieren
und auBerdem darf die Mannigfaltigkeit der Jesusdarstellungen nicht auf ein einheit-
liches Bild reduziert werden.

Das Markusevangelium und die Logienquelle Q als die édltesten Zeugnisse fiir die
Wirkungsgeschichte des irdischen Jesus stehen im Mittelpunkt des 3. Kapitels. Diese
zwei urchristlichen Schriften weisen durch ihre eigenen Perspektiven auf eine gemein-
same Uberlieferung, wie auch auf eine zugrunde liegende Zeitspanne fiir das Wirken
Jesu hin (vom offentlichen Auftreten des Taufers bis zum Wiederkommen des Men-
schensohnes). Die wirkungsgeschichtliche Kategorie der Erinnerung ist dabei von
erheblicher Bedeutung: Nur aufgrund ihrer Betrachtung kann die Beziehung zwischen
Taufer und Jesus und zwischen dem abgelehnten und dem vollméchtigen Jesus richtig
evaluiert werden.

Das 4. Kapitel wird dem Stand der gegenwirtigen Q-Forschung gewidmet. Nach
der Meinung von Schréter hat sich die Q-Forschung bis jetzt iiberwiegend mit der
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Gattungsbestimmung und Entstehung der Q-Quelle beschéftigt. Q ist aber eigentlich
ein hypothetisches Dokument. Deswegen darf sie nicht zur Grundlage weitreichender
Thesen {iber die frithe Jesusiiberlieferung und die Geschichte des Urchristentums ge-
macht werden. Ihr literarischer Charakter, Umfang und Wortlaut lassen sich nicht
eindeutig feststellen und alle vermeintlichen Rekonstruktionen bleiben lediglich Vor-
schldge. Auch die These, daB} sich im Untergrund von Q mehrere literarische Schich-
ten befinden, kann nicht einfach angenommen werden. Trotzdem lehnt der Autor die
Q-Hypothese nicht grundsétzlich ab, sondern meint, dass Q als ein ,flexibel gehand-
habtes Modell“ gebraucht werden soll, mit dessen Hilfe wichtige Tendenzen und Cha-
rakteristika innerhalb der friithen Jesusiiberlieferung hervorgehoben werden kénnen.

Im 5. Kapitel gibt der Autor ein Beispiel fiir die Verwendung von Q im Rahmen
der Jesusfrage. Hier stellt er die grundsétzliche Frage, ob Jesus nach der friithen Jesus-
iiberlieferung iiberhaupt gesetzeskritisch war und ob Stellen, in denen er das Gesetz
anzunehmen scheint, durch judenchristliche Kreise wirklich als Angleichungen seiner
Verkiindigung an das jiidische Gesetz zu erkliren sind. Nach der Exegese von Lk (Q)
16,16-18 (vgl. Mt 5,17-20) schlieBt er, daB Jesus in Q eigentlich gar nicht gesetzeskri-
tisch ist und dass seine Stellungnahme zur Tora in der allgemeinen jiidischen Diskus-
sion um die konkrete Auslegung der Tora anzusiedeln ist. Nach der Auffassung von Q
ist also das Christentum innerhalb der Identititsmerkmale des Judentums zu definie-
ren.

Im 6. Kapitel untersucht der Autor die Bedeutung Jesu im Markusevangelium und
in Q in Bezug aufeinander. In dieser Hinsicht betrachtet er Wirken und Geschick Jesu
auf dem Hintergrund der Christologie. Im galildischen Bereich der Jesusiiberlieferung
gab es eine eigenstindige Interpretationsrichtung. In ihrem Rahmen verbindet Mk die
anbrechende Basileia Gottes und den erwarteten Menschensohn mit dem Tod, der
Auferstehung und der Durchsetzung der Gottesherrschaft durch die Parusie Jesu auf
der Basis von Dan 7,13f. Die Termini Christus und Sohn Gottes gebraucht Q nicht
titular; bei Mk gewinnen sie erst ihren titularen Sinn durch den Menschensohn-
Begriff. Deswegen erhalten diese Titel bei Mk eine eschatologische Ausrichtung, die
sich einerseits als Erwartung der Wiederkunft des Menschensohnes und andererseits
als Verpflichtung der Gemeinde, das Wirken Jesu auf Israel (und auf die Vélker) aus-
zudehnen, ausdriickt. Q steht ganz auf dem Boden der Jesusiiberlieferung und inter-
pretiert sie neu im Licht der Auferstehung. Mk verbindet die Jesusiiberlieferung mit
dem urchristlichen Bekenntnis ,Jesus Christus® in der Perspektive des wiederkom-
menden Menschensohnes. Theologiegeschichtlich ist die Verbindung der Basileia-
- Verkiindigung mit der Menschensohn-Christologie ein ,selbstindiges Modell“, das aus
dem galildischen Raum stammt. Mk hat sekundir dieses Modell mit dem "antiocheni-
schen" Modell der vorpaulinisch-paulinischen Tradition verbunden. Der Vorschlag des
Autors fiir eine neue Akzentuierung der christologischen Entwicklung lautet: Der
Menschensohn Jesus ist der Reprisentant der Gottesherrschaft und nur als solcher der
Christus und Gottessohn.

Im 7. Kapitel versucht Schréter zu zeigen, daf es in der urchristlichen Theologie-
geschichte nicht nur Pluralitiit, sondern auch Kohérenz gab. Nach seiner Meinung hat
H. Koster richtig gesehen, dass es im Urchristentum grundsitzlich kein einheitliches
Bekenntnis gegeben hat. Trotzdem muss sein Modell der Mannigfaltigkeit revidiert
werden. Im jerusalemisch-antiochenischen Bereich wurde besonders die Wirkung des

Orthodoxes Forum 17 (2003) Heft 1



106 Rezensionen

Todes Jesu betont, die in der Beseitigung der Siinden und in der neuen Identitit der
sich auf seinen Namen berufenden Gemeinschaft besteht. Andererseits hat die galildi-
sche Tradition die Ankniipfung an die Verkiindigung Jesu innerhalb der nachésterli-
chen Situation neu gedeutet. Die Tilgung der Stinden durch Jesu Tod war dieser Tra-
dition ganz fremd; diese ging also nicht von Jerusalem aus. Trotzdem besal} sie eine
Kohirenz, da sie mit dem vorpaulinisch-paulinischen Glauben verbunden war. Es gab
also im Urchristentum eine Vielfalt von Aspekten, die aber eine gemeinsame Uber-
zeugung vom Handeln Gottes in Jesus ausdriickten. Es ging dabei nicht um konkurrie-
rende Ansitze, sondern um den einen Glauben an die Vollendung des Gottesreiches in
naher Zukunft durch das Auftreten des Menschensohnes Jesus, der innerhalb der judi-
schen Terminologie und Vorstellungswelt als Reprisentant Gottes verstanden wurde.
Ferner wurde das Geschehen um Jesus zugleich als ein Auftrag betrachtet, Israel und
die Volker zur Umkehr aufzurufen. Eine Deutung Jesu als Weisheitslehrer oder Wun-
dertiter ist in diesen Ansidtzen nicht vorhanden. Nach all dem sollte man eigentlich
nicht von Pluralitit und Kohirenz, sondern von Pluralitit innerhalb einer Kohérenz
im Urchristentum sprechen.

In der Schlussbetrachtung wiederholt der Autor zusammenfassend seine wichtigs-
ten Thesen und duBert die Hoffnung, daB sein Vorschlag iiber die historische Entwick-
lung der Christologie, wie er sie zu rekonstruieren versucht, zur Debatte um Jesus und
die Anfinge des Christentums beizutragen vermag. Eine solche Debatte kann heute
unser Bild vom Entstehen des christlichen Glaubens bereichern und differenzieren.

Dem letzten Kapitel des Bandes folgt ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis, ein
Autoren-, ein Stellenregister in Auswahl und ein Nachweis der Erstverdffentlichun-
gen.

Der vorliegende Band ist ein wichtiger Beitrag zur heutigen Jesusdebatte, die so-
wohl fiir die neutestamentliche Wissenschaft als auch fiir die christliche Theologie
iiberhaupt von hochster Bedeutung ist. Die Analysen von Texten werden von Profes-
sor Schroter ganz prizise durchgefithrt und Schlussfolgerungen niichtern und sehr
vorsichtig artikuliert, da ihm die Tatsache bewusst ist, dass er sich mit einem sehr
komplizierten Thema beschiftigt. Ganz wichtig ist dabei, dass er seine methodologi-
schen und erkenntnistheoretischen Voraussetzungen mit Klarheit darstellt, dass er in
diesem Sinne mit Recht die Relativitit historischer Erkenntnisse und den hypotheti-
schen Charakter der Q-Theorien betont. Durch die Behandlung seines Themas zeigt er,
dass er iiber ein fundiertes Wissen im Bereich der Jesusforschung verfiigt und auf-
grund dieser soliden Grundlage auch neue, begriindete Thesen anzubieten hat, die
methodologisch, historisch und theologisch die wissenschaftliche Diskussion wesent-
lich férdern. Allgemein betrachtet, geht es um einen Band, der fiir alle mit der Bibel-
wissenschaft vertrauten und an der historischen und theologischen Entwicklung des
Urchristentums interessierten Leser sehr hilfreich sein kann - nicht weil sie allen The-
sen des Verfassers unbedingt zustimmen werden, sondern weil sie durch Methode und
Inhalt des Bandes wissenschaftlich weiterkommen.

Christos Karakolis, Athen



Rezensionen 107

Bartolomeu Valeriu Anania, Eine neue Auflage der Heiligen Schrift in ruménischer
Sprache, Bukarest: Biblisches Institut der ruménisch-orthodoxen Kirche 2001, 1831 S,
(ISBN 973-9332-86-2)

Die Verdffentlichung einer neuen Ausgabe der Heiligen Schrift bildet ein besonde-
res Ereignis im Leben einer Kirche. Es handelt sich ja um das Buch, das die Offenba-
rung des Wortes Gottes enthilt, und welchem sie ihr Bekenntnis entnimmt. Ein sol-
ches Ereignis fand im Juli 2002 in Bukarest im Rahmen der Arbeitstagung der Heili-
gen Synode der ruménischen orthodoxen Kirche statt. Bei dieser Gelegenheit wurde
eine neue von Erzbischof Bartolomeu Valeriu Anania revidierte und mit Anmerkun-
gen versehene Auflage der Bibel zur Jubildumsausgabe der Heiligen Synode erklirt.
Sie ist nach der Ubersetzung von 1914 die einzige Bibelausgabe, die in der dreihun-
dert Jahre alten Tradition der Bibeliibersetzung in ruménischer Sprache diese Be-
zeichnung trigt. Der Verfasser verwendet fiir seine Ausgabe die komparative Metho-
de. Der Text der Septuaginta gilt als Basistext und wird mit dem Text der Uberset-
zung von 1914 wie auch mit den fritheren und spéteren ruménischen Ausgaben ver-
glichen. In bezug auf die duleren Quellen erwihnt der Verfasser den Text von Septua-
ginta und The Greek New Testament in der Ausgabe von Kurt Aland. Das Interesse
des Herausgebers zeigt sich auch im Nachschlagen der reprisentativsten Ubersetzun-
gen in franzosischer (La Bible de Jérusalem, Traduction Oecuménique de la Bible, La
Bible traduite par Emile Osty) und englischer Sprache (King James Version, Revised
Standard Version und Today’s English Version). Die kennzeichnenden Unterschiede
zum masoretischen Text, zu dem der Verleger durch die erwihnten Ubersetzungen wie
auch durch die ruménischen Ausgaben der Schrift aus den Jahren 1936 und 1938 Zu-
gang hatte, sind in den Anmerkungen aufgefiihrt.

Nach einer aufmerksamen Auswahl der Quellen und Arbeitsmittel steht der Ver-
fasser, als Theologe und Schriftsteller, vor der Wahl zwischen freier und wortgetreuer
Ubersetzung. Er entscheidet sich fiir einen dem Original treuen Text, welcher auch fiir
die Exegese geeignet ist. Er fasst ihn in eine angenehme literarische Form, um ihn auf
diese Weise den zeitgendssischen Lesern leicht zuginglich zu machen. Zur Erfiillung
dieses Wunsches verwendet der Verleger neben seinen theologischen und philologi-
schen Kenntnissen auch seine gesamte literarische Begabung, von der er ldngst die
ruménische Offentlichkeit iiberzeugt hat. Die ganze Arbeit entspricht in der Tat den
modernen wissenschaftlichen Bibelausgaben und begeistert in der Darstellung der
gottlichen Offenbarung mittels duBerst passender Worte, die schlicht zur Kunst des
Wortes gehoren. Der Verfasser beriicksichtigt den modernen Leser, dem er einen lingu-
istisch verstéindlichen Text, der ihn erbaut, anbietet. Die stindige Bemiihung darum,
den biblischen Text sprachlich durchsichtig zu machen, ist offensichtlich.

Seine Seligkeit der Patriarch Teoctist unterschrieb ein Vorwort, in dem er die Be-
mithungen, die Schrift ins Ruminische zu {ibersetzen, erwidhnt. Erzbischof Bartolo-
meu Valeriu Anania wird zum Verfasser eines ,Erklirenden Wortes iiber die Heilige
Schrift“ (S.7-12), welches eine ruminische Novitit in einem Vorwort der Bibel dar-
stellt. In einem Prolog von bemerkenswerter Subtilitidt enthiillt der Verfasser die Nu-
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ancen von Wissen, Verstehen und Kennen der Schrift, deren Hohepunkt in einer stén-
digen Freude miindet,

Zum ersten Mal in einer ruménischen Bibelausgabe werden dem Leser prézise und
niitzliche Kenntnisse zu den Begriffen Kanon, Bibel, Schrift, Schriften nahegebracht
wie auch Erlduterungen zu der Geschichte des biblischen Kanons angeboten. Es wird
beispielsweise die Tatsache erwihnt, dass die Orthodoxen neben den 39 kanonischen
Biichern noch die Anaginoskomena (zum Lesen empfohlene Biicher) in der Bibel fin-
den. Dazu wird der Leser auch iiber den biblischen Kanon der Katholischen Kirche als
auch der Protestanten informiert und bekommt auf diese Weise die konfessionellen
Unterschiede erklart.

Ebenso erstmalig werden dem Leser Angaben zur Geschichte des biblischen Textes
unterbreitet. Die gottliche Offenbarung wurde durch die Vermittlung der Sprache
iiberliefert und stellt sich dem modernen Menschen als ein linguistisches Konglomerat
dar. Um bekannt zu werden, bediene sich die Theologie der Vermittlung der Philolo-
gie. Die Rolle des Ubersetzers wie auch des Auslegers des biblischen Textes mache
gerade den Unterschied zwischen der Theologie der Offenbarung und ihren linguisti-
schen/literarischen Ubertragungsformen aus, um danach zur urspriinglichen Offenba-
rung zuriickkehren zu kénnen. Der Leser bekommt Informationen zur Geschichte der
Septuaginta, der Vulgata und des masoretischen Textes, die zum textus receptus fiir
die Orthodoxen, Katholiken und Protestanten geworden sind. Die Bedeutung der LXX
fiir die Orthodoxe Kirche darf uns allerdings nicht zur Missachtung des masoretischen
Textes fithren. Der hebriische Text bleibe unentbehrlich fiir die Festlegung und kor-
rekte Auslegung des biblischen Textes. Dieser Teil der Einfithrung endet mit der Er-
wiihnung der rumanischen Ubersetzungen und Ausgaben der Heiligen Schrift.

Die aktuelle Jubiliumsauflage wie auch die erste Ubersetzung des Neuen Testa-
ments in ruménischer Sprache (1648) sind mit Einfithrungen zu jedem Buch versehen.
S. E. Bartolomeu bietet wissenschaftliche Einfiihrungen, die den heutigen, modernen
Erwartungen entsprechen. Die Ausgabe ist auch mit Anweisungen zu Parallelstellen
ausgestattet, die am Seitenrand zu finden sind. Der biblische Text wird von FuBnoten
begleitet, die eine bemerkenswerte Hilfe zur Entschliisselung der Geheimnisse der
Schrift leisten. Die Anmerkungen, die aus verschiedenen Bereichen stammen, bieten
schliissige Informationen in einer genauen und fiir den Leser leicht verstindlichen
Sprache. Die literarische Sprache wie auch die wissenschaftliche Darstellung verrit
die intellektuelle Kompetenz ihres Verfassers.

Im Gegensatz zu den anderen ruménischen Ausgaben der Heiligen Schrift vollzieht
die Jubiliumsausgabe der HL Synode klar den Unterschied zwischen den kanonischen
und nicht kanonischen (anaginoskomena) Biichern des Alten Testaments. Die letzten
sind mit einer kompetenten Einfithrung versehen, die entsprechende und gleichzeitig
notwendige Einzelheiten iiber den Ursprung, die Zeit der Niederschrift und den theo-
logischen Wert dieser Biicher liefern.

Am Ende der Ausgabe findet sich auch eine biblische Konkordanz, eine Liste der
Lingen-, Weg-, Hohl- und Gewichtsmafe, wie auch der in der Heiligen Schrift gangi-
gen Miinzen. Auch sind der Auflage Karten des heiligen Landes beigelegt. Alle diese
Informationen und Kenntnisse bezwecken die Vermittlung eines fiir den modernen
Menschen verstindlichen biblischen Textes. Seine Eminenz versteht es wie kein ande-
rer diesem Zweck gerecht zu werden.
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Der Verfasser dieser mit Anmerkungen versehenen Bibelauflage ist der orthodoxe
Erzbischof von Cluj-Napoca, Bartolomeu Valeriu Anania, ein in Ruménien gut be-
kannter Theologe und Schriftsteller (Dichter, Dramatiker, Essayist). Er vertraut der
ruméinischen orthodoxen Kirche und den ruminischen Lesern eine Bibelauflage an,
die mit den besten modernen Ubersetzungen der Schrift konkurrieren kann. Der ru-
minische Leser hat eine kritische Ausgabe der Heiligen Schrift zur Verfiigung, die den
aktuellsten theologischen und linguistischen Anspriichen entspricht. Die Bestrebun-
gen und die linguistisch-literarische Durchsicht dieser Arbeit eines Einzelnen, die 11
Jahre dauerte, sind teilweise in der ,Erfahrung des biblischen Ateliers* (Renagterea 9
[September 2002] 1, 5) zusammengestellt. Sie spiegeln hervorragend die Rolle der
Sprache bei der Uberlieferung der Offenbarung wider und sind sowohl hermeneutisch
von besonderem Wert und wie auch einmalig in der ruménischen theologischen Lite-
ratur. Nur derjenige, der selbst versucht hat, ein Buch oder einzelne Perikopen der
Schrift zu tibersetzen, kann die Schwierigkeit und die Verantwortung einer derartigen
Arbeit verstehen.

Eine theologisch und linguistisch ausgezeichnete Schriftauflage wartet auf ihre Le-
ser!

Mircea Basarab, Miinchen

Hubert Filser, Dogma, Dogmen, Dogmatik. Eine Untersuchung zur Begriindung und
zur Entstehungsgeschichte einer theologischen Disziplin von der Reformation bis zur
Spitaufklirung (Studien zur systematischen Theologie und Ethik, 28. Hg. v. E. Les-
sing, P. Neuner, D. Ritschl), Miinster 2000, 842 S. (ISBN 3-8258-5221-0)

In dem auf dem Blocksberg spielenden satirischen Dilettantentheater des sog.
Walpurgisnachtstraums - einem revueartigen Intermezzo von Goethes Faust I - ldsst
der Olympier einen Dogmatiker zur Frage, ob der teuflische Walpurgisspuk Wirklich-
keit sei, folgenden Vers aufsagen: ,Ich lasse mich nicht irre schrein, / Nicht durch
Kritik noch Zweifel. / Der Teufel muB doch etwas sein; / Wie gib’s denn sonst auch
Teufel?* (Faust, Der Tragodie erster Teil. Walpurgisnachtstraum oder Oberons und
Titanias goldne Hochzeit [4343-4346]). Die Argumentation folgt in etwa der von Kant
persiflierten theologischen Scheinlogik, derzufolge Gott existieren miisse, weil er in
der Bibel gesprochen habe. Dogma, Dogmen, Dogmatik: Zuletzt, so méchte man im
Sinne der aufgekldrten Moderne meinen, liuft die Reihung wohl doch auf einen Dog-
matismus hinaus, der unkritisch und mit dem Anspruch unbedingter Anerkennung
autoritir auf einer vorgefassten Lehrmeinung insistiert bzw. dezidierte Aussagen iiber
Sachverhalte macht, ohne die Bedingungen je gepriift zu haben, unter denen diese
tiberhaupt erkennbar, verifizierbar oder falsifizierbar sind. Dass sich die Angelegen-
heit bei genauerem Zusehen nicht nur sehr viel komplexer, sondern auch durchaus
anders darstellt, kann Hubert Filser in seiner grofl angelegten Forschungsarbeit, die
im Sommersemester 2000 von der Katholisch-Theologischen Fakultit der Ludwig-
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Maximilians-Universitit Miinchen als Habilitationsschrift angenommen wurde, iiber-
zeugend deutlich machen.

Den kritischen Anfragen einer aufgeklirten Moderne kann nur durch Reflexion
auf die historische Begriffsentwicklung im Horizont der Herausbildung des Faches
Dogmatik als eigenstindiger theologischer Disziplin begegnet werden. Dazu versucht
der Verfasser einen Beitrag zu leisten, indem er nach einer kurzen Darstellung der
Begriffsgeschichte bis zum Sp#tmittelalter sich eingehend der Analyse der Entwick-
lungen von der Reformation bis zum 18. Jahrhundert widmet. Diese Konzentration
will einerseits ein Forschungsdesiderat schliefen, andererseits der Tatsache Rechnung
tragen, dass in ,dieser Periode der Theologiegeschichte ... das Wort Dogma ... in sei-
nem Bedeutungsgehalt festgelegt und damit zusammenhingend eine eigene theologi-
sche Disziplin Dogmatik ausgebildet® (S. 671) wurde. Im letzten Teil liefert der Ver-
fasser systematische Uberlegungen, wie die theologiegeschichtlichen Ergebnisse nicht
nur als Kritik an einer ,Hypostasierung eines sanktionierten Dogmenbegriffs® (S.
715), sondern konstruktiv fiir einen theologischen Umgang mit dem Dogma fruchtbar
gemacht werden konnen, der heutigen Menschen ,den Glauben in seiner aktuellen
Bedeutung fiir das Heil“ (S. 754) verstindlich macht.

Das Wort Dogma ist keine christliche Erfindung. Seine Begriffs- und Bedeu-
tungsgeschichte reicht zuriick in die antike Philosophie und Wissenschaftstheorie,
wobei die genaue Genese des Terminus allerdings unbekannt ist. Dogma leitet sich her
vom griechischen Wort dokein, welches meinen, glauben, beschlieBen, scheinen, ange-
sehen sein, gelten bedeuten kann. Dogma als die substantivische Bildung zum Partizip
to dedokmenon kann dann soviel heifen wie Meinung, Lehre oder Lehrgrundsatz
einerseits oder Beschluss, Verordnung bzw. Edikt andererseits. Die erste Bedeutung ist
primir einem philosophischen, die zweite einem juristischen Kontext zuzuweisen.
Interesse verdient, dass das Substantiv ,Doxa“ vom selben Wortstamm her riithrt wie
Dogma, so dass sich ein doxologisches Dogmenverstindnis schon terminologiege-
schichtlich nahe legt. Lediglich am Rande sei darauf verwiesen, dass es Cicero war,
der das griechische Wort dogma in die lateinische Sprache eingefiihrt hat. Allerdings
hat er es als Lehnwort nur selten benutzt, und in der Regel mit decretum wiedergege-
ben.

Im juristischen Sinne von Dekret, Beschluss oder Edikt wurde das Wort Dogma
auch in der Heiligen Schrift vornehmlich gebraucht. Dafiir ist Lk 2,1 ein exemplari-
scher Beleg, demzufolge ein Dogma vom Kaiser Augustus ausging, dass alle Welt sich
schidtzen lieBe. Auch die Verwendung in Act 17,7 bezieht sich auf ein kaiserliches
Edikt, wihrend in Act 16,4 mit diesem Begriff die Beschliisse des Apostelkonzils be-
zeichnet sind. An die ethischen Beschliisse und verbindlichen Weisungen des Herrn
und der Apostel ist inhaltlich zu denken, wenn bei Ignatius von Antiochien das Wort
Dogma auf die christliche Lehriiberlieferung iibertragen wird. Erst in der Folgezeit
wurde der Begriff dann auch auf die Glaubenslehren bezogen, wie das namentlich bei
Origenes der Fall ist.

Ohne die altkirchliche Geschichte des Dogmenbegriffs weiter verfolgen zu kon-
nen, sei nur noch darauf hingewiesen, dass die mit dem Dogma gemeinte Sache in der
Alten Kirche und bei den Kirchenvitern auch mit einer Reihe von Aquivalenten aus-
gedriickt werden konnte, etwa mit den Begriffen Kerygma, Lehre, symbolum, profes-
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sio bzw. confessio, Glauben, Darlegung des Glaubens, Lehre und Bekenntnis. Ebenfalls
nur vermerkt sei die Tatsache, dass mittelalterliche Theologen den Dogmenbegriff
wegen seiner moglichen subjektiven Konnotationen im Sinne bloBer (Schul-
)Meinungen nur zuriickhaltend gebrauchten. An seine Stelle trat hdufig die Wendung
sarticulus fidei“ sowie Formeln wie ,veritas catholica®, ,,propositio catholica®, ,pars
doctrinae catholicae®, ,elementum fidei“, ,principium fidei® oder ,caput doctrinae“.

Auf der Basis der antiken, altkirchlichen und mittelalterlichen Terminologiege-
schichte entfaltet Filser in einem ersten Teil seines Werkes den Dogmenbegriff samt
einiger Aquivalente in den glaubenswissenschaftlichen Konzeptionen im Zeitalter der
Reformation. Untersucht wird im Einzelnen die Verwendung bei Erasmus von Rot-
terdam, bei Martin Luther, Philipp Melanchthon, Huldreich Zwingli und Johannes
Calvin. Als weitere Reformatoren kommen Martin Bucer und Heinrich Bullinger in
Betracht. Ein detaillierter Abschnitt {iber Dogma in der lutherischen und reformier-
ten Konfessionsbildung schliet sich an. Dabei wird den ersten Ansitzen zu einer
Fundamentalartikellehre besondere Aufmerksamkeit zugewendet. Der Prozess nimmt
im 16, Jahrhundert seinen Anfang, um in den entfalteten Fundamentalartikellehren
des 17. Jahrhunderts seine volle Ausprigung zu finden. ,Der Fundamentalartikel-
Gedanke hatte eine soteriologische und eine theologisch-systematische Funktion, denn
einerseits machte er deutlich, daf3 der Christ nicht alle heilsnotwendigen Glaubens-
wahrheiten explizit kennen und bekennen muf, und zum anderen konnte er zur Dar-
stellung des inneren Gefiiges der Glaubenslehre genommen werden.“ (S. 106) Dass
dabei im Zusammenhang reformatorischer Tradition dem Kanon der Heiligen Schrift
eine kriteriologische Funktion fiir die Unterscheidung fundamentaler und nichtfun-
damentaler Artikel zukam, ist offenkundig.

Nach einer Skizze des Dogmenbegriffs in der vortridentinischen Theologie, in de-
ren Zusammenhang die Wiederentdeckung des Dogmenbegriffes von Vinzenz von
Lerin eine wichtige Rolle spielte, wird das Dogmenverstindnis der altgliubigen Kon-
troverstheologen und des Konzils von Trient dargestellt. Das besondere dogmatische
Interesse richtete sich nun auf die Frage der Bedingungen der Moglichkeit der Geltung
und Verbindlichkeit von Dogmen. Diese Entwicklung bestimmte auch die Akzentuie-
rungen, die der Dogmenbegriff nach dem Konzil von Trient erfahren hat. Auch hier
ging es vor allem um die Frage lehramtlicher Verbiirgung der Wahrheit des Dogmas
bzw. der im Dogma formulierten Offenbarungs- und Glaubenswahrheit.

Nach einer ausfiihrlichen Darstellung der Geschichte des Dogmenbegriffs und
seiner Aquivalente von den antiken Anfingen bis zum Ende des 16. Jahrhunderts
wendet sich Filser in den beiden Schlussabschnitten des ersten Hauptteils der Ent-
wicklung einer Glaubenswissenschaft in der lutherischen, reformierten und katholi-
schen Theologie zu. Auch wenn der Name ,Dogmatik® fiir eine bestimmte theologi-
sche Disziplin erst seit der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts im Zusammenhang
mit der allmihlichen Aufgliederung der Theologie in einzelne Disziplinen auftauchte,
hat es eine theologische Wissenschaft von den Dogmen, die nicht nur nach ihrer for-
malen Geltung, sondern auch nach ihrer inhaltlichen Wahrheit fragt, sehr viel frither
gegeben. Neu ist nicht die systematische Rechenschaft iiber den Glauben als Zentral-
aufgabe christlicher Theologie, neu ist die Ausdifferenzierung von Dogmatik im Sin-
ne einer eigenstandigen Disziplin im Unterschied etwa zu Schriftauslegung und Ethik.
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Welche wissenschaftsorganisatorischen und methodischen Formen dieser Prozess
der Ausdifferenzierung mit sich brachte, wird im Hinblick auf die reformatorische
Theologie insbesondere im Hinblick auf Philipp Melanchthon und seine ,loci commu-
nes seu hypotyposes theologicae“ dargelegt, die aus einer Romerbriefvorlesung des
Reformators hervorgegangen sind und 1521 erstmals publiziert wurden. Melanchthons
loci und seine loci-Methode haben eine weitreichende Wirkungsgeschichte entfaltet
und erheblich zur Formierung theologischer Systematik beigetragen. Zu analogen
Systematisierungsbestrebungen kam es in der katholischen Dogmatik. Auch hier ist
ein Prozess spezialisierender Ausdifferenzierung der Theologie zu beobachten. Ein
weiteres Ergebnis der theologischen Reflexionen des 16. Jahrhunderts ist die Entste-
hung einer ausgereiften theologischen Erkenntnis- oder Prinzipienlehre als Grundlage
fiir den Aufbau einer systematischen Dogmatik.

Im 17. Jahrhundert erfuhr der Dogmen- und Dogmatikbegriff eine weitere Prézi-
sierung und Differenzierung. Dem ist der zweite Teil der Untersuchung gewidmet. Er
thematisiert die Ausformungen und Fundierungen des Dogmenbegriffs und seiner
Agquivalente sowie die Ausdifferenzierung einer eigenstindigen dogmatischen Diszip-
lin in der altprotestantischen Orthodoxie, der frithen Aufklirung und der Barockscho-
lastik. Da auf einzelne Themenbestinde und das iiberaus reichhaltige Material, das
Filser ausbreitet, nicht im einzelnen eingegangen werden kann, sei der Inhalt der Er-
Srterungen nur stichwortartig wiedergegeben. Im Anschluss an den Glaubensartikel-
streit auf dem Regensburger Religionsgesprich von 1601 wird zundchst erneut die
Fundamentalartikellehre ins Auge gefasst und auf ihre Entfaltung in der lutherischen
und in der reformierten Orthodoxie hin befragt. Mit Sozianismus und Arminianismus
kommen sodann neuartige und modernititsspezifische Entwicklungen in Betracht, in
denen sich bereits kiinftige dogmenkritische Tendenzen und eine Neigung, Orthodoxie
auf Orthopraxie zu reduzieren, zu erkennen geben. Auch ansonsten verwandelten sich
die Rahmenbedingungen des Dogmenbegriffs, und neue Paradigmen der Thematisie-
rung von Dogma werden erkennbar. Offenbarung avancierte, um ein Beispiel zu ge-
ben, zum Schliisselbegriff mit dem Ergebnis, dass Dogma als satzhaft formulierte
Offenbarungswahrheit gilt. Zugleich kann Dogma die Bedeutung von Vernunft- und
Religionswahrheit erhalten, in welchem Zusammenhang es zur Ausformulierung von
Fundamentalartikeln der Vernunftreligion kommen kann mit der Konsequenz einer
Kritik jedes supranaturalen Offenbarungsanspruchs. Der wissenschaftstheoretische
Aufwand, der im Zusammenhang dogmatischer Lehrbildung getrieben wird, steigerte
sich nicht unerheblich. Es ergaben sich immer stirker durchsystematisierte dogmati-
sche Lehrgefiige. Daneben, aber auch im Zusammenhang damit konnte sich eine im-
mer detailliertere Kritik am iiberlieferten Dogmenverstindnis und ein dogmenkriti-
scher Begriff von Dogma entfalten. Die sich ausbildende Dogmengeschichte diente
nicht lediglich der Rekonstruktion der Genese des Dogmas, sondern vielfach auch
seiner Kritik. Wie in der Aufkldrung so war auch im Pietismus eine dogmenkritische
Haltung nicht selten anzutreffen. Dogma galt vielen als Inbegriff eines erfahrungslo-
sen Glaubens. In den Toleranz- und Reunionsbewegungen kam es zu einer Neube-
stimmung von Dogma im Sinne basaler Orientierung an den Fundamentalartikeln.

Auf diesem Hintergrund ist die Konturenbildung des katholischen Dogmenbeg-
riffs der Zeit zu verstehen. Zu beobachten ist, dass in der nachtridentinischen Zeit
sich das Gewicht im Dogmenbegriff innerhalb der katholischen Theologie immer mehr
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weg von der inhaltlichen Bestimmtheit und von der personlichen Glaubenshaltung hin
zum objektiven Gewissheitsgrund der Offenbarung verlagerte (vgl. S. 675). Diese Ent-
wicklung ist einerseits eine Funktion der Kirchenspaltung des 16. Jahrhunderts und
andererseits eine Folge der dogmenkritischen Tendenzen in der werdenden Moderne,
die das strittige Dogma der Konfessionen in eine allgemeine Religionswahrheit bzw.
in eine durch Vernunft einsehbare Wahrheit zu iiberfithren trachteten. Dem vermochte
katholische Lehre hiufig nur ein instruktionstheoretisch-doktrinales Offenba-
rungsverstdndnis und ein propositionelles Verstindnis der Glaubenswahrheit entge-
genzusetzen, das auf den Faktoren Autoritit und Gehorsam gebaut ist. Das authenti-
sche Lehramt der Kirche fungierte wenn auch nicht eigentlich als Begriindungs-, so
doch als authentische Vergewisserungsinstanz des Dogmas. Freilich gab es immer
auch gegenldufige Entwicklungen, etwa im Jansenismus und im Gallikanismus, der an
den Konziliarismus des 14. und 15. Jahrhunderts ankniipfte. Die am Dogmenbegriff
und seiner Entwicklung zu beobachtenden Konturierungen blieben fiir die Entstehung
und Griindung einer dogmatischen Theologie selbstverstdndlich nicht folgenlos. Er-
neut werden die einschlidgigen Sachverhalte zunichst im Hinblick auf Entstehung,
Begriindung und Konzeptionalisierung dogmatischer Theologie im lutherischen und
reformierten und sodann im katholischen Bereich eigens erortert.

Thematisierung und Prézisierung des Dogmenbegriffs und die Herausbildung dif-
ferierender Begriffe und Konzepte von Dogmatik im 18. Jahrhundert werden in einem
dritten Teil verhandelt. Ein wesentliches Motiv der Fortentwicklung stellen die neuen
Herausforderungen dar, wie sie mit der Leibniz’schen Philosophie, dem Wolff’schen
Systemanspruch, der deistischen und rationalistischen Offenbarungskritik sowie dem
Durchbruch historischen Denkens und historischer Kritik gegeben sind. Auf diesem
Hintergrund wird der Dogmenbegriff in der protestantischen und reformierten Theo-
logie und seine Entwicklung zum Leitbegriff katholischer Glaubensnorm in auf3eror-
dentlich detaillierten und lehrreichen Untersuchungen erdrtert, bis schlieBlich lutheri-
sche und reformierte sowie katholische Dogmatikbegriffe des 18. Jahrhunderts mit-
einander verglichen werden. Dabei bestétigt und verstirkt sich der Eindruck, dass es
in der Theologie der Neuzeit zu tiefgreifenden Verdnderungen der Konturen, der Pa-
radigmen, Motive und Funktionen des Dogma- bzw. Dogmenbegriffes und des Dog-
matikverstindnisses gekommen ist. Im Hinblick auf die katholischen Verhiltnisse ist
vor allem die Bemerkung wichtig, dass es am Ende des 18. Jahrhunderts zu einer Ver-
engung der Dogmenbedeutung auf ein konziliares oder pépstlich definiertes Glau-
bensurteil kam: ,Zunehmend prigte ein propositionales Wahrheitsverstindnis das
Dogmenverstindnis, da die Offenbarungswahrheit allein durch das kirchliche Dogma
erklirt, dargestellt und ausgelegt wurde. Diese Begriffsverengung auf die kirchliche
Vorlage hat in der Folge wesentlich den Dogmenbegriff geprédgt. In der katholischen
Theologie wurde ein instruktionstheoretisches Offenbarungsverstindnis vorherr-
schend.“ (S. 682)

Nicht zuletzt gegen diese Verengung des romisch-katholischen Dogma- bzw.
Dogmatikbegriffs sind die Schlussiiberlegungen im vierten Teil der Arbeit von Filser
gerichtet, der eine systematische Zusammenschau der erbrachten Forschungsergebnis-
se im Rahmen der Okumene und kiinftiger Aufgaben bietet. Auf dem Hintergrund der
Weiterentwicklung der Dogmen- und Dogmatikverstindnisse im 19. und 20. Jahrhun-
dert sowie der erfolgten Neuakzentuierung von Dogma und Dogmatik als Aufgabe
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skizziert der Verfasser konstitutive Sinnlinien und Funktionen eines fiir die Gegen-
wart erschlossenen Dogmas und einer zukunftsoffenen Dogmatik. Im Blick auf das
Dogma werden dessen metasprachliche, kerygmatische, dialogische, konfessorische,
doxologische, ekklesiale, realsymbolische, identitétsstiftende und integrierende sowie
interkulturell vermittelnde Aspekte hervorgehoben. Die Dogmatik ihrerseits kommt
noch einmal in der Perspektive einer Erkenntnis- und Prinzipienlehre, als Wissen-
schaft, als Reflexion auf die Wahrheit des Glaubens, als Funktion der Kirche, als ek-
klesiales und dkumenisches Einheitsband sowie last not least als Heilsdienst in Be-
tracht. Aktueller Dogmatik sei es aufgegeben, nicht nur definierte Sitze weiter-
zugeben, sondern die gesamte christliche Glaubenslehre in ihrer biblischen Begriin-
dung, in ihrer geschichtlichen Entfaltung und in ihrer inneren Einheit und Kohérenz
zu reflektieren. Dass dies unbeschadet aller konfessioneller Traditionsdifferenzen eine
gemeinsame Aufgabe katholischer, orthodoxer und evangelischer Dogmatik darstellt,
wird kein Einsichtiger bestreiten wollen. Dabei sollte, wie Filser zum Schluss seiner -
die Konfessionsgrenzen programmatisch transzendierenden - Untersuchung zurecht
sagt, die fiir die lutherische und reformierte Theologie lange Zeit kennzeichnende
Akzentuierung des Dogmenbegriffs als fundamentale Heilswahrheit und der Dogma-
tik als Heilsdienst auch heute wieder verstirkt hervortreten, ,damit deutlich wird,
worum es in der Dogmatik geht und was ihre Funktion im Gesamt der Theologie ist.
Die Dogmatik hat die Aufgabe, den Glauben in seiner aktuellen Bedeutung fiir das
Heil des Menschen aufzuweisen.” (S. 754)

Dogma, Dogmen, Dogmatik: Dass sich der Dogmatismusverdacht in Anbetracht
dieser Reihung keineswegs zwangslaufig einstellen muss, hat Filser mit iiberzeugenden
Argumenten erwiesen. Zwar ist seine volumindse Studie primir begriffsanalytisch-
terminologiegeschichtlich angelegt; aber die systematischen Implikationen seiner
Untersuchung kénnen keineswegs entgehen. Berechtigterweise, so wird gesagt, stellt
sich der Dogmatismusverdacht erst dann ein, wenn Dogmen rechtlich festgelegt und
mit kirchlichem oder staatlichem Glaubenszwang durchgesetzt werden sollen. Auf
diese Weise wird ein Konsens iiber die Wahrheit des Dogmas nicht nur nicht erreicht,
sondern schon im Ansatz unmdoglich gemacht. Da im Unterschied zur Zeit etwa Kai-
ser Justinians, der den Dogmata der ersten vier Konzilien die gleiche Autoritdt zu-
sprach wie den heiligen Schriften, ein staatsrechtlicher Glaubenszwang heutzutage
und hierzulande nicht mehr zu befiirchten steht, hat sich die Diskussion insbesondere
darauf zu konzentrieren, ob bzw. inwieweit die Wahrheit des Dogmas durch das
kirchliche Lehramt autoritativ verbiirgt werden kann. Bekanntlich ist nach den Tex-
ten des Ersten Vatikanischen Konzils die Wendung ,fidei dogmata® (DH 3017) auf die
verbindlich vorgelegten Lehren der Kirche zu beziehen, die als géttlich offenbart zu
glauben sind (DH 3011). Des weiteren wird festgestellt, dass vom Papst im Namen der
Gesamtkirche ex cathedra vorgelegte Lehraussagen aus sich selber und nicht erst auf-
grund der Zustimmung der Kirche infallibel und unabdnderlich giiltig seien (DH
3074). Man mag dies in dem Sinne auslegen, dass Aussagen dieser Art keiner formel-
len Bestitigung anderwirts bediirfen, sondern ihre formelle Verbindlichkeit unmittel-
bar in sich tragen. Gleichwohl bleibt auch unter der Bedingung dieser Interpretation
die Frage, wie es sich prizise mit der lehramtlichen Wahrnehmung des consensus
fidelium verhalt.
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Nicht als ob ein blofler Konsens, der immer die Gefahr in sich enthilt, nur Kon-
vention zu sein, bereits ein hinreichendes Indiz theologischer Wahrheit sei: Die Theo-
logie insgesamt und die theologia dogmatica haben das MaB ihrer Geltung allein an
der Wahrheit der Sache. Gleichwohl ist die sachliche Wahrheit des Dogmas und der
Dogmatik nur dann gewahrt, wenn keine Instanz ein Exklusivmonopol beansprucht,
iiber sie zu befinden. Die Dogmatik als die Wissenschaft vom Dogma kann sich des-
halb nicht darin erschopfen, den Inhalt kirchlicher Lehre nach Maflgabe autoritativer
lehramtlicher Vorgaben zu explizieren. Denn ihre Aufgabe ist es, nicht nur die fakti-
sche Geltung, sondern die Wahrheit des Dogmas zu bedenken. Dass sie das nur dann
recht zu leisten vermag, wenn sie die gottliche Offenbarung als Grundbedingung ihrer
selbst begreift, trifft ohne Zweifel zu. Gotteserkenntnis ist zuletzt nur durch Gott
selbst moglich. Doch sprengt diese Einsicht keineswegs den Wahrheitsauftrag der
Theologie, sie ist vielmehr die Grundvoraussetzung seiner moglichen Erfiillung. Dies
im kirchlichen und im offentlichen Bewusstsein zur Geltung zu bringen, ist Aufgabe
der ganzen Theologie, aber in besonderer Weise Aufgabe der Dogmatik, die nach
Ausdifferenzierung der theologischen Disziplinen das Gewicht der Frage nach der
Wahrheit des Redens von Gott vornehmlich zu tragen hat.

Gunther Wenz, Miinchen

Theodor Nikolaou, Teologie si culturd (Theologie und Kultur), Cluj: Ed. Limes 2001,
144 S. (ISBN 973-8089-11-5)

Die Verdffentlichung des Bandes ,, Theologie und Kultur® in ruménischer Sprache
erfolgt im Rahmen des Socrates-Progamms der Europiischen Union und bedeutet eine
Bereicherung fiir die ruménische theologische Literatur. Man setzt durch diese Uber-
setzung eine alte Tradition fort, die nach der Wende vom Dezember 1989 wiederauf-
genommen wurde. Das Buch von Professor Theodor Nikolaou, dem Leiter des Instituts
fiir Orthodoxe Theologie in Miinchen, gesellt sich zu den Ubersetzungen der Werke
von J. D. Zizioulas, Chr. Yannaras, N. Matsoukas, S. Agouridis, St. Papadopoulos und
anderen, durch deren Vermittlung ein groBer Kreis ruménischer Theologen die Ent-
wicklung der zeitgentssischen griechischen Theologie zur Kenntnis nimmt. Es handelt
sich um die Vermittlung von Ideen und Meinungen, die fiir die ruménische orthodoxe
Theologie von grofler Tragweite sind.

»Lheologie und Kultur® umfasst sechs Studien von N., welche in verschiedenen
Zeitschriften in Deutschland, Holland und Griechenland verdffentlicht und in die
ruménische Sprache von I. V. Leb, I. Velica, A. Paraschiv und V. Cristescu iibersetzt
wurden. Der Inhalt des Buches kann in drei Teile gruppiert werden. Der erste Teil:
»Die Bedeutung der patristischen Tradition fiir die Theologie heute® erschien zuerst
in Deutsch im Orthodoxen Forum 1 (1987). Der Verfasser erklirt den Begriff ,Kir-
chenviiter® und deren ,Merkmale“ aus orthodoxer Sicht, bespricht die Grenzen der
Patristik und stellt die patristische Tradition als den wichtigsten Teil der kirchlichen
Tradition dar. Er betont die Tatsache, dass die patristische Tradition in der Bibel
wurzelt und unter dem Einfluss der hellenistischen Kultur stand. Im letzten Teil dieser
Studie wird auch die Bedeutung der Kirchenviiter fiir die Theologie und fiir die Ein-
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heit der Kirche heute unterstrichen. Wir sind dem Verfasser dankbar fiir die Erkli-
rung beziiglich des Aufrufs ,zurtick zu den Kirchenvitern®, der oft von orthodoxen
Theologen in Anspruch genommen, aber leider nicht immer im richtigen Sinn ver-
standen wird.

Die folgenden vier Studien: ,Die Rolle der Philosophie in der griechischen
Patristik® (erschienen in: Miinchener Theologische Zeitschrift, 48 [1997]), ,Die Wil-
lensfreiheit bei Klemens von Alexandrien” (in: @locopia 7 [1977]) zusammen mit
.Der Mensch als politisches Lebewesen bei Basileios dem GroBen® (in: Vigiliae
Christianae 35 [1981] bzw. im Buch von N., Askese, Monchtum und Mystik in der
Orthodoxen Kirche, St. Ottilien 1995), wie auch ,,Die Kunst und ihr erzieherischer
Wert bei den Drei Hierarchen® (in: @eoXoyia 49 [1989]) bilden den Teil, der das Ver-
hiltnis zwischen Christentum und Philosophie behandelt, welches ein besonderes An-
liegen der Studien von N. darstellt. Der Verfasser betont die Rolle der griechischen
Philosophie fiir das Verstindnis und die Interpretation des Evangeliums und unter-
streicht die Tatsache, dass die Kirchenviter die Philosophie dem Heilsplan Gottes
zugeordnet haben. Dieser Teil des Buches wird bestimmt mit grofer Aufmerksamkeit
gelesen werden und schlieBt sich anderen, dhnlichen Studien an, die in Ruménien
bereits veroffentlicht wurden. Die griechische Kultur bildet in der Tat die eigentliche
Basis fast aller europiischer Kulturen, wodurch sich auch die Bedeutung dieser Kultur
und das Interesse fiir sie erklidren ldsst.

Das letzte Kapitel des Buches mit dem Titel ,Kirche, Nation und das Autokepha-
liesystem® ist die iiberarbeitete Fassung des Vortrags: ,,The Term &0vog (,nation”) in
its relevance for the autocephalous status in the Orthodox Church®, der bei einem
wissenschaftlichen Symposium der Universitit Helsinki tiber “Religion and national
identity® im Jahr 1999 gehalten wurde. Der {iberarbeitete Vortrag wurde im Orthodo-
xen Forum 14 (2000) und in ruménischer Sprache in ,Theologie und Leben® (Teologie
si viatd, Iasi 2000) publiziert. Das Verhiltnis zwischen Kirche und Nation ist aktuel-
ler denn je und wurde von Theologen verschiedener Kirchen behandelt, weshalb dieses
Kapitel in Ruménien mit Interesse aufgenommen werden wird.

Das Buch schlieBt mit einer Ubersicht zum Leben von Prof. Th. Nikolaou ab. Es
handelt sich um die Laudatio, die Prof. I. V. Leb, der Dekan der Theologischen Fakul-
tiat der Universitdt Babes-Bolyai in Cluj, anlédsslich der Verleihung des Titels doctor
honoris causa an Nikolaou im Mirz 2002, gehalten hat. Auf diese Weise also wird der
Verfasser, der im Rahmen des Socrates-Programms mehrere Male nach Ruminien
reiste und dort Vortrige hielt, den ruménischen Lesern nahe gebracht.

»Theologie und Kultur® enthilt Themen von grofler Aktualitit und die Art und
Weise, wie sie vom Autor behandelt werden, weckt das Interesse der Theologen in
Ruminien. Der Aufruf ,zurlick zu den Kirchenvitern®, das Verhéltnis zwischen dem
Evangelium und der griechischen Philosophie, zwischen Staat und Kirche sind Lieb-
lingsthemen orthodoxer Theologen, die von verschiedenen Standpunkten aus betrach-
tet werden. Eine grofle Aufmerksamkeit wird in diesem Kontext der Haltung des Au-
tors gegeniiber dem Begriff ,,£0voc® geschenkt, was auch die Tatsache erkldrt, dass
diese Studie bereits 2000 ins Ruminische libersetzt worden ist. So sind wir auch si-
cher, dass das Buch von Prof. Nikolaou ein grofes Echo unter den ruménischen Lesern
finden und in Zukunft oft in der Fachliteratur erwéhnt werden wird.

Mircea Basarab, Miinchen
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Jiirgen Henkel, Eros und Ethos. Mensch, gottesdienstliche Gemeinschaft und Nation
als Adressaten theologischer Ethik bei Dumitru Staniloae, (=Forum Orthodoxe Theo-
logie 2), Miinster-London-Hamburg; LIT-Verlag 2003, 360 S., EUR 30,90 (ISBN 3-
8258-5904-5)

Die vorliegende als Dissertation bei der Evangelisch-Theologischen Fakultit der
Universitidt Erlangen eingereichte Untersuchung des jungen evangelischen Theologen
Jirgen Henkel ist in erster Linie eine ausgezeichnete Einfiihrung in die orthodoxe
asketische und mystische Theologie und Spiritualitit, wie sie von Vater Dumitru
Stiniloae (1903-1993) in seinem Buch ,,Orthodoxe Spiritualitit* (Bukarest 1981; 1992
neu herausgegeben unter dem vollstindigen Titel ,,Orthodoxe Spiritualitit. Asketik
und Mystik“) als eine systematisch-theologische Synthese dargestellt wurde. Der Titel
dieser Synthese hebt den fundamentalen Grundzug der orthodoxen Spiritualitit be-
sonders hervor, und zwar ihren asketischen und mystischen Charakter. Die Begriffe
Spiritualitdt, Asketik und Mystik sind fiir einen Orthodoxen fast Synonyme. Und
wenn die orthodoxe Spiritualitdt auch durchgehend vom Geist der Auferstehung
durchweht wird, was ihr einen dynamischen Charakter der Freude und des Optimis-
mus verleiht, so vergisst sie zu keinem Moment die traurige Wirklichkeit der Siinde,
die Krankheit und einen Grundwiderstand gegeniiber dem Wirken des Heiligen Geis-
tes im Leben des Gldubigen bedeudet. Gerade deshalb hat sich der Gldubige mit seinem
ganzen Wesen im fortwdhrenden geistlichen Kampf mit der Siinde zu bewihren mit
dem Ziel der Befreiung von den Leidenschaften. Daher rithrt auch der rigorose asketi-
sche Charakter des geistlichen Lebens in der Orthodoxie, dessen Konzeption Jiirgen
Henkel bei Stdniloae untersucht.

Ausgehend von der Frage nach der Verhiltnisbestimmung von Theosis und Ethik
bietet er eine feinsinnige wie profunde Analyse dieses fundamentalen Werks, das er
im allgemeinen Kontext der ruméinischen Theologie des 20. Jahrhunderts verortet mit
besonderem Blick auf die Mystik als Disziplin an ruménischen Fakultiten und ihre
Vertreter Nichifor Crainic, Ioan Gh. Savin und Metropolit Nicolae Mladin (S. 22-38).
Henkel erweist sich dabei nicht nur als ein Kenner der zeitgendssischen ruménischen
Theologie und ihrer Sprache, sondern auch als ein Verehrer der Spiritualitit, die er
hier mit Intelligenz und Leidenschaft analysiert. Besonders wichtig ist fiir orthodoxe
Leser, dass hier nicht unsere Theologie mit den klassischen Vorurteilen gegen die The-
osis und orthodoxe Askese konfrontiert, sondern unsere Spiritualitit und Theologie in
okumenisch vermittelnder Absicht vorgestellt und interpretiert wird. Der Autor will
es ausdriicklich vermeiden, der orthodoxen Theologie mit westlichen Fragestellungen
ins Wort zu fallen. Dem Verhiltnis von westlicher und &stlicher Theologie widmet er
deshalb eigene Vorbemerkungen (,,Prolegomena: Zum Umgang mit orthodoxer Theo-
logie®; S. 17-21). Auf diese Weise wird unsere orthodoxe Theologie selten in ihrer ganz
eigenen Tradition und Bedeutung durch westliche Theologen gewiirdigt, ohne sie wi-
derlegen zu wollen.

Diese Untersuchung hilft zur Wiederentdeckung der gemeinsamen asketischen und
mystischen Spiritualitidt der Alten, Ungeteilten Kirche des ersten Jahrtausends. Das
unschiitzbare Verdienst von Vater Dumitru Stiniloae bestand gerade darin, eine Re-
naissance der orthodoxen Theologie im Geiste der heiligen Kirchenviter versucht zu

Orthodoxes Forum 17 (2003) Heft 1



118 Rezensionen

haben, fiir die die Theologie ein Ausdruck der lebendigen Erfahrung des Lebens in
Gott und der Weg zur Vereinigung mit Gott war. Jirgen Henkel stellt die Quellen und
Traditionen - auch die Rezeption westlichen Denkens bei Vater Dumitru - in einem
eigenen Kapitel vor (S. 152-229).

Doch auch abgesehen von diesen grundlegenden Erwdgungen zum Verhéltnis von
Theosis und Ethik und zum Selbstverstindnis der Theologie bei Vater Stiniloae unter-
sucht Jiirgen Henkel noch eine ganze Reihe weiterer wichtiger Fragestellungen und
gewinnt daraus fiir den 6kumenischen Dialog besonders relevante Erkenntnisse, die er
konsequent aus der vielschichtigen Theologie von Vater Dumitru Stdniloae entwickelt.
Dabei ordnet er diesen zu Recht in die Reihe der Neopalamiten ein, unterstreicht aber
gleichzeitig seine Offenheit gegeniiber westlichen Denkansétzen in Theologie, Philo-
sophie und Psychologie (z. B. Maurice Blondel, Martin Heidegger und Ludwig Bins-
wanger). Ein eigenes Kapitel widmet die Arbeit der orthodoxen Anthropologie und
ihren ethischen Konsequenzen (S. 230-267). AuBerdem zeigt Henkel auf, wie die Theo-
logie von Vater Stdniloae iiber ihren dogmatischen Gehalt hinaus den Weg in eine
liturgische Ethik weist, die in der Feier der Gottlichen Liturgie als Wirklichkeit mani-
fest wird (S. 268-290). Damit wird der auf die Welt ausgerichtete Aspekt der Gottli-
chen Liturgie betont und der orthodoxe Gottesdienst in seiner dialogischen Dimensi-
on tiefsinnig gedeutet. Indem der Gottesdienst die gottgewollte Gemeinschaft der
Menschen untereinander und mit Gott voraussetzt und durch Anrede, Antwort, Be-
kenntnis, Vergebung der Schuld und Kommunion immer wieder neu begriindet, spie-
gelt er authentisch die vollkommene Gemeinschaft in Liebe und Wahrheit zwischen
Gott und Menschen und sogar unter den drei Personen der Gottlichen Trinitdt wieder.
Die Gemeinschaft im Gottesdienst wird so zum real gegenwértigen und erfahrbaren
Abbild der Gemeinschaft der Personen der Heiligen Trinitét, mit allen sozialethischen
Konsequenzen, die Jirgen Henkel beispielhaft an mehreren Teilen und Sinngehalten
der Liturgie vorfiihrt. Die vorliegende Untersuchung erdffnet damit eine weitere ethi-
sche Dimension zur Deutung der Goéttlichen Liturgie. Es ist nur zu wiinschen, dass
diese Dimension des Gottesdienstes kiinftig noch vertieft erforscht wird. Besonders
relevant fiir die aktuelle Gesellschaftsdebatte nach dem Ende des Kommunismus in
Ruminien ist schlieflich das Kapitel iiber die nationale politische Ethik bei Dumitru
Stiniloae (S. 291-315). Die Studie bietet hier wiederum eine grundlegende Einfiihrung
in die entsprechenden Texte bei Vater Dumitru und entwickelt daraus wichtige Uber-
legungen zum Selbstverstdndnis orthodoxer Theologie tiberhaupt und zu der Frage,
inwieweit die von der orthodoxen Theologie als selbstverstindlich erachtete Kon-
gruenz zwischen Nation und Gottesvolk oft gegen die Evidenz geglaubt werden muss.
Keineswegs unkritisch, aber mit Sympathie referiert Jiirgen Henkel an dieser Stelle die
Uberlegungen von Vater Stiniloae und stellt aus westlicher Sicht notwendige Anfra-
gen. Ein gesichertes theologisches und spirituelles Fundament und die entsprechenden
Erfahrungen im Glauben sind notwendig, um der Orthodoxie in der pluralistischen
Gesellschaft der Moderne Gehor zu verschaffen. Die vorliegende Analyse weist auch
hier in die Zukunft, indem sie Moglichkeiten und Grenzen unseres orthodoxen natio-
nalen Selbstverstindnisses benennt und zur Diskussion stellt.

Dieses Buch erscheint mit dem Segen unseres Patriarchen Teoctist. Es ist eine ver-
dienstvolle Wiirdigung von Vater Dumitru Staniloae und seiner groBartigen Theologie
und wird dem okumenischen Dialog in vieler Hinsicht dienlich sein. Vor allem werden
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viele Texte, auch kiirzere Aufsitze, beriicksichtigt, die bisher noch nicht rezipiert
wurden. Die Analyse bietet von der Anthropologie iiber die Spiritualitdt und die Li-
rurgie-Deutung bis hin zur Frage des theologischen Nationalverstindnisses eine breit
angelegte und stimmige Exegese der Theologie von Dumitru Staniloae.

Serafim Joantd, Niirnberg

Der Gottesdienst der Sakramente der Taufe und der Salbung. Zusammengestellt, tiber-
setzt und eingeleitet von Theodor Nikolaou (Liturgische Texte und Studien Bd. 4),
Miinchen 2001, 84 S.

Der Gottesdienst des Ehesakraments. Zusammengestellt, iibersetzt und eingeleitet von
Theodor Nikolaou (Liturgische Texte und Studien Bd. 3), 2. Aufl,, Miinchen 2002, 82
S

Die beiden vorliegenden Hefte, Arbeiten aus der Feder des Leiters des Instituts fiir
Orthodoxe Theologie an der Ludwig-Maximilians-Universitdt in Miinchen, sind of-
fenkundig fiir die wissenschaftliche Reflexion wie fiir die pastorale Praxis gleicherma-
Ben hilfreich. Dies zeigt die Tatsache, dass ,,Der Gottesdienst des Ehesakraments®
bereits vier Jahre nach seinem ersten Erscheinen vergriffen war und neu aufgelegt
werden musste. Den Originaltexten, wie das Mikron Euchologion sie bietet, wurden
vollstindige Ubersetzungen ins Deutsche beigegeben. In der Tat erweisen sich zwei-
sprachige Ausgaben zentraler Gottesdienste der Orthodoxen Kirche als Gebot fiir
unsere Zeit in der Diaspora, wo nicht einmal alle Studenten der Theologie, geschweige
denn die Mehrzahl junger, bereits im deutschsprachigen Gebiet geborener Glidubiger
griechischer Abkunft oder gar ihre nichtorthodoxen Freunde und Bekannten, die sie
zu ihrer Trauung oder zur Taufe ihrer Kinder einladen, die liturgische griechische
Sprache gut genug verstehen, um den Gottesdiensten folgen zu kénnen. Wohl nur jene,
die sich selbst an Ubersetzungen orthodoxer liturgischer Texte versucht haben, kén-
nen die Miithe ganz ermessen, der sich der Bearbeiter unterzogen hat, eine Miihe, die
oft genug mit wenig Dank gelohnt, statt dessen mit vielerlei, leider meist unqualifi-
zierter, Kritik bedacht wird. Das Deutsche folgt nicht nur einem eigenen charakteris-
tischen Sprachduktus mit einem umfangreichen Wortschatz. Es trigt auch eine reiche
kulturelle Tradition in sich, die durch in langen Jahrhunderten gewachsene religiose
Vorgaben geprigt ist, in denen nicht zuletzt die christliche Latinitidt aus der Zeit der
ungeteilten Kirche des ersten Jahrtausends fortlebt. Wer diesen Umstand negiert und
es unternimmt, eine neue orthodoxe Sprachlichkeit wie auf einer tabula rasa mit dem
deutschen Worterbuch in der Hand zu konstruieren, landet ebenso in der Sackgasse
wie jemand, der die tiefgreifende Eigenart griechischen theologischen Denkens, Be-
tens und Singens einzuebnen oder gar zu eliminieren sucht. Nikolaous Texte zeigen,
dass ihm die somit unausweichliche Gradwanderung insgesamt gegliickt ist, ohne dass
sich jede Diskussion iiber Einzelheiten eriibrigen wiirde. Die ausfiihrlichen Einleitun-
gen, die er den Akoluthien vorangestellt hat, beweisen eindriicklich, dass wissen-
schaftliche Theologie und gemeindliche Katechese einander keineswegs immer aus-
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schlieBen miissen. Sie schopfen vor allem aus biblischen und patristischen Quellen wie
die gottesdienstlichen Texte und Handlungen selbst, in die sie einfiihren. Moge der
hier beschrittene Weg dazu beitragen, dass der orthodoxe Glaube bleibt, sich mehrt

und vertieft auch dort, wo Sprache und kulturelles Umfeld sich wandeln!
Peter Plank, Wiirzburg



121

Chronik

A. Orthodoxe Kirche

1. Panorthodoxe Nachrichten

Orthodoxie in Frankreich

Nach Berichten der orthodoxen Zeitschrift ,Fe transmesa e Santa Tradicion® um-
fassen die etwa 75 Pfarreien sowie ein Dutzend Kloster, Skiten und monastischen
Kommunitdten in Frankreich an die 50.000 getaufte orthodoxe Christen. Die ver-
schiedenen Jurisdiktionen werden in einer Versammlung der kanonischen Bischofe
vertreten, der Metropolit Jeremias (Kaligiorgis) vom Okumenischen Patriarchat
vorsteht. Als theologische Lehranstalt verfiigt Frankreich tiber das berithmte Institut
Saint Serge in Paris, als Publikationen erscheinen regelméBig ,Contacts® und der
,Service Orthodoxe de Presse®. Auch in der Offentlichkeit findet die franzdsische
Orthodoxie immer mehr Anerkennung: so fand am 24. Mai 2001 erstmals ein ,,Tag der
Orthodoxie® im Gebdude der UNESCO statt und ein ,,Orthodoxer Kongrel von West-
europa® tagt alle drei Jahre, so das letzte Mal 1999 in Paray-le-Monial. (Orthodoxie
Aktuell 8[2002] 14)

Orthodoxe Konferenz zur Bioethik

Vom 11. bis 15. September 2002 fand im Orthodoxen Centrum in Chambésy unter
der Schirmherrschaft des Okumenischen Patriarchats die Tagung ,Kirche und Bio-
ethik - Die Wissenschaft und die Religion® statt.

Man werde sich zunehmend bewusst, so der Leiter des Zentrums, Bischof Makari-
os (Pavlidis), wie wichtig es fiir die Orthodoxie sei, einen gemeinsamen Standpunkt in
bioethischen Fragen zu finden. Die also unter dem Zeichen der Dringlichkeit erarbei-
teten Positionen ergaben einen erfreulichen Grundkonsens mit der romisch-
katholischen Haltung, welche von den Teilnehmern als wahrhaft , katholisch® bezeich-
net wurde: Grundsitzliches Nein zur Tétung jedes ungeborenen Lebens einschliefllich
Experimente mit befruchteten Eizellen, zur Unterstiitzung der Selbsttétung und zu
jeder Form von Euthanasie, zur kiinstlichen Empfingnisverhiitung wie Befruchtung,
zum Klonen von Menschen, angefangen bei ihrer Zeugung. Einzelne Stimmen warn-
ten allerdings vor der punktuellen Festlegung von Anfang und Ende des Lebens sowie
vor zu engen moralischen Schlussfolgerungen daraus. Am Ende der Diskussion einigte
man sich auf das Ziel, einen ,bioethischen Kodex“ der Orthodoxen Kirche anzuregen
und auf kiinftigen Treffen zu erarbeiten. (Orthodoxie Aktuell 11 [2002] 6; Der christli-
che Osten 6 [2002] 365f.)

St. Nicholas soll neu erstehen

Am 11. September 2001 wurde auch die in der Ndhe des World Trade Centers in
New York gelegene Kirche des hl. Nikolaus zerstort. Die alte, 1916 aus einer umgebau-
ten Kneipe entstandene Kirche soll nun nach dem Willen des New Yorker Gouver-
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neurs George Patakis ,als traditionelle griechisch-orthodoxe Kirche mit goldener
Kuppel und einem kreuzférmigen GrundriB* wieder aufgebaut und zu einem interna-
tionalen Wallfahrtsort werden. Zahlreiche Spenden, auch von katholischer und jidi-
scher Seite, ermoglichen den Bau fiir die Gemeinde von Pfarrer John Romas; die
Entwiirfe fiir die Kirche stammen von Studenten des New Yorker Architekturprofes-
sors Bourotoglou, der Gemeindemitglied in St. Nicholas ist. (Orthodoxie Aktuell 9-10
[2002] 6)

Bau einer orthodoxen Kirche in Pjbngjang

Der nordkoreanische Staatsprisident Kim Jong-Il hat nach seinem Besuch im ost-
sibirischen Chabarowsk dem Bau einer orthodoxen Kirche in Pjongjang zugestimmt.
Diese ist in erster Linie fiir die dort lebenden Russen gedacht, steht aber auch an der
Orthodoxie interessierten Nordkoreanern offen. (KNA-OKI 44[29.10.2002] 2)

I1. Nachrichten aus den orthodoxen autokephalen Kirchen

1. Okumenisches Patriarchat

Neue Kirchenverfassung fiir die Erzdiézese von Amerika

Vom 30. Juni bis 4. Juli 2002 tagte in Los Angeles der Kleriker- und Laien-
Kongress der griechisch-orthodoxen Erzditzese von Amerika. Nach langem Tauziehen
fand er eine Kompromissformel fiir die neue Verfassung der Didzese. Der als Entwurf
geltenden Charta des Okumenischen Patriarchats wurden folgende Punkte hinzuge-
fiigt: Der Gebrauch des Wortes ,konziliar“ anstelle von ,hierarchisch® zur Festschrei-
bung der gemeinsamen Mitwirkung von Klerus und Laien in der Kirchenleitung, die
Wahl der Bischéfe durch die Erzdidzese selbst und eine neue Art des Zusammenwir-
kens bei der Wahl des Erzbischofs. Dieser soll jetzt zwar weiterhin durch das Okume-
nische Patriarchat gewihlt werden, jedoch aus einer von der Ditzese erstellten Dreier-
liste, auf welcher in Zukunft ausschlieBlich Kandidaten mit einer mindestens fiinfjdh-
rigen pastoralen Erfahrung in Amerika stehen diirfen. Am 20. Dezember 2002 gab der
Primas der griechisch-orthodoxen Kirche in Amerika, Erzbischof Dimitrios, bekannt,
man habe sich auf eine neue Kirchenverfassung der Erzdiozese geeinigt. Diese wurde
von den Hierarchen zusammen mit dem Klerus und reprisentativen Laien ausgearbei-
tet und als offizieller Text schlieBlich vom Okumenischen Patriarchen unterzeichnet.
Den Hauptpunkt stellt die Erhebung der Didzesen von Atlanta, Boston, Chicago,
Denver, Detroit, New Jersey, Pittsburgh und San Francisco zu Metropolien dar. (Or-
thodox Observer 68 [Januar 2003] 1196; Orthodoxie Aktuell 9-10 [2002] 6)

Neue Metropoliten fiir Frankreich und die Schweiz

Metropolit Jeremias (Kaligiorgis), griechisch-orthodoxer Metropolit von Frank-
reich und Prisident der Konferenz Européischer Kirchen (KEK), ist zum neuen Met-
ropoliten der Schweiz berufen worden. Sein Nachfolger wird der bisherige Bischof von
Rigion, Emmanuel (Adamakis), der gleichzeitig weiterhin die EU-Vertretung der
Orthodoxie in Briissel leiten wird. Der frithere Metropolit Damaskinos (Papandreou)
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ist zum neuen Metropoliten von Adrianoupolis ernannt worden. (KNA-OKI 4
[28.01.2003] 20)

Okumenischer Patriarch in Athen

Vom 29. September bis 2. Oktober 2002 besuchte der Okumenische Patriarch Bar-
tholomaios I. Athen. Erzbischof Christodoulos (Paraskevaidis) von Athen und ganz
Griechenland empfing den Patriarchen am Flughafen mit ,Befriedigung und Dank®
Bartholomaios I. bezeichnete die Verbindung zwischen dem Okumenischen Patriar-
chat und Griechenland als eine Nabelschnur. Das umfingliche Programm des Patriar-
chen umschloB auch Treffen mit fithrenden Personlichkeiten aus Staat und Politik.
(Ecclesia Report 182 [2.10.2002])

Okumenischer Patriarch im Buckingham Palast

Vom 11. bis 13. November 2002 weilte der Okumenische Patriarch Bartholomaios
I. zusammen mit den Metropoliten von Pergamon, Johannes (Zizioulas), und von
Sebastia, Dimitrios, in London anlésslich des 50. Krénungs-Jubildums von Konigin
Elisabeth II. Das Programm des Patriarchen umfasste auch Treffen mit Hierarchen
anderer Konfessionen, die ebenfalls von der Koénigin eingeladen waren, sowie mit
weiteren fiihrenden Personlichkeiten aus dem 6ffentlichen Leben GroBbritanniens.
(Episkepsis 616 [31.12.2002] 4)

Vertretung des Vatikans besucht Phanar

Vom 28. bis 29. November 2002 stattete eine Vertretung des Vatikans unter Fiih-
rung von Walter Kardinal Kasper, Vorsitzenden des Pipstlichen Rates fiir die Ein-
heit der Christen, dem Okumenischen Patriarchen Bartholomaios I. im Phanar zu
Konstantinopel einen Besuch ab. Es fand ein Arbeitsessen mit dem Okumenischen
Patriarchen statt. Danach trat die Dialog-Kommission zu Gesprichen mit dem Met-
ropoliten von Ephesos, Chrysostomos (Konstantinidis), dem Vorsitzenden der Kom-
mission fiir den Dialog mit der Rémisch-katholischen Kirche, zusammen. ( Episkepsis
616 [31.12.2002] 5)

Orthodoxe Kirche im westtiirkischen Smyrna/Izmir

80 Jahre nach der Zerstérung der Stadt Smyrna im westlichen Kleinasien durch die
kemalistischen Truppen und der Vertreibung der christlichen Bevélkerungsmehrheit
diirfen die wenigen in der heute tiirkischen Stadt lebenden Griechen jetzt wieder eine
eigene orthodoxe Kirche haben. Geplant ist die Renovierung der Hl. Bouklos-Kirche -
der einzigen Kirche, die den damaligen Grofbrand iiberstanden hat. (Orthodoxie Ak-
tuell 11[2002] 12)

Metropolit Augoustinos wird 65

Am 7. Februar 2003 wurde der Metropolit der Griechisch-Orthodoxen Kirche in
Deutschland, Augoustinos (Labardakis), 65 Jahre alt. 1938 auf Kreta geboren studier-
te er Theologie in der Orthodoxen Theologischen Akademie auf Chalki und anschlie-
Bend in Salzburg, Miinster und Berlin und wurde 1964 zum Priester der griechisch-
orthodoxen Gemeinde in West-Berlin geweiht. 1972 wurde er zum Vikarbischof der
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Metropolie von Deutschland gewihlt und 1980 zum Nachfolger von Metropolit Iri-
naios (Galanakis) bestimmt.

Als engagierter Anwalt der orthodoxen Christen, erreichte er, dass der orthodoxe
Religionsunterricht in einigen Bundeslindern als ordentliches Lehrfach an offentli-
chen Schulen eingefiihrt werden konnte. Er machte sich zugleich stark fiir die Oku-
mene und die Integration orthodoxer Christen in Deutschland und verdiente sich so
den Namen des ,Briickenbauers®. Auch die jiingsten Irritationen im Okumenischen
Rat der Kirchen vermochten ihn nicht von der ,Okumene des Herzens“ abzubringen,
in deren Kontext er sich fiir die Beibehaltung kumenischer Gottesdienste ausspricht.
(KNA-OKI 3[21.01.2003] 3)

2. Patriarchat von Alexandrien

Der Patriarch von Alexandrien in Georgien

Im Juni 2002 besuchte Patriarch Petros IL von Alexandrien und ganz Afrika in
Begleitung einiger Metropoliten Georgien. Patriarch Ilija II. von Georgien begriifite
ihn am 21. Juni auf dem Flughafen von Thbilissi in Anwesenheit von zahlreichen Re-
gierungsvertretern und vielen Glaubigen. Am Abend des 22. Juni feierte Petros II.
zusammen mit Patriarch Ilias II einen Gottesdienst in der Kathedrale des Patriar-
chats, und am Abend des 23. Juni traf sich der Gast aus Alexandrien mit dem georgi-
schen Staatsprisidenten Schewardnadse zu einem Gesprich. (Pandenos 940 [Ju-
li/August 2002] 460)

Patriarch von Alexandrien trifft koptischen Patriarchen

Der Patriarch von Alexandrien, Petros II., kam mit dem Patriarchen der Kopti-
schen Kirche, Papst Schenouda IIL, zu einem Gesprich {iber die Beziehungen ihrer
Kirchen in Kairo zusammen. Gemeinsam trafen sie spéter ortliche Vertreter der evan-
gelischen bzw. katholischen Glaubigen sowie den Generalsekretdr des Rates der Kir-
chen fiir den Mittleren Osten, Dr. Riad Jarjour. Es wurden Themen besprochen,
welche die beide Kirchen betreffen, wie beispielsweise die Zukunftsperspektiven des
Kirchenrates des Mittleren Ostens im Hinblick auf die bevorstehende Generalver-
sammlung, die Entwicklung der Bezichungen der Koptischen Kirche zur Kirche Athi-
opiens und die Beziehung des Kirchenrates zur Rémisch-katholischen Kirche, die in
jiingster Zeit Vorbehalte und Zuriickhaltung duferte. Patriarch Petros schlug bei die-
ser Gelegenheit vor, der Rat mége eine gemeinsame Beschwerde an die israelischen
Autorititen senden beziiglich der noch immer ausstehenden Anerkennung von Erzbi-
schof Irinaios als neuen Patriarchen von Jerusalem. (Pantainos 47 [2002] 465-467;
Ecclesia Report 184 [15.10.2002])

Neue Metropoliten fiir Simbabwe und Kamerun gewdhlt

Am 16. September 2003 wiihlte die heilige Synode des Patriarchats von Alexand-
rien zwei neue Metropoliten: fiir Simbabwe Bischof Theodoros und fiir Kamerun
Archimandrit Dimitrios. (Anaplasis 401 [2002] 152)
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Zuwachs fiir Orthodoxie in Siidafrika

Im November 2002 taufte der Patriarch von Alexandrien, Petros VII., bei einem
Besuch in Soshanguve in Siidafrika etwa 100 neue Christen, die von dem Priester A-
thanasios Akunda aus Kenia im Glauben unterrichtet worden waren. Schon in den
20er Jahren des 20. Jahrhunderts begriindete Bischof Alexander die Orthodoxe Kirche
Siidafrikas; sie bestand innerhalb der Orthodoxen Kirche in Afrika und wurde 1946
zusammen mit deren ostafrikanischen Zweigen unter der Jurisdiktion des Patriar-
chats von Alexandrien vereint. Die Pfarrei in Soshanguve besteht heute zum grof3eren
Teil aus Siidafrikanern, dazu zdhlen sich noch griechische, russische und serbische
Emigranten und deren Nachkommen. (Orthodox Observer [Dezember 2002] 26)

Besuch des Patriarchen von Alexandrien in Veria

Anfang November 2002 besuchte der Patriarch von Alexandrien und ganz Afrika,
Petros 11., die Stadt Veria in Nordgriechenland, wo er an der wissenschaftlichen Ta-
gung zum Thema "Der aus Veria stammende Patriarch von Alexandrien Mitrophanes
Kritopoulos" teilnahm, die von der Metropolie in Zusammenarbeit mit der Aristote-
les-Universitit in Thessaloniki und der "Stiftung zu nationalen und religitsen Frage-
stellungen” organisiert worden war. Der Patriarch besuchte im Rahmen dieser Reise
die archiologischen Stitten in Vergina und zahlreiche beriihmte Kloster dieser Regi-
on. (I Alithia [12/2002] 10)

3. Patriarchat von Antiochien

Patriarch von Antiochien in Alexandrien

Vom 11. bis 14. Oktober 2002 stattete der Patriarch von Antiochien und dem gan-
zen Orient, Ignatios IV., dem Patriarchen von Alexandrien und ganz Afrika, Petros
IL., einen Besuch in Agypten ab. Gesprichsthemen waren die Beziehungen zwischen
den Patriarchaten, die Probleme des Vorderen Orients und die gemeinsame Unterstiit-
zung fiir das Patriarchat von Jerusalem. Beide Patriarchen betonten die entschiedene
Haltung der Orthodoxen Kirche gegen jede Diskriminierung; ,Die Sprache, die Ab-
stammung und die verschiedenen Kulturen trennen die Menschen innerhalb der Or-
thodoxie nicht®, sagte Patriarch Petros diesbeziiglich in einer Ansprache. (Orthodoxie
Aktuell 11 [2002] 7)

4, Patriarchat von Jerusalem

Grab des hl. Hilarion im Gaza-Streifen

Im Gaza-Streifen sind die Uberreste eines berithmten Klosters aus dem 4. Jahrhun-
dert freigelegt worden. Das Kloster war iiber dem Grab des heiligen Hilarion von
Gaza errichtet worden, welcher gem#f der Vita sancti Hilarionis von Hieronymus als
»Vvater des paldstinischen Monchtums® gilt. Nach der urspriinglichen Entdeckung
priachtiger Mosaiken durch die Israelis nach der Besetzung des Gaza-Streifens werden
die jetzigen Grabungen von paldstinensischen und franzosischen Archiologen ge-
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meinsam geleitet. Fiir die Zukunft ist von den Paldstinensern die Einrichtung eines
Kloster-Museums geplant. (KN A-OKI 35[2002] 3)

Pressemitteilung des Patriarchats von Jerusalem zur Jakobus-Urne

Das Patriarchat von Jerusalem nahm zur Entdeckung der leeren Reliquienurne aus
dem ersten nachchristlichen Jahrhundert mit der Inschrift in aramiischer Sprache
"Jakobus, Sohn des Joseph, Bruder des Jesus" offiziell Stellung. In der Mitteilung heift
es, dass - der Uberlieferung nach - der Herrenbruder Jakobus erster Bischof in Jerusa-
lem war und dort als Mirtyrer im Jahre 63 starb. Sein Grab befindet sich im Joa-
saphat-Tal nahe dem Grab der Gottesmutter in Gethsemane und dem Grab des Absa-
lom. Das Jakobus-Grab ist demnach von Anfang an als Altar benutzt worden und
wurde im Jahre 70 bei den Verfolgungen nicht zerstort, ,,weil es innerhalb der Mauern
der Heiligen Stadt lag®. Im Jahre 565 sollen die Reliquien wegen der Eroberungen
durch die Araber nach Konstantinopel gebracht worden sein, wo sie sich in der Kir-
che der Heiligen Apostel bis zum Jahre 1024 befanden. Im Verlauf der Kreuzziige
wurden sie entwendet und nach Rom gebracht. Ein Teil der Reliquien befindet sich
noch immer in den Jerusalemer Kirchen. Das Patriarchat verfolgt mit groBem Interes-
se die archidologischen Ergebnisse und rit zu besonderer Klarheit und Sorgfalt, da die
Entdeckungen sich auf Personen des Alten und des Neuen Testaments beziehen.
(Christianiki [7.11.02] 5)

Kirche irrtiimlich zerstart

Am 8 Juni 2002 wurde die kleine, aus dem 4. Jh. stammende, orthodoxe Kirche der
hl. Barbara in Abboud, in der ,Westbank® 15 km nordwestlich von Ramallah, von
israelischen Truppen gesprengt. Die israelische Armee betonte, man hatte die Kirche
mit einer Grotte verwechselt, in der man palistinensische Terroristen vermutet habe.
(Orthodoxie Aktuell 9-10[2002] 12)

5. Patriarchat von Russland

Spannung in der Beziehung zwischen dem Moskauer Patriarchat und dem Vatikan
geht weiter

Die Beziehungen des Moskauer Patriarchats zum Vatikan sind erneut angespannt,
weil die Romisch-katholische Kirche inzwischen Bistiimer in Russland gegriindet hat.
Der Patriarch von Moskau und ganz Russland, Aleksij IL., sieht die Bistumsgriindun-
gen als einen Akt des Proselytismus an; die Romisch-katholische Kirche wende sich
damit an Menschen, deren kulturelle Tradition die Orthodoxie sei. Er widersprach der
katholischerseits aufgestellten Behauptung, diese Menschen seien religids ungebunden
und warf der Rémisch-katholischen Kirche vor, sie nutze die Unkenntnis der Glaubi-
gen in religiosen Fragen und beziiglich der innerchristlichen Beziehungen sowie ihre
schlechte finanzielle Situation aus, um sie zum Kirchenbeitritt zu bewegen. Auf den
Vorwurf der Griindung russisch-orthodoxer Bistiimer in traditionell rémisch-
katholischen Lindern antwortete er, dass russisch-orthodoxe Gemeinden nur in den
Orten gegriindet worden seien, wo orthodoxe Mitbiirger lebten.
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Der romisch-katholische Bischof Tadeusz Kondrusiewicz vor Ort driickte seine
Empérung aus iiber unterlassene Hilfeleistungen von Behorden und iiber nationalisti-
sche Tendenzen im Lande. Die finanzielle Hilfe, die seine Kirche obdachlosen und
verlassenen Kindern gewihre, spreche fiir sich selbst. Er bedauerte, dass seine Kirche
in Russland den Preis fiir eine unglaubwiirdige 8kumenische Bewegung zahlen miisse.

Patriarch Aleksij IL. betonte, dass die Mehrheit des russischen Volkes mit ihm die
Vorgehensweisen des Vatikans in Russland missbillige, und dass er fiir seine Ansich-
ten schriftlich und miindlich Unterstiitzung gerade auch von rémisch-katholischen
Klerikern und Laien aus Italien, Frankreich und Deutschland bekommen habe.

AuBerdem hat der Leiter des AuBBenamtes des Moskauer Patriarchats, Metropolit
Kyrill von Smolensk, Anfang Oktober 2002 die umbrische Bischofskonferenz in Mit-
telitalien besucht und sich dabei fiir ein ,Zusammensetzen der Scherben®, d. h. fiir
eine Entspannung der Beziehungen zwischen Orthodoxen und Katholiken in Russland
ausgesprochen. (Episkepsis 611 [31.7.02] 10-12; Rheinischer Merkur 43 [2002] 27)

Spannungen in der Diézese von Suroz

In der Ditzese des Moskauer Patriarchats fiir GroBbritannien und Irland hat sich
im Laufe der letzten Jahre ein wachsender Konflikt entwickelt. Ausgangspunkt dafiir
sind die jahrzehntelangen Bemiihungen des amtierenden 88-jéihrigen Metropoliten
Antonij (Blum), die Didzese durch eine starke Anglisierung den Bediirfnissen der
Zeit anzupassen. Dariiber besorgt hat das Moskauer Patriarchat auf verschiedenen
Wegen versucht, der nun wieder steigenden Zahl russischer Immigranten durch eine
stirkere Anbindung der Didzese an die Mutterkirche Rechnung zu tragen. Die letzte
MaBnahme in diesem Sinne, die Ernennung von Bischof Ilarion (Alfeev) als Vikarbi-
schof im Frithjahr 2002, fithrte zu so grofen auch persénlichen Spannungen mit Met-
ropolit Antonij, daf} ersterer Ende Juli abgelost und als Leiter der Stéindigen Vertre-
tung der russischen orthodoxen Kirche bei der EU in Briissel eingesetzt wurde. (Or-
thodoxie Aktuell 8[2002] 11f.)

»Grundlagen der orthodoxen Kultur® als Wahlfach an Russlands Schulen

An den russischen Schulen wird das neue Fach ,Grundlagen der orthodoxen Kul-
tur® eingefithrt, ,jedoch nur als Wahlfach, auf Wunsch der Lehrer, Schiiler und Eltern“
und unter der Kontrolle von Sonderkomissionen, sagte der russische Bildungsminister
W. Filipow bei einer Pressekonferenz in Moskau. Obwohl wichtig, diirfe man es nicht
als Pflichtfach anbieten, da ,Russland ein multinationales Land ist. Es gibt Orte in
Teilgebieten der Foderation, in denen praktisch keine Orthodoxen leben.* (KNA-OKI
49[3.12.2002] 16)

Neues Religionsgesetz in Weifirussland

Mitte November 2002 trat in Weilirussland ein neues Religionsgesetz in Kraft,
welches nach Vorbild des russischen Religionsgesetzes die ,,liberragende Bedeutung®
der Orthodoxen Kirche fiir Geschichte und Kultur der weiBrussischen Nation fest-
schreibt und daneben auch der Romisch-katholischen Kirche, den Lutheranern, dem
Judentum und dem Islam eine “geistliche und historische Rolle“ in Belarus zuspricht.
Sonstige Glaubensgemeinschaften miissen sich offiziell registrieren lassen. Vorausset-
zung dafiir ist eine mindestens 20-jihrige Tétigkeit im Land; auch die oben erwéhn-
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ten Kirchen und Religionsgemeinschaften bediirfen innerhalb von zwei Jahren einer
.Neuregistrierung®. Dagegen protestierten bereits vor allem die evangelischen Freikir-
chen, so z. B. die Baptisten, die Pfingstler, die ,Kirche des vollen Evangeliums®, die
Adventisten, aber auch die schismatische ,WeiBrussische Autokephale Orthodoxe
Kirche*, Mit dem neuen Gesetz wird zum einen die Tatigkeit auslindischer Geistli-
cher, Prediger und Missionare eingeschriinkt, zum anderen werden freie Andachten
oder Gebetsversammlungen nichtregistrierter Gruppierungen in Frage gestellt,
schlieBlich eine Kontrolle ,staatlicher religionswissenschaftlicher Experten® iiber die
religitse (oft auch aus dem Ausland kommende) Literatur angestrebt. Tieferliegende
Griinde fiir das Gesetz sind wohl Bestrebungen, die bislang schwammige weiBrussi-
sche Identitit zu festigen und das Wirken Nicht-Orthodoxer allgemein einzuengen.
(Orthodoxie Aktuell 8 [2002] 11f; KNA-OKI 47[19.11.2002] 13)

Kirchenbauerlaubnis verweigert

In der westukrainischen Stadt Lviv (Lemberg), einer ,Hochburg® des unierten Ka-
tholizismus, hat der dortige Stadtrat die Erlaubnis zum Bau einer neuen Kirche in
einem Vorort der Stadt der ukrainischen orthodoxen Kirche des Moskauer Patriar-
chats verweigert. Als ein weiteres Ergebnis der Spannungen zwischen Orthodoxen
und Unierten in der Ukraine steht den orthodoxen Gliubigen des Moskauer Patriar-
chats nun einzig die kleine Kirche des HI. Georg zur Verfiigung. (Orthodoxie Aktuell
9-10[2002] 13)

6. Patriarchat von Serbien

Entsteht im Kosovo eine rein albanisch geprigte Gesellschaft ?

Drei Jahre nach Kriegsende wurde in Kosovo noch kein einziges orthodoxes Hei-
ligtum wieder aufgebaut, wihrend auf der anderen Seite {iber die sanierten Moscheen
hinaus sogar neue islamische Gotteshduser errichtet worden sind. Aufgrund dieser
Fakten und der anhaltenden Aggressivitit der albanischen Bevolkerung gegeniiber der
orthodoxen Minderheit hat Bischof Artemije von Prizren die Befiirchtung ausgespro-
chen, in Kosovo entstehe eine ,,monoethnische albanische Gesellschaft®. - Nach Mei-
nung des deutschen KFOR-Kommandanten, Wolf-Dieter Skodowski, ist an einen
Wiederaufbau orthodoxer Kirchen erst zu denken, wenn sich die Mentalitéit der Be-
volkerung des Kosovo geindert hat. (Orthodoxie Aktuell 9-10[2002] 15f.)

Diritte serbisch-orthodoxe Kirche in Wien geweiht

Am 26. Oktober 2002 weihte Bischof Konstantin von Mitteleuropa und 16 mitze-
lebrierende Priester sowie zwei Diakone die serbisch-orthodoxe Auferstehungskirche
im dritten Bezirk von Wien. Neben den knapp 1000 Gldubigen nahm auch der Minis-
ter fiir Glaubensfragen Serbiens, Dr. Voijslav Milovanovié, als ,Pate* der neuen Kir-
che an der Liturgie teil. Die Auferstehungskirche ist das dritte serbisch-orthodoxe
Gotteshaus in Wien. (Orthodoxie Aktuell 11 (2002) 13)
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Serbischer Patriarch in England

Das Oberhaupt der serbisch-orthodoxen Kirche, Patriarch Pavle, nahm am 50-
jahrigen Jubilium der serbischen Kirche des Hl. Sava in London teil. Vom friiheren
serbischen Europa-Bischof und jetzigem Oberhirten von Sabac-Valjevo, Bischof Lav-
rentije (Trifunovic), empfangen, zelebrierte der Patriarch, der zum ersten Mal Eng-
land besuchte, zusammen mit Erzbischof Gregorios (Hadjitofi) von Thyateira und
GroBbritannien (Okumenisches Patriarchat) die Liturgie.

Auf Einladung des anglikanischen Bischofs von London, Richard Chartres,
wohnte der Patriarch auch einem anglikanischen Gottesdienst in der Sankt-Pauls-
Kathedrale bei, an dem im Rahmen des Wortgottesdienstes auch serbisch-orthodoxe
Priester mitwirkten, wofiir er allerdings aus konservativ-orthodoxen Kreisen Kritik
erntete. Diese erkennen die Anglikanische Kirche wegen des nun erlaubten Frauen-
priestertums nicht mehr als vollwertige ,,Kirche® an. (Der christliche Osten 6 [2002]
367f.)

Stirbt das Kyrillische in Serbien aus?

Die Heilige Synode der Orthodoxen Kirche in Serbien hat die Bevélkerung dazu
aufgerufen, das kyrillische Alphabet, welches die dlteste serbische Schriftsprache dar-
stellt, nicht aufzugeben. Der Wunsch nach Eingliederung in die EU darf keine Ver-
leugnung der nationalen und kulturellen Charakteristika bedeuten, so die Erklirung
der Heiligen Synode weiter. Hintergrund dieses Aufrufs ist das merkliche Verschwin-
den des Kyrillischen aus dem kulturellen und medialen Leben zugunsten des lateini-
schen Alphabets. Prof. Risto Trajkovié¢, der kiirzlich dem Parlament eine Erklirung
zur Bewahrung des kyrillischen Alphabets vorgelegt hat, sieht in dem schrittweisen
Uberhandnehmen des lateinischen Alphabets ein Ergebnis der unifizierend wirkenden
Globalisierung. (Ecclesia Report 4 [4.11.2002] )

Beutekunst aus dem Kosovo

Im Jahre 2002 hiuften sich die Fille illegalen Exports von Kunst und anderen Kul-
turgiitern aus dem Kosovo und Metohija. Griinde dafiir sind vor allem das offensicht-
lich mangelhafte Engagement der zustindigen UN-Einrichtungen zum Schutze der
orthodoxen Kirchen und Kulturdenkmiler im Kosovo sowie die besonders durchlissi-
gen Grenzen zu Albanien und FYROM. Sehr besorgt iiber diese Lage wandte sich das
Koordinationszentrum der Regionen Kosovo und Metohija in einem Schreiben an
fiinfzehn auslindische Botschaften in Belgrad mit der Aufforderung, Expertenteams
sollten die kriegsbedingt zum Teil schwer beschidigten Denkmiler untersuchen und
sich an Ort und Stelle ein Urteil bilden. (Orthodoxie Aktuell 9-10[2002] 5)

7. Patriarchat von Ruménien

Protopresbyter Ion Bria ist nicht mehr unter uns

Am 2. Juli 2002 starb der ruménisch-orthodoxe Theologe und Protopresbyter, Ion
Bria. Er war Leiter der Abteilung fiir Mission und Evangelisierung des ORK, nahm
an mehreren 6kumenischen Programmen teil und war deshalb in westlichen Kreisen
bekannt. (Enimerosis 16 [Juli/August 2002] 16)
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Neue Volkszdhlung in Rumdnien

Die im Jahre 2002 in Ruménien erhobenen demographischen Zahlen belegen, dass
die ruménische orthodoxe Kirche 86,7% bzw. 20 der insgesamt 23 Millionen Einwoh-
ner des Landes in sich vereint und hiermit auch weltweit nach Russland die zweit-
grofBte autokephale orthodoxe Kirche bleibt. Die Romisch-katholische Kirche kam auf
4,7%, die Reformierte Kirche auf 3,2%, die Pfingstler kamen auf 1,5% und die Unier-
ten lediglich auf 0,9%. (Orthodoxie Aktuell 9-10[2002] 12)

Rumdinischer orthodoxer Patriarch auf Besuch im Vatikan

Am 7. Oktober 2002 reiste Patriarch Teoctist von Bukarest und ganz Ruménien
zu einem einwochigen Besuch nach Rom. Er erwiderte damit den Besuch des Papstes
in Ruminien, der 1999 stattfand. Beim feierlichen Empfang auf dem Petersplatz vor
mehreren Tausend Menschen wandte sich Papst Johannes Paul II. an den Patriar-
chen auf Ruméinisch mit den Worten, die Begegnung mit seinem geliebten Bruder am
Grab der Apostel Petrus und Paulus sei ein Zeichen des gemeinsamen Willens, die
Hindernisse, welche der Wiedererrichtung der vollen Gemeinschaft zwischen den zwei
Kirchen noch im Wege stehen, zu iiberwinden. Die anwesenden Gldubigen, vor allem
die Jugend, verstirkten mit ihren ,Unitate* (Einheit)-Rufen die begliickende Stim-
mung des Ereignisses. In einer gemeinsamen Erkldrung, welche am Samstag, dem 12.
Oktober verabschiedet wurde, schreiben die zwei Kirchenoberhdupter: ,,Unser Treffen
soll als ein Beispiel angesehen werden: Die Briider miissen sich wieder treffen, um
Frieden zu machen, um zusammen zu iiberlegen, um den Weg zu entdecken, wie man
Einigungen erzielt, um einer dem anderen seine Beweggriinde zu erkldren [..]. Wir
stimmen iiberein in der Anerkennung der religiésen und kulturellen Tradition aller
Vélker sowie der religiésen Freiheit. Die Evangelisierung kann nicht in einem Wett-
bewerbsgeist griinden, sondern in einem Geist des gegenseitigen Respekts und der
Zusammenarbeit, der die Freiheit eines jeden anerkennt, geméss seiner/ihrer eigenen
Uberzeugung zu leben, in Respekt seiner/ihrer eigenen religidsen Prigung.“ Diese
Worte haben eine besondere Bedeutung auch im Hinblick auf die Vorwiirfe der letzten
Zeit an die Romisch-katholische Kirche, in orthodoxen Lindern Proselytismus zu
betreiben. Zugleich wurde in dem Dokument eine Wiederbelebung der Gemischten
Internationalen Kommission fiir den theologischen Dialog zwischen der Romisch-
katholischen und der orthodoxen Kirchen gefordert und die Schaffung ,fester institu-
tioneller Strukturen® filr eine stabilere Kommunikation zwischen den Kirchen vorge-
schlagen. Ausdriicklich werden die Romisch-katholische und die ruménische orthodo-
xe Kirche im Text als ,Schwesterkirchen®“ bezeichnet, welche es mit grofer Freude
wahrnehmen, ,daf3 wir die Tradition der ungeteilten Kirche gemeinsam haben; sie
dreht sich um das Geheimnis der Eucharistie, fiir das die Heiligen, die in unseren
beiden Kalendern stehen, Zeugnis geben.“

Zuvor hatte der Papst in einer Ansprache versichert, er erkenne die Mission an, zu
welcher die Orthodoxe Kirche in ihren traditionellen Lindern berufen ist. Das Anlie-
gen der Romisch-katholischen Kirche sei es, dabei zu helfen und mit ihr opferbereit
zusammenzuarbeiten. Eventuelle Missverstéindnisse miissten in einem ,briiderlichen
und offenen Dialog® angesprochen werden. Patriarch Teoctist unterstrich in seiner
Ansprache, er lehne jede Form von Proselytismus ab; das ,kanonische Territorium®
der Orthodoxen Kirche sei unantastbar. Er empfahl, man solle mehr fiir die Einheit
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tun: die Beziehungen sollten ,auf neue Grundlagen gestellt werden®, so dass die Kir-
chen in der modernen Welt, welche dem Menschen durch die Sikularisierung eine
Zersplitterung und Verarmung seines inneren geistlichen Lebens gebracht habe, ge-
meinsam Zeugnis ablegen kénnten.

»Wir miissen die Suche nach der Heiligkeit des christlichen Lebens mit der Ver-
wirklichung der christlichen Einheit verkniipfen.“ Mit dieser Aussage resiimierten die
beiden Oberhirten ihre gemeinsame Uberzeugung am Sonntag, dem 13. Oktober, auf
dem Hohepunkt der feierlichen Besuchswoche, als Patriarch Teoctist an einer Heiligen
Messe teilnahm, der Papst Johannes Paul II. vorstand. ,Das gab es im Petersdom noch
nie“, schreibt der Rheinische Merkur, ,die Kirchenoberhdupter feierten zusammen
den Wortgottesdienst, hielten jeweils eine Homilie, sprachen das nicinokonstantino-
politanische Glaubensbekenntnis auf Ruménisch und trennten sich nur zur Wandlung,
um dann am Ende der Liturgie die Glaubigen gemeinsam zu segnen. Erneut wurde in
den Predigten zur Einheit und zur Uberwindung der Schwierigkeiten durch Reue und
Umkehr aufgerufen.®

Dieser Besuch, der angesichts der jiingsten katholisch-orthodoxen Spannungen ei-
nen wichtigen Beitrag zum Neuaufbruch hin zu der angestrebten Anniherung der
Kirchen bedeutet, wird in katholischen Kreisen auch als ein besonderes Zeichen zum
vierzigjihrigen Jubilium des Zweiten Vatikanum angesehen. (Ecclesia Report 184
[15.10.2002); Rheinischer Merkur 42 [17. 10. 2002]); KNA-OKI 43 [22.10.2002] 13;
Herder Korrespondenz 11 [November 2002] 590; Episkepsis 615[2002] 5)

8. Patriarchat von Bulgarien

Partnerschaftsstudie in Bulgarien

Nach einer neuen Umfrage des Meinungsforschungsinstituts "Alpha Research” er-
achten es mehr als die Hilfte der Bulgaren, vor allem zwischen 18 und 30 Jahren, fiir
normal, auch ohne kirchliche und staatliche Trauung mit einem Partner zusammenzu-
leben, auch wenn 84% weiterhin Familie und eigenes Heim als wichtig fiir das eigene
Leben angaben. 83% bejahen den Gebrauch von empfingnisverhiitenden Mitteln,
wihrend nur 27%, meist iiber 60-jihrige, die Abtreibung durch Gesetz verboten wis-
sen wollen. (Orthodoxie Aktuell 9-10[2002] 16)

Kardinal Kasper, Ehrendoktor der Universitit von Sofia

Die Staatsuniversitit von Sofia hat Walter Kardinal Kasper, dem Prisidenten
des Pipstlichen Rates fiir die Einheit der Christen, die theologische Ehrendoktorwiir-
de verliehen. (KNA-OKIT 43[22.10.2002] 16)

9. Patriarchat von Georgien

Orthodoxie: Staatsreligion in Georgien

Am 14. Oktober 2002 unterschrieben Prisident E. Schewardnadse und Patriarch
Ilija IL in Mccheta, der alten Hauptstadt Georgiens, ein 18 Punkte umfassendes ,,Ver-
fassungsabkommen®, Darin wird die Orthodoxie zur Staatsreligion in Georgien er-
klart. Der Prisident unterstrich die ,historische Rolle des Dokuments beim Aufbau
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des unabhingigen Staates® und bei der Stirkung der Nation. Neben der Empfehlung
des Religionsunterrichts fiir staatliche Schulen, der Befreiung der geistlichen Personen
vom Wehrdienst und der Einfithrung von Militdrgeistlichen regelt das Abkommen
auch die Riickerstattung aller von den kommunistischen Herrschern enteigneten
kirchlichen Besitztiimer an die Orthodoxe Kirche. Die Heilige Synode der georgischen
orthodoxen Kirche und das georgische Parlament ratifizierten das Abkommen ein-
stimmig. Es tritt mit seiner Veroffentlichung in Kraft. (Rheinischer Merkur 43 [2002]
28; Ecclesia Report 4 [4.11.2002]; Orthodoxie Aktuell 11[2002] 7)

10. Kirche von Zypern

Zypern-Abkommen soll funktional sein

Die Heilige Synode der Hierarchie von Zypern hat sich Anfang November 2002
als uneingeschrinkt solidarisch mit der damaligen zypriotischen Regierung unter
Préasident Klerides erklirt und ein funktionales Abkommen fiir die Zypern-Frage
gefordert. ( Ecclesia Report 4[4.11.2002] )

Hilferuf aus Zypern

Erzbischof Chrysostomos, der Vorsteher der Kirche von Zypern, hat erneut in ei-
nem Brief an die Vereinten Nationen, die UNESCO und das Europaparlament auf die
systematische Ausloschung jeglicher christlicher und griechischer Elemente hingewie-
sen, die im ,versklavten Nordzypern®“ im Gange sei. Es gehe dabei nicht nur um wie-
derholten Diebstahl kultischer Gegenstinde und Ikonen, sondern auch um die Um-
wandlung von Kirchen in Moscheen, Viehstille und Vergniigungszentren. (Orthodoxie
Aktuell 11[2002] 12)

Umstrittene Sakralkunst

Bei einem Diplomatenempfang des Bayerischen Innenministers Giinther Beck-
stein hat das tiirkische Besatzungsregime im Norden Zyperns durch seinen ,,Hono-
rarkulturattaché® Anspruch auf die sakralen Kunstschidtze erhoben, die 1997 in Miin-
chen im Besitz des tiirkischen Hehlers Aidyn Dikmen sichergestellt wurden und deren
Riickgabe bereits von der Republik Zypern und der orthodoxen Kirche Zyperns ge-
fordert wird. (Orthodoxie Aktuell 9-10[2002] 15)

USA kritisiert religidse Repressionen im besetzten Norden Zyperns

Das US-AuBenministerium hat in seinem jéhrlichen Bericht iiber die Achtung der
Religionsfreiheit die tiirkischen Besatzungsbehérden wegen ihrer Haltung im Norden
Zyperns kritisiert: den dort lebenden griechischen Zyprioten seien ,viele heilige Stit-
ten nicht zuginglich® und ,unbenutzte griechisch-orthodoxe Kirchen* wiirden ,ver-
wiistet®, (Zypern Nachrichten 11 [2002] 4)
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11. Kirche von Griechenland

Erzbischof Christodoulos in Georgien

Am 8. September 2002 feierte Erzbischof Christodoulos (Paraskevaidis) von A-
then zusammen mit Patriarch Ilija II. von Georgien einen feierlichen Gottesdienst in
der Patriarchalkathedrale in Tbilissi. Christodoulos, der in Begleitung mehrerer grie-
chischer Metropoliten Georgien besuchte, hatte Arzneimittel und andere humanitire
Hilfe dorthin mitgebracht. Wihrend seines Aufenthaltes in Georgien traf Erzbischof
Christodoulos auch mit dem georgischen Staatspriisidenten Schewardnadse zu einer
Unterredung zusammen. (Peraiki Ekklisia 131 [Oktober 2002] 53)

Neue Regelungen fiir den Besuch des Heiligen Berges Athos

Biirger auslindischer Staaten konnen nach der neuen Gesetzesregelung ein Son-
dereingangsvisum oder eine Aufenthaltserlaubnis fiir das Gebiet des Heiligen Berges
bekommen, um das dortige Monchsleben kennenzulernen und zu studieren, indem sie
einen Antrag stellen, dem ein Gesundheitsattest und ein Strafregisterauszug beizufii-
gen sind. (Eleftherotypia [30.10.2002])

Weiterer Konflikt zwischen Staat und Kirche

Die gespannten Beziehungen zwischen der orthodoxen Kirche von Griechenland
und dem Staat dauern fort an. So wurde eine von der Datenschutzbehérde im Juni
vorgeschlagene Reform zur Befreiung vom schulischen Religionsunterricht und zur
Abschaffung des Vermerkes iiber die Religionszugehorigkeit auf dem Abschlufi-
zeugnis von der Kirche stark kritisiert. Die Regierung lieB die Reform daraufhin
nicht in Kraft treten. Ein noch hirterer Konflikt zeichnet sich um den Regierungs-
entwurf zur Freigabe der kiinstlichen Befruchtung ab. Erzbischof Christodoulos von
Athen und ganz Griechenland sicht dadurch die Wiirde des Menschen und die Stellung
der Familie gefihrdet; deshalb forderte er die Abgeordneten auf, dem Gesetz nicht
zuzustimmen. (KN A-OKIT 43 [2002] 15)

Ehrendoktorwiirde fiir den Erzbischof von Amerika

Am 19. November 2002 verlich die Theologische Fakultit der Aristoteles-
Universitit Thessaloniki in einer 6ffentlichen Sitzung dem Erzbischof von Amerika,
Dimitrios (Trakatelis), die Ehrendoktorwiirde. Er erhielt die Auszeichnung fiir seine
unaufhérliche Hingabe in der Kirche und seinen konstruktiven Beitrag zur wissen-
schaftlichen Theologie. (I Alithia [11/2002] 15; Orthodoxos Paratiritis 1195 [12/2002]
1; Peiraiki Ekklisia 132 [2002] 60)

Erzbischof Christodoulos auf dem Sinai

Vom 6. bis 8. Dezember 2002 stattete Erzbischof Christodoulos von Athen zu-
sammen mit den Metropoliten Ignatios von Arta, Konstantin von Nea-Ionia, Hie-
rotheos von Nafpaktos und Bischof Theologos von Salona dem Katharinenkloster auf
dem Sinai einen offiziellen Besuch ab. (Ecclesia Report 190 [10.12.2002]); Ekklesia 1
[2003] 28-30)
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12. Kirche von Albanien

Orthodoxe kirchliche Trauung von Fatos Nano

Am Samstag, dem 11. November 2002, wurden der Ministerprisident von Alba-
nien, Fatos Nano, und seine Frau in der Bischofskirche von Tirana orthodox getraut.
Sowohl Nano als auch seine Frau sind getaufte orthodoxe Christen. In der internatio-
nalen Presse, die sich iiber die demonstrierte kirchliche Bindung der Nanos verwun-
dert zeigte, fand die Trauung groBe Beachtung. (Kathimerini [20.1 1.2002])

13. Kirche von Tschechien und der Slowakei

Regelung der Zusammenarbeit zwischen Staat und Kirche

Die Orthodoxe Kirche in der Slowakei unterzeichnete neben weiteren zehn regist-
rierten Kirchen und Religionsgemeinschaften des Landes einen Vertrag, der die Bezie-
hungen zwischen Staat und Kirche im Hinblick auf die Religionsfreiheit und die Zu-
sammenarbeit im Bereich des Schulwesens und der Sozialarbeit regelt. Stirkste Reli-
gionsgemeinschaft in der Slowakei sind die 3,7 Millionen Katholiken, gefolgt von
372.000 Evangelischen Augsburgischen Bekenntnisses, 219.000 Unierten, 109.000
Reformierten und 50.000 Orthodoxen. (Orthodoxie Aktuell 9-10[2002] 12)

B. Altorientalische Kirchen

Erzbischof Krikorian beging seinen 70. Geburtstag

Am 25. Oktober 2002 feierte der aus Syrien stammende armenisch-apostolische
Erzbischof Mesrob Georg Krikorian in Wien seinen 70. Geburtstag. Zu diesem An-
lass wiirdigte ihn der Weihbischof Helmut Kritzl als einen ,Briickenbauer®, insbe-
sondere wegen seines groBen Beitrags an der ,Wiener christologischen Formel®. Eben-
falls wiirdigte in der Wiener Diplomatischen Akademie der Salzburger Kirchenhisto-
riker Peter Hofrichter ,die Kunst seiner versohnlichen und diplomatischen Ge-
sprichsfilhrung® innerhalb des okumenischen Dialogs in Wien und sprach von der
tabulosen Entideologisierung und Neukonzeption der Funktion des romischen Bi-
schofs fiir die gesamte Kirche und Christenheit... im Kontext der unumkehrbaren Glo-
balisierung®. Zuvor hatte Erzbischof Krikorian betont, die Ostkirchen konnten mit
der Romisch-katholischen Kirche in eucharistische Gemeinschaft treten, sollte letztere
,mit der Anerkennung des Ehrenprimats des Papstes seitens der Ostkirchen zufrieden
sein, ohne einen Vorrang mit administrativer Macht zu verlangen® (KNA-OKI 43
[22.10.2002] 16; KNA-OKI 47[19.11.2002] 2)

Koptischer Bischof fiir Sydney

Mitte Oktober 2002 wurde der 43-jihrige Mattaous Al-Antouny aus dem Sudan
in der Kirche ,St. Mary and St. Mina® zum ersten koptischen Bischof Sydneys ge-
weiht. Zu seiner Didzese gehtren 30.000 Gldubige, die von 24 Priestern betreut wer-
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den, auBerdem drei koptische Schulen, ein Kloster sowie eine theologische Ausbil-
dungsstitte, wiahrend die auf den Evangelisten Markus zuriickgehende Koptische
Orthodoxe Kirche in ganz Australien etwa 70.000 Gliubige zdhlt. (KNA-OKI 42
[15.10.2002] 9)

Neuer syrisch-orthodoxer Katholikos fiir Siidindien

Anfang Juli 2002 weihte Patriarch Mar Ignatios Zakka I. Iwas in der Patriar-
chalkathedrale von Sednaya nahe Damaskus den zum ,,Katholikos des Ostens® gewéhl-
ten Mar Baselios Thomas I. zum Oberhaupt des siidindischen Zweigs der Syrischen
Orthodoxen Kirche. Mehr als eine Million Glaubige im siidindischen Bundesstaat
Kerala gehoren dieser Kirche an, eine weitere Million ebenfalls in Siidindien hat sich
vom Patriarchat abgespalten und stellt die malankarisch-orthodoxe Kirche dar. Ob-
wohl er wenig Hoffnung fiir eine Wiedervereinigung sieht, sei er fiir ,,Gebet, Toleranz
und friedliche Mittel®, betonte Mar Baselios Thomas I. Er hoffe, u. a. auch mit dem
Beitrag der Politiker auf eine kompromissbereite Weise den Streit um das Eigentum
an 198 Gotteshdusern zu beenden, wegen derer bisher von der malankarisch-
orthodoxen Kirche iiber 300 Gerichtsverfahren angestrengt wurden. (KNA-OKI 34
[20.8.2002] 2; Okumenische Rundschau 4 [2002] 527)

Patriarch der Eritreischen Orthodoxen Kirche gestorben

Der Vorsteher der eritreischen orthodoxen Kirche, Patriarch Philipos, ist im Alter
von 97 Jahren in Asmara gestorben. Der 1905 dort geborene Patriarch war seit 1928
Bischof in der Athiopischen Orthodoxen Kirche, zuletzt seit 1991 als Erzbischof von
Asmara; 1998 wurde er zum ersten Patriarchen der sich herausbildenden eritreischen
orthodoxen Kirche ernannt. Deren Autokephalie war erst nach dem Ende des Sezessi-
onskrieges zwischen Eritrea und Athiopien vom koptischen Patriarchat anerkannt
worden. Patriarch Philipos stellte eine Schliisselfigur im Kampf um die politische und
religiose Unabhingigkeit Eritreas dar, wo die Christen eine leichte Mehrheit (55%)
den Muslimen gegeniiber bilden. (Orthodoxie Aktuell 11 [2002] 11; Der christliche
Osten 6 [2002] 359)

C. Orthodoxie und Okumene

Besuch von Walter Kardinal Kasper in Serbien

Vom 10. bis 15. Mai 2002 besuchte Walter Kardinal Kasper, Vorsitzender des
Pdpstlichen Rates fiir die Einheit der Christen, Serbien. Ungeachtet der spannungsrei-
chen Beziehungen zwischen Orthodoxen und Katholiken in Serbien wurde der Kardi-
nal von kirchlichen und staatlichen Wiirdentrdgern empfangen und sprach vor dem
romisch-katholischen Klerus in Belgrad zum Thema ,Die Ansicht der Rémisch-
katholischen Kirche zur 6kumenischen Bewegung®. (Episkepsis 611 [31.7.02] 12)

Wunsch nach regelmifigen Kontakten bekundet

Am 30. November 2002, dem Fest des Apostels Andreas, dem Patron des Okume-
nischen Patriarchates, tiberreichte Walter Kardinal Kasper, Vorsitzender des Pipst-
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lichen Rates fiir die Einheit der Christen, dem Okumenischen Patriarchen Bartholo-
maios I. eine Botschaft Papst Johannes Pauls II., worin dieser ,vielfiltigere Kom-
munikationsformen und regelmdBigen und gegenseitigen Austausch zwischen den
beiden Kirchen® vorschligt, ,um unsere Beziehungen harmonischer zu gestalten und
unsere gemeinsamen Anstrengungen effektiver zu koordinieren®. Es ginge darum,
»eine neue Phase im theologischen Dialog zu erreichen nach den Schwierigkeiten und
dem Zogern der letzten Zeit“. Die Gespriche, die Kardinal Kasper in Minsk mit dem
Exarchen des Moskauer Patriarchats, Metropolit Filaret, fithrte, zielten in dieselbe
Richtung: Auch die Beziehungen zu der slawischen Orthodoxie sollen wieder besser
werden. Die gemischte Internationale Kommission fiir den Dialog zwischen der Ro-
misch-katholischen und der Orthodoxen Kirche, die nach dem Besuch von Papst Jo-
hannes Paul II. 1979 in Konstantinopel/Istanbul eingesetzt worden und zum ersten
Mal 1980 zusammengetreten war, steht fiir diese Aufgabe zur Verfiigung. (Ecclesia
Report 190[10.12.2002]; KNA-OKI 51 [17.12.2002] 3)

Errichtung katholischer Diozesen in der Ukraine

Anfang Mai 2002 errichtete die Romisch-katholische Kirche in der Ukraine die
zwei neuen Dibzesen von Odessa-Simferopol und Charkow-Zaporoschje (Ukraine).
Seitens der russischen orthodoxen Kirche rief dies scharfe Kritik hervor. Eine Erkla-
rung der Heiligen Synode des Moskauer Patriarchats interpretiert die Handlungsweise
des Vatikans als einen Hinweis auf die ,,feste Entschlossenheit, die fiir die Orthodoxen
inakzeptable Politik der missionarischen Expansion fortzusetzen®. Dabei werde ,das
Schicksal des zwischenkirchlichen Dialogs um taktischer Erfolge willen geopfert®.
Inzwischen #uBerte sich sowohl Patriarch Ilija II. von Georgien besorgt iiber ,die
aktive religitse Titigkeit des Vatikan auf dem Gebiet der Orthodoxen Kirche® als
auch der Okumenische Patriarch Bartholomaios I. ,betriibt {iber die unsinnige und
willkiirliche Initiative der Romisch-katholischen Kirche, ... zumal diese ohne vorherige
Abstimmung mit der Heiligsten russischen Kirche geschah.”

Auch die Unierten in der Ukraine zeigen in den Augen des Moskauer Patriarchats
Expansionsbestrebungen, was beispielsweise durch die Schaffung eines Exarchats von
Donetsk bewiesen wiirde. Zusammenfassend fordert die Orthodoxe Kirche in Russ-
land die Romisch-katholische Kirche auf, den Proselytismus nicht nur mit Worten zu
verurteilen, sondern auch mit Taten zu unterbinden.

In einer Stellungnahme zu diesen Vorwiirfen bestanden Mitte 2002 der romisch-
katholische Erzbischof von Moskau, Tadeusz Kondrusiewicz, und der Vorsitzende
des Pipstlichen Rates fiir die Einheit der Christen, Walter Kasper, auf das Recht der
Romisch-katholischen Kirche, ,,das Evangelium allen Menschen zu predigen“. Die
ebenfalls gedufBerte Absicht zu guten Beziehungen mit der Orthodoxie wurde aller-
dings vom AuBenamt des Moskauer Patriarchats als ,schine Worte* bezeichnet. Die
Art und Weise, wie die katholischen Bischéfe die ihnen iibermittelten Fakten inter-
pretieren wiirden, ,zeugt von einer prinzipiell anderen Sicht beider Kirchen®, Es ist zu
befiirchten, dass die Katholiken in Russland solange mit weiteren Repressalien rech-
nen miissen, wie die Rémisch-katholische Kirche nach fester Uberzeugung der ROK
alles daran setzt, ,,ihren Einfluss nach Osten auszudehnen®. (KNA-OKT 33 [13.8.2002]
13; Orthodoxie Aktuell 9-10[2002] 10f; 11 [2002] 10,12)
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Serbische Hierarchen besuchten den Vatikan

Mitte Februar 2003 hielt sich eine Delegation der Orthodoxen Kirche in Serbien,
der auch neben Metropolit Amfilohije von Montenegro sowie Bischof Irinej von
Novi Sad und Bischof Lavrentije angegehorten, zu einem einwiéchigen Besuch im
Vatikan auf. Das Ziel der Visite war nach Angaben der Orthodoxen Kirche in Serbien
wein Austausch von Standpunkten voll gegenseitigen Respekts zu einigen Fragen, bei
deren Beantwortung wir durchaus auch unterschiedlicher Meinung sein kénnen®
(Ecclesia Report [4.02.2003])

Vertreter des Okumenischen Patriarchats beim Patrozinium der Kirche Roms

Am 29. Juni 2002 nahm eine offizielle Delegation des Okumenischen Patriarchats
an den Feierlichkeiten zum Fest der Apostel Petrus und Paulus in Rom teil, wie es sich
als stindige Praxis seitens der beiden Kirchen in Rom und Konstantinopel in den
letzten Jahren bewihrt hatte. (Episkepsis 611[31.7.02] 4)

Zentrum fiir Okumenische Forschung veranstaltete Expertengespriich

Am 1. und 2. Oktober 2002 veranstaltete das im vorausgegangenen Jahr gegriinde-
te Zentrum fiir ckumenische Forschung der Ludwig-Maximilians-Universitit Miin-
chen ein Expertengesprich zum Thema ,Ekklesiologie und Kirchenverfassung®. An
dem Treffen, das in der Carl Friedrich von Siemens-Stiftung stattfand, nahmen auBer
den Vorstandsmitgliedern des Z6F, den Professoren Dr. Peter Neuner, Dr. Dr, Dr. h.c.
Dr. h.c. Theodor Nikolaou und Dr. Gunther Wenz, auch folgende akademische Per-
sonlichkeiten teil; Prof. Dr. Jorg Frey, Prof. Dr. Athanasios Vletsis, Prof. Dr. Vladi-
mir Ivanov, Dr. Peter Hiibner, Prof. Dr. Ilona Riedel-Spangenberger, Prof. Dr. Jan
Rohls, Prof. Dr. Karl Graf von Ballestrem mit eigenen Beitréigen in der angefiihrten
Reihenfolge, dartliber hinaus noch Dr. Dr. A. Anapliotis, Pfarrer Dr. Mircea Basarab,
Dr. F. Domaschke, Dr. Birgitta Kleinschwiirzer-Meister, Prof. Dr. B. Oberdorfer
und Frau M. Rese. - Auf einigen bei diesem Treffen ins Auge gefassten Folgeveran-
staltungen sollen Kardinal Franz Koénig zum Thema ,,40 Jahre nach dem II. Vatikani-
schen Konzil“ und der orthodoxe Erzbischof Christoforos (Pulec) von Prag sprechen.

Orthodox-katholisches Treffen in Kanada

Vom 31. Oktober bis 2. November 2002 fand an der HI. Paulus Universitit in Ot-
tawa, Ontario, das turnusgemife Treffen des nordamerikanischen orthodox-
katholischen Rates statt. Hauptthema der Tagung war die Frage des Filioque, welches
von den Lateinern ins Credo eingefiigt wurde und kirchentrennend wirkt. Der Rat
behandelt dieses Thema seit 1999 in der Hoffnung, moglichst weitgehende Uberein-
stimmung zu erreichen. Auf der Tagesordnung standen desweiteren andere aktuelle
Fragen und wichtige Ereignisse aus dem Leben der beiden Kirchen. (Ecclesia Report
189 [2.12.2002] 2-3)

Orthodox-evangelische Zusammenarbeit

Am 10. August 2002 unterzeichneten der Magdeburger evangelische Bischof Axel
Noack und der orthodoxe Erzbischof von Breslau und Stettin Jeremias in Wittenberg
eine Partnerschaftserklirung. Demnach streben in Zukunft die evangelische Kirchen-
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provinz Sachsen und die polnische orthodoxe Kirche regc?lmiiﬁige Konsultationen
ihrer leitenden Geistlichen und Gemeindebegegnungen an. (Okumenische Rundschau
4[2002] 524)

Orthodox-evangelische Vereinbarung zur Eheschlieffung

Mitte Dezember 2002 wurde eine Skumenische Vereinbarung zur EheschlieBung
zwischen orthodoxen und evangelischen Christen am Sitz der Evangelischen Kirche
in Deutschland in Hannover unterzeichnet (siehe S. 97f.) Auf dieser Grundlage kon-
nen kiinftig Geistliche beider Konfessionsfamilien an den Trauungen teilnehmen und
sie gestalten, ohne dass dabei die Trauriten der einzelnen Kirchen vermischt werden
sollen. Dies wird dadurch erreicht, dass die Brautleute sich entweder fiir die evangeli-
sche oder die orthodoxe EheschlieBung entscheiden, an der dann aber auch der Geist-
liche der jeweils anderen Konfession als Gast aktiv mitwirken kann. So konnen jetzt
die so oft praktizierten doppelten EheschlieBungen vermieden werden, die w. a. ein
Unsicherheitsgefiihl betreffs der Anerkennung der Ehe von Seiten beider Konfessionen
herriefen. (KNA-OKI 51 [17.12.2002] 3)

Jubildum in Lausanne: ,Faith and Order” wurde 75 Jahre alt

Die Kommission fiir Glaube und Kirchenverfassung ,Faith and Order* des Oku-
menischen Rates der Kirchen hat ihr 75-jdhriges Jubilium seit ihrer Griindung in
Lausanne gefeiert. Von allen Seiten wurde der ,unvorstellbar* mutige tkumenische
Schritt gepriesen, den die Griinderviter 1927 mit Enthusiasmus und Sehnsucht nach
der Einheit taten. Uber die groBen in dieser Zeit erreichten Fortschritte hinaus mahn-
te man die Kirchen, nicht in ,,ihre Festungen und einstige Isolierung zuriickzukehren®,
so Erzbischof Anastasios von Albanien, sondern sich offen in den gemeinsamen Bau
der Okumene einzufiigen. (Enimerosis 16 [Juli/August 2002] 10-13)

Okumene-Ideenbérse im Internet

71 einer besseren Kenntnis dessen, was im okumenischen Miteinander moglich ist,
haben das Konfessionskundliche Institut des Evangelischen Bundes in Bensheim und
das Paderborner Johann-Adam-Mohler-Institut fiir Okumenik eine Ideenboérse im
Internet eingerichtet (www.oekumene-ideenboerse.de). Moglichst viele Gemeinschaf-
ten sollen nun auf diese Weise ihre Initiativen und Erfahrungen dokumentieren und
iiber Termine und Dokumente informieren. Fiir Interessierte ist auch ein Newsletter
erhiltlich. (KNA-OKIT 4 [28.01.2003] 4)

Vorbereitende Gedanken zum Kirchentag

Anlisslich einer Tagung der Fokolarbewegung zur Einstimmung auf den Okume-
nischen Kirchentag 2003 in Berlin wies der katholische Bischof von Dresden-Meifien,
Joachim Reinelt, auf die Notwendigkeit hin, den biblischen Auftrag zur Einheit der
Christen in den Dienst der Einheit der Welt zu stellen. Weiter betonte er die Wichtig-
keit des Festcharakters und einer friedlichen Antwort auf etwaige Proteste. Der grie-
chisch-orthodoxe Bischof von Leuke, Evmenios (Tamiolakis) (Aachen), forderte fiir
eine ,vollstandige Okumene® die Offnung der zwei groBen Konfessionen auch auf
andere kleinere Kirchen hin. Der evangelische Pfarrer Gottlob Hess sprach von einem
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bereits beobachtbaren ,Einswerden der Kirche von der Basis her“, welches auch die
»Kirche von oben mitnehmen® wolle. (KNA-OKI 1[7.01.2003] 1)

D. Sonstiges

Religidgse Fiihrer fordern Kriegsvermeidung

Anfang Dezember 2002 drdngte der 1984 gegriindete Rat religioser Fithrer von
Chicago in einem bislang einzigartigen Dokument Préisident George Bush zu einer
friedlichen Losung des Irak-Konflikts. Wortlich hieB es: ,,Wir glauben, dass es genii-
gend Zeit und Spielraum gibt, um Alternativen zu erarbeiten, welche einen Krieg
vermeiden, und Tausende von unschidtzbaren Menschenleben zu retten®. Zu den Un-
terzeichnern des Dokuments zdhlen Kardinal Francis George von der rémisch-
katholischen Erzditzese von Chicago, Bischof William Persell der Episkopal-Ditzese
von Chicago, der Metropolit der griechisch-orthodoxen Dibzese von Chicago Iakovos,
Bischof Joseph Sprague von der Vereinten Methodistischen Kirche, Rabbi Ira You-
dovin und Karem Irfan, Vorsitzender des Rates der Islamischen Organisationen von
GroB-Chicago. (Ecclesia Report 190 [10.12.2002])

Religion soll in EU-Verfassung erwihnt werden

Die Europidische Volkspartei hat in einem aktuellen Dokument folgende Punkte
fiir die Formulierung der EU-Verfassung vorgeschlagen: 1. Europa soll seine morali-
sche Pflicht und Solidaritdt gegeniiber &rmeren Lindern in praktisches Handeln um-
setzen; 2. Die Gemeinschaft respektiert die spirituellen Traditionen und die kulturel-
len, sprachlichen und juristischen Unterschiede ihrer Mitgliedsstaaten; 3. Die Priam-
bel der Verfassung muss in Erinnerung rufen, was Europa seinem religitsen Erbe
verdankt. Diese Sicht wird u. a. von der Kirche Griechenlands begrii3t. (Ecclesia Re-
port 4[4.11.2002] )

Zur Lage der Christen in der Tiirkei

Christsein in der Tiirkei bedeutet groBe Vielfalt von kleinen Minderheiten. Nur
0,15% (ca.100.000 Menschen) der tiirkischen Bevélkerung sind Christen, davon 50.000
armenisch-orthodoxe, 20.000 rémisch-katholische, arabisch- und syrisch-orthodoxe
Gldubige sowie verschiedene mit Rom unierte Kirchen wie etwa die Chaldiische Kir-
che mit 5.600 Gliubigen. Die griechisch-orthodoxen Christen sind heute nur etwa
3.000, wihrend sie noch vor vier Jahrzehnten mit iiber 120.000 vetreten waren. Auch
wenn die in der Tiirkei lebenden Christen in den vergangenen zwei Jahrzehnten nicht
nur negative Entwicklungen, vor allem beziiglich der Religionsfreiheit sehen, ist der
turkische Staat in ihren Augen noch weit davon entfernt, die Gleichbehandlung der
nicht-muslimischen Minderheiten durch einen eigenen Rechtsstatus zu garantieren.
Auch das Eigentum der Kirchen ist durch die ungeklirten Besitzverhiltnisse der
stindigen Gefahr der Konfiszierung und betreffs der nétigen Sanierungsarbeiten we-
sentlichen Einschrinkungen ausgesetzt. Eine weitere, sich dramatisch verschirfende
existentielle Frage ist das Nachwuchsproblem: Ausbildungseinrichtungen fiir Priester
sind teilweise seit Jahrzehnten geschlossen oder verboten, als Geistliche diirfen in der
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Tiirkei nur noch tiirkische Staatsbiirger titig sein. Und auch der Zugang zu den
christlichen Schulen wird von den staatlichen Stellen reglementiert und eingeschrénkt.
Nicht nur die Christen hoffen sehr, dass diese ernsten Fragen durch einen Beitritt der
Tiirkei zur EU, der im Augenblick allerdings noch in ungewisser Ferne liegt, zufrie-
denstellend gelost werden kdnnen.

Erst Mitte 2002 hatte die Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte (IGFM)
auf einer Veranstaltung in Wetzlar auf die besorgniserregende Lage der armenischen,
syrischen und kurdischen Minderheiten in der Tiirkei hingewiesen, deren Sprache,
Kultur und Religionsfreiheit bedenklich eingeschrinkt werden. Neben gezielter Pro-
paganda in den Medien werden auch immer wieder Kirchen und Friedhofe geschédndet
und sogar zerstért. Die IGFM rief nun u. a. auch Touristen auf, bei ihrem Urlaub in
der Tiirkei den Kontakt zur christlichen Minderheit zu suchen, um dadurch ein Zei-
chen der Solidaritiit zu setzen. (KNA-OKI 42 [15.10.2002] 13ff; Orthodoxie Aktuell 8
[2002] 15)

Lebendiges Christentum im Irak

Etwa 3% der irakischen Bevolkerung sind bekennende Christen, die der Chaldéi-
schen, Syrischen Orthodoxen oder Armenischen Apostolischen Kirche angehdren.
Auch wenn in den letzten Jahren wegen des UNO-Wirtschaftsembargos viele Christen
aus dem Irak abgewandert sind, blithen jetzt vor allem im Kurdengebiet im Norden
des Landes christliche Gemeinschaften wieder auf. Dies ist einerseits einer weitgehend
ungehinderten Religionsausiibung im Irak und andererseits westlicher finanzieller
Unterstiitzung fiir Ausbildungs- und Bauprojekte zu verdanken. (Der christliche Os-
ten 5[2002] 267)

Neue Flughafenkirche

In der ,Flug-Zone des Briisseler Internationalen Flughafens wurde eine zweite or-
thodoxe Hauskirche eroffnet. Die erste war vor zehn Jahren vom Okumenischen Pat-
riarchen Bartholomaios I. in der ,Extra-EU-Zone des Flughafens geweiht worden.
(Ecclesia Report 184 [15.10.2002])

Neues Oberhaupt der anglikanischen Kirche

Der ehemalige Erzbischof von Wales, Rowan Williams, trat im Oktober 2002 als
Erzbischof von Canterbury und neues Oberhaupt der anglikanischen Kirche die Nach-
folge von George Carey an. Mit 36 Jahren bereits Theologieprofessor in Oxford gilt
der nun 52-jahrige charismatische Geistliche als liberaler Theologe: Williams ist nicht
nur Befiirworter der Ordination der Frauen, sondern auch der homosexuellen und
lesbischen Geistlichen. Seine Vision ist es, der Staatskirche, in der immer weniger
Menschen ihren Glauben praktizieren, wieder einen existentiellen Stellenwert im Le-
ben der Menschen zu geben. So hat er sich ebenfalls in einem fiir englische Verhéltnis-
se kithnen VorstoB gegen eine Ernennung von freimaurerischen Klerikern in hdhere
Dienste und fiir die behutsame, doch klare Trennung von Kirche und Staat ausgespro-
chen. Eine ,nationale Rolle* der Kirche sei auch weiterhin denkbar, jedoch kein Ein-
fluss des Staates bei Bischofsernennungen. (SZ [2002] 6; KNA-OKI 32 [6.8.2002] 2;
Ecclesia Report 189 [2 Dezember 2002] 3-4; Christen heute 47 [2003] 26)
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Anglikaner erlauben Geschiedenen Heirat

Unldgst hob die Anglikanische Kirche von England auf einer Generalsynode das 50
Jahre zuvor erlassene Verbot der kirchlichen Trauung Geschiedener auf, nachdem
bereits seit mehreren Jahren Segnungen und kirchliche Trauungen fiir wiederverheira-
tete Geschiedene von einzelnen Priestern vorgenommen worden waren. Dies sei jetzt
laut Synodalbeschluss unter ,auBergewthnlichen Umstdnden® zuldssig; die genaueren
Richtlinien stiinden noch nicht fest, hiel es, sollen aber alsbald erarbeitet und verdf-
fentlicht werden. (Siiddeutsche Zeitung [16/17.11.2002] 8)

Statistik der Kirche von England

Die neueste Statistik der Anglikanischen Kirche von England zeigt einen Riick-
gang gegeniiber dem Vorjahr um 5% sowohl bei den Taufen (auf 153.300) als auch bei
den Trauungen (auf 57.500) und beim durchschnittlichen wochentlichen Gottes-
dienstbesuch. (Herder Korrespondenz 57 [2/2003] 108)

Pipstlicher Einheitsrat: Bischof Scheele im Amt bestitigt, Kardinal Karl Lehmann
neu berufen

Papst Johannes Paul II. hat den Wiirzburger Bischof Paul-Werner Scheele (74),
seit 1984 Mitglied des Pépstlichen Rates zur Férderung der Einheit der Christen im
Jahr 2002, fiir weitere fiinf Jahre in das Gremium berufen. Neu in den Einheitsrat
berufen, ebenfalls fiir fiinf Jahre, wurde Karl Kardinal Lehmann (66), Bischof von
Mainz und Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz. (KNA-OKI 46 [November
2002] 7)

Keine theologische Begriindung fiir die Bekehrung der Juden?

Die katholische Bischofskonferenz der USA hat sich gegen die Missionierung von
Juden ausgesprochen und ein Dokument in diesem Sinne zusammen mit dem Natio-
nalrat der Synagogen in den USA unterzeichnet. ,Juden sind auch von Gott berufen,
die Welt auf Sein Koénigreich vorzubereiten®, heisst es darin, dariiber hinaus sei der
zwischen Juden und Gott geschlossene Alte Bund immer noch giiltig, daher bediirften
sie nicht der Rettung durch den mit Jesus Christus geschlossenen Neuen Bund. Die
Southern Baptists, welche die gréfite protestantische Kirche in den USA darstellen,
halten dagegen an einer Erklirung von 1996 fest, wonach Jesus der einzige Weg der
Rettung ist. (KN A-OKI 34 [20.8.2002] 3)

Vatikan erweitert Kulturangebot

Die Vatikanische Bibliothek hat beschlossen, ihr Online-Angebot zu erweitern:
Nach und nach sollen digitale Kopien wertvoller Manuskripte per Internet zugénglich
gemacht werden. Bereits jetzt konnen handschriftliche Dokumente zum Beispiel von
Michelangelo eingesehen werden. Im Original sind diese Kulturschitze nur fiir For-
schungszwecke und auf schriftlichen Antrag hin verfiigbar. Die technische Infrastruk-
tur fiir dieses gewaltige Projekt - immerhin beherbergt der Vatikan 8.300 Inkunabeln
(Biicher, die vor 1501 gedruckt wurden), 150.000 Manuskripte und 300.000 Miinzen
und Medaillen - stammt von Hewlett-Packard. (Internet: bav.vatican.va)
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Neue EKD-Studie gewiirdigt

Am 17. Januar 2003 wurde in Berlin die Studie ,,Das Abendmahl. Eine Orientie-
rungshilfe zu Verstdndnis und Praxis des Abendmahls in der evangelischen Kirche*
vorgestellt. Kardinal Walter Kasper bezeichnete die Schrift als gute und unpolemi-
sche Gesprichsgrundlage , er hob vor allem die vertiefte Beschéftigung mit der Frage
der Bedeutung des Abendmahls hervor. Der Standpunkt der Romisch-katholischen
Kirche, dass es im Augenblick nicht zu einer gemeinsamen Abendmahlsfeier kommen
konne, wurde darin auch von evangelischer Seite klar und fair zur Kenntnis genom-
men. Die Studie ist im Giitersloher Verlagshaus erschienen. (KNA-OKT 4 [28.01.2003]

1)
VELK D: Impulsgeber fiir Kinderabendmahl

Anldsslich der Neuauflage des 1. Heftes der ,Texte aus der VELKD® in Hannover
mit den 1977 von der Generalsynode der VELKD beschlossenen Leitlinien zur ,,Teil-
nahme von Kindern am Heiligen Abendmahl® wurde die impulsgebende Rolle der
VELKD gelobt, ohne die es in Deutschland noch kein Kinderabendmahl geben wiirde.
Beziiglich der Teilnahme der Kinder am Heiligen Abendmahl stiinden allerdings noch
viele Fragen offen: das Lebensalter, in dem das Kind die Eucharistie von einer norma-
len Mahlzeit unterscheiden kann; eine kindgemédfe Hinfithrung zum Abendmahl und
das neue Verhiltnis zur Konfirmation, die bisher besonders als Zulassung zum A-
bendmahl verstanden wurde. Die Praxis der Gliedkirchen zeigt, so die Handreichung,
dass die Konfirmation durch das Kinderabendmahl nicht an Wert verliert, sondern
bereichert und vertieft wird. (KN A-OKI 49 [3.12.2002] 7)

Namenserginzung fiir den LWB

Der Rat des Lutherischen Weltbundes (LWB) stimmte in Wittenberg grundsitzlich
einer Namenserweiterung zu. Auf der Zehnten Vollversammlung 2003 in Winnipeg
soll endgiiltig dariiber entschieden werden, ob der LWB in Zukunft ,Lutherischer
Weltbund - Eine Gemeinschaft von Kirchen“ heiflen wird. Der Bericht des Rates be-
tont, dass die Gemeinschaft eine Gabe Gottes sei, wie ja auch das Leben der Kirche
seinen Sinn aus der inneren Gemeinschaft des dreifaltigen Gottes schopfe. Diesen
Gedanken folgend ziehe der LWB nun die Konsequenzen aus der zunehmenden Fami-
liaritdt der anfinglich ,freien Vereinigung von Kirchen®, die am 1. Juli 1947 entstand,
auch wenn die Folgen dieses Verstindnisses auf institutioneller Ebene noch nicht
ausreichend geklirt seien. Mit den ebenfalls in Wittenberg aufgenommenen lutheri-
schen Kirche Ruandas, der evangelisch-lutherischen Kirche in Sambia, der Christli-
chen Gemeinschaft der indonesischen Kirche auf Nias und der lutherischen costarica-
nischen Kirche besteht der LWB aus 136 Mitgliedskirchen und vertritt damit fast 62
Millionen lutherische Christen. (KNA-OKI 39 [24.9.2002] 20)

Fiir mehr Frommigkeit

Die evangelische Hamburger Bischofin Maria Jepsen fordert ihre Kirche auf, Ge-
bet und Gottesdienst zunehmend ins Zentrum des Glaubens zu riicken und anstelle
einer ,versteckten® zu einer bekennenden Frommigkeit zu finden. ,,Es ist die Aufgabe
von Christen, die von Gott erfahrene Liebe anderen zu vermitteln®, sagte die evangeli-
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sche Bischofin wortlich, indem sie die wohltuende Wirkung christlichen Trostes,
christlicher Stirkung und Geborgenheit hervorhob. (Christen heute 47 [2003] 26)

635 Millionen Lutheraner weltweit

Nach den Angaben des Lutherischen Weltbunds (LWB) ist die Zahl seiner Mitglie-
der gegeniiber dem Vorjahr um iiber 1,4 Millionen auf rund 65,4 Millionen im Jahr
2001 gestiegen. Dies bedeutet einen Anstieg um rund 2,2 Prozent gegeniiber den rund
63,1 Millionen des Vorjahres.

Den stdrksten Zuwachs an Mitgliedern verzeichneten im Zeitraum 2000-2001 er-
neut die lutherischen Kirchen in Afrika. Ihre Mitgliederzahl wuchs im vergangenen
Jahr um 1.368.489 auf insgesamt 11.953.068. Die Zahl der Lutheraner in Europa sank
dagegen. In der weltweit groBten lutherischen Kirche, der Schwedischen Kirche, blieb
die Zahl der Mitglieder stabil. In Deutschland leben weiterhin mit Abstand die meis-
ten Lutheraner der Welt. Die Gesamtzahl der Lutheraner hier belief sich 2001 auf
13.649.314, dies bedeutet im Vergleich zum Jahr 2000 eine Abnahme um rund 222.226
Mitglieder. In Asien stieg die Zahl der Glaubigen im vergangenen Jahr um iiber fiinf
Prozent. Die nordamerikanischen lutherischen Kirchen verloren im Jahr 2001 dagegen
knapp 24.000 Mitglieder. (KNA-OKI 33 [2002] 11)

Jahr der Bibel 2003

Am 1. Januar 2003 wurde das "Jahr der Bibel 2003" im neuen Lesesaal der Univer-
sitdtsbibliothek zu Dresden offiziell eréffnet, Der Fuldaer Bischof Heinz Josef Al-
germissen betonte, die Kirchen in Deutschland wiinschten sich, daB dieses unver-
gleichliche Buch um der Menschen und ihres Heiles Willen als die ,Ur-Kunde von
Gott®, als eine einzige Liebesgeschichte Gottes mit den Menschen, neu entdeckt wer-
den moge. Neben vier neuen Bibelausgaben erscheint zum Bibeljahr als ,,zentrale Pub-
likation“ ein farbiges Bibelmagazin, welches Bekenntnisse von Prominenten iiber ihr
Verhiltnis zur Bibel, Einblicke in die Forschungsarbeit an biblischen Texten und
bekannte Bibeltexte in umgénglicher Sprache enthilt. Die Schlussfeier ist fiir den 28.
Dezember 2003 um 16.00 Uhr im Mainzer Dom vorgesehen.

Das Jahr 2003 wurde in Deutschland als ,,das Jahr der Bibel“ proklamiert und als
solches wird es bundesweit in einer breiten dkumenischen Vielfalt begangen. Es han-
delt sich um eine gesamtchristliche Aktion, die von allen Kirchen, die in der Arbeits-
gemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland (ACK) zusammengeschlossen sind,
und weiteren christlichen Werken und Verbiinden getragen wird. Das ganze Projekt
wird vom einem multichristlichen Leitungskreis koordiniert, dem orthodoxerseits der
Miinchener Neutestamentler Prof. Dr. Konstantin Nikolakopoulos als Vertreter der
Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland (KOKiD) angehért. AuBer den
zahlreichen Materialien und Veréffentlichungen (z.B. Flyer, Plakate, Musik-CDs, Auf-
kleber, Kappen, T-Shirts, Kugelschreiber, Luftballons und die offiziellen Publikationen
wie z.B. das Bibel-Magazin und das Ideenheft), mit denen auf das Jahr der Bibel oder
die einzelnen Veranstaltungen aufmerksam gemacht wird, wurde von der Geschifts-
stelle in Stuttgart eine bunte informationsreiche Internet-Seite
(www.2003dasjahrderbibel.de) eingerichtet, der folgende Gedanken und Ziele der
Aktion entnommen werden: ,Die Bibel - das Buch der Biicher - wird jihrlich millio-
nenfach verbreitet und ist der erfolgreichste Bestseller der Geschichte, das am weites-
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ten verbreitete Buch der Welt. Die Bibel oder Bibelteile sind in mehr als 2.000 Spra-
chen iibersetzt. Das Jahr der Bibel will dieses erstaunliche Buch in den Blick einer
breiten Offentlichkeit bringen. Die Aktion wird Radio und Fernsehen, Zeitungen und
Zeitschriften, das Internet und andere neue Medien nutzen, um die Bibel offentlich
ins Gespréch zu bringen. Sie hat das Ziel, viele Menschen fiir die Bibel zu interessie-
ren. Neben einigen GroBprojekten wird die Zusammenarbeit mit anderen Aktiven
rund um die Bibel angestrebt. Dadurch sollen die Aktivititen rund um die Bibel ge-
biindelt und gezeigt werden, dass es viele iiberregionale Initiativen gibt, die Zugdnge
zur Bibel und ihren Themen eréffnen.”

Die orthodoxe Beteiligung an der Aktion ,,2003. Das Jahr der Bibel“ sieht bunt und
vielfaltig aus. Ein besonderer Beitrag ist u. a. die im Mai 2003 und in Trégerschaft der
_Kommission der Orthodoxen Kirche in Diisseldorf* organisierte Ausstellung mit dem
Titel ,Die Heilige Schrift in der Orthodoxen Kirche*. Die Ausstellung, deren Design
die Theologin Kerstin Keller ibernommen hatte, wurde zuerst im Pfarrzentrum der
griechischen Gemeinde des hl. Andreas in Diisseldorf und anschlieBend wihrend des
Okumenischen Kirchentages in Berlin gezeigt. Die Exposition stellte die Bibel und
ihren liturgischen Ort in der Orthodoxen Kirche vor, wobei neben - teils historischen
- Bibelausgaben und 'konen aus mehreren orthodoxen Léndern auch manche aus-
schlieBlich aus deutschen orthodoxen Gotteshdusern stammende Fotos von Ikonen und
Wandmalereien gezeigt wurden, die sich auf biblische Szenen und Personen beziehen.
Fiir weitere Informationen steht die elektronische Adresse der KOKid zur Verfiigung
(E-Mail: orthodoxe-kirche@web.de oder info@kokid.de). (KNA-OKI 45[5.11.2002] 1)

Islamisch-Christliche Konferenz in Bahrain

Vom 28, bis 30. Oktober 2002 fand im Konigreich Bahrain am Persischen Golf die
zehnte Islamisch-Christliche Konferenz unter der Schirmherrschaft des Okumenischen
Patriarchen Bartholomaios I. statt. In seiner Eroffnungsrede unterstrich der jetzige
Bischof von Frankreich, Emmanuel, die Herausforderung von Globalisierung und
Migration, die mehr denn je multi-religiése und multikulturelle Gesellschaften auf der
ganzen Welt schaffen. AnschlieBend erarbeiteten mehr als 150 religiése Fhrer, Ge-
lehrte, politische Vertreter und Mitglieder verschiedener Organisationen einen einge-
henden Aufruf an alle Menschen und Nationen, den Dialog im Hinblick auf ein fried-
liches Zusammenleben zu verstirken und Gewalt jeder Art abzulehnen, im Sinne der
edlen und gemeinsamen Prinzipien, die in den Botschaften des Islams und des Chris-
tentums enthalten sind. Die nichsten Konferenzen sollen 2003 in Griechenland und
2004 in Katar stattfinden. (Orthodox Observer [Dezember 2002] 5)

E. Aus der Chronik der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe
Theologie im Jahr 2002

Im Rahmen der andauernden Erprobungsphase, welche die Ausbildungseinrich-
tung fiir Orthodoxe Theologie seit ihrer Errichtung durchlief, galt die Entscheidung
des Akademischen Senats aus dem Jahr 1997, nach der das Studium der Orthodoxen
Theologie letztmalig im Wintersemester 2002/2003 aufgenommen werden kann.
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Um dieser auferlegten Immatrikulationsbeschrinkung entgegenzuwirken, stellte
die Gemeinsame Kommission, das Verwaltungsorgan der Ausbildungseinrichtung, am
21. April 2001 einen Antrag auf Behebung dieser Befristung und auf Verstetigung des
Studiengangs. Daraufhin beauftragte das Rektoratskollegium ein internationales und
interkonfessionelles Evaluatorengremium mit einer externen Evaluation. Im An-
schluss an diese Evaluation, die am 13. Dezember 2001 stattfand (s. auch OFo 16
[2002] 90), legten die drei Evaluatoren im Januar 2002 einen 15seitigen, sehr positiven
Bericht vor, der mit folgenden Worten abgerundet wurde: ,,Die Errichtung der ,Aus-
bildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie’ an der Ludwig-Maximilians-
Universitdt Miinchen war sinnvoll, mutig und zukunftsorientiert. Diese Einrichtung
hat sich durch ihre Arbeit einen von den Fachleuten international geachteten Platz an
der Universitit erworben, wo sie in der Perspektive trotz der allgemein schwierigen
finanziellen Situation angesichts ihrer Kompetenz als eine gleichwertige Fakultiit
bzw. eine Abteilung/Fachbereich eingebunden werden sollte. Die Einrichtung dient
nicht nur der Orthodoxen Kirche, sondern auch der wissenschaftlichen und notwendi-
gerweise interkonfessionellen 6kumenischen Theologie sowie der kulturellen und ge-
sellschaftlichen Integration der Christen orthodoxen Bekenntnisses in Deutschland [...]
Dariiber hinaus kann diese Miinchener Ausbildungseinrichtung im Verbund mit der
katholischen und evangelischen Fakultdt mit entsprechender Unterstiitzung durch die
Universitdt Miinchen und weitere Forderer zu einem wichtigen Posten fiir die geistig-
kulturelle Verstindigung der Volker und religiosen Kulturen in ganz Europa und
schlieBlich zu einem der notwendigen geistigen Faktoren fiir eine erfolgreiche Erwei-
terung der Europdischen Union bei der Gestaltung des neuen Europa werden. Die
Briickenrolle von Miinchen zwischen Westen und Osten bzw. Siidosten darf gerade
nach der politischen Wende nicht gering geschidtzt werden [...] Fiir die effektive Ver-
wirklichung dieses hohen Zieles muss daher nach der einheitlichen Uberzeugung der
Evaluatorengruppe der provisorische Charakter der Miinchener Ausbildungseinrich-
tung Orthodoxe Theologie aufgehoben und jede mdégliche Unterstiitzung und Forde-
rung hin zu einer gleichen Schwester unter den Fakultiten gewidhrt werden. Denn es
handelt sich dabei um eine ganz besondere Bereicherung der gesamten Universitit
Miinchen mit vorbildhafter Wirkung fiir andere Universitdten und Linder. Die Ver-
stetigung und Verstdrkung der Forderung dieser Einrichtung ist daher eine sinnvolle
und wichtige Investition fiir die Zukunft.

Fiir die Verstetigung der Orthodoxen Theologie an der Universitidt Miinchen setz-
ten sich von Anfang an nicht nur alle orthodoxen Ditzesen Deutschlands, sondern
auch die beiden Theologischen Fakultiten unserer Universitit sowie die Spitzen der
Romisch-katholischen und der Evangelischen Kirche in Bayern und auch die Arbeits-
gemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland ein, die alle der Universitiitsleitung
entsprechende Voten sandten. Nach vielen Bemiihungen beschloss der Akademische
Senat der Universitdt am 20. Juni 2002 mit 16 zu 10 Stimmen die Verstetigung der
Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie. Mit einem Brief vom 21. Juni 2002
bat die Universitdt das Staatsministerium um die Bestitigung des Senatsbeschlusses
liber die Verstetigung. Nach vier Monaten bat das Ministerium mit einem Schreiben
vom 16. Oktober 2002 aber seinerseits, die Zustimmung des Hochschulrates beziiglich
der Entfristung einzuholen. Der Hochschulrat befasste sich mit dem Thema in seiner
Sitzung am 9. Dezember 2002, stimmte der getroffenen Senatsentscheidung iiber die
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Verstetigung nicht zu und sprach sich fiir eine Befristung der Ausbildungseinrichtung
aus. Diese neue und unerwartete Infragestellung der am 20. Juni 2002 bereits beschlos-
senen Verstetigung brachte erneute Unsicherheiten fiir die Zukunft der Orthodoxen
Theologie, zumal durch diese Entwicklung die anfangs erwihnte Experimentierphase
nochmals eingefithrt wurde und nun inmitten und kurz nach dem Ende des WS
2002/03 die Einschreibung fiir Orthodoxe Theologie fiir das SS 2003 nicht gesichert
war.

Das Votum des Hochschulrates wurde den orthodoxen Professoren durch den neu-
en Rektor der Universitit, Herrn Prof. Dr. Bernd Huber, mit einem Brief vom 10.
Januar 2003 bekannt gegeben. In der Senatssitzung am 16. Januar 2003 wurde iiber die
Entscheidung des Hochschulrates blo berichtet und in der néchsten Sitzung vom 6.
Februar 2003 wurde nun endlich die Verstetigung der Orthodoxen Theologie erneut
mehrheitlich bestatigt.

a. Personal- Anlisslich des 60. Geburtstages von Prof. Dr. Dr. Dr. h.c. Dr. h.c. The-
odor Nikolaou veranstalteten die Griechisch-Orthodoxe Metropolie von Deutschland
und die Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie am 24. Mirz 2002 im Ge-
meindesaal der Miinchener griechischen Allerheiligenkirche einen Festakt mit promi-
nenten Vertretern aus Kirche, Politik und Gesellschaft, wihrenddessen dem Jubilar u.
a. auch folgende umfangreiche Festschrift iiberreicht wurde: ,,Orthodoxe Theologie
zwischen Ost und West“, hrsg. von K. Nikolakopoulos, A. Vletsis und VI. Ivanov,
Frankfurt a. M.; Verlag O. Lembeck 2002, 716 S. (vgl. auch Anargyros Anapliotis, Zum
60. Geburtstag von Professor Theodor Nikoloau. Dokumentation der Jubiliumsfeier,
OFo 16 [2002] 309-315).

Der wissenschaftliche Assistent am Lehrstuhl fiir Orthodoxe Theologie (Geschicht-
liche Theologie und Okumenik), Dr. med. Anargyros Anapliotis, erwarb am
01.07.2002 einen weiteren Doktortitel (Dr. jur.) im Fach Kirchenrecht an der Juristi-
schen Fakultit der LMU mit der Arbeit ,Das griechische Gesundheitssystem im
Spannungsverhiiltnis von staatlicher Gesundheitspolitik, kirchlicher und gesell-
schaftlicher Initiative im Lichte eines europiiischen Rechtsvergleichs“, Miinchen
2003. Auch der wissenschaftliche Mitarbeiter am Lehrstuhl fiir Systematische Theolo-
gie, Miltiadis Vanco, promovierte am 13. Dezember 2002 zum Dr. theol. an der Aris-
toteles-Universitit Thessaloniki mit der Arbeit ,Fragen der Bioethik. Die Stellung-
nahme der Romisch-katholischen Kirche“, Thessaloniki 2003,

b. Gemeinsame Kommission: Da die Amtszeit der Mitglieder der Gemeinsamen
Kommission, die fiir die Orthodoxe Theologie gemiB3 Art. 42, Abs. 3, Satz 1 BayHSchG
an die Stelle eines Fachbereichsrates tritt, am 18, Dezember 2002 endete, befasste sich die
Gemeinsame Kommission in ihrer Sitzung am 11. Juli 2002, zu der auch die Dekane der
beiden Theologischen Fakultiten eingeladen waren, mit einem fiir den Senat vorgesehe-
nen Vorschlag bzw. Antrag beziiglich ihrer kiinftigen Zusammensetzung. In seiner Sit-
zung am 16. Dezember 2002 hat der Senat diesem Vorschlag zugestimmt und fiir die Zeit
vom 19. Dezember 2002 bis 18. Dezember 2004 folgende Mitglieder der Gemeinsamen
Kommission bestellt; 1. Sieben Vertreter der Professoren: Prof. Dr. Dr. Dr. h.c. Dr. he.
Theodor Nikolaou, Prof. Dr. Athanasios Vletsis, Prof. Dr. Vladimir Ivanov, Prof. Dr.
Konstantin Nikolakopoulos, Prof. Dr. Peter Neuner (Fak. 01), Prof. Dr. Gunther Wenz
(Fak. 02) Prof. Dr. Martin Hose (Fak. 13/14); 2. Zwei Vertreter der wissenschaftlichen
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Mitarbeiter: Dr. Dr. Anargyros Anapliotis und Dr. Miltiadis Vanco; 3. Ein Vertreter
der sonstigen Mitarbeiter: Ursula Reinhardt; 4. Zwei Vertreter der Studierenden: Ar-
thur Pflanzer und Anna Petrova; 5. Die stimmberechtigte Frauenbeauftragte Prof. Dr.
Marie-Elisabeth Mitsou (Fak. 12).

c. Studenten: Die Gesamtzahl der Studierenden, die sich fiir Orthodoxe Theologie
haben einschreiben lassen, betrug im WS 2002/2003 einundfiinfzig (51); davon waren
37 fiir den Diplomstudiengang eingeschrieben, fiinf hatten Orthodoxe Theologie im
Nebenfach gewdhlt, und neun waren Doktoranden in Orthodoxer Theologie.

Im Jahr 2002 haben fiinf Studierende, die Frauen Nino Sakwarelidze, Marina Ki-
roudi, Chrissi Tsigas, Snjezana Gajic und Herr Dragoslav Corkovic, das Diplom
der Orthodoxen Theologie erworben. Die Aushéindigung der Diplome erfolgte am 22.
Oktober wihrend der Einfiihrungsveranstaltung fiir das WS 2002/2003,

Sonstiges:

* Herausgabe der Festschrift ,,Orthodoxe Theologie zwischen Ost und West* an-
lasslich des 60. Geburtstages von Prof. Theodor Nikolaou, hrsg. von Konstantin Ni-
kolakopoulos, Athanasios Vletsis und Vladimir Ivanov, Frankfurt a.M. 2002, 716 S.
(ISBN 3-87476-401-X). Der Band, der ein Zeugnis der Bandbreite und des Widerhalls
des bewegten Wirkens und vielfiltigen Interesses des Jubilars ist, zeichnet sich durch
zahlreiche internationale Beitréige aus allen Bereichen der Theologic und der
Geisteswissenschaften allgemein aus,

* Zweite Auflage des 3. Bandes der Reihe ,Liturgische Texte und Studien®, hrsg.
von Th. Nikolaou: Der Gottesdienst des Ehesakraments. Zusammengestellt, tibersetzt
und eingeleitet von Theodor Nikolaou, Miinchen 2002, 82 S.

* Im Rahmen des SOCRATES-Programms ,Dozentenmobilitit der Européischen
Union hielt sich Prof. Dr. Ioan-Vasile Leb (Universitit Cluj-Napoca/Ruminien) von
14. bis 28. April in der Ausbildungseinrichtung auf, wo er anstelle von Professor
Theodor Nikolaou, der im SS 2002 fiir Forschung freigestellt worden war, folgende
Lehrveranstaltungen abhielt: 1. Vorlesung: ,Die Einheit der Kirche im Verstindnis der
Kirchenviter: Cyprian, Athanasios, Basileios, I. Chrysostomos, 2. Vorlesung: ,,Einlei-
tung in die ruménische Kirchengeschichte®, 3. Hauptseminar: ,Die 6kumenischen
Synoden und ihre Bedeutung fiir die heutige Theologie® und 4. Seminar: ,Die Dialoge
der Orthodoxen Kirche: Stand und Perspektiven®.

* Das Zentrum fiir 6kumenische Forschung (Z6F) der Ludwig-Maximilians Uni-
versitit, bei dem Prof. Theodor Nikolaou als Mitglied des Vorstandes intensiv mit-
wirkt, organisierte mit Unterstiitzung der Carl Friedrich von Siemens-Stiftung am 1.
und 2. Oktober ein Expertengesprich zum Thema ,Ekklesiologie und Kirchenverfas-
sung® (s. auch S. 135).

* Der Eroffnungsgottesdienst der Ausbildungseinrichtung fiir das akademische
Jahr 2002/2003 wurde am 20. Oktober in der orthodoxen Universititskirche, der grie-
chischen Salvatorkirche, gefeiert.
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Prof. Theodor Nikolaou

Verschiedenes:

Interview mit Herrn Goll vom Bayerischen Rundfunk iiber ,Die Bedeutung des
Epiphanie-Festes und der Wasserweihe in der Orthodoxen Kirche®, 6. Januar.

Teilnahme an der Sitzung der Europidischen Akademie der Wissenschaften und
Kiinste zu Ehren von Prof. F. Hahn in Miinchen, 25.-26. Januar.

Teilnahme an der international besetzten Berufungskommission der Universitét
von Zypern fiir die Professur ,,Christliche Pédagogik” in Nikosia, 9.-13. Februar.

Teilnahme an der Plenarsitzung der Europédischen Akademie der Wissenschaften
und Kiinste in Salzburg, 9. Mérz.

Auszeichnung durch die Verleihung der Doktorwiirde honoris causa der Orthodox-
Theologischen Fakultit der ,Babes-Bolyai“ Universitdt in Cluj-Napoca im Rahmen
eines Festaktes in der ruménischen Stadt Cluj /Klausenburg (vgl. auch OFo 16 [2002]
117-136), 13. Mirz.

Treffen mit dem Dekan der Orthodox-Theologischen Fakultdt von Omsk, Prof. Si-
lélnikov, beziiglich eines Austausches im Rahmen des Sokrates-Programms der EU in
Miinchen, 25. Juni.

Als Mitglied des Organisationskomitees Mitwirkung beim Symposium iiber ,,Ge-
orgios Gemistos Plethon“ in Athen, 26.-30. Juni.

Als 2, Vorsitzender des Forderkreises des Konig-Otto-von-Griechenland-Museums
Teilnahme an der kulturellen Feier der Gemeinde Ottobrunn ,100 Jahre Siedlungs-
raum Ottobrunn®, 15. September.

Teilnahme an der Tagung der Klasse ,Weltreligionen“ der Europ#ischen Akade-
mie der Wissenschaften und Kiinste iiber das Thema ,,Glauben im Unglauben® in
Eichstitt, 6.-7. Dezember.

Interview mit Frau Margouni vom Bayerischen Rundfunk iiber ,Das Weih-
nachtsfest in der Orthodoxen Kirche®, gesendet am 27.12. um 18.35 Uhr, in der Sen-
dung ,Kirche und Welt®, 22. Dezember.

Vortragstdtigkeit:

» Chalkedonense’. Alte Antwort auf neue Fragen“ im Rahmen der Ringvorlesung
der Theologischen Fakultdten der LMU ,Jesus Christus - Wahrer Mensch, wahrer
Gott?* in Miinchen, 9. Januar.

»Der Brauch des Neujahrskuchens (Vasilopitta) in der orthodoxen Kirche
Griechenlands® im Rahmen des Forderkreises des Konig-Otto-von-Griechenland-
Museums in Ottobrunn, 10. Januar.

»Staat und Kirche im byzantinischen Reich“ im Rahmen des Grundkurses Reli-
gionen des Seniorenstudiums der LMU Miinchen, 7. Februar.

»Einigendes und Trennendes zwischen der Orthodoxen Kirche und den Kir-
chen des Westens® bei der Tagung des Verbandes Evangelischer Religionslehrer aus
Niederbayern in Miinchen, 5. Mirz.
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»Synallilie. Staat und Kirche aus orthodoxer Sicht“ anlisslich der Verleihung der
Ehrendoktorwiirde von der ,,Babes-Bolyai“ Universitidt von Cluj-Napoca (Ruménien),
13. Mirz (vgl. auch OFo 16 [2002] 117-122).

»Geschichte und Gegenwartslage der autokephalen Kirche von Zypern. Ein
Uberblick“ beim Symposium iiber ,Kultur und Kunst Zyperns“ des Instituts fiir By-
zantinistik, Byzantinische Kunstgeschichte und Neogrézistik der LMU in Miinchen,
12. Juli.

»Zur Synodalitiit der Kirche. Kirchengeschichtliche Betrachtungen® beim Ex-
pertengesprich ,Ekklesiologie und Kirchenverfassung. Die institutionelle Gestalt des
episkopalen Dienstes” des Zentrums fiir 6kumenische Forschung der LMU (1.-2. Ok-
tober 2002) in Miinchen, 1. Oktober.

Prof. Konstantin Nikolakopoulos
Verschiedenes:

Teilnahme an der Rundfunksendung "Jugentlicher Hauch" des Erzbistums von Kre-
ta/Griechenland in Heraklion {iber das Thema ,Die Orthodoxie in Westeuropa®, 5. Ap-
ril.

Interview mit dem Journalisten, Herrn Evangelos Vardakis vom Rundfunk des Erz-
bistums von Kreta/Griechenland in Heraklion iiber das Thema ,,Orthodoxe Theologie in
Miinchen®, 8. April.

Auszeichnung mit der goldenen Medaille 1. Klasse der hl. Metropolie von Veroia, Na-
ousa und Kampania (Nordgriechenland) fiir den Beitrag zur Durchfithrung des 8. Inter-
nationalen Kongresses ,,Pavleia 2002% 29, Juni.

Wahl zum Mitglied der Internationalen Gesellschaft der Neutestamentler ,,Studiorum
Novi Testamenti Societas“ (SNTS), bei der Generalversammlung der Gesellschaft in Dur-
ham/England im August.

Teilnahme am Runden Tisch mit Thema ,Die Zukunft der Theologie“ im Rahmen
der jdhrlichen Priestertagung der finnischen orthodoxen Kirche in Joensuu, 25. Septem-
ber.

Titigkeit als Gutachter des griechischen Bildungsministeriums bei der Bewertung
von neuen Studienordnungen griechischer Universitéitsinstitutionen, vom 30. Septem-
ber bis 2. Oktober.

Gesprichsleiter des vom Bayerischen Zentralbibelverein organisierten Okumeni-
schen Bibelabends in der orthodoxen Allerheiligen-Kirche in Miinchen zum Thema
»Rom 13,1-10% 24, Oktober.

Vortragstitigkeit:
»Aspekte des orthodoxen liturgischen Lebens“ im Rahmen der Fortbildungstagung

fiir evangelische Religionskrifte an den Gymnasien in Bayern, veranstaltet in Miinchen,
5. Mirz,
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»,Merkmale und diachrone Bedeutung der patristischen Exegese aus orthodoxer
Sicht® im Rahmen des Seniorenstudiums (Grundkurs Religion) der Ludwig-Maximilians-
Universitit in Miinchen, 2. Mai.

Vortragsreihe in der Othodoxen Theologischen Fakultdt der Universitdt von Cluj-
Napoca im Rahmen der ,Dozentenmobilitit des SOCRATES-Programms der Européi-
schen Union in Cluj-Napoca/Ruménien, 23.-24. Mai 2003: ,Die synoptische Frage im
Zusammenhang aller vier Evangelien®, 23, Mai und ,Lisungshypothesen der synop-
tischen Frage®, 24. Mai.

,Das Mitsingen der Gliubigen nach den Zeugnissen des Apostels Paulus® im
Rahmen des 8. Internationalen Kongresses ,Pavleia“ der HL. Metropolie von Veroia, Na-
ousa und Kampania in Veroia/Nordgriechenland, 27. Juni.

,Orthodoxe Hymnographie: Die liturgische Literatur der Ostkirche® im Rahmen
der Feierlichkeiten anldsslich des Sjahrigen Jubiliums des Literaturhauses in Miinchen, 7.
Juli.

,Der orthodoxe Glaube als Gegenstand der Forschung® bei der jéhrlichen Priester-
tagung der finnischen orthodoxen Kirche in Joensuu, 25. September.

Prof. Athanasios Vletsis
Verschiedenes:

Zusammenarbeit mit dem Vorsitzenden der Bioethischen Kommission der Ortho-
doxen Kirche Griechenlands, Priester Dr. Nikolaos Chatzinikolaou, in Athen, 11.
Mirz.

Interview mit der Zeitung ,Angeliophoros* in Thessaloniki iiber das Thema ,In-
strumentalisierung der menschlichen Stammzellen?¥, 13. Mérz. Teilnahme an der
Sitzung der Konsultativgruppe der ACK und DOSTA fiir die Planung und Weiterfiih-
rung des Projektes des ORK ,Dekade zur Uberwindung von Gewalt® in Frank-
furt/Main, 5. Juni.

Begleitung von Studenten der Ausbildungseinrichtung im Rahmen des Austausch-
Programms fiir orthodoxe Studenten mit der Metropolie v. Neapolis und Stavroupolis
in Thessaloniki. Begegnung mit Studenten von der Greek Orthodox Holy-Cross School
(USA), unter der Leitung des Dekans Prof. E. Klapsis, 30. Juli.

Vortragstitigkeit:

Vortragsreihe in der Theologischen Fakultit der Aristoteles Universitdt von Thes-
saloniki im Rahmen der ,Dozentenmobilitit“ des SOCRATES-Programms der Euro-
paischen Union in Thessaloniki/Griechenland, 5.-13. Mérz 2003: »Stammzellenfor-
schung als Provokation fiir das Menschenbild der Theologie“?, ,Ist das Filioque
ein uniiberwindbares Hindernis im 6kumenischen Dialog? Ein Bericht zum Stand
der 6kumenischen Gespriiche nach dem Dokument aus Rom von 1995% ,Fragen
an die Schopfungslehre der Patristik am Beispiel der Theologie Maximos’ des
Bekenners® und ,Cur Deus Homo? Christologie und die Schiopfungslehre im Licht
einer evolutiven Sicht der Welt®.
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»Reflexe orthodoxer Theologie im Werk von Theo Angelopoulos® im Rahmen
der Tagung mit Thema ,Film und Gedichtnis. Theologie und Kino im Gesprich®,
veranstaltet vom Institut fiir Fundamentaltheologie der Katholisch-Theologischen
Fakultdt der Universitdt Graz in Zusammenarbeit mit fiinf weiteren Instituten in
Graz, 22. Mai.

»Was trennt die Orthodoxie von den anderen christlichen Konfessionen?% im
Rahmen einer Seminarveranstaltung des Seminars fiir christliche Weltanschauung,
Religions- und Kulturtheorie in Miinchen, 20. Juni.

nvergottlichung oder Vermenschlichung? Die christliche Anthropologie im Di-
alog zwischen Ost und West“ im Rahmen des ,,Seminars fiir Theologie, Liturgie und
Leben der Orthodoxen Kirche*, veranstaltet von der russisch-orthodoxen Auslands-
kirche in Miinchen, 17. Juni.

»Der Bischof als Typos oder Topos Christi? Bischofsamt zwischen Liturgie und
Verwaltung® im Rahmen des Expertengespriichs in der Carl Friedrich von Siemens-
Stiftung tiber das Thema ,Ekklesiologie und Kirchenverfassung. Die institutionelle
Gestalt des episkopalen Dienstes®, veranstaltet vom Zentrum fiir Okumenische For-
schung (Z6F) der Universitit Miinchen, 1. Oktober.

»versthnung und Gewalt aus orthodoxer Sicht® im Rahmen des Symposiums der
Evangelischen Akademie Loccum und des Okumenereferats der VELKD iiber , Ver-
sohnung und Gewalt“ in Loccum, 1. November.

»Orthodoxe Kirche und Theologie im Dialog mit der Katholischen Kirche. Un-
terschiede und Resultate des bisherigen Dialogs. Schritte zu einer Vereinigung®
im Rahmen seiner Teilnahme am Okumenischen Blockseminar von Prof. Hilberath
(unter der Teilnahme auch von Prof. Thile) in Tiibingen, 11. Dezember.

Prof. Dr. Vladimir Ivanov
Vortragstitigkeit:

»Die gottliche Oikonomia in der Interpretation der orthodoxen Theologie® im
Rahmen eines interdisziplindren Lehrauftrages des Instituts fiir Okumenische Studien
mit dem Titel ,Okonomie und Heilsokonomie* an der Universitit Freiburg/Schweiz,
4. Februar.

»Das Verhiltnis von Kirche und Staat im Sozialwort der Russisch-Orthodoxen
Bischofssynode 2000 - aus orthodoxer Sicht“ im Rahmen der Tagung des Fachar-
beitskreises Orthodoxie (EKD), 21. Februar.

»Das russische Ideal der Heiligkeit: Der ehrwiirdige Sergius von Radonesh® im
Rahmen des Symposions ,Selig- und Heiligsprechung im universalen Verkiindigungs-
auftrag der Kirche®, veranstaltet an der Universitit Miinchen, 16. April.

»Das Prinzip der Sobornost in der russischen Theologie“ im Rahmen des Tref-
fens des Kardinal-Ratzinger-Schiilerkreises im Vatikan, 19. April und im Rahmen des
Expertengespriichs zum Thema ,,Ekklesiologie und Kirchenverfassung. Die institutio-
nelle Gestalt des episkopalen Dienstes“ in der Carl Friedrich von Siemens-Stiftung in
Miinchen, 1. Oktober.

Orthodoxes Forum 17 (2003) Heft 1



152, Chronik

yEucharistische Ekklesiologie - theologische Utopie oder kirchliche Realitiit?“
im Rahmen des Treffen des Kardinal-Ratzinger-Schiilerkreises im Vatikan, 19. April.

,Das Problem des geistlichen Martyriums in Russland des 19.-20. Jh.s“ im
Rahmen des internationalen Symposions ,,Umgang mit dem Leid” an der Universitit
Trier, 5. September.

,Die Heiligsprechung der neuen russischen Mirtyrer” im Rahmen der Tagung
der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir kirchliche Zeitgeschichte in Hannover, 26.
September.

,Theologische Grundlagen der Christusikonographie® im Rahmen des DFG-
Rundgesprichs ,Metaphorische Christologie“ in Beuggen, 7. Oktober.

Dr. Miltiadis Vanco
Vortragstitigkeit:

,Orthodoxe Theologie in Miinchen® im Rahmen des 4. Orthodoxen Jugendtages,
veranstaltet in Miinchen, 23. Mirz.

4Die Lebensmittel aus der Sicht der Orthodoxen Theologie“ im Rahmen der Ta-
gung ,Ethische und ethnische Aspekte bei der Auswahl und Herstellung von Lebens-
mitteln®, veranstaltet von der Gesellschaft Deutscher Lebensmitteltechnologen in
Trier, 21.-22. Oktober.

(Red. von Dieter Fahl und Dr. Dr. Anargyros Anapliotis)
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Anhang zur Chronik

Ansprache von Prof. Viadimir Ivanov anlisslich des Eroff-
nungsgottesdienstes zum akademischen Jahr 2002/2003
(20.10.2002)

Liebe Schwester und Bruder in Christo,

der Beginn eines Studienjahres ist ein regelmifBig wiederkehrendes Ereignis, nor-
malerweise ohne Uberraschungen. Alles verlduft nach lingst eingewurzelten Gepflo-
genheiten des akademischen Lebens. Und dennoch, bei aller duBBerlichen Alltéiglichkeit
oder gar Routine iberkommt die daran Beteiligten, Lehrende wie Lernende, eine ge-
wisse Feierlichkeit.

Der Beginn eines Studienjahres ldsst die qualitative Tendenz der Zeit empfinden.
Nicht nur, dass formal Vorlesungen und Seminare wieder beginnen, es bietet sich die
Maoglichkeit zu weiteren Schritten der Erkenntnis geistlicher Wahrheiten, die uns
nidher an das Ideal des Evangeliums heranfithren: ,Und ihr werdet die Wahrheit er-
kennen, und die Wahrheit wird euch freimachen (Joh 8,32). Erst solche Befreiung
vermag der menschlichen Seele durch die Erkenntnis der Wahrheit Friede und Freude
zu schenken. Ohne diese Einstellung unterschiede sich das Studium der Theologie in
nichts von anderen wissenschaftlichen Disziplinen, die zu ihrer Aneignung keine
speziellen Anstrengungen um Reinheit von Herz und Sinn voraussetzen. Allerdings
gibt es in diesem Jahr gewichtige Griinde fiir eine energische und initiativreiche Wie-
deraufnahme des Studiums insofern, als der Senat der Universitit fiir unsere Fakultit
die Aufhebung der letzten zeitlichen Begrenzungen beschlossen hat.

Die Relevanz dieser Entscheidung wird man kaum {iiberschédtzen konnen, noch
sollte man die Bemithungen derer unterschitzen, die daran beteiligt waren.

Der Weg ist frei fiir ein einzigartiges Studienzentrum, an dem die spirituellen
Schiitze der orthodoxen, ostchristlichen Tradition gehoben und geborgen werden kon-
nen, um daraus fruchtbare Impulse zur Entwicklung der so dringend eine geistliche
Erneuerung bediirftigen europédischen Kultur des 21. Jahrhunderts zu schépfen und
damit die Gefahr eines duferen und inneren Materialismus abzuwehren.

In einer Periode, da die Bewegung fiir christliche Einheit durchaus nicht ihre
besten Zeiten erlebt, sondern sich vielmehr in einer tiefen Krise befindet, ist die
Griindung und Konsolidierung der orthodoxen Fakultidt eindeutig und kann als ein
in der schopferisch-innovativen Atmosphdre Miinchens gesetztes Zeichen der
Hoffnung verstanden werden, kennt doch diese Stadt seit langem schon giinstige
Voraussetzungen fiir das Gedeihen von geistlicher Tétigkeit, Philosophie, Wissen-
schaft und Kunst.

Eine einmalige Chance ist uns gegeben, lassen wir sie nicht verstreichen! Wir
konnten sie jedoch verfehlen, falls wir nicht theologisch feinfiihlig und verantwor-
tungsbewusst die ,,Zeichen der Zeit“ lesen und verstehen. Von uns erwartet man
Entschlusskraft, damit die orthodoxe Fakultdt nicht auf Sonderrechten eines ,,Or-
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chideenfaches®, als etwas Museales, Exotisches ruht, sondern sich als eine lebens-
tiichtige und zukunftsorientierte Schule der Theologie erweist.

Ein groBer Vorzug dabei ist fiir Dozenten wie Studenten das Studium der Or-
thodoxen Theologie mit ihrem Reichtum an lokalen und kulturellen Traditionen.
Gemeinsame produktive Arbeit in den Seminaren wird den Freiraum schaffen fir
das gegenseitige Kennenlernen sowohl der Mannigfaltigkeit der Gesichtspunkte
und Perspektiven wie der grundsétzlichen Einheit ostchristlichen Denkens.

Letztendlich bleibt zu wiinschen, dass unsere Zahl gréfler werden moge. So ge-
wiss Menge nicht Qualitit garantiert, sondern oft sich sogar als hinderlich erwei-
sen kann, bleibt in unserem Falle von Belang, dass der Studienvorgang bei einer
kleinen Zahl von Hérern nicht der kritischen Haltung begegnet, die die Notwendig-
keit unserer Fakultit in Frage stellt. Allein im schopferischen Ringen um die Heraus-
bildung eines klaren, zukunftsorientierten theologischen Bewusstseins kann eine Situ-
ation entstehen, die tatsichlich den Einsatz aller rechtfertigen diirfte, die sich um das
einzigartige Experiment verdient gemacht haben: um die, in der Geschichte der Uni-
versititen Westeuropas, erste orthodoxe Fakultit. Dazu bedarf es selbstverstdndlich
des Beistandes der Gnade Gottes. Es birgt einen tiefen Sinn, dass wir uns heute zu
einem Gottesdienst hier versammelt haben, der zu recht Eucharistie heit: Danksa-
gung.

Gestirkt durch das Gefithl der Dankbarkeit wollen wir mit einem dem Guten ver-
pflichteten Willen und mit Gedanken, inspiriert von der ewigen Wahrheit, dieses Stu-
dienjahr beginnen.
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Eucharistische Ekklesiologie -
theologische Utopie
oder kirchliche Realitédt?

von Viadimir Ivanov, Miinchen

1. Es ist schwierig ein Bild zu finden, das Gang und Bewegungen russischen theo-
logischen Denkens eindeutig beschreibt. In jedem Falle liegt hinter ihm alles andere
als ein geradliniger Weg. Er hat nichts gemein mit einem evolutionidren Aufstieg vom
Niederen zum Hoheren. G. Florovskij versuchte in seinem umfangreichen Werk, die
Wege der russischen Theologie, so auch der Titel, von der Taufe Russlands bis in die
Epoche der religionsphilosophischen Erneuerung zu umreiflen. Ironisch hat dazu
Berdjajev bemerkt, das Buch fithre zu Unrecht seinen Titel. Es miisste ,,Abwege®
heiBen und wegen seines breiten Zuschnitts ,Abwege russischen Denkens“ oder ,,Ab-
wege der russischen geistlichen Kultur<' Florovskij selbst hat seine Sicht von der
russischen Theologie recht pessimistisch formuliert als eine Geschichte ,,von Unter-
brechungen und spirituellen Missgriffen®.

In Ubereinstimmung mit seinem theologischen Ansatz erklirte er das Ergebnis aus
Lgeistiger Entfremdung von der Patristik und dem Byzantinismus.’ Die Moglichkei-
ten des 20. Jahrhunderts schitzte er weniger pessimistisch ein, da er die Ziige einer
neuen geistlichen Erweckung inmitten krisenhafter Erscheinungen wahrnahm. Seiner
Meinung nach kann sie allein durch eine bewusste ,Riickkehr zu den Vitern® auch zu
positiven Ergebnissen gelangen. Doch ,darf diese Riickkehr zu den Vitern nicht nur
wissenschaftlich, nicht allein historisch verlaufen, sondern sie muss, spirituell und
vom Gebet getragen, eine lebendige und schopferische Wiederherstellung ihrer selbst
in der Fiille kirchlichen Denkens und in der Fiille der heiligen Uberlieferung sein“.*

Mit anderen Worten: Theologie soll wieder zur realen geistlichen Erfahrung der
Gotteserkenntnis zuriickfinden, wie sie in der Zeit der Patristik erlebt wurde. Sollte
diese Erfahrung fehlen, wird auch der Ruf ,Zuriick zu den Vitern nichts ausrichten
und in einer restauratorischen Stilisierung von etwas Leblosem ohne jede Perspektive
verkiimmern.

Das 20. Jahrhundert hat eine Reihe neuer Probleme und Anfragen auf die Tages-
ordnung gesetzt, auf die man bei allem guten Willen keine Antwort in der patristi-
schen Theologie finden kann.

! Nikolaj Berdjaev, Orthodoxija i ¢elove&nost’, in: Tipy religiosnoj mysli v Rossii, Paris 1989, S. 668.
? Georgij Florovskij, Puti russkogo bogoslovija, Paris 1983, S. XV.

Ebd.

“ Ebd.
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Ein recht bemerkenswertes und fruchtbares Beispiel, wie das russische orthodoxe
Denken, das Prinzip ,,der Riickkehr* mit dem ,der Erneuerung“ zu verbinden suchte,
bietet die eucharistische Ekklesiologie. Einerseits stellt sie das Resultat eines neuen
Studiums der friihchristlichen Tradition dar als ,,der Riickkehr® zur ekklesiologisch-
liturgischen, von der Patristik des vierten bis achten Jahrhunderts iiberlagerten Erfah-
rung aus der Frithzeit der Christenheit. Andererseits handelt es sich hier nicht nur um
eine Rekonstruktion aus rein akademischem Interesse. Das neue Bild des frithen
Christentums ist zugleich ein Entwurf fiir eine liturgische Reform, ein Projekt der
kirchlichen Erneuerung.

Zu Beginn des 21. Jahrhunderts sollte die Frage nach dem Sinn dieses Projektes
und seiner Friichte, aber auch nach dem Grad seiner Aktualitit erlaubt sein. Wir ha-
ben es mit einer bestimmten Phase, mit einem Anfang und einem Ende zu tun. Thr
Spezifikum offenbart sich erst im Kontext der zu Beginn des 20. Jahrhunderts heraus-
gebildeten Religionsphilosophie oder priziser im Kontext eines neuen Typs christli-
cher Erkenntnis. Spiter aufgenommen von der Emigration in einer vormals unbe-
kannten und unvorstellbaren Diaspora-Situation, sah sich die russische Theologie mit
einem vollstindigen Bruch ihrer theologischen Tradition konfrontiert.

Sammelpunkt der iiber Europa zerstreuten letzten Reprisentanten des ,silbernen
Zeitalters® wurde das 1925 gegriindete orthodoxe theologische Institut in Paris, das
unter dem Namen Sergius-Institut in die Geschichte eingegangen ist. Zu seinen Be-
sonderheiten zdhlte in den zwanziger und dreiBiger Jahren ein theologischer Pluralis-
mus. In friedlicher Koexistenz standen sich, wenn auch durchaus nicht unkritisch,
verschiedene theologische Stromungen gegeniiber.

Zwei Hauptrichtungen, die die theologische Landschaft des Sergius-Institutes ge-
prigt haben, kennzeichnen die Entstehung einer eucharistischen Ekklesiologie, aller-
dings voller Antinomien.

Von herausragender Bedeutung fiir das Institut war Erzpriester Sergij Bulgakov,
ein Klassiker der russischen Religionsphilosophie, zu dessen unmittelbaren Schiilern
die Schopfer der eucharistischen Ekklesiologie gehoren: Nikolaj Afanasjev und Ale-
xander Schmemann. Obwohl beide unter dem starken Einfluss seiner Personlichkeit
und seines Denkens reiften, hielten sie sich auBerhalb des zentralen Kerns bulgakov-
scher Theologie, also der Sophiologie, ohne dass sie wie G. Florovskij zu ihren bewuss-
ten Widersachern gerechnet werden kénnen.

Durch die Ignorierung der Sophiologie setzte sich ein zweiter Faktor in der theolo-
gischen Lehre der ,Pariser Schule“ durch: der neopatristische.

Dennoch gilt S. Bulgakov als der unmittelbare Inspirator der eucharistischen Ek-
klesiologie.

Die Begegnung mit ihm war der Wendepunkt in der theologischen Entwicklung N.
Afanasjevs. Seither ist er ,von seiner Idee einer kirchlichen Prigung des Lebens und
seiner eucharistischen Inspiration durchdrungen“’ Es ist Bulgakovs Uberzeugung,
dass die Eucharistie der eigentliche Quellort der Theologie ist und die traditionell
entstandenen Reliefs und Denkperspektiven radikal geindert hat. A. Schmemann
schrieb spiter: ,Die Theologie von Vater Sergij ist in seiner letzten Tiefe gerade und

5 Mariamna Afansjeva, Kak sloZilas* ,Cerkov Ducha Svjatogo®, in: Nikolaj Afanasjev, Cerkov Ducha
Svjatogo, Paris 1971, S.IIL
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vor allem ’eine liturgische’, ist Mitteilung einer im Gottesdienst gewonnenen Erfah-
rung®® Schmemann erkannte, dass fiir Bulgakov die liturgische Erfahrung Prioritit
hatte; deswegen ,liegt sein Verdienst auch nicht in der Definition der 'unbestimmba-
ren’, nichthypostatischen Sophia, sondern dort, wo Licht und Freude gottesdienstli-
cher Erfahrung und ihre Wahrnehmung aufleuchten®.’

Bei den Schopfern der eucharistischen Ekklesiologie ldsst sich von Anfang an eine
gewisse Duplizitit in ihrer Beziehung zur Quelle der Inspiration feststellen. In be-
wusster Distanz zur sophiologischen Problematik galt es gleichwohl ihren Wert zu
erkennen, oder ihren Mangel? Sichert diese Frage der Taktik und im gewissen Sinne
der Kirchenpolitik den Freiraum fiir die Entwicklung der eigenen Theologie in einer
Atmosphire stdndigen Streites um Bulgakovs Sophiologie? Denken ldsst sich aber
auch, dass aufler diesen dulleren Belangen das Interesse an der sophiologischen Di-
mension bulgakovschen Denkens fehlte. Anstelle der ,metaphysischen Systemkon-
struktionen® im Stile von W. Solowjew und S. Bulgakov entstand eine Stromung aus
dem ,neuen zeitgendssischen Studium des ostchristlichen Diskurses“.? ,Im Laufe der
Zeit sprengte diese Richtung immer stirker den Rahmen russischen Gedankengutes
und kann gegenwiirtig schon nicht mehr zu ihm gerechnet werden“.’

Mithin markiert die eucharistische Ekklesiologie den Ubergang von einer religi-
onsphilosophischen Phase mit ihrem zentralen Interesse an der sophiologischen Prob-
lematik zu einer weniger schopferischen Periode, die sich auf die {iblichen Aufgaben
kirchlicher Wissenschaft und kirchlichen Lebens konzentrierte. Vom theologischen
Maximalismus mit seinem weitreichenden Entwurf einer kirchlichen Erneuerung
gelangte man zu einem Minimalismus. In einer solchen Atmosphire musste die eucha-
ristische Ekklesiologie allméhlich in Vergessenheit geraten, und zwar in jenem Teilbe-
reich, der an den religionsphilosophischen Diskurs der ersten Hélfte des 20. Jahrhun-
derts grenzte.

Sogar ihre rein praktischen Vorschlige zu konkreten Seiten des liturgischen Lebens
werden sich als unrealisierbar erweisen, trotz ihrer theologischen Fundierung. Die
vorgeschlagenen Reformen setzen ihrem ganzen Wesen nach eine neue kirchliche Be-
wusstseinsstufe voraus, ohne die sie, selbst im Falle ihrer Realisierung, utopisch und
fern des realen Lebens bleiben wiirden. Der ganze Schwung, mit dem Afanasjev und
Schmemann die liturgische Erneuerung unter den bescheidenen Umstiinden der russi-
schen Emigration entworfen haben, war die Folge eines starken Impulses russischen
religidsen Denkens aus der Zeit vor 1917. Er war so méchtig, dass es etlicher Jahr-
zehnte bedurfte, bis sich seine Wellen an der Oberfliche des kirchlichen und kulturel-
len Lebens wieder legten. Doch nur in einer blithenden Phase der Theologie sind Re-
formen moglich. Bereits Afanasjev musste realistisch mit den Besonderheiten der
angebrochenen neuen Epoche rechnen. Er sah den Unterschied zwischen ihr und an-
deren Perioden darin, dass ,hinter jenen Wirren ... ein dogmatischer Kampf tobte,
wihrend in unserer Zeit ausschlieBlich menschliche Leidenschaften aufstehen mit

® Alexander Schmemann, Tri obrasa, Vestnik Russkogo Ctudentscheskogo Hristianskogo Dvizenia 101-102
M-IV (1971) 19.

" Ebd.

8 Sergej Choruzij, Nasledie Vladimira Solovjeva sto let spustja, in: Solovjevskij sbornik. Materialy
meshdunarodnoj konferenzii ,V.S. Solovjev i ego filosofskoe nasledie® 28-30 avgusta 20004, Moskau 2001, S.
25.
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einer bis ins Extrem gesteigerten EntbléBung, ohne von dogmatischen Diskussionen
schamhaft verhiillt zu werden®.'® Die Heftigkeit dieser Worte im Vorwort zu seinem
Hauptwerk ,Die Kirche des Heiligen Geistes* wurde zweifellos geboren aus den
schweren jurisdiktionellen Konflikten innerhalb der russischen Emigration. Neben
diesen Strittigkeiten beunruhigte Afanasjev der allgemeine Missstand kirchlichen
Lebens. Er meinte, dass ,unser kirchliches Leben in eine Sackgasse geraten ist, da sich
die Prinzipien, die in nicht ferner Vergangenheit zustande kamen, iiberlebt haben und
im kirchlichen Leben lediglich Méangel hervorrufen.!' Eine radikale AuBerung, die
freilich nicht allein steht im Kontext russischer Kirchengeschichte! Schon zu Beginn
des 20. Jahrhunderts wurde die Einberufung eines Landeskonzils als unumginglich
erkannt, um so die sich hidufenden Probleme in allen Bereichen kirchlichen Lebens zu
beheben. Wegen #uBerer Griinde von Jahr zu Jahr verschoben, trat das Konzil schlief3-
lich zur ungiinstigsten Zeit, im August 1917, zusammen und musste seine Arbeit mit
dem Beginn der bolschewistischen Kirchenverfolgungen 1918 abbrechen. Trotz extrem
erschwerten Bedingungen fand das Landeskonzil, was Umfang und Fiille der Ziele
angeht, als etwas véllig Ungewohnliches in der Geschichte der Orthodoxie Akzeptanz
und eine teilweise Verwirklichung. In gewissem Sinne kann man es einen Vorldufer
des Zweiten Vatikanischen Konzils nennen.

Zu den gravierenden Themen des Konzils gesellte sich auch der Entwurf einer li-
turgischen Reform. Verstanden wurde darunter, wie das Typikon, das heif3t die kirch-
liche liturgische Ordnung, den Voraussetzungen der Kirche im 20. Jahrhundert ent-
sprechen konnte. Ein anderes Thema, damit eng verbundenen, betraf die Gemeindere-
form. Aus verstindlichen Griinden verhinderte die verinderte politische Situation in
Russland fiir die Dauer mehrerer Jahrzehnte die Erneuerung des liturgischen Erbes
und des Gemeindelebens. Angesichts der Christen- und Kirchenverfolgungen ging es
allein um das Uberleben. Die kirchliche Emigration der zwanziger und dreiiger Jah-
re, die aus nichtkirchlichen politischen Ursachen in Jurisdiktionsstreitigkeiten auf-
gespalten und zerrissen war, hatte ihrerseits keine Kraft zu einer lebensfihigen litur-
gischen Erneuerung. Begreiflicherweise verstirkten sich ganz im Gegensteil die kon-
servativ-bewahrenden Tendenzen. Trotz extrem ungiinstigen historischen Konditio-
nen hielt eine Reihe von Vertretern des russischen religiosen Denkens an der - wie N.
Berdjajev formulierte - ,Hoffnung auf den Anbruch einer neuen schopferischen Epo-
che im Christentum fest“.'> In diesem Kontext darf die eucharistische Ekklesiologie als
ein Versuch gewertet werden, auf konkrete Probleme der kirchlichen Wirklichkeit
gestiitzt, das theologische Fundament fiir die erwartete liturgische Erneuerung als eine
Art Utopie gelegt zu haben.

2. Nennt man nun die eucharistische Ekklesiologie N. Afanasjevs eine Utopie, so
ist damit keineswegs die Moglichkeit ihrer Realisierung verneint. Man wird dabei
nicht umhin kénnen, an eine andere Alternative zu denken, die dem in Jahrhunderten
gewachsenen orthodoxen Bewusstsein niher stand. Es wurde bereits verwiesen auf die
enge Verbindung der Theologie N. Afanasjevs und der russischen Religionsphiloso-
phie zu Beginn des 20. Jahrhunderts, die sich weithin parallel zur traditionellen Theo-
logie entwickelte und ihr oft entgegenstand. Andererseits wusste sich Afanasjev den

1 Nikolaj Afanasjev, Cerkov Ducha Svjatogo, Paris 1971, S. 8.
11
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2 Nikolaj Berdjaev, Samoposnanie, Moskau 1990, S. 238,



Eucharistische Ekklesiologie - theologische Utopie oder kirchliche Realitit? 173

Erkenntnissen der historisch-kritischen Liturgik, einschlieBlich der westlichen, stark
verpflichtet.

Ohne hier die unbestreitbare wissenschaftliche Leistung solcher Forschungen né-
her zu wiirdigen, muss die Rezeptionsschwierigkeit der Methode selbst fiir das tradi-
tionell mystagogisch orientierte, liturgische orthodoxe Bewusstsein unterstrichen
werden. Bis auf diesen Tag bleibt es eine auBerordentlich schwierige Aufgabe, will
man die reale orthodoxe Erfahrung mit jener Art gottesdienstlicher Interpretation
und der Rekonstruktion ihrer historischen Entwicklung verbinden, die durch die An-
wendung der historisch-kritischen Forschungsmethode entsteht.

Diese Schwierigkeiten umgeht eine andere Richtung zur Erneuerung des eucharis-
tischen Lebens, fiir die sich der hl. Johannes von Kronstadt (1829-1908), einer der
hochverehrten russischen Heiligen der jiingsten Zeit, aussprach. Bei der Betrachtung
seiner Werke, zumal des Tagebuches ,Mein Leben in Christus, aber auch im Zeugnis
seiner liturgischen Praxis fillt einerseits das Gefiihl fiir die Kontinuitit liturgischer
Uberlieferung auf, wie sie sich in der spitmittelalterlichen Periode (14.-15. Jahrhun-
dert) ergab; andererseits die Durchdringung dieser Uberlieferung mit einer spirituell
erneuernden Kraft, die nicht als etwas Archaisch-Museales, sondern im héchsten Gra-
de effektiv Aktuelles die Gegenwart einschloss, dass heiBt den realen geistlichen Be-
diirfnissen der Gldubigen entgegenkam.

Interessant ist, dass Johannes von Kronstadt und die Anhédnger der historisch-
kritischen Schule zur gleichen Zeit beinahe zu den gleichen Ergebnissen gelangten, sie
aber in ihrer je verschiedenen Weise unabhingig voneinander ausprédgten. Ein wesent-
licher Punkt in dieser Hinsicht war die neue Beziehung zur Praxis der Kommunion,
die zu Beginn des 20. Jahrhunderts weit hinter dem Ideal zuriickbleibende Formen
hervorbrachte.

Auf Grund des Studiums frithchristlicher Quellen entdeckten die Liturgisten die
urspriingliche Praxis beim hdufigen Empfang der heiligen Gaben, die im Laufe der
Geschichte von einer rein subjektiv verstandenen Kommunion »j€ nach individuellem
Bediirfnis“ abgelost wurde. Fiir Johannes von Kronstadt ergab sich das Verlangen
nach einem téglichen Vollzug der Eucharistie und der Kommunion nicht aus dem
Studium der Liturgik, sondern aus der Erkenntnis der eigenen geistlichen Erfahrung,
Daher riickte er keine Reformvorschlige in den Vordergrund, sondern nahm, was er
vorfand, in seiner ganzen spirituellen Fiille in Anspruch. In dem MaBe, wie solche
Erfahrung wuchs, verinderte sich die Atmosphére kirchlich-liturgischen Lebens sub-
stantiell auch ohne #uBere Reformen. Man kann daher eher von einer inneren organi-
schen Metamorphose sprechen. Ein Weg wie dieser entsprach am meisten der Natur
der Orthodoxie und fand Bestitigung durch die Tendenzanalyse der liturgischen Ent-
wicklung an der Grenze des 20. zum 21. Jahrhundert.

N. Afanasjev hatte ein anderes Modell vor Augen. Wenn fiir Johannes von Kron-
stadt im Mittelpunkt des theologischen Bewusstseins eine fiir ihn offensichtliche und
erlebbare Tatsache stand, ndmlich dass ,die géttliche Liturgie wahrhaft ein himmli-
scher Dienst auf der Erde ist, in dessen Vollzug Gott Selbst gegenwirtig und dem
Menschen besonders nahe ist als unsichtbarer darbringender und dargebrachter Spen-

der,” so bedarf ein solches eucharistisches Verstdndnis fiir Afanasjev noch einer

" Joann Kronschtadskij, Moja Zizn‘ vo Christe. Isbrannye mesta, sistematiceski raspoloZennyja. Sostavil
sbornik svja3&. Alexander Elé¢anov, Paris 1984, S. 96f.
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Erginzung durch das Prisma der Geschichte. Er entdeckte eine wesentliche Verinde-
rung im Verstdndnis der Eucharistie, die er kritisch bewertete und seine Wiederher-
stellung er im urspriinglichen Sinne wieder anmahnte.

Gewissermalen ist die Art, wie wir die frithchristliche Kirche und ihr
gottesdienstliches Leben begreifen, bedingt durch den Kreis unserer Vorstellungen und
Begriffe. Das dabei gewonnene Bild - ohnehin nur eine Projektion - ist oft weit von
der Realitdt entfernt. Folglich bleibt die Aufgabe, die Wahrheit wiederherzustellen,
durch ein intuitives Versenken in sie. Die eucharistische Ekklesiologie hilft nicht nur
die urspriingliche kirchliche Ordnung zu erneuern, sie steckt auch den Weg zu sehr
konkreten Schritten ab.

Das rekonstruierte Bild der frithchristlichen Kirche bietet sich als Modell fir die
Korrektur der heutigen Lage der Dinge an. Der Erfolg angedachter Reformen wird in
nicht geringem Grade davon abhingen, in welchem Mafe sie sich ganz natiirlich aus
dem Gang kirchlichen Lebens ergeben. Bei aller historischer Korrektheit kénnen sie
von der Kirche verworfen werden, nicht weil sie falsch sind, sondern weil sie empfun-
den werden als etwas Artfremdes in der heutigen Etappe der Kirchengeschichte. Das
schlieBt die Problematik aller Kirchenreformen ein, die auf der Grundlage historischer
Rekonstruktionen und theologischer Entwiirfe ohne Beachtung des organisch gewach-
senen kirchlichen Lebens gemacht werden, entzieht sich dieses doch einer rein ratio-
nalen Analyse. Offensichtlich hat N. Afanasjev selbst mit dieser Tatsache gerechnet
und den Akzent mehr auf eine allmihliche Verdnderung des theologischen und liturgi-
schen Bewusstseins gesetzt - denn auf // wie immer auch gestaltete // Entwiirfe fiir
duBere Verdnderungen der kirchlichen Ordnung.

L,uUnsere jetzige Aufgabe,“ schrieb er, ,besteht nicht so sehr darin, etliche Verdnde-
rungen unseres liturgischen Lebens herbeizufiihren, als vielmehr darin, die wahre
Natur der Eucharistie zu begreifen®.'* Das Wichtigste war das Wissen um jene grund-
legende Tatsache, dass die Eucharistie nicht bloB eines der Mysterien ist, sondern das
Sakrament der Kirche selbst, das Mysterium, in dem sich die Aktualisierung der Kir-
che auf der Erde erfiillt.

Fiir die frithe Christenheit ,war die eucharistische Versammlung selbst eine Mani-
festation der Kirche Gottes in ihrer ganzen Fiille®." ‘

Eine Grundvoraussetzung fiir dieses Verstindnis war die Bejahung des Prld;ter-
tums des ganzen Volkes Gottes. ,,Die eucharistische Versammlung war die Zusam-
menkunft eines Volkes von Priestern.!® In dieser Situation kann man nicht umhin,
eine der problematischen Thesen N. Afanasjevs zu erkennen, aus der die kritische
Bewertung der folgenden Klerikalisierung, wie es Schmemann nennt, hervorgeht, und
die ihr entsprechende mystische Frommigkeit byzantinischen Stils. Mag auch die
historische Rekonstruktion durchaus glaubwiirdig sein, so wire doch ein dadurch
begriindeter hypothetischer Verzicht auf den ,Byzantinismus“, auf den orthodoxen
Hieratismus und die Sakramentalitédt eine Abkehr von der Orthodoxie selbst.

Dies hat G. Florovskij zu recht erkannt. ,In der Liturgie nach 6stlichem Ritus ist
ein fiir allemal dieser hellenistische Stil der ‘mysterialen Fréommigkeit’ festgeschrieben,
so dass in gewissem Sinne man nicht in den Rhythmus liturgischen Handelns eintre-

" Nikolaj Afanasjev, Trapesa Gospodnja, Paris 1952, S. 90.
'* Nikolaj Afanasjev, Cerkov Ducha Svjatogo, Paris 1971, S. 4.
16 Ebd.
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ten kann ohne eine gewisse mystische Re-Hellenisierung“.!” Von seinem Standpunkt

aus wire ein ,Narr¥, der sich ,,die Liturgie zu de-helenisieren entschlosse und sie mit
einem ’moderneren’ Zuschnitt umgestaltete“.18 Falsch wire, dies fiir die Stimme eines
archaisierenden Konservators zu halten. Im Gegenteil, Florovskij formulierte niichtern
und realistisch die Bedingungen fiir die Existenz der Orthodoxie als stark und stabil
durch ihre Verbundenheit mit dem mysterial orientierten Byzantinismus.

Allerdings darf man dabei nicht iibersehen, dass zugleich (nach einem Gedanken-
gang N. Afanasjevs) ,der in das kirchliche Bewusstsein eingedrungene Hellenismus
den Prozess der Individualisierung kirchlichen Lebens einleitete,” was im liturgi-
schen Bereich zur allmihlichen Atomisierung der Gemeinde und zu ihrem inneren
Zerfall beigetragen hat. Die Kommunion wurde nicht zur Sache der Kirche, sondern
diente der Befriedigung eines rein individuellen Bediirfnisses.

»Der Prozess der Individualisierung schwiichte das Prinzip ’stets alle und stets zu-
sammen’, und daher ist es nicht verwunderlich, dass er den eucharistischen Charakter
kirchlicher Versammlungen untergrub“? Ihrerseits bewirkte die Atomisierung der
Gemdinde die sogenannte Klerikalisierung des Presbyteriums, seine Herausstellung als
eine pesonders sakralisierte Gruppe. ,Die moderne Praxis“, schriecb N. Afanasjev,
wentschied sich, nachdem sie den Dienst aller aufgehoben hatte, fiir die Konzelebrati-
on einiger“.” Diese Beobachtung bedarf bestimmter Korrektur, wenn man den vom hl.
Johannes von Kronstadt ausgehenden Impuls zur eucharistischen Wiedergeburt in
Betracht zieht, fiir den der sakramentale Charakter des heiligen Dienstes ganz unzwei-
felhaft und offensichtlich war.

Er unterstrich wiederholt, dass die Liturgie unsichtbar von Christus Selbst vollzo-
gen wird ,durch den Priester und den Diakon, die nur Seine Werkzeuge sind“** Als
liberzeugter Anhéinger der hiufigen Kommunion der Laien, was in jenen Zeiten eine
beachtliche Neuerung war, bekannte er sich im Unterschied zu N. Afanasjev, ,zu dem
‘groBen seelischen Nutzen’ allein schon durch das andichtige Dabeisein wihrend der
gottlichen Liturgie.?

Das hingt nicht zuletzt auch zusammen mit dem rememorativ-darstellenden Cha-
rakter der Liturgie, den der hl. Johannes von Kronstadt voll erkannte; er verstand sie
wie die spdtbyzantinischen liturgischen Kommentatoren als ,anschauliche Schilde-
rung® von Leben, Tod und Auferstehung Jesu Christi. Es nimmt abermals nicht wun-
der, dass gerade das ,darstellende® Verstindnis der Eucharistie bei den Vertretern der
eucharistischen Ekklesiologie zum Objekt der Kritik wurde. Diese meinten, dass in
der Eucharistie nicht kontemplativ ,Anwesende, sondern nur , Teilnehmende® am
gemeinsamen Dienst und der Kommunion sein sollten.

Doch begriff N. Afanasjev durchaus, dass der Ubergang zur aktiven Teilnahme am
eucharistischen Leben durch eine hiufige und bestindige Kommunion an sich nicht
ausreicht, um von Grund auf die Situation zu dndern.

:; Georgij Florovskij, Puti russkogo bogoslovija, Paris 1983, S. 509.
Ebd.
' Nikolaj Afanasjev, Trapesa Gospodnja, Paris 1952, S. 88.
s Nikolaj Afanasjev, a.a.O., S. 88f.
! Nikolaj Afanasjev, a.a.0., S. 88,
2 Joann Kronschtadskij, Moja shisn® vo Christe. Isbrannye mesta, sistematideski raspoloZennyja. Sostavil
sbornik svja3g. Alexander Elcanov, Paris 1984, S. 96.
s Nikolaj Afanasjev, Trapesa Gospodnja, Paris 1952, S. 97.
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.Die individuelle Kommunion bleibt ein individueller Akt und nicht Sache der
Kirche*.2* Mehr noch, in gewissem Sinne kann dieser Weg zur Verstirkung des eucha-
ristischen Individualismus und der Akzeptanz der gottlichen Liturgie lediglich als
eines der sieben Mysterien dienen, nicht aber als das Sakrament der Kirche par excel-
lence.

Das Problem entscheiden kann auch nicht eine Haufung des Dienstes der Liturgie
im Laufe einer Woche. N. Afanasjev, der den Vorwurf mangelnder Frommigkeit nicht
fiirchtete, unterstrich die AusschlieBlichkeit des Sonntags als den eigentlichen eucha-
ristischen Tag des ,Herrenmahls. Die groBte Schwierigkeit lag darin, Wege, unab-
hingig von welchen duBeren Reformen auch immer, zur Verinderung des kirchlichen
Bewusstseins zu finden und so das Gemeinschaftliche der Eucharistie zu entdecken.
Erst dann, und zwar nicht duBerlich, sondern innerlich ,wird auch alles von sich aus
abfallen, was sich im Laufe der historischen Entwicklung liturgischer Handlungen in
ihr niedergeschlagen hat*”

3. Es vergingen etliche Jahrzehnte, bis N. Afanasjev sein Verstindnis fiir die Mog-
lichkeit einer eucharistischen Wiedergeburt formulierte. Bereits 1950 sprach er ,von
der Notwendigkeit der Riickkehr zur apostolischen Ekklesiologie (,,Stets gemeinsam
versammelt zu sein®), als von einer unaufschiebbaren praktischen Aufgabe unserer
Kirche*? Allmihlich fanden N. Afanasjevs Ideen eine ebenso groe Verbreitung wie
Anerkennung, auch im Westen.

Wenn man das Buch von N. Afanasjev ,Mahl des Herrn®, in dem er eine Deutung
der Eucharistie gibt und dabei eine konkrete Verdnderung des kirchlichen Bewusst-
seins im Auge hat, vergleicht mit dem 1984 in Paris erschienenen Standardwerk von
A. Schmemann ,,Eucharistie, Sakrament des Reiches“, wird man unschwer feststellen,
dass sich in einigen Jahrzehnten wenig an wesentlichen Veridnderungen getan hat, auf
die der Schopfer der eucharistischen Ekklesiologie gehofft hatte.

A. Schmemann schrieb offen von der wachsenden, sich vertiefenden Leucharisti-
schen Krise in der Kirche®. Mit scharfen Strichen skizzierte er Natur und Wesen die-
ser , Krise“ als ,Diskrepanz zwischen dem, was vollzogen wird, und der Annahme des
Vollzogenen“.”

Besonders gefihrlich erschien ihm, dass mit fortschreitender Kirchengeschichte
diese Krise ,zu einem chronischen Normalzustand wurde®, und mit umso groferer
Kiihnheit entschied er sich, von einer gewissen unterschwelligen »Schizophrenie® zu
sprechen, die das liturgische Leben der Kirche vergiftet.?

Diese Krise verliuft auf dem Hintergrund der wachsenden Entchristlichung der
modernen Welt; mutig charakterisierte er die séikulare Abkehr als einen ,immer Stir-
ker werdenden Aufstand gegen Gott und Sein Reich“.® Die einzig treffende Antwort
auf diese ,,Rebellion“ kénnen nicht duBere MaBnahmen sein, hier hilft nur eine eucha-
ristische Wiedergeburt, Schmemann lehnt kategorisch den Weg der Reformen, der
Anpassung und der Modernisierung ab. Wie auch N. Afanasjev sieht er den Ausweg

% Nikolaj Afanasjev, a.a.0., S. 91

25 Nikolaj Afanasjev, a.a.0., S. 90.

% Nikolaj Afanasjev, a.a.0., S. 92.

2 Alexander Schmemann, Evcharistija. Tainstvo Zarstva, Paris 1984, S. 10.
2 Ebd.
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in einer allméhlichen Verdnderung des theologischen und liturgischen Bewusstseins
im Sinne der Wiederherstellung der apostolischen Sicht des ,Herrnmahles* und im
urspriinglichen Versténdnis der Einheit von Kirche, Eucharistie und eucharistischer
Gemeinde (Versammlung).

Im ibrigen wird man einrdumen miissen, dass das erarbeitete ekklesiologische

Modell in vieler Hinsicht in der konkreten kirchlichen Wirklichkeit nicht anwendbar
ist und ungeachtet seiner offensichtlichen Vorteile und Vorziige nicht zu der erhofften
Erneuerung fiihrte. Selbst tiber die Diagnose dieser Krise ldsst sich streiten. Schon N,
Berdjajev sprach von einer eigenartigen liturgischen ,,Ubersittigung® der Orthodoxie,
die sie in bestimmter Weise unsensibel gemacht hat fiir die theologischen Erneue-
rungsentwilrfe. Das Bild liturgischen Lebens am Ende des 20. und zu Beginn des 21.
Jahrhunderts zeigt, dass die meisten Glidubigen mit der bestehenden gottesdienstlichen
Struktur durchaus zufrieden sind und die Diskussion iiber die ,Krise® fiir {ibertrieben
halten, ja sogar darin einen Angriff auf die Grundfesten der Kirche sehen.
Das Projekt der Riickkehr zum frithchristlichen Modell im Interesse der Uberwindung
jener Formen, die traditionell von der byzantinischen Mystagogie geprigt sind, be-
darf offensichtlich wesentlicher Korrekturen. Dazu zihlt auch der sogenannte eucha-
ristische Individualismus mit all seinen negativen Seiten; gilt er doch als Symptom
bestimmter irreversibler Prozesse im Bereich der spirituellen Entwicklung. Das recht
begriffene Prinzip der Sobornost schlieBt die Anerkennung einer notwendigen Syn-
these von Allgemeinem und Individuellem ein, das sich in geistlicher Freiheit kundtut.
Wenn das katholische Prinzip in der Theologie hinreichend erkannt wurde, so ist noch
unzureichend reflektiert, was faktisch in der eucharistischen Praxis gegenwiirtig ist
als Ausdruck der neu verstandenen Bedeutung des individuellen Prinzips. Es kann das
von der eucharistischen Ekklesiologie entworfene Projekt wesentlich vervollstdndigen
und zu ihrer Bewusstwerdung als legitimes Moment der orthodoxen theologischen
Entwicklung in der anbrechenden neuen Epoche beitragen.
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Der orthodoxe Glaube als Gegenstand
der wissenschaftlichen Forschung

von Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

Grundsitzliche Gedanken

Anfangs mochte ich mich kurz mit manchen Verdeutlichungselementen des ersten
Begriffes meines Themas befassen, namlich des Begriffes ,,Glaube“. Einer der wichtigs-
ten Bestandteile der Orthodoxen Kirche ist tatsichlich der Glaube, der sich automa-
tisch und selbstverstindlich auf seinen wesentlichen Inhalt bezieht, mit anderen Wor-
ten: auf die durch Jesus Christus den Menschen geoffenbarte Wahrheit Gottes. Genau
diese gottliche Offenbarung (hauptsiichlich durch die historische Menschwerdung der
zweiten Person der HL Trinitét) versucht der endliche, irdische Mensch zu erfassen
und zwecks seiner Erlosung sich zu eigen zu machen. Bei diesem schwierigen Werk
des Verstindnisses der Offenbarung Gottes steht aber auch der HI. Geist als kriftige
Erleuchtungsquelle und Tréster auch nach dem Pfingstereignis weiter den gliubigen
Christen bei. Der frithere Erzbischof von Karelia und ganz Finnland Paul schrieb
dazu: ,Die verheiBene Gabe ,der ganzen Wahrheit’ kam auf die Kirche herab bei der
AusgieBung des Heiligen Geistes, aber es dauerte Jahrhunderte, das ganze Zeitalter
der Kirchenviiter hindurch, um dieses Ereignis mit den begrenzten Mitteln des
menschlichen Verstandes zu definieren.*!

Die durch die Kirche erméglichte, bewusste Befassung des Menschen mit der gott-
lichen Offenbarung, etwas, was auch mit dem Begriff , Theologie* in seiner breiten
Bedeutung korrekterweise wiedergegeben werden kann, hat eine zweifache Substanz:
der Zugang zum Gottlichen kommt einerseits durch das Erlebnis des Glaubens und
zweitens durch das Studium der theologischen Texte zustande. Die beiden Zugangs-
weisen diirfen weder als voneinander vollig unabhiingig und jeweils autark und an
sich ausreichend noch als sich widersprechend, sondern als miteinander vollstandig
ergidnzend angesehen werden. Man konnte die Theologie als die Summe dieser zwei
Faktoren, des Erlebnisses (Glaube) und des Studiums (Wissenschaft) betrachten. Ein
glaubenloses Studium des Christentums oder der Kirche kann keine Theologie, son-
dern eine Religionswissenschaft sein. Bei der Theologie haben wir die Zusammenset-
zung (und nicht die Identifizierung) von Glaube und Studium.

' Paul (Erzbischof von Finnland), Unser Glaube, Kéln 1983, S. 17.
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Die erste Art und Weise der ,,Beriihrung® des Gottlichen, die uns in diesem Vortrag
prinzipiell nicht beschiftigen wird, erfolgt, wie gesagt, durch das Erlebnis des Chris-
ten in der Kirche und im liturgischen Leben der Kirche. Dieses Erlebnis darf sich aber
nicht nur auf den Vollzug der verschiedenen Gottesdienste und ihre Dauer beschrin-
ken. Die Orthodoxie hat einen breiteren Erfahrungscharakter, der, wie wir im Leben
der Heiligen und in der Lehre der Kirchenviter sehen, sich auf das ganze Leben des
Glidubigen erstreckt. Orthodoxes Erlebnis bedeutet, dass man jeden Moment seines
tdglichen Lebens christlich verbringt.

Fiir uns wire nun die zweite Dimension der Annidherung an das Goéttliche von In-
teresse, nimlich das Studium der glaubensbezogenen Texte. An diesem Punkt ist
selbstverstindlich die systematische Auseinandersetzung mit den Texten, anders ge-
sagt: die wissenschaftliche Erforschung des durch die Jahrhunderte hindurch tiberlie-
ferten Glaubens gemeint. Es ist auf der anderen Seite gewiss bekannt, dass unter den
heutigen modernen Gegebenheiten im Rahmen der vielen Wissenschaften die mensch-
liche Vernunft als das entscheidende Werkzeug jedes Studiums gilt. Charakteristisch
ist sowieso in den letzten Jahrhunderten bei der Entstehung der Wissenschaften der
historische Ubergang vom ,Mythos“ zur ,Vernunft“ (Aéyoc). Im Bereich der Wissen-
schaften ist also das mythische Verhiltnis des Menschen zur Wirklichkeit aufgegeben
worden.? Daher ist charakteristisch angemerkt worden: ,,Mythisches Denken ist der
Gegenbegriff zum wissenschaftlichen Denken.*?

Weil sich nun die Wissenschaft ausschlieBlich der menschlichen Vernunft bedient,
und weil auch die gottliche Offenbarung als Inhalt unseres Glaubens eine andere wei-
tere Dimension als diese unseres endlichen Verstandes erschlieft, stellt sich automa-
tisch die Frage des Verhiltnisses zwischen der Theologie und der Wissenschaft, zwi-
schen dem Glauben und der Vernunft. In wie weit kénnen wir von der Theologie als
Wissenschaft reden?

Der bisher entworfenen Konzeption folgend, werde ich mich im n#chsten Teil
meines Vortrages dem Verhiltnis zwischen Glaube und Vernunft und anschlieBend der
sich ergebenden Problematik der Theologie als menschliche Wissenschaft zuwenden. In
einem weiteren Schritt will ich mich mit dem Charakter der heutigen akademischen
Theologie befassen und dazu das m. E. passende Bild einer orthodoxen theologischen
Forschung skizzieren. Ich werde dann mein Referat mit manchen abschlieBenden
Uberlegungen abrunden.

Glaube und Vernunft

Die Frage nach dem Verhéltnis zwischen Glauben und Vernunft oder Intellekt ge-
hort zu den Wurzeln der Geschichte des européischen Geistes und hat mehrere Ent-
wicklungsphasen durchlaufen. Das Wort fiir die Vernunft ,,Adyoc* stammt urspriing-
lich aus dem Altgriechischen, wihrend fiir unseren Zusammenhang das Wort Glaube

2 Vg, K. Papapetrou, Elvau fj @coloyia éxotiuy;, Athen 1970, S. 9.
3 R. Bultmann, Zum Problem der Entmythologisierung, Kerygma und Mythos 11 (1952) 180.
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»IItotic“ wohl im jiidisch-christlichen Bereich zu finden ist. Auf der anderen Seite
war aber weder der verniinftige Altgrieche ungliubig noch projizierte das Alte Tes-
tament einen Glauben ohne Vernunft und Erkenntnis.* Auf dem Weg des Menschen
zum Selbstbewusstsein geht der Glaube der verniinftigen Kenntnis voran. Der Glaube
fungiert in dieser Phase als das erste Gefithl wesentlichen Vertrauens zur Realitit,
ohne sie durch die Logik ausfiihrlich zu ergriinden. Der Glaube hat Prioritit gegen-
iiber der Vernunft, die dennoch auf dem Glauben aufbaut. Der Glaube begleitet den
Menschen bei jedem seiner Akte und Fortschritte und wird jedoch durch die Fort-
schritte der Menschheit nicht aufgehoben. Daher handelt es sich bei diesen beiden
Dimensionen nicht um zwei widerspriichliche GréRen.

Der christliche Glaube bildet keinen Gegensatz zum realen, geschichtlichen Lauf
der Menschheit, Dass ,,das Wort Fleisch ward und unter uns wohnte® (Joh 1,14), zeigt
genau den konkreten geschichtlichen Charakter des gottlichen Eingriffes an einem
konkreten Moment der menschlichen Geschichte. Einerseits haben wir also bei der
Offenbarung Gottes die gottliche Dimension, andererseits bei derer Niederschrift in
den Texten der menschlichen Geschichte erscheint der menschliche Faktor, der auch
ernst zu nehmen ist. Aber das Gottliche und das Menschliche bilden weder in der
Offenbarung Gottes noch in der von den Menschen betriebenen Theologie Gegensitze,
sondern eine Einheit von zwei Teilen, die man weder trennen noch vermischen darf.’

Vom bisher Gesagten ergibt sich also, dass die Heranziehung der Vernunft im
Rahmen des menschlichen Verstindnisses der gottlichen Offenbarung begriindbar
und gerechtfertigt ist. Man konnte sogar behaupten, dass aufgrund ihres Charakters
(erkldren) und ihres Zieles (interpretieren) die Theologie zu einer hermeneutischen
Wissenschaft wird. Die Theologie, als das stindige Bemiihen des Menschen zum Ver-
stdndnis der gottlichen Wahrheiten, ist grundsitzlich éounveia (Auslegung). Daher
wurde sehr treffend gesagt, dass die Hermeneutik im Grunde genommen das Wesen
der Theologie ist®.

Die Theologie als Wissenschaft

Von allen anderen Akten des Menschen wird die Wissenschaft durch ihre eigene
Methode gekennzeichnet. Wie auch der alte Philosoph Platon bemerkt hatte’, konnte
die Wissenschaft als die Forschung eines konkreten Gegenstandes mittels einer kon-
kreten Methode bestimmt werden. Deshalb bezieht sich die Frage einer Wissenschaft
letzten Endes auf die Frage ihrer Methode, die sich im Rahmen der Entwicklung und
Verdnderung der Situation des menschlichen Geistes entsprechend entwickelt und
verdndert.

* Vgl. mehr bei M. Farantos, H tmotijun. MoofAipata %ol mpoontinal adtic, Koinonia 26 (1983) 9 f.

* Vgl. dazu K. Papapetrou, ‘H obota tiic @coloylag, Athen o, S. 7.

® Siehe bei H. Ort, Sprache und Verstehen. Ein Grundproblem gegenwirtiger Theologie, Kerygma und My-
thos VI, 2 (1964) 21.

" Platon, Politeia IV 438 c: .. #motipm € Tig %l mold Tig motod TLVOG %Al TLVECY
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Es ist erwidhnenswert, dass Aristoteles von drei Arten oder ,Genres* der Wissen-
schaften spricht, namlich von der physischen (natiirlichen), der mathematischen und
der theologischen Wissenschaft, wobei er die letzte zu den besten zihlt.® Es handelt
sich um eine sehr beachtenswerte Bemerkung, die genau die seit der alten Zeit beson-
dere Stellung der Theologie aufzeigt. Abgesehen davon gliedern sich aber in der heuti-
gen akademischen Landschaft die Wissenschaften in ,Natur-, und »Geisteswissen-
schaften* mit entsprechend einschligigen Arbeitsmethoden. Wahrend die Naturwis-
senschaften die gegebene Wirklichkeit zu erkldren versuchen, setzen die Geisteswis-
senschaften als ihr Ziel, diese Wirklichkeit mental und intellektuell zu verstehen.

Aufgrund einer solchen Differenzierung wird die Theologie in allen Universitdten
der Welt zu den Geisteswissenschaften gezéhlt. Aus orthodoxer Sicht sollte man je-
doch erneut die Frage stellen: Kann (oder darf) die Theologie eine akademische Dis-
ziplin im Sinne des profanen Verstindnisses von Wissenschaft sein? Und die Antwort
der Orthodoxie sollte lauten: Ja, aber nicht nur!

Folgende Uberlegungen wollen die Unklarheit der oberen relativen Bejahung ver-
deutlichen: Wenn die Wissenschaften die gegebene weltliche Realitdt zu erkldren oder
zu verstehen versuchen, dann, wenn die Theologie als eine solche Wissenschaft be-
trachtet wird, bezieht sie sich auf die weltliche Realitit. Und umgekehrt: Wenn die
Theologie sich mit einer anderen ,Realitdt“ jenseits dieser Welt befasst, dann kann sie
keine Wissenschaft im akademischen Sinne sein. Selbstverstdndlich bedeutet der Ter-
minus Theologie (@eo-Ahoyia) etymologisch das Wort iiber Gott. Der Hl. Augustinus
charakterisiert entsprechend dieser Etymologie die Theologie als ,,de divinitate ratio-
nem sive sermonen®’. Wenn also Gott eine weltliche Realitit darstellen wiirde, konnte
er wohl der Gegenstand einer Geisteswissenschaft sein. Wir alle wissen aber, dass Gott
an sich per definitionem keine durch die menschlichen Sinne zu beobachtende weltli-
che Realitit ist, daher kann er durch keine Natur- oder Geisteswissenschaft erforscht
werden.

Die Frage, ob die Theologie eine akademische Wissenschaft ist, hat dementspre-
chend mit der grundsitzlichen Frage ,Was ist Gott? zu tun. Dazu hat uns die
patristische Theologie einen sehr trefflichen theologischen Topos iiberliefert, ndmlich
den Apophatismus, der stindig die Unzugénglichkeit Gottes hervorhebt.”® Es geht
dabei um die berithmte Differenzierung zwischen dem Wesen und den Energien (Wir-
kungen) Gottes. Diese Unterscheidung betont die Unzugiinglichkeit des Wesens Gottes
dem menschlichen Verstand gegeniiber -und entsprechend jeder akademischen Wis-
senschaft- einerseits und das erfahrbare Handeln Gottes in der menschlichen Ge-
schichte andererseits. Genau diese zweite Dimension der Heilsgeschichte kann der
Gegenstand einer theologischen Forschung sein. Die Wissenschaft kann Gott selbst

8 Aristoteles, Metaph. K 7, 1064 b: ,8filov toivuv 81t toia yévn 1@v Bewpntindv motmpdv Eomi, guownd,
pabnuatiny, Beohoywr. Béltiotov uev olv td TV Bewonurdy yévog, tovtwy & abtdv 7 Teheviaic
MexBeioa. weQl T TYLdTATOV YaQ doTL TdY Svtwy, Pehtiny 8t nal yelpwv Exdotn Aéyetal xati T olxelov
EmLoTnToV.”

® Augustinus, De civ. Dei VIIL, 1: PL 41,225.

10 Siehe dazu auch K. Nikolakopoulos, Die ,unbekannten® Hymnen des Neuen Testaments. Die orthodoxe
Hermeneutik und die historisch-kritische Methode, (VIOTh 7), Aachen 2000, S. 44 f.
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nicht erforschen, da Gott keine weltliche Gegebenheit darstellt. Gegenstand der theo-
logischen Forschung ist also nicht das Wesen Gottes, sondern die duBeren Ausdrucks-
weisen seiner Offenbarung in den alten Texten, im Laufe der Kirchengeschichte, in
der Tradition der Kirche und in den iibrigen Zeugnissen der christlichen Kirche.

Die universitidre Theologie

Aufgrund der oben angefiihrten Verdeutlichungen iiber den tatsichlichen Gegens-
tand der akademischen Theologie und unter Beriicksichtigung der vor kurzem er-
wihnten Voraussetzungen tiber die Bedeutung der Theologie kénnen wir Orthodoxen
die Erforschung des christlichen Glaubens an den Universitiiten ohne Bedenken beja-
hen. Auf der anderen Seite diirfen wir uns aber mit der heutigen Entwicklung der
Theologischen Wissenschaft in hauptsichlich nicht-orthodoxen Fakultiten nicht zu-
frieden geben. Die heutzutage weltweit verbreitete ,theologische Wissenschaft® entwi-
ckelt sich unter dem Einfluss der akademischen Geisteswissenschaften, in denen die
Vernunft des aufgekldrten Menschen die ausschlieBliche Rolle spielt. Die moderne und
zeitgendssische universitas benutzt und erkennt die manchmal einseitige historisch-
philologische und nicht immer treffende historisch-kritische Forschungsmethode an,
damit sie ihre wissenschaftlichen Ergebnisse begriinden kann.

Die moderne akademische Theologie weltweit hat sich zu einer Interpretationswis-
senschaft entwickelt, die ausschlieBlich aufgrund des sogenannten »Historismus*“'!
arbeitet. Damit ist die Theologie zu einer rein intellektuellen Forschung (hauptsich-
lich iiber manche Texte der Vergangenheit) geworden. Man stellt beispielsweise in den
neueren Doktor- und anderen Forschungsarbeiten fest, dass alle, als nicht streng ,,ver-
niinftig“ gehaltenen Sachen als fremd zu der Wissenschaft abgestempelt werden. Wie
extravagant die Unterscheidung des heutigen wissenschaftlichen Verstindnisses zum
urspriinglichen Geist und Buchstabe der Alten Kirche ist, ergibt sich aus folgender
spekulativer Uberlegung: Falls sich der Apostel Paulus in unserer modernen Zeit mit
irgendeinem seiner allerdings hoch theologischen Briefe um den Doktortitel (nicht
honoris causa) bewerben wiirde, hiitte er héchstwahrscheinlich bei allen Theologi-
schen Fakultiten der Welt kein Gliick. Aber auch wenn er zufilligerweise aufgrund
seiner anerkannten Autoritit die Doktorpriifungen bestehen wiirde, wiirde jeder Brief
von ihm, der unter dem Namen eines anderen Autors als Doktorarbeit vorgelegt wiir-
de, als wertlos zurﬁckgestellt.”

Die orthodoxe theologische Forschung

Die Orthodoxie versteht selbstverstindlich die wissenschaftliche Forschung des
Glaubens, seiner Quellen und seiner Entfaltungen im Rahmen der modernen Metho-
denlehre und der historischen und philologischen Methode aber sie bleibt da nicht
stehen. Der Theologe als Wissenschaftler muss zwar ganz klar auch ausgezeichnete
philologische Arbeit bei seiner Beschiftigung mit wichtigen Texten des Christentums

"' Vgl. K. Papapetrou, Elvau f; @eohoyia émorijun;, Athen 1970, S. 32 f.
2yl K. Papapetrou, a.a.0., S. 33.
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leisten. Er ist aber kein einfacher Philologe, weil er mit diesen Texten nicht nur streng
philologisch, also trocken ,wissenschaftlich® umgeht, sondern weit mehr dartiber hin-
aus. Der Theologe macht sich seinen Namen als Theologe, weil er bei seiner Forschung
auBerdem als eine ganze Perstnlichkeit an der Offenbarung Gottes, die in den von ihm
behandelten Texten gezeugt wird, lebendig teilnimmt.

Diese fiir die Orthodoxie unentbehrliche Teilnahme an der erlésungsbringenden
Offenbarung Gottes sollte in allen bekannten Disziplinen der theologischen akademi-
schen Wissenschaft geschehen. Im Bereich der Biblischen Theologie sollte der orthodo-
xe Exeget sein gottgefilliges Leben mit seiner Schriftauslegung in Verbindung bringen
in der Absicht, sich mit dem in den Texten geoffenbarten Gott zu treffen und sich zu
heiligen. Auf der selben Weise sollten auch die orthodoxen Theologen aus jeweils der
Historischen, Systematischen und Praktischen theologischen Disziplin'® durch ihre
Forschungen nicht nur rein mentale Ergebnisse vorbringen, sondern sich um das Ver-
stindnis und der personlichen Teilhabe an der gottlichen Offenbarung bemiihen.

Unter den selben Ansétzen sollten die orthodoxen Professoren die Theologie als
Wissenschaft (aber nicht nur) ihren Studierenden nahe bringen. Nicht nur die trocke-
ne philologische und streng historische Arbeitsweise, sondern auch die Er6ffnung der
weiten spirituellen Dimensionen der Orthodoxie sollten ihre universitire Tatigkeit
kennzeichnen. Nicht nur die korrekte Bearbeitung des Textes und der notwendigen
FuBnoten, sondern auch die lebenswichtige Teilnahme am liturgischen und sakramen-
talen Leben unserer Kirche sollte den Studierenden als Wegweiser mitgegeben werden.
Die trockene Wissenschaft der Theologie, so wie sie heutzutage meist im Westen ver-
standen wird, fithrt zur oberflichlichen Beriihrung des Christentums und im besten
Fall zur reinen Religiositidt. Im orthodoxen Verstdndnis sollte jedoch eine solch even-
tuelle Religiositit durch die tiefe Kirchlichkeit der Person ersetzt werden.'* Dies wire
ein wesentliches Element der orthodoxen Ausbildung in einer schwierigen Zeit der
andauernden Sikularisierung unseres Lebens'’.

AnschlieBende Uberlegungen !

i

Die Erforschung des Glaubens und dariiber hinaus das Studium der Orthodoxen
Theologie miissen nicht nur als Ausiibung eines Berufes oder als eine Vorbereitung
darauf verstanden werden. Vielmehr und in erhohtem Mafe zielt das Theologiestudi-
um auf weitere Aspekte des personlichen Lebens ab, wie z. B. die spirituelle Erleuch-
tung des Christen oder den gottgefilligen Dienst in der Kirche als Geistlicher oder als
Laientheologe. Die Kirche als eine gottmenschliche Institution setzt das Heilswerk des
fleischgewordenen Logos Gottes fort. Die wissenschaftliche Beschiftigung mit der

13 Weiteres iiber die heute international anerkannten vier theologischen Disziplinen der universitiren
Theologie siehe bei K. Nikolakopoulos, Das Studium der Orthodoxen Theologie an der Universitat Miin-
chen. Die Schritte eines gewichtigen Unterfanges, in: K. Nikolakopoulos, A. Vletsis, VI. Ivanov (Hgg.),
Orthodoxe Theologie zwischen Ost und West. FS fiir Theodor Nikolaou, Frankfurt a.M. 2002, S. 707-716.

4 Zu diesem Thema vgl. M. Begzos, AhéEavdpog Manadiapaving xal Andotohog Maxpdnng, in: Akten
des 1. Internationalen Symposiums von Sifnos, Bd. II, Athen 2001, S. 439-448.

15 Siehe auch K. Zorbas, Zdyyoovor moofinuatnopol, mob émpdilovy thv EnaveEétaon tiig Aettovpylag
g Ennhnaieonniic xnaibevong, Theologia 73 (2002) 157 ff.
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Theologie und das Theologiestudium, als Vorbereitung auf den Dienst dieses Heils-
werkes, sind keine genuin intellektuelle Angelegenheit, sondern ganz deutlich mit dem
Gebet und generell mit dem liturgischen Leben der Kirche verbunden.

Nach orthodoxem Verstédndnis haben die theologische Wissenschaft und Forschung
die Aufgabe, den tiberlieferten Glauben der Alten Kirche zu reflektieren und nach
Moglichkeit durch Erlduterung den Gldubigen deutlich zu machen. Zugleich aber
stehen Wissenschaft und Forschung im Dienst dieses Glaubens, wobei wir hier die
orthodoxe Antwort zu dem bereits angesprochenen, seit der Antike bekannten Prob-
lem des Verhéltnisses zwischen Glauben und Forschung bzw. menschlicher Erkenntnis
haben. ,Bereits in der Alten Kirche hat man iiber diesen Sachverhalt intensiv nachge-
dacht und es wurden drei Alternativen aufgestellt: a) ,glaube und forsche nicht®
(nioteve ®ol pi) pevva); b) forsche und glaube® (¢petiva ®ol nioteve); c) ,glaube und
forsche® (mioteve nol ¢pevva). Wihrend die erste fiir einen blinden und unreflektier-
ten Glauben plddiert und die zweite den Glauben praktisch ausschaltet, stellt die dritte
Alterhative den goldenen Weg der Theologie dar. Denn sie unterstreicht den Primat
des Glaubens und gleichzeitig betont sie den unerlisslichen Nutzen der Erkenntnis. In
diesem Sinne diirfen die theologische Wissenschaft und Forschung die wesentlichen
Inhalte des Glaubens (z. B. den Inhalt des Glaubensbekenntnisses) nicht in Frage stel-
len oder durch pseudowissenschaftliche Erkenntnisse verindern bzw, erweitern oder
gar ersetzen.“'®

Gemill dem akademischen Verstindnis muss der Bezug des Wissenschaftlers als
solcher zu der realen Wirklichkeit rein wissenschaftlich, also rein intellektuell sein.
Der Bezug aber des wahren Theologen zu Gott kann nicht die trockene ,wissenschaft-
liche* mentale Forschung, sondern eine existenzielle Beziehung zum Gottlichen sein.
Es geht hierbei nicht nur um richtige ,,wissenschaftliche* Ergebnisse, die die mensch-
lichen Kenntnisse voranbringen, sondern auch um eine persénliche Beziehung zu
Gott, um Glaube oder Unglaube, um Rettung oder geistliches Verderben, um Rechtfer-
tigung oder Bestrafung. Wahrer Theologe ist nach orthodoxem Verstéindnis derjenige,
der letzten Endes sich nach der Erlosung sehnt. Daher besteht die wahre Theologie
nicht einfach in den ,wissenschaftlichen,, Kenntnissen, sondern in der Riickkoppelung
der Forschung mit dem kirchlichen Leben, mit dem Gebet, mit der Liturgie. Diese
enge Verflechtung von Theologie und Gebet driickt Evagrios Pontikos in folgenden
Worten aus: ,,Wenn du Theologe bist, wirst du wahrhaftig beten und wenn du wahr-
haftig betest, bist du Theologe.“'” In dieselbe Richtung bewegt sich auch der grofe
Kirchenhistoriker des 4. Jahrhunderts Eusebios von Kaisareia, wenn er schreibt, dass
»die Theologen das prophetische Rauchopfer darbringen, indem sie Gott durch die zu
ihm emporsteigenden Gebete die wohlriechende Frucht der vollkommenen Theologie

darbieten“'®,

Die besondere Spiritualitit, die mit Recht als generelles Kennzeichen der Orthodo-
xie gilt, sollte auch die akademische orthodoxe Theologie stiindig begleiten. In unseren

' Theodor Nikolaou, Das Studium der orthodoxen Theologie im Dienst der Kirche, OFo 11 (1997) 114.
Ji Evagrios Pontikos, De oratione 60: PG 79,1180 B.
" Eusebios von Kaisareia, Dem. Evangelicae 10,1: BEP 27,53.
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okumenischen Zeiten werden wir Orthodoxen dazu aufgerufen, den anderen Christen
unsere echte Identitdt zu zeigen, welche die Anndherungsversuche der christlichen
Kirchen sicherlich bereichern konnte. Lasst uns also leuchtende Ollampen in unserer
okumenischen Umgebung sein, so dass wir, wenn wir von Christen anderen Bekennt-
nisses nach dem Profil unserer Orthodoxie gefragt werden, mutig antworten zu kén-
nen: ,Komme und siehe!“ (Joh 1,46).
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Tradition und Moderne vor dem
Hintergrund religioser Konflikte
in der griechischen Gesellschaft

von Angelos Giannakopoulos, Konstanz

Einleitung

Die im Rahmen dieses Beitrags angesprochene Thematik 148t sich zundchst einmal
in den breiteren Rahmen des griechischen Nationsbildungsprozesses und der nationa-
len Konsolidierung im Verlauf des 19. Jahrhunderts einordnen. Streng genommen
handelt es sich hierbei vor allem um die Beschreibung und nahere Bestimmung der
nationalen Identitiit der verspiteten griechischen Nation. Es ist genau die inhaltliche
Bestimmung der nationalen Identitit, die ein geradezu diachrones Phinomen geistiger
und sozialer Entwicklung in der griechischen Gesellschaft nach der Griindung des
neugriechischen Staates 1832 bis zu unseren Tagen darstellt. Die Intensitdt dieser
Anstrengung erfuhr zwar je nach soziopolitischer und historischer Konstellation eine
entsprechende Abstufung und Aufficherung, Faktum bleibt jedoch, dass sich die
meisten soziopolitischen Konflikte in der griechischen Gesellschaft aus dem kulturel-
len Reservoir identitidtsbezogener Fragestellungen speisen. Diese Konflikte lassen sich
gemidB des deutschen Paradigmas mutatis mutandis durchaus als ,Kulturkdmpfe®
zusammenfassen, da sie hauptsidchlich zwischen staatlicher und kirchlicher Macht
bzw. vor dem Hintergrund religioser Geisteshaltungen ausgetragen wurden und die
jeweils eigene vor allem ideologische Vormachtstellung innerhalb der griechischen
Gesellschaft des 19. Jahrhunderts zu sichern versuchten. Diese Konflikte lassen sich
anhand konkreter historischer Sachverhalte und Entwicklungen festmachen. Aus dem
historischen Kontinuum dieser Entwicklungen insbesondere im Verlauf des 19. Jahr-
hunderts werden im Rahmen dieses Beitrags zwei relevante Konflikte hervorgehoben
und analysiert: Zum einen der Konflikt um die Ubertragung der Bibel ins Neugriechi-
sche als erster Ansatz eines Kulturkampfes innerhalb der griechischen Gesellschaft des
19. Jahrhunderts und zum anderen kirchenpolitische Entwicklungen ab dem Jahre
1833 mit weitreichenden Folgen fiir den griechischen Konsolidierungsprozess. Ange-
sichts dieser Aufgabenstellung untergliedert sich der vorliegende Beitrag in folgende
Abschnitte: da der erste anzusprechende Konflikt die sprachliche Komponente der
nationalen Identitit unweigerlich in den Vordergrund schiebt, gilt es eine allgemeine
Diskussion iiber die Beziehungen zwischen lingua und natio voranzustellen, anhand
deren sich die Besonderheiten des griechischen Paradigmas am effizientesten beleuch-
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ten lassen. Im zweiten Teil werden sodann die Bemiithungen um eine Ubertragung der
Bibel ins Neugriechische als ersten Ansatz eines Kulturkampfes beschrieben, wobei
die gegensitzlichen Positionierungen vor dem Hintergrund damaliger soziopolitischer
Entwicklungen gestellt werden. Im dritten Teil wird es schlieBlich darum gehen die
Ereignisse von 1833, die eine zunichst einmal neue kirchenpolitische Konstellation
bedeuteten, zu erfassen und ihre Auswirkungen insbesondere hinsichtlich der Be-
stimmung einer nationalen Identitit aufzuzeigen. Als unabdingbare Voraussetzung
dieser Beschreibung und Analyse gilt hierbei, die Konflikte nicht isoliert von der iib-
rigen Entwicklung innerhalb der griechischen Gesellschaft zu betrachten, sondern sie
in den griechischen Nationsbildungsprozess einzubetten und sie als untrennbaren Teil
dieses Prozesses aufzufassen. Nur unter dieser Voraussetzung kann denn auch die
wahre Qualitit dieser Konflikte zum Vorschein gebracht werden: der grundsitzliche
Konflikt zwischen Tradition und Moderne, der freilich iiber die historischen Erfah-
rungen der griechischen Gesellschaft weit hinausgeht und in gewisser Hinsicht die
Institutionen moderner Gesellschaften letztendlich entstehen lief.

Nation und Sprache: Grundannahmen

Es ist nicht zu bestreiten, dass das interaktive Verhalten von lingua und natio be-
reits seit dem europiischen Mittelalter ansatzweise bekannt ist. Vor allem innerhalb
des europiischen Nationsbildungsprozesses spielen die Begriffe Nation und Sprache
eine herausragende Rolle.! Um dieses Verhiltnis zu veranschaulichen wird es im
Rahmen dieses Beitrags auf die Entwicklung zweier européischer Nationen, Englands
auf der einen und Deutschlands auf der anderen Seite kurz eingegangen. In England
ist bereits seit dem 14. Jahrhundert ein Vereinheitlichungsprozess zu beobachten, der
hauptsichlich durch die ,uniformity“ von Religion und Sprache (John Wielifs Bibel-
iibersetzung) eingeleitet wurde. Parallel dazu sorgte der englische Puritanismus auf der
anderen Seite zur scharfen Kontur eines englischen Nationalbewusstseins, das durch
ein gemeinsames volkstiimliches Geschichts- und Herkunftsbild gestdrkt wurde. Cha-
rakteristisch fiir das englische Paradigma ist jedoch der Sachverhalt, dass die kulturel-
le Integration mit der staatlichen einher ging. Der Hoéhepunkt dieser Entwicklung
kann darin gesehen werden, dass ,die politischen Institutionen Krone und Parlament
die englische Staatsnation (schufen), Rahmen und Voraussetzung der Kulturnation.
Die patriotischen Empfindungen der Englinder mussten sich nicht an Mythen halten
und die nationale Einheit in der Imagination entwerfen, sondern sie konnten sich in
der gelassenen Darstellung der politischen Institutionen duBern“?,

Demgegeniiber fehiten im Rahmen des deutschen Paradigmas eindeutig diejenigen
staatlichen Institutionen, an denen sich eine Kulturnation anlehnen konnte, Es fehlten
die notwendigen Institutionen, die in der Lage wiren, die Nation als politische Ge-
meinschaft zu konstituieren. Die Herstellung einer gewissen Einheit von Staat und
Nation war fiir den deutschen Fall geradezu undenkbar. Denn wihrend der Renais-
sance und des Humanismus war der deutsche Raum nicht nur territorial, sondern

! Uber die Gleichformigkeiten im Entwicklungsprozess der Nation unabhiéingig von der ,Art* der hervorge-
brachten Nation sieche Karl W. Deutsch, Nationenbildung, Nationalstaat, Integration, Disseldorf 1972, S.
29.

2 Vgl. Hagen Schulze, Staat und Nation in der europdischen Geschichte, Miinchen 1994, S. 138.
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auch sprachlich zersplittert. Da in Deutschland eine rein politische Bindung als Tri-
ger der Nation nicht in Frage kam, wurde sie durch gemeinsame Sprache und das
BewuBtsein der Zusammengehorigkeit ersetzt. Sprache und Poesie sollten nun als
Grundlagen von Volk und Nation gelten. Die Nation nahm dadurch deutlich mytholo-
gische Ziige an, da sie nicht etwa das Produkt des bewuBten Willens des Einzelnen
darstellen konnte, sondern sich unabhéingig davon verhielt: die sprachliche Zugeho-
rigkeit des Einzelnen entschied auch seine nationale Zugehérigkeit. Es ist somit nicht
zu bestreiten, dass erst durch die theoretischen Ansitze des deutschen Idealismus und
der deutschen Romantik die Sprache zum maBgebenden Unterscheidungsmerkmal
einer Nation avancieren konnte. Die Ansicht, dass die Welt in verschiedene sprachli-
che Gemeinschaften geteilt ist, die bestimmten nationalen Einheiten entsprechen, ist
beispielsweise bei Fichte anzutreffen der ebenfalls Nation als eine natiirliche sprach-
liche Gemeinschaft definiert.’ Ein weiterer wichtiger Bestandteil dieser Entwicklung
bestand darin, dass die Konstituierung der Nation eng mit einem eindimensionalen
Geschichtsverstiindnis verbunden war, so dass ihre ,Inszenierung® stets, sowohl vom
zu erzihlenden Objekt, als auch vom erzihlenden Subjekt abhiingig war. Es ist daher
hinsichtlich verschiedener Nationsbildungsprozesse innerhalb Europas nicht abzu-
streiten, dass die Nation allzu oft ihre Konstituierung einem weitgehend willkiirlichen
Interpretationskonzept von Historie verdankt, in dem die Instrumentalisierung kultu-
reller Modi der jeweiligen Beliebigkeit zum Opfer fiel.*

Die sprachliche Komponente als wichtiger Bestandteil nationaler Ideologie genoB3
nicht nur im Rahmen der Nationsbildung einen hohen Stellenwert. Im Rahmen des
Nationalstaates wurde sie um so intensiver zu einem nationalbindenden Element par
excellence und zum wichtigsten Faktor eines sich formierenden NationalbewuBtseins.
Denn der Nationalstaat stand vor Kommunikationsaufgaben soziopolitischer, tko-
nomischer und anderer Natur, die zu ihrer Bewiltigung den Einsatz einer kom-
pensierten Sprache erforderten, die zum Kommunikationsinstrumentarium der gan-
zen Nationalgemeinschaft werden sollte. Die Eingriffe des Nationalstaates hinsicht-
lich der Konstituierung eines gemeinsamen Kommunikationskodexes, die je nach
Interessenlage und verfolgtem Ziel vielféltiger Natur sein konnten, wurden zudem von
einer bestimmten Symbolik zur Akzentuierung der eigenen nationalen Identitit und
Selbstindigkeit begleitet.” Es leuchtet ein, dass die sprachliche Komponente im Rah-
men der nationalistischen Ideologie um so mehr an Bedeutsamkeit gewinnt, je schwi-
cher das Zusammengehérigkeitsgefiithl oder die kulturelle Prigung einer ethnischen
Gruppe ausfillt oder auBenpolitische Gefahren den Zusammenhalt der Nationalgrup-
pe zu gefihrden scheinen. Der gezielte Einsatz und die sorgfiltige Pflege einer Natio-
nalsprache stehen daher im Dienste politischer Ziele. Dass die Sprachpolitik des Na-

J Vgl Eric Hobsbawm, Nations and Nationalism since 1780, Cambridge 1990, S. 21.

Vgl Ernest Gellner, Nations and Nationalism, London 1983.

® Dass diese Eingriffe jedoch in vielen Fillen mehr Probleme schufen, als sie woméglich losten, gehort
ebenfalls zu diesem Prozess. Eine Reihe von Beispielen konnen diesen Prozess illustrieren. Die Versuche des
Staates Israel, das allgemeinverstandlichere ,Yiddish® durch das ,Iwrith® zu ersetzen, gehoren ebenso dazu,
wie das Projekt des irischen Nationalismus das ,Gaelic* als Nationalsprache durchzusetzen, obwohl es von
niemanden mehr gesprochen wird. SchlieBlich sei auch auf den Versuch hinzuweisen, in Griechenland die
sogenannte ,Reinsprache® zu etablieren. Dass dieses Vorhaben nicht ohne Gegenwehr hingenommen wurde,
beweisen die ein ganzes Jahrhundert wahrenden soziopolitischen Kontroversen, die es ausldste, nicht zuletzt
in Form der Demotizismusbewegung.
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tionalstaates einen totalitiren Charakter aufweist, benotigt daher keiner besonderen
Erwidhnung. Die Eliminierung von Dialekten und Anderssprachigkeit beispielsweise
gehdrt zum Hauptziel der nationalistischen Ideologie.® Wollten wir ein Fazit ziehen,
so ist unweigerlich festzustellen, dass es die iiber Jahrzehnte hinweg verfolgte Sprach-
politik des Nationalstaates gewesen ist, die die Sprachkomponente zu einer mittler-
weile selbstverstindlichen Eigenschaft nationaler Identitéit werden lief.

Der Streit um die Ubertragung der Bibel ins Neugriechische als erster Ansatz des
~Kulturkampfes® in der griechischen Gesellschaft des 19. Jahrhunderts

Bevor die Problematik der Ubersetzung der Bibel ins Neugriechische nach der
Griindung des griechischen Staates ab dem Jahre 1832 und die damit verbundenen
sozikulturellen und kirchenpolitischen Komplikationen innerhalb dieses Abschnitts
eingehender diskutiert werden, soll eingangs erwidhnt werden, dass diese Problematik
nicht ausschlieBlich auf den neugriechischen Staat beschriankt werden darf. Versuche
einer Ubersetzung der Bibel ins Neugriechische stellen ein diachrones Phinomen dar,
das sich hauptsédchlich vom 11. bis zum 17. Jahrhundert erstreckt. Wird zwar die im
Jahre 1638 vom Patriarchen Kyrillos Loukaris in Auftrag gegebene Ubersetzung des
Neuen Testaments durch den Ménch Maximos Kallipolitis als Ausgangspunkt neuerer
Ubersetzungen angesehen, so ist demgegeniiber zu konstatieren, dass bereits seit spit-
byzantinischer Zeit Ubersetzungsversuche durchaus vorhanden sind. Es handelt sich
hier allerdings hauptsichlich um Ubersetzungen bestimmter Biicher des Alten Testa-
ments, wie beispielsweise der Psalmen Davids oder des Pentateuch und nicht um ein-
heitliche Ubersetzungen der ganzen Bibel.” Vorweggenommen werden soll der Sach-
verhalt, dass all diese Ubersetzungen eindeutig nicht mit Komplikationen soziokultu-
reller oder politisch-kirchlicher Natur verbunden werden kénnen, wie dies der Fall am
Beispiel von Ubersetzungen nach dem 17. Jahrhundert und vor allem im Rahmen des
neugriechischen Staates im 19. Jahrhundert war. Just dieser Aspekt betrifft die erste
im offiziellen Auftrag der Orthodoxen Kirche von Maximos Kallipolitis im Jahre
1638 durchgefithrte Ubersetzung, die auf die Initiative des Patriarchats von Konstan-
tinopel in der Person des reformfreudigen Patriarchen Kyrillos Loukaris zuriickgeht.
Sie wurde allerdings von den Nachfolgern Loukaris” als Unterwanderungsversuch
seitens der insbesondere protestantischen aber auch pépstlichen Missionierung des
orthodoxen Glaubens innerhalb der orthodoxen Bevdlkerung des damaligen osma- -

% Einen bekannten Hohepunkt dieser Einstellung stellt beispielsweise der tiirkische Nationalismus ab dem
Jahre 1924 dar. Die Gefahr, die fiir die nationalistische Ideologie dabei besteht und schwerwiegende Folgen
fiir den nationalen Zusammenhalt nach sich ziehen kann, ist, dass sie gezwungen wird, Bevélkerungsgrup-
pen zu isolieren, die sich dem sprachlichen Vereinheitlichungsprinzip nicht beugen wollen. Auf diese Weise
wird die jeweilige nationalistische Ideologie gezwungen, Rumiinen, die ungarisch, Griechen, die slavisch,
Albaner, die griechisch, Bulgaren, die tiirkisch, Tiirken, die kurdisch usw. sprechen, mit Argwohn zu be-
trachten oder gar aus dem NationalkOrper auszuschlieBen.

’ Vgl. Emmanouil Konstantinidis, Ta. Ebayyehxd. To neépAnpa tig petapodoene tiic Ay. Toapfic ele tiv
veoeAATVIRT|V %ol Tl aipatnpl yeyovota tol 1901, Athen 1976, S. 12. Es ist nicht verwunderlich, dass
ausschlieBlich Biicher des Alten Testaments iibersetzt wurden, denn diese Ubersetzungen wurden von
griechischen Juden unternommen und von griechischsprachigen Juden in den damaligen jtidischen Gemein-
den in Anspruch genommen.
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nishen Reichs angesehen.® Daraufhin wurde jegliche Ubersetzungstitigkeit vom
Patriarchat von Konstantinopel strengstens unterbunden. Gab es dennoch bis zum
Jahre 1810 Vertffentlichungen von weiteren Ubersetzungen, die vom Patriarchat
erwartungsgemdB verboten wurden, so blieb der darauf bezogene Konflikt eine
lediglich innerkirchliche Angelegenheit.’

Im Verlauf des dritten bis zum fiinften Jahrzehnt des 19. Jahrhunderts, also unmit-
telbar nach der Griindung des neugriechischen Staates trat der Konflikt anlésslich der
Ubertragung der Bibel ins Neugriechische deutlicher zutage, da er weit tiber sprachli-
che oder innerkirchlichen Querelen hinaus ging. Befiirworter und Gegner dieses Vor-
habens organisierten sich zundchst einmal in zwei feindlichen Lagern.'” Die Gegner
der Ubersetzungen der Heiligen Schrift ins Neugriechische verschanzten sich unter
der Fithrung des griechischen Gelehrten Konstantinos Oikonomos!! vor allem hinter
den Zeitschriften ,Evangeliki Salpynx®, ,Sotir¢ und ,Aion“ Die Befiirworter der
Ubersetzungen der Heiligen Schrift dagegen bildeten einen Kreis um die Zeitschrift
»Athena® unter der Fithrung zweier wichtiger griechischer Gelehrter, Neophytos Vam-
vas'? und Theoklytos Pharmakides.”’ Vom Konflikt anlisslich der Ubertragung der
Heiligen Schrift ins Neugriechische abgesehen, ergab sich gleichzeitig eine weitere
Front, die von der koniglichen Verordnung des Jahres 1833 ausging, der zufolge die
Kirche des jungen griechischen Kénigreichs gegeniiber dem Patriarchat von Konstan-
tinopel als autonom (autokephal) erklirt wurde, was weiter unten behandelt wird.
Unmittelbare Auswirkung vor allem der zweiten Front dieses Konflikts war die Bil-

¥ Zu den bekanntesten Polemikern dieser Ubersetzung gehort der Geistliche Meletios Syrigos (1585-1663)
aus Kreta. Vgl. E. Konstantinidis, a. a. O., S. 25.

* Weitere Ubersetzungen vor allem des Neuen Testaments, die trotz Verbots veroffentlicht wurden, ist die
Ubersetzung von Seraphim Mytilinaios vom Jahre 1703, von Anastasios Michail vom Jahre 1710, eine
Neuauflage der gleichen Ubersetzung aus dem Jahre 1810, die auf die Initiative der Englischen Biblischen
Gesellschaft zuriickgeht und letztlich die Ubersetzung von Ilarion Synaitis, die im Auftrag der selben Ge-
sellschaft erstellt und im Jahre 1828 verdffentlicht wurde. E. Konstantinidis, a.a.0,, S. 29.

' Die Einteilung in zwei Lager anlisslich der Anstrebungen zur Ubersetzung der Heiligen Schrift ins
Neugriechische soll als Teil der allgemeinen Polarisierung innerhalb der griechischen Gesellschaft des 19.
Jahrhunderts verstanden werden, die zwei entgegengesetzte geistige Ausrichtungen hervorgebracht hat: eine
prowestliche auf der einen und eine traditionsgebundene, antiwestliche auf der anderen Seite. Es wire
allerdings ein bis dato 6fters begangener Irrtum die zwei Lager deutlich in ein sikulares und ein kirchliches
zu unterscheiden. Es verhilt sich eher so, dass diese Unterscheidungslinie durch alle Gesellschaftsschichten
hindurch gezogen werden muss.

"I Zur Person von Konstantinos Oikonomos siche Charles Frazee, '008680En &xxhnola »al EAAnvixi
&veEopoior 1821-1852, Athen 1987. Nomikos Michael Vaporis, Post-Byzantine ecclesiastical personali-
ties, Brookline 1978. D. Balanos, Kwvotaviivog Olxovdjog, Athen 1932. M. Siotis, ‘O Kwvotaviivog
Olnovépog nal ol peragppdoeg tig Ayiag Toapiic ot veoehhnvind, Thessaloniki 1959, A. G. Geromicha-
los, 'O Kwvotaviivog Olxovépog xal 1 éwoyi tov, Thessaloniki 1964 und Nikolaos Tzirakis, Oixovdpoc
Kwvo,, ThEE, Bd. 9, Athen 1963, S. 681 mit ausfithrlicher Literatur.

12574 Neophytos Vamvas siehe C. Frazee, a. a. O., 8. 174. N. M. Vaporis, a. a. O. und N. Tomadakis,
Bappag Nedgurog, ThEE, Bd. 3, Athen 1963, S. 577 mit Bibliographieangaben.

" Sein wichtigstes Werk diirfte ein Planentwurf fiir die Autonomie der orthodoxen Kirche des griechischen
Kénigreichs vom Patriarchat von Konstantinopel sein, den er nach einem Auftrag des kéniglichen Regen-
ten Georg Ludwig von Maurer (1790-1872) fertiggestellt hat. Siehe dazu C. Frazee, a. a. O., S. 135. D. Bala-
nos, Gedxintog Poppanidne, Athen 1933 und Nik. Tzirakis, aopanidng Geéxintoc, ThEE Bd. 11, Athen
1967, S. 999, wo sich auch die entsprechende Bibliographie befindet. Seine Ansichten und Titigkeiten im
Rahmen einer Autokephalie der Kirche Griechenlands verteidigte er iibrigens in seinen Schriften: ‘O
Yevddvopog Teppavde, Athen 1838, Amoloyia, Athen 1840, und ‘O ouvodixdg tépog # mepl i ainBeiag,
Athen 1852.
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dung verschiedener Gruppierungen nicht unbedingt religioser, sondern vielmehr poli-
tischer Prigung, sowie Aktionen einzelner Akteure, die als Volksprediger das Land
durchliefen und das Volk gegen die Kirchenpolitik der bayerischen Regentschaft und
gegen Konig Otto I anstachelten. Thr missionarischer Eifer brachte sie und ihre An-
hingerschaft des dfteren in gewalttitige Auseinandersetzungen mit den Ordnungshii-
tern des Regimes.'* Dem Konflikt ist somit nicht nur eine kirchlich-theologische, son-
dern auch eine politische Seite zuzuschreiben.'® Der Konflikt anlisslich der Uberset-
zung der Heiligen Schrift sollte also in unmittelbarer Beziehung zu den parallel lau-
fenden Bestrebungen gesehen werden, die griechische Kirche aus der Verwaltungsauf-
sicht des Patriarchats von Konstantinopel zu entkoppeln. Neophytos Vamvas wurde
nach einem Gesprich mit den englischen Missionaren H. D. Leeves und J. Lowndes
1831 mit der Ubersetzung der Heiligen Schrift beauftragt. Der Auftrag konnte nach
zwanzigjihriger intensiver Arbeit in Erfilllung gehen. 1840 wurde die Ubersetzung
des Alten Testaments fertiggestellt und von der Bible Society verdffentlicht. 1844 war
das Erscheinungsjahr der Ubersetzung des Neuen Testaments; 1850/51 schlieBlich
wurden beide Biicher in einem Band von der Bible Society in Oxford herausgebracht.

Die ersten Auseinandersetzungen zwischen den Befiirwortern und Gegnern der
Ubersetzung der Heiligen Schrift begannen im Jahr 1834 mit dem Artikel eines ge-
wissen Predigers Germanos in der Zeitschrift ,Sotir“ und danach mit einer Artikel-
reihe in der Zeitschrift ,Evangeliki Salpynx“, die von ihm gegriindet wurde. 1834 ist
auBerdem das Jahr der Ankunft in Griechenland des wohl kompromisslosesten Geg-
ners der Ubersetzungsarbeit von Neophytos Vamvas, namlich des Geistlichen Kon-
stantinos Oikonomos. Um Oikonomos versammelten sich alle Gegner der Reformen,
die von der Gruppe um Vamvas und Pharmakides in der griechischen Kirche ange-
strebt wurden. In einer Reihe von Streitschriften, die von Vamvas einerseits und Oi-
konomos andererseits verdffentlicht wurden, versuchten die jeweiligen Parteien ihre
Thesen und Ansichten zu begriinden. Die Diskussion wurde jedoch zunehmend durch
eine undifferenzierte Polemik ersetzt, die z. T. ible Anschuldigungen an den jeweili-
gen Gegner enthielt. Nichtsdestotrotz wurden schlieBlich auch sachliche Argumente in
die Diskussion eingebracht. Vamvas vertrat die Ansicht, dass die Ubersetzung der
Heiligen Schrift in die Volkssprache notwendig sei, weil die gbttliche Wahrheit und
die Offenbarung Gottes in der Sprache dargelegt werden miisse, die ein Volk spricht
und schreibt. Oikonomos dagegen erwiderte, dass dies nichts anderes sei als der Ver-
such der protestantischen Kirchen, Einfluss in der griechischen Kirche zu gewinnen,
und beschuldigte Vamvas und Pharmakides, sie seien von ,lutherokalvinistischen“
Ansichten heimgesucht."®

14 Kennzeichnend fiir diesen Fall ist die Person des Monchen Papoulakos (zu deutsch: GroBviterchen, sein
biirgerlicher Name war Christophoros Panagiotopoulos), der groBe Scharen um sich sammelte und gegen
das Regime predigte. Siehe hierzu vor allem Konstantinos Bastias, ‘O TMorovhdxog, New York 1952 und
Babis Anninos, ‘O Tlamouhéxng, Athen 1995.

15 Hierzu gehort vor allem die sogenannte Proorthodoxe Vereinigung, die wihrend dieser Periode als Ge-
heimbund gegen das Regime agierte und sich dem traditionellen Lager zuschrieb. Vgl. hierzu C. Frazee,
'0pB680EY Exuhnoia nal EMdnvin dveEagnoio 1821-1852, Athen 1987, S. 126 f und Gunnar Hering, Die
politischen Parteien in Griechenland 1821-1936, Miinchen 1992, 8. 258.

16 Vgl. E. Konstantinidis, Ta Ebayyehrd. To modBhnpa g petagodoeng g Ay. lpagis el Ty
veoehAnviri)y %ol Ti alparnpl yeyovéta tot 1901, Athen 1976, S. 76.
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In den Konflikt schaltete sich auch die Synode der Kirche Griechenlands mit ihrem
Schreiben an das fiir kirchliche Angelegenheiten zustindige Ministerium im Jahre
1834 ein, worin sie gegen die von der Bible Society in Umlauf gebrachten Ubersetzung
Stellung nahm. Die Argumentationsweise der Synode, auch nach der Erlangung der
Autokephalie und der Abspaltung vom Patriarchat von Konstantinopel, blieb dessen
Positionierung Ubersetzungsversuchen gegeniiber, treu: es wurde darin vor allem die
Gefahr einer Entfremdung orthodoxer Glaubiger durch die von einer protestantischen
Gesellschaft finanzierte Ubersetzung zum Ausdruck gebracht. Die Synode verfasste
nach einer Aufforderung des Ministeriums einen Katalog mit ihrer Ansicht nach
Jhiretischen® Biichern und iiberhiufte das Ministerium in der darauf folgenden Zeit
und bis zum Jahre 1939 mit weiteren Stellungnahmen. Die Reaktion der politischen
Fithrung darauf lieB die kirchliche Fithrung unzufrieden. Es wurde den jeweiligen
Schul- und Dibzeseleitungen iiberlassen, je nach Fall solche Schriften zu verbieten.!”

Eine rege Auseinandersetzung fand ferner im selben Zeitabschnitt, also zwischen
den Jahren 1836 und 1838 zwischen der Synode der Kirche Griechenlands und dem an
den Ubersetzungen der Bilble Society mafgeblich beteiligten Neophytos Vamvas statt.
Die Synode bescheinigt zwar darin Vamvas eine bedeutende Stellung zwischen den
Gelehrten des griechischen Klerus, beschuldigt ihn dennoch ohne ihre Erlaubnis die
Initiative der Ubersetzung in Angriff genommen zu haben und durch seine Zusam-
menarbeit mit der Bible Society die ¢stliche Orthodoxie ernsthaften Gefahren ausge-
setzt zu haben. Vamvas seinerseits verteidigte seine Ubersetzungsarbeit mit dem
Hauptargument, fiir die Aufkldrung der orthodoxen Glédubigen gearbeitet zu haben.
Bereits im Jahre 1834 schaltete sich auch das Patriarchat von Konstantinopel in die-
sem Streit ein mit einer Stellungnahme in der Zeitung , Ethniki“. Auch hierin ist die
Ubersetzungsarbeit von Vamvas Zentrum der Kritik. Darauf folgten zwei Enzyklika
des Patriarchats vom Jahre 1836 und 1839, die einer Ubersetzungstitigkeit gegeniiber
ablehnend standen.'®

Die Griinde aber, die in dieser Phase sowohl das Patriarchat von Konstantinopel
als auch die griechische Kirche dazu bewegten, eine negative Einstellung gegeniiber
der Ubersetzung der Heiligen Schrift ins Neugriechische einzunehmen, waren zwei-
felsohne nicht nur theologischer Natur. Denn man kann insgesamt davon ausgehen,
dass das, ,,was als Sprachproblem oder als Sprachkonflikt erscheint, grundsétzlich ein
Machtkampf um andere Quellen sozialer Macht (ist)“.!® In Bezug zunichst einmal auf
die Beziehung zwischen Orthodoxie und Archaismus macht Papaderos eine relevante
Bemerkung, indem er die allgemeine Problematik und die daraus entstandenen Kon-
flikte in die Perspektive der sogenannten ,Metakenosis* stellt.”” Der kirchliche sprach-
liche Konservativismus, der bei der Ablehnung der Ubersetzung der Heiligen Schrift

" E. Konstantinidis, a. a. O., S. 65.

8 E. Konstantinidis, a. a. O., S. 78.

' Vgl. Werner Kummer, Sprache und nationale Identitit, in: E. J. Dittrich / F.-O. Radtke (Hgg.), Ethnizitit,
Wissenschaft und Minderheiten, Opladen 1990, S. 261-272, S. 269.

® vVgl. Alexandros Papaderos, Metakenosis. Griechenlands kulturelle Herausforderung durch die Aufkla-
rung in der Sicht des Korais und des Oikonomos, Meisenheim am Glan 1970. Mit dem von Adamantios
Korais, einer der bedeutendsten griechischen Gelehrten des 19. Jahrhunderts geprégten Begriff der ,Meta-
kenosis“, wird die Ubernahme und fruchtbare Umsetzung aufklirerischen Gedankengutes in die griechische
Gesellschaft gemeint, was aus der Sicht Korais’ nichts anderes als die Riickkehr des Neugriechentums zu
den Wurzeln seiner mittlerweile abhanden gekommenen klassischen, altgriechischen Tradition bedeutet.
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zum Ausdruck kam, ist unter anderem dadurch zu verstehen, dass aufgrund der jahr-
hundertealten kirchlichen Tradition, die unter anderem auch archaistisch geprigt
war, indem sie kirchliche Dogmen, Literatur und Dichtung in einem Sprachstil fixiert
hat, das die Kirche mit der Antike unmittelbar (bis heute) verbindet, jede Uberset-
zungstitigkeit zwangsliufig nicht nur rein sprachliche, sondern dariiber hinaus auch
ekklesiologische, ja theologische Fragen beriihrte. Andererseits verbietet es sich Kir-
che und Archaismus tautologisch zu verstehen. Indem Archaismus die Wiederbele-
bung bereits toter Einrichtungen und Vorstellungen anstrebt, ist es verstindlich, dass
die Kirche keinerlei Interesse daran hatte.

Von diesem kulturellen Moment der weiter oben skizzierten Auseinandersetzung
soll an dieser Stelle ein weitere, soziopolitische Dimension unentwegt eingefiihrt wer-
den. Es ist anzunehmen, dass diese Konflikte direkt auf dem Versuch des Patriarchats
beruhten, seine Vormachtstellung innerhalb des &stlichen Christentums zu festigen.
Das orthodoxe Patriarchat von Konstantinopel stellte fiir das ostliche Christentum
nach der Eroberung Konstantinopels durch die Osmanen eine Institution multinatio-
naler Prigung dar. Im Zuge der griechischen Aufklirung des 18. und 19. Jahrhunderts
versuchte die griechische Intelligenz mit der Durchsetzung der Volkssprache, insbe-
sondere im Hinblick auf die Griindung eines Nationalstaates eben diese zum eigentli-
chen nationalbindenden Element innerhalb des Griechentums hervorzuheben.”! Das
Patriarchat erkannte zurecht in diesem Trend den Versuch einer Destabilisierung
seiner Vormachtstellung und kimpfte sowohl gegen die Abspaltung der naturwissen-
schaftlichen und philosophischen Bildung von der Obhut der Theologie® wie auch
gegen die Einfithrung der Volkssprache als Schriftsprache, die automatisch die Eman-
zipation der Griechischsprechenden vom Kérper seiner multinationalen Gewalt be-
deuten wiirde.”® Mit anderen Worten: ,.es ist offensichtlich, dass die Versammlung der
Griechen um den nationalen Pol antagonistisch zur traditionellen Funktion des religi-
ssen multinationalen Pols des Patriarchats geworden ist“.** Das selbe gilt mutatis
mutandis fiir die lokale Kirche des griechischen Konigreichs angesichts ihrer ableh-
nenden Stellung gegeniiber Ubersetzungen der Heiligen Schrift, da sie verstindlicher-
weise darin eine Gefihrdung ihrer bis dahin unhinterfragbaren geistigen Autoritit
sah. Diese Haltung sollte durch weitere Entwicklungen im Verlauf des 19. Jahrhun-
derts weiter gestirkt werden.

2 Eg ist hinreichend bekannt, welchen EinfluB in dieser Hinsicht die Schriften von Dante Allighieri und
Martin Luther fiir das nationale Selbstverstindnis des italienischen bzw. deutschen Volkes ausiibten.

2 Diese Haltung des Patriarchats von Konstantinopel entspricht der Ansicht, die im ganzen Mittelalter
vorherrschte, und im Satz Petrus Damianus’ ihren Niederschlag gefunden hat: ,Philisophia ancilla theologi-
ae¥, Petri Damiani, De divina omnipotentia 5, 621: PL 145, 603.

2 ygl. dazu Kostas Vergopoulos, H duvapixi tov 1821, Gewpia xar Kowvwvia 2 (1990) 75-99. Das gleiche
vertritt auch Kondylis, wenn er meint, dass ,die Kirche eine zur Nation fremde Institution, eine multinati-
onale, nicht-nationale Institution (war)® Siehe Panajotis Kondylis, H magaxpi} Tov aomxot mohtiopod.
And 1 poviépva oTn HETOROVTEQVO ETOYT %ol umd To @ukelevBegiopd o patd dnpoxnpatia, Athen
199153529

% vgl. K. Vergopoulos, a. a. O, S. 87.
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Die Ereignisse von 1833 und ihre Auswirkungen

Eine deutliche Zuspitzung erfuhr der Konflikt durch die Ereignisse von 1833, die
ihm iiberdies eine weitere Dimension und Qualitét verliechen. Mit den Vertrigen von
London (7. Mai 1832), die die Unabhiingigkeit Griechenlands festschrieben, wurde das
Land zur koniglichen Monarchie. Nach langen Unterredungen unter der Fithrung der
damaligen GroBméichte GroBbritannien, Frankreich und Russland wurde schlielich
der junge Sohn des Konigs von Bayern Ludwig I. Otto Wittelsbach von Bayern zum
Konig von Griechenland ernannt. Den jungen Konig begleiteten nach Griechenland
drei Regenten, die bis zur Volljahrigkeit Ottos die eigentliche Regierungsgewalt inne-
hatten: Georg von Maurer, Graf Joseph von Armansberg und Generalmajor Karl Wil-
helm von Heideck. Der Jurist Georg von Maurer war zusténdig fiir die Organisierung
der staatlichen Verwaltung, wobei auch die kirchlichen Angelegenheiten unter seiner
Verantwortung standen. Ohne Zogern begann Maurer die griechische Kirche nach
seinen Vorstellungen umzugestalten. Als Vorbild dafiir diente das schon 1818 in Bay-
ern el!folgte Constitorium, das die Beziehungen der bayerischen evangelischen Kirche
zum S$taat regelte.”” Maurer beauftragte Theoklitos Pharmakides mit der Erstellung
eines allgemeinen Planes zur Grundordnung der Kirche Griechenlands. Nach diesem
Plan von Pharmakides verfasste dann Maurer seine eigene Grundordnung der Kirche
Griechenlands, in der per koniglicher Verordnung die Unabhingigkeit der Kirche
Griechenlands vom Patriarchat von Konstantinopel erklirt wurde. Von nun an war
die Kirche Griechenlands autokephal.”® Als 1835 die Regentschaft zu Ende ging und
Otto als absoluter Monarch regieren konnte, hatte Georg von Maurer bereits die juris-
tischen Grundsteine des neugriechischen Staates gelegt.”

Wie erwartet rief diese Entwicklung neue Konflikte hervor und fachte bereits be-
stehende Konflikte zumal anlésslich der Ubersetzung der Bibel ins Neugriechische neu
an. Als unerbittlicher Gegner dieser Entwicklung erwies sich wieder einmal Konstan-
tinos Oikonomos, der die allgemeine Meinung vertrat, dass das Gesetz Maurers die
Kirche zu einer Behtrde des Staates herab degradierte und sie dem Staat unterordnete,
Verantwortlich fiir diese Entwicklung machte Oikonomos ausschlieBlich Maurer. Fiir
ihn entsprach das Gesetz ganz dem protestantischen Denken Maurers. Vor allem aber

¥ Chrysostomos Papadopoulos unternimmt eine Gegeniiberstellung der Artikel 10, 14, und 18 des konigli-
chen Dekrets tiber die Autokephalie der griechischen Kirche, mit den entsprechenden Artikeln des bayeri-
schen Constitoriums. Die nahezu wortwortliche Ubereinstimmung ist verbliiffend. Vgl. Chrysestomos
Papadopoulos, ‘Totopia tiig ‘Exrhnoiag tfic ‘EAAGdog, Bd. 1, Athen 1920, 8. 105. Vgl. ferner Hans Rall,
Russische und bayerische Einfliisse auf das neugriechische Staatskirchenrecht von 1833, Saeculum 20
(1969) 93-109.

& »Autokephalie bedeutet die juristische Selbstdndigkeit einer orthodoxen Kirche®, vgl. Panajotis Poulitsas,
Die Beziehungen zwischen Staat und Kirche in Griechenland, in: Panajotis Bratsiotis (Hg.), Die orthodoxe
Kirche in griechischer Sicht, 2. Auf, Stuttgart, S. 244-254, S. 245. Uber die Autokephalie der griechisch-
orthodoxen Kirche siehe auch loannis Konidaris, 'H yéveon tol molitetpatog tiic altoxegpaliog T
exnhnolog the ‘EAMadog, in: Evangelos Chryssos (Hg.), “Evag véog ndopog yevviéral ‘H elxdva tod
EMAnvinoD molitiopo® ot yeppaviry émiotiun xatd 1év 19 aldva, Athen 1995, S. 207-222. Fiir die
allgemeinen Rechtsbedingungen zur Autokephalie siehe Chariklia Dimakopoulou, Néa otoueio yux v
avaxfqpvEn tov avroxépalov g ehdnvirig exxhnoiag to érog 1833, Mynuoovvny 12 (1991-1993) 207-246
und Stephanos Sachpelidis, To avtoxépalo tig 'ExxAnoiag tiig ‘EALddog xal 6 Kwvotavtivog Olxovdpog,
Thessaloniki 1972.

*" Siehe dazu die Ausfithrungen Maurers selbst, in: Georg von Maurer, Das griechische Volk in 8ffentlicher,
kirchlicher und privatrechtlicher Beziehung vor und nach dem Freiheitskampfe, 3 Binde, Heidelberg 1835,

Orthodoxes Forum 17 (2003) Heft 2



196 Angelos Giannakopoulos

verurteilte Oikonomos die Art und Weise, mit der die Kirche Griechenlands als auto-
kephal erklirt wurde, nimlich ohne die vorherige Zustimmung und Beteiligung des
Okumenischen Patriarchats von Konstantinopel. Darin sah Oikonomos eine unzu-
mutbare Verletzung der bestehenden Kirchenordnung. Die Befiirworter der neuen
Situation, vor allem Theoklitos Pharmakides, legten als Hauptargument dar, dass die
Kirche eines unabhiingigen Staates nicht unter der Obrigkeit eines Patriarchats stehen
konne, das unter fremder Herrschaft stand. Pharmakides griff weit in die Geschichte
zuriick, um zu beweisen, dass die Zuordnung der Kirche Griechenlands zum Patriar-
chat von Konstantinopel unter der Herrschaft des byzantinischen Kaisers Leon unka-
nonisch war.”® Es wurde des weiteren argumentiert, dass die Autokephalisierung der
griechischen Kirche die Folge der seit dem Aufbruch der Revolte gegen die osmani-
sche Herrschaft eingetretenen Situation gewesen ist, wobei man vor allem auf die
Exkommunikation der Revolutionsfiithrer durch den Patriarchen Gregorios V. und auf
die tiefe psychologische Spaltung zwischen dem lokalen griechischen Klerus und dem
Patriarchat von Konstantinopel anspielte. Nach langen Querelen zwischen den ver-
feindeten Parteien, der Athener Regierung und dem Patriarchat von Konstantinopel,
konnte schlieBlich der Konflikt nach fast zwei Jahrzehnten beigelegt werden, indem
das Patriarchat die Autokephalie der Kirche Griechenlands mit dem Patriarchaltomos
von 1850 anerkannte.”’

Es sei hier bemerkt, dass unabhingig davon, welche Formen der Konflikt jeweils
angenommen hatte, die verschiedenen Formen des Konflikts in einen allgemeinen
Rahmen eingebettet werden miissen, der charakteristisch fiir die herrschenden Ver-
haltnisse innerhalb des neugriechischen Staates ist. Der allgemeine Trend bestand
darin, dass die Kirche allgemein aber insbesondere das Okumenische Patriarchat von
Konstantinopel allmahlich ihre fithrende Position in der griechischen Gesellschaft
einbiiBen mussten. Die Lossagung der Kirche des neu gegriindeten freien griechischen
Staates von der Obrigkeit des Patriarchats und ihre Erkldrung zu einer autokephalen
Kirche, und zwar ohne die vorherige Beteiligung und Zustimmung des Patriarchats,
kommt einem bedeutenden Bruch gleich. Das Patriarchat verlor dadurch jeglichen
kirchenpolitischen Einfluss im Gebiet des neugriechischen Staates. Die Bildung von
gegnerischen Lagern im griechischen Gebiet scheint daher verstindlich. Die konser-
vativen Krifte des Landes konnten und wollten sich mit der neuen Situation nicht
abfinden, zumal diese Entwicklung von den Mentoren der bayerischen Regentschaft
Konig Ottos auf den Plan gerufen wurde. In den Versuchen der fiir sie fremden Herr- .
schaft um eine neue Staats- und Kirchenordnung sahen sie die Gefahr einer Entfer-
nung der griechischen Gesellschaft von der Bahn der bisherigen Werte und Traditio-

% Vpl. Andreas Michael Wittig, Die orthodoxe Kirche Griechenlands, Wiirzburg 1987, S. 80.

2 Eg ist an dieser Stelle wichtig festzustellen, dass die bulgarische Kirche ein paar Jahrzehnte spiter, nam-
lich in den 70er Jahren des 19. Jahrhunderts, den gleichen Weg gegeniiber dem Patriarchat von Konstanti-
nopel eingeschlagen hat. Als Ende des 19. Jahrhunderts im Zuge des auf dem Balkan herrschenden Nationa-
lismus auch die Stimme des bulgarischen Volkes nach Unabhéngigkeit laut wurde, gelang den Bulgaren
unter dem Schutz Russlands die Abspaltung ihrer Kirche vom Patriarchat von Konstantinopel und die
Griindung eines autokephalen Exarchats, das schlieBlich eine bedeutende Rolle fiir die Starkung des bulgari-
schen Selbstbewusstseins und fiir die endgiiltige Unabhingigkeit der Bulgaren vom Osmanischen Reich und
die spitere Griindung des bulgarischen Staates spielte. Vgl. dazu Evangelos Kophos, ‘O EhAnviopdg amiiv
neplodo 1869-1881, Athen 1981, S. 10. Emmanouil Roukounas, Authopatini) lotogic to® 190v aldva,
Athen 1975, S. 130 und Wolfgang Libal, Mazedonien, zwischen den Fronten, Wien 1993, S. 38.
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nen, die groBtenteils von der Kirche und ihren Vertretern bestimmt wurden, In dieser
Hinsicht ist auf den Sachverhalt aufmerksam zu machen, dass die konservativen Krei-
se sowohl die Abspaltung der Kirche des jungen Konigreichs vom Patriarchat als auch
den Import aufkldrerischen Gedankengutes nach Griechenland entschieden und mit
allen Mitteln bekampft haben, weil sie in diesem Prozess, der iibrigens nicht nur bei
den Griechen, sondern bei allen Volkern auf dem Balkan im Gange war, die Gefahr der
Zerstorung ihrer bisherigen geistigen Vormachtstellung sahen, soweit diese Vor-
machtstellung allerdings mit dem Status des Patriarchats von Konstantinopel inner-
halb des osmanischen Reiches identisch war. Der Gesamtanspruch dieser Kreise auf
das geistige, kulturelle und kirchliche Monopol unter den Balkanvélkern beruhte auf
der fortgeschrittenen Grézisierung dieser Volker. ,Die Grézisierung war in kirchli-
cher, kultureller und sprachlicher Hinsicht so breit und so tief, dass man geradezu von
einem Zeitalter nachbyzantinischer Kultur sprechen kann“*® Um nahe am deutschen
Paradigma zu bleiben wire es nicht verfehlt diese Haltungen als ,griechischen Ultra-
montanismus® zu bezeichnen.® Die Parallelen, die mutatis mutandis bei der Betrach-
tung des Phinomens des Ultramontanismus innerhalb der romisch-katholischen Kir-
che im 18. und 19. Jahrhundert und der geistigen Haltung der konservativen kirchli-
chen Kreise in Griechenland augenfillig werden, erlauben durchaus eine solche An-
nahme. Bei einer solchen Gegeniiberstellung sind zwei Charakteristika hervorzuheben.
Erstens die feindliche Haltung, wenn auch aus anderen Griinden, der romisch-ka-
tholischen Kirche im 18. und 19. Jahrhundert gegeniiber der Aufklirung und zweitens

* Vgl. Georg Stadtmiiller, Aufklirung und Europiisierung als Entwicklungsbruch bei den Vélkern Siidost-
europas, (Neues Abendland 7), S. 434-439, S. 434. Vgl. ausserdem Paschalis Kitromilidis, To dpapa g
ehevBeplag otnv eAAnviri xowvovica, Athen 1992, S. 17.

3! Uber den Begriff des Ultramontanismus siehe vor allem Georg Denzler / Carl Andresen, Worterbuch der
Kirchengeschichte, Ultramontanismus, Miinchen 1982, S. 596 und Thomas Nipperdey, Religion im Um-
bruch, Deutschland 1870-1918, Miinchen 1988, S. 9. In bezug auf die im Zuge des Ultramontanismus spiter
vollzogene Griindung politischer Parteien im deutschen Raum, wie beispielsweise der Zentrumspartei 1859,
sind folgende Ausfilhrungen notwendig: Es ist zuniichst festzustellen, dass die geistige Haltung der konser-
vativen Krifte in Griechenland und die von ihnen gestellten Forderungen kirchenpolitischer sowie sozialer
Art keinen Niederschlag in der Griindung einer christlichen Partei fanden. Die Griinde dafiir sind mannig-
faltiger Natur. Es soll in dieser Hinsicht zuniichst auf den Sachverhalt aufmerksam gemacht werden, dass
die griechische Gesellschaft des gesamten 19. Jahrhunderts eine Gesellschaft ohne klare Strukturierung blieb.
Die gesellschaftlichen Gegensitzlichkeiten, die diese Gesellschaft produziert hat, konnten keine deutlich
erkennbare Struktur annehmen, die es den Interessenten erméglicht hiitte, Gruppierungen zu bilden, die in
der Lage wiiren, ihre Interessen in einem einheitlichen Programm zu artikulieren. Siehe hierzu Alexis Poli-
tis, Popovend yxodvia. Ideoloyleg ot vootponiec oty EAMGda 1830-1880, Athen 1993, S. 144. Verant-
wortlich soll des weiteren das politische System selbst gemacht werden. Trotz der relativen politischen
Stabilitit, die die politischen Zustinde des letzten Viertels des 19. Jahrhunderts besonders kennzeichnet, ist
doch eine Polarisierung des Parteisystems zu beobachten, die die Griindung einer Partei im oben genannten
Sinne unmdglich machte. Als weiterer bedeutender Faktor in dieser Beziehung kann das Klientelsystem, auf
dem die politischen Parteien ihr Wirken und ihre Macht aufbauten, verantwortlich gemacht werden. Uber
die Problematik des Klientelsystems in Griechenland siehe Dimitris Charalambis, Tlehatelanés ox€oelg nat
Aaixiopde, Athen 1989, S. 19 ff. Die Struktur des politischen Systems war demzufolge nicht in der Lage, die
allgemeinen Klassenunterschiede innerhalb der griechischen Gesellschaft aufzuzeigen, wodurch die Griin-
dung von Parteien besonderer Gruppeninteressen erschwert wurde. Es ist ferner auf den Geist der Ostkirche
hinzuweisen, der, nach Demosthenes Savramis, vor allem aufgrund seiner Anthropologie eine ,auBerweltli-
che Askese“ hervorbrachte, im Gegensatz zum Westen, wo ,ein aktives und soziales Christentum® erzeugt
wurde. Siehe hierzu Demosthenes Savramis, Max Webers Beitrag zum besseren Verstindnis der ostkirchli-
chen ,Auflerweltlichen Askese“, in: Rene Kénig / J. Winkelmann (Hgg.), Max Weber zum Gedichtnis,
KZSS 15, (Sonderheft 7), Koln 1963, S. 334.
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die Einstellung der selben Kirche gegeniiber der Freiheit von Lehre und Forschung in
der Theologie und Philosophie im Verlauf des 19. Jahrhunderts. Diese Haltung fand
ihren Niederschlag in den zahlreichen Denunziationen und Indizierungen jener Zeit.
Des weiteren ist die Haltung der griechischen konservativen Intelligenz mit dem eu-
ropiischen Traditionalismus, und zwar in seiner fideistischen Variation, in Verbin-
dung zu setzen, wenn man davon ausgeht, dass der Traditionalismus als ,eine Reakti-
on auf den individualistischen Rationalismus und den aufkldrerischen Anthropo-
zentrismus*>? aufzufassen ist.

In dieser Hinsicht muss jedoch einschrinkend hinzugefiigt werden, dass die Ein-
stellung der Kirche gegeniiber der Aufklirung nicht von Anfang an negativ ausfiel.
Kitromolidis bemerkt zurecht zu dieser Streitfrage, dass die Kirche und die Klasse der
Phanarioten durch ihr Engagement anfangs Wesentliches zur Ausbreitung und Festi-
gung des aufkldrerischen Denkens beigetragen haben. Die traditionell iuberlieferte
Sorge der orthodoxen Kirche um die Bildung ihrer Gliubigen - etwas, das die Kirche
iibrigens als eine der vordringlichsten Aufgaben der von ihr organisierten Seelsorge
verstanden hat - fiihrte zu Initiativen, die mit der Aufklirung durchaus konform gin-
gen. Die spitere negative Einstellung der Kirche gegeniiber der Aufkldrung 1dBt sich
ausschlieBlich auf besondere politische Probleme und Entwicklungen zuriickfiihren,
unter welchen der Ausbruch der Franzdsischen Revolution als der entscheidende Fak-
tor gesehen werden kann.® In bezug auf die besondere Stellung des Patriarchats in-
nerhalb der osmanischen Ordnung ist es des weiteren notwendig, die Rolle der Kirche
einer besonderen historischen Bewertung zu unterziehen. Analog zu der privilegierten
Stellung, die die Kirche innerhalb des osmanischen Reichs als ideologische Legitima-
tionsinstanz fiir die orthodoxen Gemeinden besaB, entwickelte sich auch eine eigene
Geschichtslogik. So ging es ihr nur darum, im Rahmen der Privilegien, die ihr vom
osmanischen Staat eingeriumt wurden und im Hinblick auf die Festigung des ortho-
doxen Glaubens ihrer seelsorgerischen Arbeit nachgehen zu konnen. Es ist daher allzu
verstindlich, dass dem Ruf nach Freiheit oder gar nach einem bewaffneten Aufstand
von ihr eher mit Misstrauen begegnet wurde. Diese Reaktion gewinnt noch zusétzlich
an Plausibilitit, beriicksichtigt man den allgemeinen Ausgangspunkt der orthodoxen
Ideologie; der entsprechend der ostchristlichen Tradition auf der Annahme eines ge-
meinsamen Schicksals aller Bevolkerungsgruppen orthodoxen Glaubens beruhte. Dem-
zufolge musste die orthodoxe Ideologie geradezu zwangslauflg der sich spiter durch-
setzenden nationalen Denkweise gegentiiber fremd bleiben.™ =

Die Vertreter und Befiirworter der von der bayerischen Regentschaft angebahnten
Entwicklung sahen ihrerseits in dieser Entwicklung die nach einem langjéhrigen Be-
freiungskampf angebotene Chance, einen modernen Staat nach europdischem Vorbild
aufzubauen. Die Vertreter dieser Tendenz waren Griechen, die entweder langjihrige
Studienaufenthalte im europiischem Ausland hinter sich hatten oder Angehdrige
griechischer Gemeinden in verschiedenen europdischen Stddten waren, die durch
Handels- und Finanzgeschifte kontinuierlich an Reichtum und Ansehen gewannen. In
ihnen muss man iibrigens die einzigen Vertreter der griechischen biirgerlichen Klasse

32 Siehe G. Denzier / C. Andresen, a. a. O., S. 588.

B Vgl, P. Kitromilidis, To Gpapa tng eAevbepiag oty eAnvini xowovia, Athen 1992.

3 Vgl. P. Kitromilidis, ,Nogpég #owvétTeg” nal oL apyég Tov eBvinov tnripatog ota Bakxdvia, in: Thanos
Veremis (Hg.), E8vunij Tavtémra xot eBviniopds ot vedteon EAMGda, Athen 1997, 8. 53-131
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sehen, die nicht nur eine nationale Revolution befiirworteten (was sich nicht zuletzt
in ihrer beachtlichen finanziellen Unterstiitzung zeigte), sondern sich iiberdies fiir
einen Staat einsetzten, der sich an europidischen aufklirerischen Vorbildern zu orien-
tieren hatte.”® Uber die wichtige Funktion der griechischen Kaufleute beziiglich der
Einfithrung aufklirerischen Gedankengutes nach Griechenland, bemerkt Kitromilidis:
,Als dann die politischen Querelen der franzosischen Revolution die Kirche dazu
bewegen, sich aktiv gegen die Aufkldrung zu wenden und einen wichtigen Teil des
offiziellen Phanariotentums ihr gegeniiber behutsamer macht, werden die Kaufleute
zur bedeutendsten Stiitze der kulturellen Orientierung, die die neuen, insbesondere
franzosischen Ideen mit sich bringt“® Hier muss allerdings relativierend hinzugefiigt
werden, dass die Anspriiche dieser Klassen meist nicht mit einer vorangehenden
fruchtbaren Auseinandersetzung und Diskussion iiber die sozialen, politischen und
geistigen Verhiltnisse der griechischen Bevolkerung verbunden wurden. Vielmehr
wurden die damals im europédischen Raum herrschenden Ideen der Aufklirung, die
Produkte also einer bestimmten historischen und sozialen Entwicklung, die eng mit
dem west- und mitteleuropdischen Raum in Verbindung standen, a priori auch fiir
den griechischen Raum als einsetzbar empfunden. Darin sahen die Verfechter einer
neuen griechischen sozialen Ordnung den deus ex machina, der dafiir sorgen wiirde,
dass aus einem unterentwickelten Land, dessen Strukturen fast noch feudal waren, ein
liberaler Staat heranwachsen wiirde, ganz getreu den damals herrschenden fortschritt-
lichen Ideen.’” Folgende Ausfiihrungen Stadtmiillers beleuchten diesen Sachverhalt:
wDie rationalistischen Gedanken der Aufklirung sind nur verspétet und in ihren auf
das Schlagworthafte vergroberten Spitformen zu den balkanischen Vélkern gelangt“.®
Die europiische Tradition und Kultur wurde ferner als etwas statisches angesehen,
und (sigie Forderung nach Européisierung glich dementsprechend einem unbeweglichen
Ziel.

3 Siehe hierzu Traian Stoianovich, Conquering Balkan Orthodox Merchant, Journal of Economic History
20 (1960) 234-313. Vgl. auBerdem Aikaterini Koumarianou, O ehknvindg npoenavaotanixdg Timog, Athen
1995.

% Vgl. P. Kitromilidis, To Spapa tnc ehevBepiag oty eAknvixnii xowvwvie, Athen 1992, S, 31.

%" Vgl. hierzu Roxani Argyropoulou, "H yallui éxavdotaon wal f) EMdnviry diavénon tod 19vu aldve,
Té Toroguxd 5 (1988) 327-388 und Paschalis Kitromilidis, H emppoi] g evpwnainig mohitirtis oréypng
amv avartuEn tov dukehevbeplopot otnv Elkdda, in: O dukehevBepiopds oty EdAdda. duhedeiBepn
Bemplo o TEAKTIKY oY moM TRy ®aL oty ®owwvia g EMadog, Sammelband, Athen 1991, S. 49-78.
Die Kanile, iiber die die europiische Aufklirung in den Balkanraum floB, liefen hauptsichlich fiber Vene-
dig, wo zu jener Zeit eine blithende griechische Gemeinde lebte, und iiber die Donaufiirstentiimer, die fest
in griechischer Hand waren. Die zwei wichtigsten Kreise der sogenannten griechischen Aufkliarung (1791-
1821) sind die Kreise von Dimitrios Katartzis (1720/25-1807), der in den damaligen Donaufiirstentiimern
Moldawien und Walachei titig war, einerseits, und von Adamantios Korais (1743-1833) andererseits, der
den Kreis von Paris reprisentierte. Unentbehrlich fiir das Studium der neugriechischen Aufkldrung bleiben
die Werke von Panajotis Kondylis, NeoeAAnvirnog draguwtionds, Athen 1988 und von Paschalis Kitromilidis,
Neoehhnvirdg dagpmTiopds, Athen 1996.

) Vgl. G. Stadtmiiller, Aufklirung und Européisierung als Entwicklungsbruch bei den Vélkern Siidosteuro-
pas, (Neues Abendland 7), S. 435.

* Zu diesem Sachverhalt meint Kondylis: ,Es war nicht die gesellschaftliche Interaktion selbst, die die
verschiedenartigen theoretischen oder ideologischen Formen schuf, sondern diese Formen wurden von
Auflen, wie fertiggestellte Behilter, importiert, worin die lokalen Probleme eingegossen wurden, um das
entsprechende theoretische oder ideologische Schema anzunehmen®, vgl. P. Kondylis, H mapaxpij tou
aoTHoU TOMTIONOY. Ad T HOVEEQVO 0T HETAUOVTEQVE ETOYT| ®ot and 10 @uhelevBeolopd otn palini
dmuoxpatia, Athen 1991, S. 15.
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Von besonderer Bedeutung diirfte des weiteren die Tatsache sein, dass offensicht-
lich den jeweiligen gegnerischen Lagern eine vollig unterschiedliche Auffassung des
Begriffs der Nation zugrunde lag. Genauer gesagt fehite dem Lager um das Patriarchat
jener moderne Begriff von Nation, wie er im Zuge der Aufklirung konzipiert wurde.
Den Konservativen lag eine religiose, in ihren Umrissen antiaufklarerische Auffas-
sung der Nation zugrunde, die die Byzantiner hauptséchlich nach der Eroberung Kon-
stantinopels durch die Kreuzfahrer 1204 und der allméhlichen Hellenisierung der Ost-
lichen Kirche entwickelten.”” Die Intensivierung, die diese Auffassung wihrend der
Tiirkenherrschaft erlebte, da sich das griechische Volk hauptsichlich in der Ortho-
doxie zur Einheit zusammenfand, erlaubte Konstantinos Oikonomos zu behaupten:
,Die Kirche ist die Nation®.*! Die westlich orientierten Krifte dagegen adoptierten
diejenige Auffassung von Nation, die von der Franzdsischen Revolution und der eu-
ropéischen Aufklirung, und nach der Griindung des neugriechischen Staates auch von
der Romantik geprigt wurde.*? Der eigentliche Grund des Konflikts im griechischen
Raum ist also in der Anderung zu vermuten, die die Aufklarung beziiglich der Festle-
gung des Begriffs Nation herbeigefithrt hat. Wihrend fiir die européischen Volker im
Mittelalter und in der Zeit nach den Kreuzziigen das Religiose die ausschlieBliche
Hauptgrundlage ihrer volkischen Einheit darstellte (dies war fiir das griechische Volk
wihrend der Osmanenherrschaft in verstirktem MaBe mafgebend), versuchte man
jetzt diese Einheit nach aufklirerischen Geboten auf das Fundament des gemeinsamen
historischen und kulturellen BewuBtseins zu begriinden. Recht unterschiedlich wurde
zudem der Inhalt der nationalen Identitit innerhalb des aufkldrerischen Lagers selbst
bestimmt. Es gab einerseits eine ,heterochtone® Auffassung vom ,Griechentum®, die
alle Griechischsprechenden auch auBerhalb der Grenzen des neugriechischen Staates
in sich einschloB und andererseits eine ,autochtone® Auffassung, die im neuen Staat
den Erben der klassischen Epoche ansah.*’

Eine weitere ideologisch-geistige Haltung, die das griechische Credo jener Epoche
entscheidend prigte und beim Versuch der duBeren wie inneren Gestaltung des neu-
griechischen Staates die maBgebende theoretische Grundlage bot, war zweifelsohne die
Romantik.* Die griechische Romantik verschrieb sich hauptsichlich der Aufgabe,
das Neugriechentum mit der Antike in Verbindung zu setzen und eine dementspre-
chende Kontinuitit zu unterstellen. Eine dermafBen verstandene neue nationale Identi-
tit bedurfte, um mafBgebend zu sein, der Unterstiitzung zweier wissenschaftlicher

“ vgl. dazu Alexander Schmemann, ‘O oxotewog aldvag, SuvaEn 48 (1993) 9-16. Diese Auffassung kam
am deutlichsten im Satz des byzantinischen Gelehrten Joseph Vryennios zum Ausdruck: ,Totto totl pévov
o elvan fuly, i 6e8680E0g mlotig udy, atity mhottog udv, afity d6Ea, ality yévog, aus: Alexandros
Papaderos, Adapdviiog Koparis, ThEE, Bd. 7, Athen 1965, S. 817-825, S. 823.

4 vgl. A. Papaderos, Metakenosis. Griechenlands kulturelle Herausforderung durch die Aufklirung in der
Sicht des Korais und des Oikonomos, Meisenheim am Glan 1970, S. 65.

42 Charakteristisch fiir die aufkldrerische Auffassung der griechischen Nation sind die Ausfilhrungen des
griechischen Gelehrten Adamantios Korais: ,H yA@oou mo@rov, Enerta Tt fion wal EOn, yooartneilfouy
wat dlanplvovy E8voc &b EBvoc, Mg T papTuREl %l 10 Svopa EBvog (£81véc), fiyouv hadg Exwy B EDya
nal i0n“. A. Papaderos, a.a.0., 8. 65.

“ Vgl. Thanos Veremis, Kodrog nai £9vog avijv ‘EAMGSa, in: D. Tsaousis, "EAAviopce, ENAvindTnTa,
Athen 1983, S. 59-67.

* Vgl. hierzu Anna Tambaki, To népaopa and Tov dlaguTiopd orov popaviopd atov elknvind 19
awbve. H nepimtoon tov Indvvn kow Envpidwve Zapréhov, in: Towtérohha tov Mavidviov Zuvedplov,
Bd. 4, Argostoli 1991, S. 199-211.
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Disziplinen, die dabei vortreffliche Dienste leisteten: der Historiographie und der
Volkskunde. Die Historiographie unternahm den Versuch, die briichige geschichtliche
Tradition zu einer Einheit zusammenzuschmieden und die griechische Geschichte in
drei iibereinander gelagerte, iibersichtliche Geschichtsperioden zu unterscheiden: in
die antike, die byzantinische und die neuere Geschichte. Zum ,Propheten® dieser Ge-
schichtsauffassung wurde der Historiker Konstantinos Paparrigopoulos mit seinem
mehrbindigen Werk ,,Geschichte der griechischen Nation“ (1853).* Die Volkskunde
ihrerseits unternahm den Versuch, die kulturelle Kontinuitit der griechischen Nation
zu beweisen. In der ersten Periode, die mit dem Zeitraum dieser Periode zusammen-
fallt, wurde sie vom Anliegen geleitet, im Neugriechentum ,lebendige Denkmiler® der
Antike zu entdecken.* Die griechische Volkskunde jener Periode vermochte, diejeni-
gen Elemente ausfindig zu machen, die sich als ,Jebendige Denkmiler maBgebend fiir
die Neubestimmung, ja Neuerschaffung einer einheitlichen und bindenden nationalen
Identitdt erweisen konnten. Das Volk selbst als Triiger dieser Elemente blieb bedeu-
tungslos. Es stellte nur den Tréger dieser Elemente dar, den unbewuBten Uberlieferer
des Kulturgutes, dessen eigentliche Produzenten im antiken Griechenland zu finden
waren.'’  Diese Einheit, im Raum und in der Zeit, wird zum Haupthebel des neugrie-
chischen nationalen Bewusstseins; sie wird zur Stiitze, ja zum Beweis von National-
rechten eingesetzt“.* Wenturis fasst diesen Tatbestand folgendermaflen zusammen:

* Siehe hierzu Alki Kyriakidou-Nestoros, Aunoypagurd peretipota 11, Athen 1993, S. 41. Uber die histo-
riographische Leistung Paparrigopoulos’ merkt Veremis: ,K. Paparrigopoulos (stellt) Byzanz zum unzer-
trennlichen Teil der griechischen Geschichte her und sichert auf diese Weise die Kontinuitit des Griechen-
tums in der Zeit, vgl. Th. Veremis, Kpdtog nal €8voc otiiv 'EAAGda, in: D. Tsaousis, ‘EAAnviopdc,
eEMnvinétnta, Athen 1983, S. 61. Das griechische Paradigma stellt in diesem Zusammenhang gewiss keinen
Sonderfall dar. Neben Sprache und Kultur sollte auch die Geschichte die Volksnation legitimieren. ,Im
beginnenden Zeitalter der Industrialisierung wuchs das Bediirfnis nach Geschichte: alle Lebensbereiche
wurden von einer romantischen Vergangenheitssehnsucht iiberwuchert, die Gegenwart musste scheinbar
ausschlieBlich aus ihren geschichtlichen Wurzeln gerechtfertigt werden. Das 19. Jahrhundert sah deshalb
iiberall in Europa einen Siegeszug der Geschichtswissenschaft, genauer gesagt: der Nationalgeschichts-
schreibung, die, indem sie ihr wissenschaftliches Instrumentarium stindig zu verfeinern trachtete, den
Nationen historische Kleider anmaB* Vgl. H. Schulze, Staat und Nation in der europdischen Geschichte,
Miinchen 1994, S. 178. Fiir unseren Rahmen sind folgende Ausfithrung Schulzes von besonderer Bedeutung:
»Die Geschichten der europ#ischen Nationen wurden eher konstruiert als rekonstruiert, und dies um so
mehr, je zweifelhafter die tatsichliche historische Kontinuitét der Volksnation war. Wie wirklich war denn
der Zusammenhang zwischen den Hellenen der griechischen Antike und jenen Griechen, die 1822 zum
Jubel der europdischen Offentlichkeit ihre Unabhingigkeit vom tiirkischen Joch erklirten und die Anage-
nissis, die Wiedergeburt des alten Hellas feierten?, H. Schulze, a.a.0., S. 188. Siehe noch hierzu Photis Di-
mitrakopoulos, Butdvtio nal veoehhnvixt duavonon, Athen 1996.

“ Dieser Schlilsselbegriff der damaligen griechischen Volkskunde verweist auf einen bestimmten theoreti-
schen Hintergrund, der auf den Einfluss sowohl der deutschen als auch der angelsiichsischen Volkskunde
zuriickgeht. Von der angelsichsischen Volkskunde iibernahm sie die Auffassung iiber die ,survivals®, volks-
kulturelle Elemente also, die als Uberbleibsel aus der dunklen, mittelaterlichen Epoche unter dem ungebilde-
ten Volk zu finden waren und quer zum neuzeitlichen Rationalismus standen. Von der deutschen Volkskun-
de tibernahm sie die romantische Auffassung, die im Volk nicht nur den Bewahrer des Nationalgutes sah,
sondern es zum wahren und alleinigen Produzenten der authentischen nationalen Kultur hervorgehoben hat.
Vgl. hierzu A. Kyriakidou-Nestoros, ebd.

" Zu dieser Problematik vgl. ferner den aufschluBreichen Beitrag von Walter Puchner, Die ideologischen
Grundlagen der wissenschaftlichen Beschaftigung mit der griechischen Volkskultur im 19. Jahrhundert, in:
Evangelos Chryssos, “Evag véog néopog yevviétar. ‘H elndva 100 EApvirod mohitiapod OTY) YEOHCVIXT
EmoTiun ®até 1év 190 aldva, Athen 1995, S. 247-268.

% val. A, Politis, Popavring yodvia. Ideohoyieg vat vootgomnies oty EALada 1830-1880, Athen 1993, S.
47. Wenturis bemerkt dazu, dass ,mit der politischen Tradition auch die systematische Ausformung eines
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LAuf der Suche nach Identititsangeboten aus einem Zeitkontinuum, das als ,griechi-
sche Geschichte® perzipiert und sodann apperzeptiv verarbeitet wurde, begegnet das
moderne Griechenland groBen Schwierigkeiten, zumal die kulturelle und soziopoliti-
sche Diskontinuitidt (klassische und alexandrinische Epoche, byzantinisches Reich
und osmanische Herrschaft) nicht nur eine ,verspitete Nation‘, sondern auch eine
Jbriichige politische Kultur* zur Folge hatte“.*” Im ideologischen Bereich fithrte die
Verschmelzung der vorrevolutiondren, aufkldrerischen Altertumsfixierung mit der
spiteren Aneignung christlich-orthodoxer Elemente durch die Einverleibung von
Byzanz in die Nationalgeschichte zum ideologischen Konstrukt der sogenannten ,,gra-
co-christlichen Kultur¥, das seine herrschende Stellung innerhalb der griechischen Ge-
sellschaft bis heute behaupten konnte. Der unmittelbare Ausgangspunkt dieses Ideo-
logems ist in einer Politisierung der orthodoxen Konfession zu sehen, die ihren Aus-
druck darin fand, dass allein der griechisch-orthodoxe Glaube fiir die Loyalitdt des
Einzelnen gegeniiber der Nation entschied - ein Sachverhalt, der die Begriffe »Orie-
che* und ,orthodoxer Christ“ zu Synonymen werden lie mit all den rechtsstaatlichen
Komplikationen bis zur Gegenwart.”

Ein weiteres Ereignis von besonderer Bedeutung erfolgte mit der Griindung der
Athener Universitat durch Otto I. im Jahr 1837. Unter den vier ersten Fakultdten, die
gegriindet wurden, war auch die theologische Fakultdt. Die Athener Universitdt und
ihre theologische Fakultit wurden nach dem Vorbild der damaligen deutschen Univer-
sititen organisiert. Die theologische Fakultiit war fest in den Hénden des aufkldreri-
schen griechischen Klerus. Zu einem ihrer ersten Professoren wurde Theoklitos Phar-
makides berufen. Als bedeutendste Auswirkung dieser Griindung sollte hier die Etab-
lierung einer scholastischen Theologie festgestellt werden, wobei die Griindung der
theologischen Fakultit als solche einen bis dahin in der theologischen Tradition der
Ostkirche unbekannten Begriff von Ekklessiologie bedeutete.”’ Es ist des weiteren
festzustellen, dass die Welle der Neuerungen, die wihrend jener Periode stattfanden,
auch weitere kulturelle Gebiete mit sich riss, wie etwa die kirchliche Architektonik,
die Ikonenmalerei und die byzantinisch-kirchliche Musik. 1843 hat man mit dem Bau
der Kathedrale von Athen nach Bauplinen von deutschen und franzosischen Archi-
tekten begonnen, wobei man, um Material und Platz fiir den Bau zu gewinnen, 72
kleinere byzantinischen Kirchen dem Boden gleich machte. Die Kathedrale von Athen
wurde im klassizistischen Baustil erbaut.”? ,Alles malerische, die tiirkischen Bider,
die Brunnen, sogar die kleinen byzantinischen Kirchen, passten nicht zum Bild, das

GeschichtsbewuBtseins (begann), dessen Wurzel wie ein Leitbild permanent im klassischen Hellas gesucht
wurde®. Vgl. Nikolaus Wenturis, Griechenland und die Europiische Gemeinschaft. Die soziopolitischen
Rahmenbedingungen griechischer Europapolitiken, Tibingen 1989, S. 20.

Vgl N. Wenturis, a.a.0.,, S. 21

30 vgl. Angelos Giannakopoulos, Religitse Erweckungsbewegung und das Konstrukt der sgrico-christlichen
Kultur® in Griechenland, Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte 55, 3 (2003) 253-271.

51 Vgl. hierzu vor allem Christos Yannaras, 'OpBodokia nol Adon. ‘H 8eoloyia othv ‘Ebhada oijueca,
Athen 1972, AuBerdem Georgios Metallinos, Das Problem der deutschen Einfliisse auf die griechische
akademische Theologie in der Griindungsphase der Athener Universitit, Orthodoxes Forum 3 (1989) 83-91.

52 Die Baupline wurden erstmals von dem deutschen Architekten Hansen entworfen, vom Griechen Zezos
korrigiert und vom Franzosen Boulanger in die Praxis umgesetzt. Weitere Kirchenbauten im gleichen
Baustil sind die Kirchen der Zoodochos Pege, die der Architekt Zezos im Jahr 1845 baute, und die Kirchen
der Heiligen Irene (1846-1892) und der Heiligen Konstantin und Helena (1871-1893), die nach Plinen des
Architekten Kaphtantzoglou gebaut wurden.
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die Neugriechen fiir sich beanspruchten.” Was die Architektonik der griechischen
Hauptstadt ilberhaupt angeht, soll noch angefiihrt werden, dass die Auswahl Athens
zur Hauptstadt des neugriechischen Staates wohl von vornherein auch ihren architek-
tonischen Charakter bestimmte. Athen lag unter der Akropolis. Die Hauptstadt der
neugriechischen Nation sollte den Bezug der Neugriechen zu ihrer glorreichen klassi-
schen Vergangenheit versinnbildlichen. ,,Alle neueren Gebdude, vom Palast Ottos bis
zur letzten Hiitte, alles ist im neoklassizistischen Baustil gebaut“’* (Ebenda: 84).>
»,Das gleiche Prinzip, das Italien veranlasste, Rom zur Hauptstadt des neuen italieni-
schen Nationalstaates zu machen, finden wir in Griechenland wieder: Athen sollte die
Aspiration sein, die verlorene klassische Vergangenheit wiederzugewinnen. Athen
und seine Universitit wurden das kulturelle Zentrum des Hellenismus®.*® Beim Ver-
such, dieses Anliegen zu realisieren, fanden zumindest in der ersten altertumsfixierten
Phase des Hellenozentrismus byzantinische Elemente keinen Platz. Im Gebiet der A-
giographie wurde auf die jahrhundertealte Tradition der byzantinischen Malerei ver-
zichtet, um im Inneren der Kirchenbauten die abendlindische Renaissansemalerei zu
verwenden. Die Fresken der Athener Kathedrale wurden bezeichnenderweise vom
deutschen Maler Seitz gefertigt. Die gleiche Entwicklung ldsst sich auch im Gebiet
der kirchlich-byzantinischen Musik erkennen. Der griechische Musiker Ioannis Sa-
kellaridis versuchte der urspriinglich monophonischen byzantinischen Musik eine
ganz neue Dimension zu verleihen, indem er sie der westlichen polyphonischen Musik
unterordnete, und sie dadurch von ihren eigenen Wurzeln 18ste.’’” Aber auch die 6f-
fentliche und private Sphire blieben davon nicht unberiihrt. ,,Die Sprache, die Politik
und insbesondere die Verwaltungsterminologie - Voule, Nomos, Psiphesma, Astino-
mos, Kosmitor, Prytanes - die alten Namen, die wiedergeboren werden. Die Miinzen,
die archaische Darstellungen und Buchstaben tragen, die Gebidude, die Titel der Zei-
tungen und der Zeitschriften - Athena, Euterpe, Pandora, Parthenon - die Benennung
der Strafen, der Schiffe, sogar der industriellen Produkte, alles fiihrt direkt zum alten
Griechenland“.*® Die Feststellung, dass in den religiésen Briauchen des Volkes viele
heidnische Elemente weiter lebten, wurde besonders geschitzt, ja bejubelt. Immer
mehr Leute, anfangs nur aus der fithrenden Schicht, aber dann auch unter dem einfa-
chen Volk, verzichteten auf ihre traditionelle Tracht und kleideten sich nach den eu-

2 Vgl. A. Politis, Popavtind xedvia. I6eohoyies xay vootgonies omy EAAGda 1830-1880, Athen 1993, S. 78.
* A. Politis, a.a.0., S. 84.

% Vgl. noch hierzu Christos Iakovidis, NeoeAAnvixt Gpyitextovinii ol dotixi deokoyie, Athen 1982, S,
28 und Alexandros Papageorgiou-Venetas, Apyitentovixi] dnploveyia otviv Abijva. Néov dodpol tod
nhaoowkopod, in: Evangelos Chryssos (Hg.), “Eveg véog ndopog yevviétal ‘H elnéva tob EMAnvinod
rohTiopod ot yeppoviny EmoTipun xatd tév 190 aldva, Athen 1995, S. 277-314. Aus der Photosamm-
lung seines Landsmannes Jean Francois Bonhomme inspiriert, schrieb Jacques Derrida: ,Athen ist eine
Stadt, die mehrmals in der Geschichte starb, eine Stadt, die behutsam ihre historischen Ungereimtheiten
betrachtet®. Vgl. Jacques Derrida, Demeure, Athénes, in: Jean Francois Bonhomme, ABiva. Kdto and m
onud g Anpémohing, Athen 1996.

% Vgl. N. Wenturis, Griechenland und die Européische Gemeinschaft. Die soziopolitischen Rahmenbedin-
gungen griechischer Europapolitiken, Tiibingen 1989, S. 31.

*" Vgl. Chr. Yannaras, '0p80bok(c ol Avon. ‘H Beohoyia oviiv EMGSa orjuepa, Athen 1972, Vgl noch
dazu Alexander Schmemann, The historical Road of Eastern Orthodoxy, New York 1963.

% Vgl A. Politis, Popavrind yedvia. Ideohoyieg nal vootgonieg oty EMAGda 1830-1880, Athen 1993, S.
108. Krumbacher bemerkt seinerseits: ,Man bemfihte sich mit fieberhafter Eile, das neue Griechenland in
ein altes Hellas umzubilden“. Vgl. Karl Krumbacher, Das Problem der neugriechischen Schriftsprache,
Miinchen 1902, S. 52.
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ropdischen Kleidungsgewohnheiten. ,Es kam zur Inthronisation einer Ideologie, die
das kleine, von kaum anderthalb Millionen verarmter Bauern bewohnte Land als
Nachfolger des Staaten des klassischen Griechenland und des byzantinischen Reiches
ansah. Wo immer moglich, wurde der Versuch unternommen, den Geist des alten Grie-
chenland und von Byzanz wiederzubeleben: im Erziehungswesen, in der Gesetzgebung
und vor allem in der AuBenpolitik“.59 Dennoch: ,entscheidend ist, was im kirchlich-
religiosen Bereiche vor sich geht. Hier liegt der Schliissel zum Verstehen der Gesamt-
problematik“.60 Just diesen Sachverhalt stellte dieser Beitrag unter Beweis. Es soll an
dieser Stelle als Fazit festgehalten werden, dass der Ausloser dieser konfliktreichen
Entwicklungen der Versuch der geistigen Eliten war, die neugriechische Nation neu
zu definieren, und sie dementsprechend neu zu gestalten. Die Gegenreaktionen, die
dieser Versuch hervorrief, waren insofern zu erwarten, als dass ein solches Vorhaben
zwangsliufig eine Neuverteilung bisheriger Herrschaftshierarchien, Ideologien und
Strukturen erforderte, die bis dahin groBten Teils religios bestimmt waren.

*® Vgl. Bert Hoselitz, Wirtschaftliches Wachstum und sozialer Wandel, Berlin 1969, S. 136.
 vgl. A. Papaderos, Metakenosis. Griechenlands kulturelle Herausforderung durch die Aufklarung in der
Sicht des Korais und des Oikonomos, Meisenheim am Glan 1970, S. 28.
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Das Bildprogramm
der Wasserweihephialen

von Emil Ivanov, Erlangen

Die Bilder im Inneren der orthodoxen Kirchen sind nach dem Bilderstreit, begin-
nend im 10. Jh., nach bestimmten Regeln geordnet, dem so genannten mittelbyzantini-
schen Bildprogramm. Zwischen diesem und der Gottlichen Liturgie, das heifit dem
Gottesdienst und seiner Feier, besteht ein enger Zusammenhang, Diese Tatsache ist
allgemein anerkannt. Es gibt aber auch bemalte AuBenwinde an orthodoxen Kirchen.
Diese sind bisher auf eine theologische Konzeption und einen eventuellen Zusammen-
hang mit gottesdienstlichen Handlungen hin noch nicht untersucht worden.

Die in Narthices oder Phialen dargestellten Wasserweihezyklen gehdren nicht zum
mittelbyzantinischen Bildprogramm. Sie bilden ein eigenes Programm, das sich im
Prinzip in mehreren Klosterkirchen findet. Diese Malereien zeigen mit wenigen Aus-
nahmen die gleichen Themen, die aber nicht immer gleichartig angeordnet sind. Ein
wichtiges Merkmal, das diese Malereien zu einer einheitlichen Gruppe zusammen-
schlieBt, sind die immer wiederkehrenden Szenen mit Quellwundern Moses und Elias
aus dem Alten Testament sowie die Taufe Christi, die BuB3predigt Johannes des T#u-
fers und Gottesmutter Lebensspendende Quelle. Diese Bildprogramme stammen alle
aus der Zeit nach 1635 bis hin ins 19. Jh. und gehoren somit in die nachbyzantinische
Zeit. Sie befinden sich in Athoskldstern aber auch in Rila und Ba¢kovo in Bulgarien.

Anders als der Narthex ist die Phiali ein kleiner, und wie der Name zeigt, meist
runder Kuppelraum, mit oktogonalem oder dekagonalem Peristyl. In der Mitte steht
ein Marmorbrunnen fiir das geweihte Wasser. In den meisten Athosklostern befindet
sich eine Wasserweihephiali im Hof zwischen dem Katholikon und der Trapeza.' Im
Prinzip gibt es fiir die Malereiausstattung dieser Rdume ein festgelegtes Bildpro-
gramm, jedoch besitzen nicht alle Phialen Bilder.” Im Athoskloster Vatopaidiou hat
die Phiali ein doppeltes Perstyl, in Dochiariou ist sie im Grundriss rechteckig.

Inschriften, die tiber die Ausfiihrung der Malereien berichten, haben sich bei den
meisten Denkmilern erhalten. Sie zeigen, dass die genannten Darstellungen nicht
gleichzeitig entstanden sind. Die Phialen in der Lavra, Vatopaidiou und Philotheou
bekamen ihre Malereiausstattung im 17. Jh.,,”> Dochiariou Ende des 18. Jh.s, Chilanda-

! Ausnahmen: Stavronikita, Karakallou, Dionysiou, Grigoriou, Simonos-Petras, Pantokratoros, Konstamo-
nitou.

* Bei einem Besuch des Heiligen Berges im August 2000 konnte ich feststellen, dass die Phialen in Koutlou-
mousiou und Esphigmenou nicht ausgemalt worden sind. Die Malereiausstattung der Phialen in Iviron und
Zographou sind wegen Ubermalungen im 20. Jh. verloren gegangen.

* Genauer; Lavra 1635 (G. Millet, J. Pargoire, L. Petit, Recueil des inscriptions chrétiennes de ’Athos. Pre-
miére partie, Paris 1904, S. 129, §391), Vatopaidiou zweite Hilfte des 17. Jhs, restauriert 1810 (G. Millet,
Recueil ..., S. 35, §112-113). Im ausfiihrlichen Inschriftenbericht Millets fehlt die Datierung der Phiali von
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riou 1847, Zographou 1899, die zyklischen Darstellungen in den Narthices von Ba-
¢kovo im Jahr 1643, Karakallou zwischen 1750-1767, Koutloumousiou 1744 und Rila
1843.

In der byzantinischen Kunst gibt es bei den Zyklen eine normale Ausgangsform,
die, wenn geniigend Malfliche vorhanden ist, aufgefiillt werden kann (z. B. das Dode-
kaortion und der Akathistoshymnus). Die Szenenanzahl der Wasserweihezyklen auf
dem Athos wird nicht von ihrem Anbringungsort bestimmt, denn dies ist immer ein
Gewdlbe. Unabhingig von der GewdlbegroBe sind dort Zyklen mit zwei bis drei Sze-
nen nur in Narthices anzutreffen. In diesem Fall besteht der Zyklus aus der Taufe
Christi und der Lebenspendenden Quelle (Karakallou) oder auch aus der BuBtaufe des
Volkes im Jordan (Koutloumousiou). Diejenigen mit mehr als drei Szenen sind dage-
gen in den Phialen zu finden. Dabei schwankt ihre Szenenanzahl zwischen 8 (Vato-
paidiou) und 21 (Lavra). Hinzu gehéren auch die Bilder in den Zentralmedaillons, die
eben in den Gewolben mit zwei, bzw. drei Bildern fehlen.

Die zwei auBerhalb des Athos bekannten Zyklen, nimlich von Bagkovo (10 Bilder)
und Rila (8 Bilder), die beide in Narthices angebracht sind, gehtren nach ihrer An-
zahl und Themen zu den Bildprogrammen der Phialen.

Die oben genannten Beispiele zeigen kein feststehendes ikonographisches Schema.*
Ein Uberblick iiber die Merkmale der Wasserweihezyklen ist deshalb nur durch den
ikonographischen Vergleich der bekannten Denkmiler miteinander zu gewinnen.’ Da
die behandelten Bilder alle aus unterschiedlicher Zeit, bzw. von verschiedenen Schulen
und Malern stammen, kénnte man einen Vergleich aufgrund der Autorschaft nicht
vollziehen. Anhaltspunkte beim Vergleich wiren eher die Themenauswahl selbst sowie
der theologisch-liturgische Entstehungskontext der Bilderreihen.

Ikonographischer Vergleich der Denkmdler mit Wasserweihezyklen

1. Den Zentralbereich der Zyklen nehmen meist Figuren von Gott Zebaoth, Chris-
tus Pantokrator oder Engeln ein. Dort werden sie in einem Medaillon in der Mitte der
Kuppel abgebildet. Alle oben genannten Denkmiler unterscheiden sich in der Aus-
stattung ihrer Zentralfelder. Somit decken sie sich nicht mit der Vorschrift des Maler-
handbuéchs vom Berg Athos fiir die Ausmalung einer Kuppel mit dem Theoph?nie—
zyklus. i

Philotheou. Sie diirfte aufgrund stilistischen Vergleichs mit den Wandmalereien der Trapeza (1540) und des
Katholikons (18. Jh.) gegen Ende des 17. Jhs oder spitestens Anfang des 18. Jh.s entstanden sein.

4 Das von Huber und de Mendieta vorgeschlagene Bilderschema bestitigt sich in keinem der Athos-Zyklen
(P. Huber, Athos - Leben, Glaube, Kunst, Ztirich 1982, S. 194; E. A. de Mendieta, L’ art au Mont-Athos,
Thessalonique 1977, S. 92-95), ihre Themenauswahl entspricht ebenfalls der Beschreibung im Malereihand-
buch nicht (A. Papadopoulos-Kerameus, Denys de Fourna, Manuel d’ Iconographie Chrétienne, St. Peters-
bourg 1909, S. 220-221, §9).

5 Publiziert wurde bis jetzt nur die Phiali von Chilandariou, vgl. M. Jovanovic, ®uana y MmaHacTupy
Xunennapy, Xunendapexu cboprux 2 (1971) 173-186. Fotoaufnahmen der Phialen in der Lavra und Kotlou-
mousiou sieh auch bei F. Fichtner, Wandmalereien der Athoskléster. Grundsitzliches zu den Planungen der
Bildfolgen des 14. - 17. Jahrhunderts, Berlin, 1931, S. 61-63, Tafel 52, 58. Zu den Grundrissen der Phialen in
der Lavra und Vatopaidiou vgl. A. Orlandos, Movaoteioxi) Geyitextovint, Athen 1927, S. 100, Abb. 98.

5 In der Mitte sollten Himmel, Sonne, Mond und Sterne und auBerhalb eine Reihe mit Engeln dargestellt
sein; vgl. A. Papadopoulos-Kerameus, Denys de Fourna, Manuel d” [conographie Chrétienne, St. Petersbourg
1909, S. 221, §9.
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So z. B. ist im Zentralmedaillon des Zyklus von Rila Gott Zebaoth dargestellt, den
sechs fliegende Engel umgeben, die ein Band in den Hénden halten (Abb.1). Eine Vor-
form dieser Abbildung, ohne jede Andeutung von Symmetrie, findet man zuerst in
der Phiali von Philotheou (Abb.2). Das Zentralmedaillon zeigt einen alten Mann mit
langem weifen Bart, der seine rechte Hand im Segensgestus erhoben hat und in seiner
Linken eine gedffnete Schriftrolle mit dem Text aus Mt 3,17 hdlt ,O/YIOZ
MY/O/ATAITHTOZ* Dieser Text sowie die griechischen Buchstaben O QN, der Sei-
ende (Ex 3, 14), im Kreuznimbus verweisen auf ein Gottvaterbild. Im Unterschied zu
Philotheou fehlt im Bild von Rila die Schriftrolle Gottvaters. Den auf die Gesamtkom-
position hinweisenden Text von Mt 3,17 findet man dort als Inschrift unterhalb des
Medaillons in die Taufszene einbezogen. In den beiden Bildern ist die Darstellung
ferner eine Verehrung von Gottvater allein. Seine Gestalt wird nur mit der Taufe
Christi-Szene in Verbindung gebracht oder als zentrale Figur in die Mitte der Gesamt-
szenen gestellt. Die Darstellung Gottvaters als eines weiBhaarigen Greises, die auf der
zunichst christologisch zu interpretierenden Vision von Dan 7, 9 fuflt, wurde auf dem
groB3cdh Moskauer Konzil von 1666/67 verboten. Nur fiir die Darstellung der Johannes-
Apokalypse war es erlaubt, Gottvater weillhaarig zu malen.” Das heiBt, Gottvater ist
unsichtbar und ein ,absolutes Bild Gottvaters® ist, im Gegensatz zu einem ,absoluten
Bild Christi“, nicht moglich. Die Abbildung Gottvaters in den Bildprogrammen der
Narthices hingt ausschlieBlich mit bestimmten Kompositionen wie Wasserweihezyk-
lus, Szenen aus der Schépfungsgeschichte sowie dem Glaubensbekenntnis zusammen.
In den Wasserweihezyklen ist dies aber nicht immer der Fall. In der Phiali von Chi-
landariou (Abb,3) erscheint in der Mitte statt Gottvater und den die Theophanie be-
zeichnenden Herrenworte von Mt 3,17, Christus Pantokrator selbst.

Im Dochiariou-Kloster (Abb.4) bildet die Phiali im Umriss einen verlingerten
Raum, der in seinem Inneren statt der Kuppel ein langes Gewolbe hat, das der Kom-
position erlaubt, sich auf dieser Fliche zu entwickeln. In diesem langen Zentralfeld
sind nimlich drei Medaillons mit Prophetenbildnissen abgebildet, wobei an der Stelle
von Gottvater iiber der Taufszene der Prophet David erscheint. In seiner Rechten hilt
er eine gedffnete Schriftrolle, beschriftet mit dem Text aus dem Ps 76, 17 (nach Septu-
aginta): “Die Wasser sahen Dich, o Gott, die Wasser sahen Dich und fiirchteten sich”.

In den Phialen in der GroBen Lavra (Abb. 5) und von Vatopaidiou (Abb. 6), die al-
len bekannten Zyklen zeitlich vorausgehen, erscheinen im Zentralmedaillon statt
Gottvater Christus oder Propheten und Engelsfiguren, in deren Mitte sich eine Off-
nung zeigt. Dort sieht man das Himmelssegment, aus dem ein Lichtstrahl mit der
Taube des Heiligen Geistes hervorgeht und auf den im Jordan stehenden Christus
herabkommt. Diese letzteren Kompositionen in den Mittelfeldern der zwei genannten
Denkmiiler zeigen keine ikonographischen und wenige stilistische Unterschiede. Bei
den beiden Szenen sind auch keine inschriftlichen Hinweise auf die Textstelle bei Mt
3,17 erhalten.

2. Die Variante mit den Mose-Szenen findet sich in der malerischen Ausstattung
der Phialen seit dem 17. Jh. (Lavra). Die Darstellung Moses mit einem Stab in der
Hand und in Verbindung mit Wasserwundern gilt als Version eines Typus, der in den
meisten Wasserweihezyklen enthalten ist. Von allen erhaltenen 29 Mose-Szenen der

" L. Ouspensky, La théologie de I'icone dans 'Eglise orthodoxe, Paris 1980, S. 348.
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Wasserweihezyklen befinden sich acht in Narthices (in Backovo und Rila je vier) und
21 in den Athosphialen (Lavra 5, Philotheou 4, Dochiariou 2, Chilandariou 5 und
Zographou 5). Dabei nehmen 14 Bilder einen Teil der Kuppel ein, sieben aber den
Zwickelbereich (Chilandariou 2, Zographou 5). Von all diesen stammen nur 14 aus
dem 19. Jh., nimlich diejenigen von Rila, Chilandariou und Zographou.

In den erhaltenen Denkmélern, Phialen wie Narthices, stehen die Mose-Szenen ge-
wohnlich am Anfang der alttestamentlichen Zyklusszenen. In den Zyklen variiert
doch ihre Abfolge untereinander: statt Quellwunder, Mose in Elim, Quellwunder in
Mara und Auffindung des Mose im Narthex von Rila sind es die Auffindung des Mo-
se, Untergang der Agypter und die zwei Quellwunder, wie es auch in den Phialen von
Chilandariou und Zographou der Fall ist.®

In den meisten Bildern erscheint Mose jugendlich, mit grilnem Chiton und darauf
roten Himation, mit kurzem dunklen Bart und kurzer Frisur, Aaron dagegen alt, mit
langem weiBem Bart und in Priestergewand. Die Figur Moses hat in den Szenen zent-
rale Stellung und ist immer dominant gegeniiber der Landschaft und den anderen
Personen dargestellt, in Dreiviertelansicht oder auch im Profil. In den Mose-Szenen
von Philotheou fillt vor allem die UbergréBe der Figuren, die nach dem Prinzip der
Isokephalie angeordneten Gestalten sowie das Fehlen der Landschaft und der Beschrif-
tung auf.

3. Szenen mit dem Propheten Elia bilden in den genannten Denkmilern Reihun-
gen, die meist aus drei Szenen bestehen: Opfer des Elia, Zug durch den Jordan und die
Himmelfahrt des Elia. EIf von diesen Szenen findet man nur in den Athos-Phialen
(Lavra 3, Dochiariou 2, Chilandariou und Zographou je 3) und vier in Narthices bul-
garischer Klosterkirchen (Bagkovo und Rila je 2). Als Bestandteil der Wasserweihe-
zyklen konnen also Elia-Bilder sowohl in den Narthices, als auch in den Phialen vor-
kommen. Neun dieser Darstellungen befinden sich in den Kuppeln, und acht in den
Zonen unterhalb der Gewdlbe. Das heit, die Anzahl und der Anbringungsort der
Elia-Bilder sind in den genannten Zyklen nicht festgelegt. Zum einen fehlt in man-
chen frithen Zyklen (Dochiariou und Philotheou) die fiir spite Zyklen des 19. Jhs
(Rila, Chilandariou, Zographou) iibliche Szene mit dem Opfer des Elia. Das Bild der
Himmelfahrt des Elia kommt ebenfalls nicht iiberall vor. Im Narthex von Rila gehort
dieses nicht in den Wasserweihezyklus, sondern in die gesamte Malereiausstattung der
Vorhalle. Eine einzige Szene, die unter Elia-Bildern in jedem Zyklus vorkommt, ist
der Zug der Propheten Elia und Elisa durch den Jordan.

Die Elia-Szenen sind meist aufeinander folgend abgebildet und schliefen sich da-
mit zu einer einheitlichen Gruppe zusammen. Diese Gruppe ist aber hdufig von ver-
schiedenen Szenen flankiert. Es liegt daran, dass die Bilder mit Elia unter den The-
ophanieszenen keinen festen Platz haben. Man erkennt sogar in spit entstandenen
Zyklen eine Tendenz, ihren Anbringungsort von den Kuppeln zum Zwickelbereich zu
verlagern, so dass sie nicht in die Malerei des zentralen Bereiches der Kuppel gehoren.
Ein Beispiel dafiir ist die Platzierung der Szene mit dem Opfer des Elia, die in Rila
zwischen der Auffindung des Mose und dem Zug Elias und Elisas durch den Jordan
abgebildet ist, in Chilandariou und Zographou aber im Zwickelbereich, zwischen der
Himmelfahrt Elias und dem Zug durch den Jordan, und in der Lavra zwischen der

8 Die Szenen in der Phiali von Zographou sind nicht mehr erhalten und lassen sich nur durch Inschriften
nachweisen.



Das Bildprogramm der Wasserweihephialen 209

Lebenspendenden Quelle und der Wasserreinigung durch Elisa. Obwohl die Anbrin-
gungstelle dieser Szenen in den Denkmilern des 19. Jh.s nicht die Kuppel sondern der
Zwickelbereich ist, zeichnen sie sich nicht von frithen deren durch ihre einheitliche
Ikonographie ab.

Den Inhalt der Phialen bilden auch andere alttestamentliche Bildthemen, die selten
vorkommen: der Untergang der Agypter (Ex 14,27-29), die Ubertragung der Bundes-
lade (Jos 3,14-17), das Gebet Gideons (Ri 6, 36-40). Die Reinigung des Naaman im
Jordan (4. Kén 5,1-27) kommt nur in den Phialen von Dochiariou und Chilandariou
vor. Die Gesetzesiibergabe an Mose (Ex 31,18) aus der Phiali der GroBen Lavra ist
einmalig und wird in den bekannten Zyklen nicht wiederholt. In den Narthices von
Karakallou und Koutloumousiou sowie in der Phiali von Vatopaidiou fehlen alttesta-
mentliche Szenen {iberhaupt.

4, Im Bildprogramm der Wasserweihezyklen kommt eine Vielfalt an Johannes-
Szenen vor, die aber die Hermeneia unter den Hinweisen auf Phialen einzeln nicht
nennt. Es sind die Johannes-Predigt am Jordan (Mt 3, 1-2.12), Predigt vor den Zoll-
nern (Lk 3, 12-13), Predigt vor den Soldaten (Lk 3, 14), Bitte der Israeliten an Johan-
nes um die Taufe (Mt 3, 1-2), Begegnung zwischen Christus und Johannes (Joh 1, 29-
30), BuBtaufe des Volkes (Lk 3, 3; Joh 1, 26-28). Die Johannes-Bilder sind nicht als
Bestandteil der Phialen entstanden, sondern sie sind Teil eines groen Johanneszyklus,
der seit dem 16. Jh. gewohnlich die Trapeza der Athoskloster schmiickte.” Dort mag er
von der Buchmalerei entweder der Homeliaren, die bei den Mahlzeiten gelesen wur-
den, oder der Menologien, iibertragen worden sein.'® In der Ikonographie der Johan-
neszyklen kann man deutlich eine Entwicklung zunichst fort vom erzidhlenden
(Buchmalerei) zum repriisentativen Bild (Trapeza) und dann aus Griinden einer litur-
gisch-illustrativen Verwendung der Bilder wieder zuriick zum erzidhlenden Bild beo-
bachten (Phialen). In fast allen erhaltenen Denkmilern bilden diese Szenen den neu-
testamentlichen Teil des Zyklus und sind nach eigener Ordnung, von den dulleren
Zyklusbildern getrennt, abgebildet (Lavra, Vatopaidiou).

Das Wesentliche bei den Johannes-Szenen ist die Figur des Johannes, BuBtaufe und
Predigt, sein Wirken vor dem Beginn der &ffentlichen Tétigkeit Christi. In allen Bil-
dern sieht man Johannes den Vorldufer immer vom Betrachter aus rechts stehen, im
Gegensatz zur Taufe Christi, wo er sich immer rechts von Christus befindet. Dort hilt
der Vorldufer gewohnlich eine geoffnete Schriftrolle mit dem Text aus Mt 3,11 (Rila)
oder den Kreuzstab in seiner linken Hand und die Rechte in Redegestus erhoben (Phi-
lotheou). Oft neigt sich der Oberkorper in andichtiger Haltung zu einem Tiufling,
wihrend der Unterkérper ungebeugt bleibt, und mit der Linken beriihrt er dessen
Haupt (Koutloumousiou, Abb. 7). Die Erscheinung der BuBtaufe des Volkes in Form
der Taufe eines bis zu den Knien im Jordan stehenden Mannes im theophanischen

® So in der Trapeza von Dionysiou (1547-1603) und Lavra (1512-1535), abgebildet bei G. Millet, Monu-
ments de I' Athos, I. Les peintures, Paris 1927, Abb. 142-143, 213. Zu friiheren Einzelbildern mit Johannes
dem Vorlidufer vgl. Katholiken von Vatopaidiou, 1312 (G. Millet, Monuments ..., S. 11, Abb. 2). Ein voll-
stindiger Johannes-Zyklus ist erst in der Trapeza von Lavra von 1535 bekannt (G. Millet, Monuments ..., S.
135, Abb, 142,2).

' Homeliar Gregor des Theologen aus dem 12. Jh. (vgl. H. Omont, Miniatures de plus anciens manuscrits
grecs de la Bibliotheque Nationale du Ve au XIVe sigcle, Paris 1902, Abb. 112), Menologion des Kaisers
Basileios IL, um 1000 (vgl. G. Ristow, Die Taufe Christi, in: H. Scrobucha (Hg.), Iconographia ecclesiae
orientalis, Recklinghausen 1965, Abb. 20).
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Kontext der genannten Denkmiler als Bild unmittelbar neben der Taufe Christi, als
zwei sich in ein und demselben Zyklus wiederholende Bilder oder als ein Bild in ein
und demselben Feld mit der Taufe Christi, legt die Vermutung nahe, dass bei diesen
Szenen auf zwei Feste hingedeutet wird: die Theophanie des Herrn (6. Januar) und die
Synaxis Johannes des Tdufers (7. Januar).

Die Bekleidung des Johannes in den Theophanie-Szenen besteht aus einem Fell-
mantel und einem Pallium. Das Neue in der Kleidung, im Vergleich zur Trapeza, liegt
darin, dass die Tunika fehlt und Johannes an ihrer Stelle einen langen Fellmantel (Me-
lote) trigt, der am unteren Ende, unter dem Pallium, sichtbar wird. Dieses Pallium
wird in Darstellungen der spiteren Zeit zu einem eher symbolischen Stoffstiick (Rila,
Chilandariou). In Bezug auf seine Gewandung entspricht Johannes dem Propheten
Elia (4. K6n 1, 8). Dieser Zusammenhang wird durch den Gottesdienst am 20. Juli
(Himmelfahrt des Elia), wo der Prophet als ,der zweite Vorldufer der Wiederkunft
Christi“ (Tagestroparion, 4. Ton) verherrlicht wird, noch deutlicher.

Vor der Entstehung der allgemeinen Johannes-Zyklen gab es einzelne Wandbilder,
die Johannes entweder als Vorldufer oder Tdufer zeigen, die aber Bestandteil des Inne-
ren, des Katholikons waren. Beziiglich der Athoszyklen ldsst sich sagen, dass die Jo-
hannes-Szenen nicht den Hauptgegenstand des Bildprogramms der Phialen sind. Die-
ses Programm hat als Hauptthema den Theophaniegottesdienst und illustriert die mit
dieser Feier verbundenen Lesungen. Dass die genannten Szenen eben nicht zum Bild-
programm der Theophanie, sondern zu den erzihlerischen Johannes-Zyklen gehoren,
zeigen auch andere Athosbilder, z. B. Verkiindigung an Zacharias, Geburt des Johan-
nes und Kindheit des Johannes. Diese letzteren sind meist als Einzelbilder anzutreffen
und, wenn sie doch in einer Bilderreihe erscheinen, so gehoren sie nicht in die Was-
serweihe- sondern in die Johannes-Zyklen.

5. Von der Taufe Christi wird in den drei synoptischen Evangelien (Mt 3, 13-17;
Mk 1, 9-11; Lk 3, 21f) im Anschluss an die BuB3- und Gerichtspredigt Johannes des
Taufers in der Wilste berichtet. Als weitere ikonographische Quellen dienen noch
Texte aus der patristischen Literatur, die Predigten Pseudo-Hippolyts, Pseudo-
Gregors, Johannes Chrysostomos, Basileios des GroBen, Gregor des Theologen, Ephrem
des Syrers, Proklos von Konstantinopel, Eusebios von Alexandrien, des Patriarchen
Sophronios von Jerusalem und auch die ikonographischen Vorbilder der Taufszenen
aus der vorhergehenden Zeit.

Die Gestalt Christi ist in den spitbyzantinischen Wasserweihezyklen nicht mehr
die eines Knaben oder eines Jugendlichen. Das theologisch-dogmatische Problem der
frithen Darstellungen Christi als idealisierter heranwachsender Jiingling besteht nicht
mehr. Statt dessen wird in diesen Denkmilern eine festgelegte Christusikonographie
deutlich: die Gesichtsziige zeigen den des Pantokrators. Das Antlitz Christi wird vom
Vollbart und dem in der Mitte gescheitelten, seitlich herabflieBenden Haupthaar um-
fasst. Ein Kreuznimbus, der ihn gegeniiber den gleichfalls nimbierten Gestalten Jo-
hannes des Taufers und der Engel auszeichnet, vervollstindigt diesen Christus-
Bildtyp.

In den verschiedenen Taufszenen der genannten Zyklen ist ein Unterschied der in-
dividualisierten und unbekleideten Gestalt Christi zu bemerken: die volle Gestalt
scheint entweder durch das Wasser hindurch (Vatopaidiou, Dochiariou) oder ist vom
Wasser unverhiillt sichtbar (Lavra, Philotheou, Karakallou, Rila, Chilandariou) und
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ein Lendenschurz iiberdeckt den nackten Korper. Die Andeutung eines Gewandes
kommt in den Taufszenen der genannten, frithen wie spéten, Denkmiilern nicht vor.

In der Taufszene der Theophaniezyklen erscheint Johannes immer rechts von
Christus, seine rechte Hand hilt er iiber Christi Haupt, wihrend er die Linke entweder
zu andichtiger Haltung erhebt (Balkovo, Lavra, Philotheou, Dochiariou), mit ihr
einen Kreuzstab neben dem Korper (Koutloumousiou), gleichzeitig Schriftrolle und
Kreuzstab hilt (Vatopaidiou) oder ein entrolltes Schriftband (Rila). Den Blick richtet
er auf die Taube, die von oben herniederschwebt (Lavra, Karakallou, Dochiariou) oder
auf Jesus zukommt (Rila, Chilandariou, Vatopaidiou, Philotheou, Koutloumousiou).

Ein fiir die spitbyzantinische Wandfassung dieser Szene charakteristisches Attri-
but sind die verehrenden, dienenden Engel, die Jesus als kompositorisches Gegeniiber
zum THufer rahmen. Was die sekundédren Elemente der Taufszene anbelangt, so sieht
man, dass 6fter mehr als drei Engel dabeistehen. Sie wenden sich Christus mit leicht
geneigtem Kopf zu oder beugen sich wie der Tidufer vor ihm in Proskynese herab.
Manchmal sind sie, wie in den Narthices von Karakallou, Koutloumousiou und Chi-
landariou, durch kaiserliche Attribute als Erzengel gekennzeichnet, ein anderes Mal,
wie z. B. in Backovo, mit sechs Fliigeln als Cherubim und Seraphim, die den T4ufling
anbeten und ihm dienen.

In fritheren Taufbildern nimmt die obere Hilfte, statt der Halbfigur Gottvaters, ein
Himmelssegment oder eine Sphire ein. Das zeigt, dass in den spiteren Wandszenen
dieses Themas die sekundiren Elemente ausfithrlicher ausgearbeitet sind und so dem
erzdhlerischen Ausdruck der Komposition einen représentativen Charakter verleihen.
Aus der himmlischen Sphiére geht meist ein Strahl aus. Dort ist die Taube des Heiligen
Geistes abgebildet, die senkrecht auf den Gottessohn herabfliegt. Sie tibernimmt die
Funktion der Himmelsstimme aus dem Bericht des Evangelium: “Dies ist mein gelieb-
ter Sohn, an dem ich Wohlgefallen habe” (Mt 3,17). Auf diese Besonderheit wird in
den Denkmélern des 19. Jh.s nicht durch das Himmelssegment, sondern durch die
Beschriftung mit dem Evangeliumtext im Lichtstrahl verwiesen. So weisen Gottes-
stimme und Geisttaube gemeinsam auf den Gottessohn und zeigen dem Betrachter den
Sinn des Geschehnisses. Mit solch einem Kompositionsschema wurde versucht, die
Theologie der Offenbarung der Heiligen Dreieinigkeit ins Bild zu setzen und deren
Geheimnis sichtbar zu machen.

In bekannten Denkmilern mit Theophanie-Bildern fehlen die beiden Johannes-
Schiiler, die aus der Buchmalerei bekannt sind.

Mit Ausnahme der Taufbilder in Dochiariou, Rila und Chilandariou findet man in
allen Zyklen Abbildungen von Wassergottheiten als Personifikation des Jordan. Sie
erscheinen immer im unteren Bereich der Taufszenen, entweder im Wasser schwim-
mend oder Fische reitend, oder einen TongefiB, das aus dem Wasser herausspringt,
haltend.

Das Thema der Taufe Christi nimmt durch die damit thematisch verbundene
Hymnographie eine zentrale Stellung im Gottesdienst und in dessen begleitender Iko-
nographie ein. Die Bildkomposition gewinnt ihre endgiiltige Form im 14. Jh., wobei
stilistische Elemente des klassischen und des asketisch-biblischen Typus zusammenge-

" In Miniaturen aus dem Menologion Basileios II. um 1000 und aus dem Tetraevangelium Urbin 2, aus der
ersten Halfte des 12. Jh.s (abgebildet bei Ristow, a.a.0., S. 40 und 43, Abb. 20 und 24). Identifizieren lisst
sich der Name des Apostels Andreas (vgl. Joh 1, 40).
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setzt worden sind. Ikonographisch wurde dieser Typus zuerst durch Vorlagen aus der
Buchmalerei und spiter aus bereits festgelegten Wandbildern herausgearbeitet. Diese
letzteren sind auf dem Athos zuerst in der Malereiausstattung des Katholikons (das
siidliche Tonengewdlbe des Naos'?), dann aber auch in den Jonannes-Zyklen der Tra-
peza zu finden. Nach dem 17. Jh. wiederholt sich das Thema bereits auflerhalb des
Katholikons als Bestandteil der Bildprogramme der Phialen oder der Narthices, jetzt
in erzidhlerischer Weise bei gleichem Inhalt.

6. In den Denkmailern des Athos findet man seit dem 14. Jh. einen Bildtypus der
Gottesmutter als die Lebenspendende Quelle. In den sonstigen Wasserweihezyklen
erscheint diese Darstellung meist an der Westfront oder in der Siidhélfte eines Tonen-
gewdlbes (Abb. 4, 5, 7). Dort nimmt sie stets eine rechteckige Wandfldche gegeniiber
der Taufe Christi ein. Textquellen fiir das Bild sind die Vorschriften der Hermeneia."

Die Verehrung dieses Gottesmutter-Typus hdngt mit dem Kaiser Leo I. zusammen,
der die erste Kirche erbauen lie3 und der Lebenspendenden Quelle und der Gottesmut-
ter widmete. Im 6. Jh. lieB Kaiser Justinian ein Kloster zur Kirche mit demselben Na-
men bauen.'* Die Ikonographie des Bildes ist in allen bekannten Denkmilern einheit-
lich: Man stellt die Erscheinung der Gottesmutter vor Kaiser Leo und das mit ihrer
Verehrung verbundene Wasserwunder dar. Die Mitte jedes Bildes zeigt einen goldenen
Wasserbrunnen, aus dem sich die Gottesmutter in Orantenhaltung erhebt. Von ihrer
Figur sieht man nur die obere Hélfte, ihre Hénde hilt sie nach oben ausgestreckt. In
ihrem Schoss sitzt ein jugendlicher Christus-Emanuel mit segnend erhobenen Hénden.
Die Figuren Christi und der Gottesmutter werden beide stets frontal wiedergegeben
und mit entsprechenden Buchstaben signiert: ,MP @Y H'ZQOAOXOZX ITHTH/IZXZ*,
Den unteren Bereich der Komposition nimmt die Wasserquelle ein. Dort fiillt sich
bereits eine Badewanne mit aus dem Becken springendem Wasser. Von beiden Seiten
der Wasserquelle sind links Geistliche, rechts als Hofbeamte gekleidete Médnner mit
Kronen auf ihren Héduptern abgebildet. Sie nihern sich der Quelle verehrend, je ein
WassergefiB haltend. In manchen Szenen (Karakallou) erkennt man unmittelbar an
der Wunderquelle liegende Geldhmte, die durch das Wasser ihre Heilung erwarten. In
anderen Bildern sind auch Priester mit Epitrachelien und Gebetbiichern beim Brun-
nen. Sie neigen sich zu den Kranken und erbitten ihre Heilung durch das Wasser. Die
im wundertdtigen Wasser abgebildeten Fische erscheinen als Pendant zu den Wasser-
wesen der Taufszenen (Drachen, Schlangen) und deuten auf die Heilwirkung der Le-
benspendenden Quelle hin.

Zusammenfassend ldsst sich die Abbildung der Gottesmutter als Lebenspendende
Quelle ikonographisch nicht separat, sondern im Kontext der Wasserweihezyklen
betrachten. In ihrem Quellenstand, bezogen auf Joh 4, 1-14; 5, 1-15, unterscheidet sie
sich aber von den Theophanie-Szenen der GroBBen Wasserweihe, deren Textvorlagen
die Evangelientexte der Taufe Christi (Mt 3, 13-17; Mk 1, 9-11; Lk 3, 21-22; Joh 1, 32-
34) sowie die Hymnographie der Theophaniefeier sind.

12 S0 im Katholikon von Chilandariou, Anfang des 14. Jhs, und von Dochiariou, Mitte des 16. Jhs (G.
Millet, Monuments de I" Athos, I. Les peintures, Paris 1927, S. 225 Abb. 66.

3 Papadopoulos-Kerameus, Denys de Fourna, Manuel d’ Iconographie Chrétienne, St. Petersbourg 1909, S.
222, 8 9.
" Vel. H. Kondakov, Ukonorpadus Boromarepu I1, St. Petersbourg 1915, S. 258, 375.
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7. Am deutlichsten zeigt sich der theophanische Zusammenhang der Szenen durch
die in den unteren Zonen abgebildeten Prophetenbildnisse. In den Wasserweihzyklen
haben diese Bilder ihren Platz gewdéhnlich nicht nur unter bestimmten alttestamentli-
chen Szenen, sondern auch in den Laibungen iiber den Sdulen. Sie sind entweder in
horizontal nebeneinander angeordneten Kleinmedaillons abgebildet in Zwickeln, in
den Laibungen, welche die Siulen voneinander abtrennen, oder sie nehmen die Mittel-
fliche der Kuppel ein. Thre Zahl schwankt zwischen sechs und zehn, abhéingig von der
Zahl der Wandfléchen iiber den Siulen. So sind z. B. in den in Narthices abgebildeten
Zyklen meist vier Prophetenbilder zu finden oder sie werden in benachbarten Laibun-
gen (Rila) weiter verteilt.

In den Wasserweihephialen, wo das Bildprogramm rdumlich beschriinkt wird, lisst
sich eine relativ festgelegte Anordnung der Prophetenbilder bemerken. Sie werden
dort immer in der untersten Zone iiber den Siulen verteilt, wobei ihre Zahl zwischen
4 und 24 schwankt. Jeder der Propheten hilt in einer Hand eine gedffnete Schriftrolle,
aus welcher sich, wenn die Malereischicht nicht ganz zerstort ist, eine alttestamentli-
che Weissagung ablesen lisst. In den zu behandelnden Denkmilern sind Text und
Prophet nicht immer identisch, d. h. die Texte stammen nicht unbedingt aus dem
entsprechenden Prophetenbuch. Ebenfalls hat man sich bei diesen Inschriften nicht
immer und nicht genau an die Vorschriften der Hermeneia gehalten.!®

Wenn man die Begleitinschriften liest, so stellt man fest, dass in diesen geoffneten
Schriftrollen nicht nur je ein Passus aus einem Prophetenbuch, sondern auch ein Got-
tesdiensttext aus dem Tagesmenidon steht. Dadurch bestitigen diese Texte ikono-
gaphisch einerseits die allegorische Idee der Szenenauswahl, andererseits den got-
testdienstlichen Zusammenhang des Gesamtzyklus. Betrachtet man Text und Bild als
ein Ganzes, so wird deutlich, dass die Hauptquelle fiir die Zusammenstellung der Sze-
nen die Grof3e Wasserweihe ist.

Verhiiltnis zwischen Text und Bild in den Wasserweihezyklen

In der orthodoxen Frommigkeit gibt es eine enge Beziehung zwischen Text und
Bild. Entsprechende Zusammenhinge zwischen Gottesdienst, Bild und Text zeigt die
Malereiausstattung der Riume, in denen die GroBe Wasserweihe stattfindet. Alle er-
haltenen Wasserweihezyklen nehmen deutlichen Bezug zum Theophaniegottesdienst
und zeigen noch einmal, eben bildlich, was an diesem Tag gelesen und vollzogen wird.

Die Vereinigung so vieler, auf den ersten Blick unterschiedlicher biblischer The-
men des Alten und des Neuen Testaments und die Entstehung eines Sujets hat seine
Begriindung in den theologischen Deutungen der Taufe Christi, vor allem in den aus-
filhrlichen Theophanie-Predigten und in der Hymnographie. Es handelt sich also um
Texte, die in der liturgischen Praxis der Kirche zusammengewachsen waren und aus-
geweitet worden sind. Alle diese umschlieBen, dem Wasserweihezyklus gemiB, die
Taufe, ihre vorbildlichen Typen und vorhergehende historische Ereignisse.

In diesem ganzen Zusammenhang muss noch erwihnt werden, dass die Wasser-
brunnen in den genannten Denkmilern nie fiir das Sakrament der Taufe benutzt wur-

'* Ausfithrlicher zu den Prophetenbildern, ihrer einzelnen Verteilung auf die Denkmilern und den Begleitin-
schriften vgl. E. Ivanov, Das Bildprogramm des Narthex im Rila-Kloster in Bulgarien unter besonderer
Beriicksichtigung der Wasserweihezyklen, Erlangen 2002, S. 205-210.
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den.'® Die Malereiausstattung bezieht sich nicht aus einem sakramentalen Grund auf
die Taufe Christi, das Alte Testament und die Prophetenreden. Thematische Grundla-
ge dieser Bilder ist aber die hymnographische Ordnung des Theophanie-
Gottesdienstes und jene der dazugehtrenden Wasserweihe, Die wichtigsten derartigen
in den Menaien iiberlieferten Gottesdiensttexte und Hymnen aus der Zeit nach dem 9.
Jh., die im Gottesdienst der Theophanie enthalten sind, werden dem Patriarchen Soph-
ronios und Bischof Kosmas von Jerusalem, Andreas von Kreta, dem Hymnographen
Josef von Sizilien, dem Monch Theophanes aus Konstantinopel und dem Anatolius
zugeschrieben.

1. MaBgebend fiir die Szenenauswahl der behandelten Zyklen sind zum groBen Teil
die Gottesdienstlesungen der Theophanie sowie die mit dieser Feier verbundene Was-
serweihe.

Die Kirchenmaler der oben genannten Gruppe von Denkmdilern gingen vom
Grundgedanken aus, im Theophanie-Zyklus nur biblische Szenen zu bringen. In Frage
kamen also nur entsprechende Bibeltexte und ihre Verwendung in der Ordnung des
Festtagsmendons sowie die Hymnographie der Theophaniefeier. Jedoch musste die
Auswahl verstindlicherweise sehr begrenzt sein. Denn die Gewdlbefliche, die dem
Maler zur Verfiigung stand, wére nicht ausreichend, die Abbildung jeder einzelnen
Bibellesung, jedes Gesangs oder Gebets im Bild zu fassen.

Aus dem Vergleich der erhaltenen Zyklen geht hervor, dass mehr als ein Viertel der
zur Ausstattung bestimmten Bildfelder zu den alttestamentlichen Lesungen gehort.
Von insgesamt 205 Bildfeldern der zehn genannten Denkmiler sind 103 mit biblischen
Szenen besetzt. Unter ihnen nehmen die Szenen aus dem Alten Testament mehr als ein
Viertel ein, namlich 64 Bilder, die alle Wasserwunder zeigen; Mose-Szenen nehmen
davon wiederum fast die Hilfte ein, nimlich 29 Bilder. Die Themen aus dem Neuen
Testament sind in 39 Bilder zusammengefasst. Fast ein Viertel davon umfassen Taufe
Christi, namlich 10 Bilder, alle anderen sind Johannes-Szenen. Die Bilder mit Prophe-
ten nehmen fast die Hilfte der Bildfelder ein, nimlich 90. Die repriisentativen Bilder
mit Gottvater, Christus Pantokrator oder den himmlischen Kriften in den zentralen
Medaillons (7) oder mit der Gottesmutter als lebensspendende Quelle (5) sind insge-
samt zwolf.

Auf den ersten Blick {iberrascht die Ungleichheit der Verteilung der Gewolbefliche
fiir die Szenen in den verschiedenen Denkmdlern. Zum einen wird die zentrale Wand-
fliche des Gewdlbes fiir Szenen alttestamentlicher Thematik bestimmt (Abb. 4), zum
anderen wird die Hilfte dieses zentralen Bereichs auch mit neutestamentlichen Jo-
hannes-Szenen bereichert (Abb. 5) oder auch nur mit solchen ausgefiillt (Abb. 6).

Die Tatsache, dass die neutestamentlichen Lesungen fiir den Theophaniegottes-
dienst wesentlich eingeschrinkt sind, hat die Themenauswahl aus diesem hym-
nographischen Bereich ebenfalls eingeschrinkt. So ist der Zusammenhang eines jeden
Wasserweihezyklus mit dem Gottesdienst, in dem eben diese heilsgeschichtlichen Le-
sungen, Psalmen wie Par6mien, gebracht werden, nicht zu iibersehen. Dass man in
dieser jeweils groBeren oder kleineren Auswahl davon ausging, solche Themen und
Bilderreihen zu fassen, von denen die Bibellesungen und die hymnographischen Texte

8 Dagegen Capuani-Paparozzi, vgl. M. Capuani, M. Paparozzi, Athos: Die Klostergriindungen ein Jahrtau-
send Spiritualitidt und orthodoxe Kunst, Miinchen 1999, S. 64.
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im Gottesdienst besonders ausfiihrlich erzdhlen, wird durch den Inhalt der Theopha-
niefeier deutlich.

Abgesehen von der Bemiihung, das Prinzip der Themenauswahl mit Hilfe obiger
Uberlegungen herauszufinden, bleibt noch die Frage bestehen, welche Quellen oder
Textvorlagen der Maler bei der Auswahl der dargestellten biblischen Ereignisse be-
nutzt haben konnte. Hinweise kénnte man sicher im Mendon des Januar finden oder
in einer Art Hermeneia, wie sie in der von Phourna bekannt ist. Sowohl das Menion,
als auch die Hermeneia bieten eine Auswahl von Themen und Bildern, die auf einem
Fest aus dem kirchlichen Jahreskalender basieren. Der kirchliche Jahreskalender spie-
gelt sich aber im Menion wider, das vor allem dem liturgischen Zweck dient, denn der
Gottesdienst der Theophanie mit der GroBen Wasserweihe ist im Mendon vom Januar
enthalten. Mit diesem Gottesdienst miissen daher alle Wasserweihezyklen in Verbin-
dung gebracht werden.

Vergleich der Themenauswahl mit dem Meniion

In den Menaien ist jeder Tag des kirchlichen Jahreskalenders mit mehreren Festen
besetzt. Der Gottesdienst der Theophanie richtet sich nach dem Meniion fiir Januar
und trotz seines eindeutigen Inhalts besteht er aus mehreren Arten hymnographischer
Dichtungen, die alle Bezug auf die Theophanie des Herrn nehmen, sich aber an ver-
schiedenen Stellen der Feier befinden. Deshalb sollte man feststellen, welche alttesta-
mentliche und neutestamentliche Szenen unter bestimmten Gottesdiensttexten ange-
fihrt sind, aber auch in welcher Anordnung sie in den Wasserweihezyklen eingereiht
sind. Diese Abfolge ist insofern wichtig, als jede Szene von einer Lesung geprigt ist.

Die kurzen erzihlerischen Angaben der Zyklusbilder beruhen ihrerseits, wie Hu-
ber fiir die Athosphialen feststellte, auf ausfiihrlicheren Bibeltexten, aber auch auf
hymnographischer Prosa sowie Predigten. Ich meine, die erwidhnten Denkmiler ent-
halten in ihrer Tkonographie ebenfalls hymnographische Textangaben, z. B. die Pro-
phetenschriftrollen. In der Reihenfolge wechseln sich alttestamentliche mit neutesta-
mentlichen Texte ab. Die 14 alttestamentlichen Tageslesungen (Parémien), die mit-
einander durch Troparien und Stichiren verkniipft werden, sind im Theophaniegot-
tesdienst des Men#ons in drei Gruppen zu betrachten:

a. Parémien 1-4: Die feurige Wolkensiule (Gen 1, 1-13), Untergang der Agypter
(Ex 14, 15-18. 21-23. 27-29), Mose macht das bittere Wasser sii und Mose bei 12
Wasserquellen und siebzig Palmbdumen (Ex 15, 22-27); b. Parémien 5-7: Uberfithrung
der Bundeslade durch den Jordan (Jos 3, 7-8. 15-17), Zug Elia und Elisas durch den
Jordan und die Himmelfahrt des Elia (4. Kén 2, 6-14'"), Naemans Reinigung im Jor-
dan (4. K6n 5, 9-14); c. Parémien 8-14: Prophezeiungen des Jesaja (Jes 1,16-20), Zug
Jakobs durch den Jordan (Gen 32, 1-20), Auffindung des Mose (Ex 2, 5-10), Das Gebet
Gideons (Ri 6, 36-40), Opfer des Elia (3. Kén 18, 30-39), Elisa reinigt das Wasser (4.
Kén 2, 16-22) und die Lebenspendende Quelle (Jes 35, 6; 12, 3).'8

" Dic alttestamentlichen Zitaten sind nach Septuaginta wiedergegeben.

'® Menion des Rila-Klosters fir Januar: Muwes E', Mocksa, amoun (=1894). Benukoil CunomanHoi
Tonorpagiii, verglichen mit A. Maltzew, Menologion der Orthodox-Katholischen Kirche des Morgenlandes.
Deutsch und Slavisch unter Berticksichtigung der griechischen Urtexte, Berlin 1900-1901, S. 720-730,
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In den im Gottesdienst stindig vorkommenden Psalmen 5, 22, 26, 28, 41, 50, 73,
76, 90, 92, 113 und 85 kommen auch Grundgedanken hinzu, die als Vorbild der Taufe
Christi verstanden werden konnen:

_Die Stimme des Herrn erschallt iiber den Wassern, der Gott der Ehre donnert, der
Herr {iber den groBen Wassern“ (Ps 28, 3); ,Du hast das Meer zerspalten mit deiner
Kraft, zerschmettert die Kopfe der Drachen im Meer® (Ps 73, 13); ,,Die Wasser sahen
Dich, Gott, die Wasser sahen Dich und @ngstigten sich, ja, die Tiefen tobten® (Ps 76,
17); ,Herr, die Wasserstrome erheben sich, die Wasserstrome erheben ihr Brausen, die
Wasserstrome heben empor die Wellen“ (Ps 92, 3); ,Das Meer sah es und floh, der Jor-
dan wandte sich ab“ (Ps 113, 3).

Im Mirtyrerkanon des Morgengottesdienstes (7. Ton) wird auf alttestamentliche
Prototype wie Habakuk, Elia, Jona, Gideon, und Elisa hingewiesen, alles Gestalte, die
man in den Wasserweihezyklen begegnet.

In der Apostellesung vor der GroBen Wasserweihe (1. Kor 10, 1-4) wird an das ge-
heimnisvolle Vorbild der Taufe der Israeliten im Roten Meer und an die selige Nah-
rungsspendung in der Wiiste erinnert, wobei der Apostel Christus als den Felsen, aus
dem Wasser stromt, bezeichnet. Im Menion findet man den Text als Priestergebet des
Sophronius von Jerusalem.

Es ist interessant, dass die ersten zwei von insgesamt vier Evangelien der
Stundengebete aus dem Vorfeiergottesdienst (Mt 3,1-11 und Mk 1,1-8) nicht, wie man
erwarten wiirde, das historische Ereignis der Taufe Christi wiedergeben, sondern die
vorhergehenden Geschehnisse, ndmlich die Johannespredigt in der Wiiste von Judia,
die BuBtaufe des Volkes im Jordan und das Johanneszeugnis iiber den kommenden
Messias. Daran lisst sich der enge Zusammenhang der Johannes-Szenen mit den Was-
serweihezyklen sehr deutlich zeigen.

Die Evangelien der sechsten und der neunten Stunde (Mk 1, 9-13 und Mt 3, 13-17)
enthalten aber beide vollstandige Berichte iiber die Taufe Jesu.

Bei einem Vergleich dieser Texte mit den Vorschriften der Hermeneia sowie den
Denkmilern wird deutlich, dass die Hermeneia nicht alle Ereignisse aus den Parémien
erwihnt, dass es im Mendion Themen gibt, die weder die Hermeneia noch die
Denkmiler enthalten’® und dass das Menion manche fiir die Hermeneia sowid die
Zyklen iiblichen Themen nicht enthalt.® i

GroBere Abweichungen sind eher beim Vergleich mit den Vorschriften der Herme-
neia festzustellen, und zwar sowohl in der Auswahl, als auch in der Anordnung der
Szenen in den Denkmailern. Von Bedeutung ist hierbei, dass das Menéon, trotz festge-
stellter Abweichungen, in der Bestimmung der Themen und in ihrer Ordnung mit
derjenigen der Denkmiler {ibereinstimmt.

Der Schliissel fiir die Bestimmung der Zyklenthemen sind also die alt- und neu-
testamentlichen Lesungen des MenZons. Die Tatsache, dass das Menéon sich als Vor-
lage der Bilderreihen erweist, und die nachgewiesene Bedeutung seiner Festtagslesun-
gen fiir die Auswahl der Szenen machen die Identifizierung nicht unwahrscheinlich.

1% Die Erschaffung der Welt (1. Parémie, Gen 1, 1-13), die feurige Wolkensiule (Ex 13, 21, Meniion fiir den 6.
Januar, mit Apostellesung 1. Kor 9, 19; 10, 4), die Speisung mit Manna (Ex 16,13, Menéon fiir den 6. Janu-
ar, Apostellesung, 1. Kor 9, 19; 10, 4), Durchzug Jakobs durch den Jordan (Gen 32, 24, Apostellesung, 1. Kor
10, 4).

2 Wasser des Widerspruches (Ex 17, 6).
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Durch die Beschriftung der Bilder ist diese Identifizierung gesichert. Auch solchen
Bildprogrammen angehtrende und dargestellte Propheten enthalten zahlreiche
Schriftrollen, die eindeutig auf eine I'Jbereinstimmung zwischen Bibeltexten, der
Hermeneia sowie den Texten aus dem Men#on verweisen.

Der Gottesdienst der Theophanie im Men#on des Januars gab also die Grundlage
der Kriterien ab, nach denen die Bilderreihe des gesamten Zyklus bestimmt wurden:
Die Psalmen aus dem Vorfeiergottesdienst, die alttestamentlichen Lesungen (Paro-
mien) und ihre Reihung im Theophanie-Gottesdienst sowie die neutestamentlichen
Lesungen des Apostels und des Evangeliums, die zahlreichen hymnographischen Texte
wie Troparien, Idiomela, [Irmoi mit ihren Aposticha sowie die Ektenien und die Pries-
tergebete, aber auch variable Faktoren wie die speziellen Forderungen des Auftragge-
bers, die Klostertradition, der Einfluss der Szenenauswahl von bereits existierenden
verwandten Zyklen, dies alles selbstverstindlich unter Beriicksichtigung des fiir die
Wasserweihe-Darstellungen zur Verfiigung stehenden Raums.

1. Abweichungen zwischen den Zyklen und der Hermeneia

Dl Bilder der Wasserweihephialen enthilt die Hermeneia in einem Sonderkapitel,
in dein sie vierzehn davon anfithrt: Taufe Christi, BuBtaufe des Volkes, Auffindung
des Mose, Untergang der Agypter, Mose macht das bittere Wasser siif}, die 12. Was-
serquellen und die 70. Palmbiume, Wasser des Widerspruchs, Ubertragen der Bundes-
lade, Opfer des Elia, Elia geht durch den Jordan, Elisa reinigt das Wasser, Naemans
Reinigung in dem Jordan und die Lebenspendende Quelle. So bietet sich eine mehr
oder weniger vollstindige Zyklusordnung, die jedoch in der Hermeneia auBer den drei
neutestamentlichen ausschlieBlich alttestamentliche Szenen enthilt. Zugleich erkennt
man bei ihren Vorschriften, dass im Mittelpunkt jedes Bildprogramms ein Himmels-
segment mit Sonne, Mond und Sternen dargestellt werden muss:

»Oben in der Kuppel male den Himmel mit Sonne, Mond und Sternen, und auBer-
halb des Himmelskreises eine Glorie mit vielen Engeln®®' Simtliche erhaltenen
Denkmiiler zeigen entweder Gottvater (Rila, Philotheou), Christus Pantokrator (Chi-
landariou), eine Engelschar (Lavra, Vatopaidiou) oder Propheten (Dochiariou) in
ihrer Mitte. In dieser Hinsicht ist den Vorschriften der Hermeneia teilweise in den
Phialen der Lavra und von Vatopaidiou gefolgt worden. Ebenfalls in der Lavra und
Vatopaidiou findet man 7/8-teilige Johannes-Bildreihen, wihrend aus den Szenen mit
Johannes dem Tiéufer, welche die Hermeneia einfach als ,was am Jordan mit dem
Vorldufer sich zugetragen hat“*? beschreibt, in den meisten Zyklen nur die BuBtaufe
ausgewihlt wurde, So blieb auch dem Maler die Entscheidung der Auswahl auf der
Grundlage des dargebotenen Materials offen.

Ein anderer variabler Faktor sind die Prophetenbildnisse, die fiir gewoOhnlich zum
Wasserweihezyklus dazugehoren. Nach ihrer Anordnung sowie ihren Inschriften
weicht diese Bilderreihe sowohl von der Hermeneia ab, als auch von den Propheten-
reihen der meisten Denkmiler.

Im Vergleich mit der Hermeneia fehlen in den Zyklen von Rila, Koutloumousiou,
Karakalou und Vatopaidiou die Szenen des Untergangs der Agypter, der Ubertragung
der Bundeslade durch den Jordan, das Gebet Gideons, Naemans Reinigung im Jordan

' A. Papadopoulos-Kerameus, Denys de Fourna, Manuel d’ Iconographie Chrétienne, St. Petersbourg 1909,
S. 221, §9.
2 Ebd.
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und Elisas Reinigung des Wassers. Dazu findet man in keinem der Zyklen dieselbe
Szenenanzahl, so wie es in der Hermeneia vorgeschrieben wird: In Rila sind es acht (6
davon alttestamentliche=AT), Chilandariou 18 (13 AT), Zographou 14 (8 AT), Lavra
21 (11 AT), Bagkovo 11 (8 AT), Philotheou 10 (8 AT), Koutloumousiou 3, Karakallou
2 und Vatopaidiou 8 neutestamentliche Szenen.

Ebenfalls sind alle erhaltenen sowie die hinzugefiigten Bildthemen (z. B. Himmel-
fahrt des Elia und das Gebet Gideons, die von der Hermeneia nicht vorgeschrieben
werden) in den entsprechenden alttestamentlichen Festtageslesungen des Mendons
enthalten, so dass die Auswahl fiir Bilderzyklen nicht willkiirlich erscheint, sondern
vielmehr die Bedeutung der Gottesdiensttexte eben fiir die Themenauswahl bestitigt.

So kénnen die Abweichungen zwischen den Zyklen und der Hermeneia unter den
folgenden Kategorien zusammengefasst werden: Abweichungen in der Anzahl der
Szenen, in den dargestellten Ereignissen und in der Reihenfolge der ausgewihlten
Bilderthemen. Im Vergleich zwischen den Themen des Menéons, der Hermeneia und
den Denkmilern lisst sich aber schlieBen, dass fiir alle Zyklen grundsitzlich ein und
dasselbe ikonographische Programm vorliegt.

2. Abweichungen in der Bildreihung des Menions, der Denkmiler und der Herme-
neia

Obschon manche Zyklen bei ihrer Szenenauswahl im Vergleich zur Hermeneia re-
duziert erscheinen, ist dennoch unter Beriicksichtigung der verwandten Denkméler
auf dem Athos anzunehmen, dass den Lesungen des MenZons treu gefolgt wurde, nicht
aber ihrer Reihenfolge. Auch die Hermeneia weicht in der Reihung mancher Themen
vom Menion ab, was auf den Gebrauch abweichender Menaien oder Synaxarien hin-
weisen diirfte.

Eine Storung in der Themenreihe betrifft vor allem die Auffindung des Mose: Die
Hermeneia schreibt dem Bild die erste Stelle im Zyklus zu, wiihrend das Menéon es als
9, Lesung (Pardmie) von allen 14 iiberliefert. Fast alle Zyklen folgen an dieser Stelle
treu der Hermeneia. Eine Anordnung dieses Bildes gem#f dem Menéon ldsst sich bei
den Zyklen in Rila und in Philotheou erkennen (Abb. 1,2). Dieser Widerspruch inner-
halb des Mendons kann in diesem Fall ebenfalls auf die Unterschiedlichkeit der ver-
wendeten Quellen zuriickgefiihrt werden. In der Hermeneia steht nédmlich dieses Bild-
thema an erster Stelle nicht nur unter Mosesgeschichten, sondern auch in der Gesamt-
reihe und so ist es auch der Fall in fast allen Denkmilern. In den Zyklen von Rila und
Philotheou steht das Bild jedoch am Ende. Bedenkt man aber, dass die ganze Reihe
von Mose-Szenen in den genannten Denkmilern der Hermeneia sowie dem Mendon in
umgekehrter Ordnung folgen, dann ist auch in diesem Fall (bei der Auffindung des
Mose) eher die Anordnung des Menéons, also als Randbild, anzusetzen.

Ziemlich deutlich steht dagegen die Anordnung dieser Bildthemen in der Herme-
neia, welche den 2., 3. und 4. Parémien des Mendons (Untergang der Agypter, Mose
macht das bittere Wasser sii und die zwdlf Wasserquellen und siebzig Palmbdumen)
genau folgen. Die Hermeneia lisst also die erste Lesung iiber die feurige Wolkensiule
(Gen 1, 1-13) aus und nimmt als Bildvorlagen die néchsten drei Themen der Reihe
nach, wobei dort als erstes Bild an dieser Stelle die Auffindung des Mose, die sonst im
Meniion als 11. Parémie vorkommt, erscheint. Im Zyklus von Rila fehlt der Untergang
der Agypter (Ex 14, 15, 21-23 = 2. Pardmie im Menéon) iiberhaupt, und dann wird der
Hermeneia in einer verkehrten Bildordnung gefolgt, wobei die Bildreihe mit dem
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Wasser des Widerspruches (Ex 17, 6) anfingt. Ahnlich ist es von der Zahl sowie der
Anordnung her mit den Mose-Bildern in Ba¢kovo, Philotheou, Dochiariou, Chilanda-
riou und Zographou.

Als 7. und 8, Bild werden in der Hermeneia das Opfer des Elia (3. Kén 18, 38) und
der Zug Elias und Elisas durch den Jordan (4. Kén 2, 7-9) vorgeschrieben, welche in
den Lesungen des Menions als 5. und 6. Bild, also friiher, iiberliefert werden. AuBBer-
dem sind diese zwei Themen im Men#on in umgekehrter Folge wiedergegeben: Zuerst
den Zug Elias und Elisas durch den Jordan und dann das Opfer des Elia.

Die Himmelfahrt des Elia (4. Kén 2, 11) wird ebenfalls unterschiedlich angeordnet.
Das Mendon gibt das Thema an zweiter Stelle, innerhalb der 5. Parémie wieder, die
Hermeneia iiberliefert das Bild {iberhaupt nicht und in Rila ist es auBerhalb des Zyk-
lus angebracht. In der aus dem 19. Jh. stammenden Phiale von Chilandariou sind aber
die drei Elia-Szenen dhnlich wie die Themen im Mendon angeordnet (Himmelfahrt,
Zug und Opfer des Elia). Es fillt an dieser Stelle auf, dass die ersten zwei Bilder ver-
tauscht sind: Zuerst das zweite Thema, ndmlich Himmelfahrt des Elia und dann Zug
Elias und Elisas durch den Jordan. In den meisten Denkmilern sind hingegen die drei
Bilder geméf3 der Reihenfolge im Mendon wiedergegeben: der Zug durch den Jordan
und dann die Himmelfahrt des Elia.

Die unterschiedliche Anordnung der Himmelfahrt des Elia mag daran liegen, dass
die Hermeneia dieses Thema einzeln nicht iiberliefert. Das Thema kommt aber im
zweiten Teil der 5. Lesung nach dem Menéon (4. Kén 2, 6-14) vor und ist in den meis-
ten Zyklen vorhanden.

Bilder mit Themen aus der Tétigkeit Johannes des Vorldufers und Tdufers Christi
gehoren ebenfalls nicht in das von der Hermeneia vorgeschriebene Bildprogramm der
Wasserweihephialen und sind in nur wenigen Phialen, z.B. der Lavra, von Vatopaidiou
und Zographou, dargestellt. Wichtig ist, dass einzig in der Phiale von Vatopaidiou ein
vollstindiger Johannes-Zyklus aus acht Bildern anzutreffen ist (Abb. 6).

Das Fehlen von einzelnen Johannes-Themen in der Hermeneia kann méglicherwei-
se darauf zurilickgefithrt werden, dass diese Bilder anderen ausfiihrlicheren Gottes-
diensttexten angehoren und deswegen einen anderen Platz in der Malereiausstattung
des entsprechenden Raums einnehmen konnten. So sind die Johannes-Szenen in den
genannten drei Denkmélern von Szenen des iiblichen Wasserweihekontextes stets
getrennt wiedergegeben.

AuBer den oben genannten Abweichungen gibt es bei den Wasserweihezyklen son-
derbarerweise Themen aus den alttestamentlichen Lesungen, die hochbedeutend im
Gottesdienst der Theophanie sind, die aber weder in der Szenenreihung der Herme-
neia noch in den Denkmilern ihren Platz gefunden haben. So fehlen Themen wie das
Sechstagewerk (Gen 1, 1-13), die feurige Wolkensiule (Ex 13, 21), die Speisung mit
Manna (Ex 16, 13) und der Zug Jakobs durch den Jordan (Ex 32, 1-20).2

Der Inhalt dieser Texte deutet auf keine Wasserwunder hin. Diese bilden jedoch
einen Teil der Hymnographie. Dass sie in den theophanischen Kontext des Gottes-
dienstes eingefiihrt wurden, mag daran liegen, dass die in den Parémien beschriebenen
Ereignisse in der Apostellesung der Theophanie (1. Kor 10, 1-5) neben den Mose-
Quellwundern erwidhnt werden.

** Ausfihrliche Ubersicht bei E, Ivanov, Das Bildprogramm des Narthex im Rila-Kloster in Bulgarien unter
besonderer Beriicksichtigung der Wasserweihezyklen, Erlangen 2002, S. 211, Tab. 8.
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Die Einfithrung von Prophetenbildnissen in die Ikonographie der Wasserweihe
lasst sich auch durch das Mendon bestétigen. In den Gottesdiensten des 5. und 6. Ja-
nuar wird Bezug auf alttestemantliche Gestalten genommen, die in den genannten
Zyklen entweder in der Prophetenreihe oder in den Zyklusszenen erscheinen. So wer-
den z. B. die Propheten Maleachi, Jona, Habbakuk, Jesaja, David, Naeman und Gideon
in die Hymnographie miteinbezogen.

7usammenfassend kann man innerhalb der Ikonographie dieser Zyklen die Taufe
Christi als den Hauptkern der Bildprogramme betrachten. Sie weist sowohl auf die
Vorsehung Gottes iiber die Schopfung, als auch auf die Theophanie und Wirkung des
Erlésers hin. Dieser Hinweis wird durch die symbolische Wasserweihe bei den alttes-
tamentlichen Wasserwundern wiederholt und weiterhin durch die Prophetenfiguren,
sowie durch die Einbeziehung der Johannes-Szenen in manchen Gruppen verdeutlicht.

Die Taufe-Christi- und die Johannes-Szenen lassen sich typologisch wie auch in-
haltlich als Darstellungen theophanischen Charakters mit den alttestamentlichen Al-
legorien verbinden, welche die gleiche gottesdienstliche Grundlage besitzen. Taufe und
alttestamentliche Prototypen tragen beide die Idee der Reinigung und Erlésung durch
das Wasser in sich und lassen auf die Errichtung und Ausstattung der Phialen bzw.
Narthices zugunsten der Wasserweihe der Theophanie schlieBen. So ist anzunehmen,
dass die Wandausstattung fiir den Theophaniegottesdienst gedacht war. Das bestiti-
gen sowohl die heutige liturgische Praxis der Orthodoxen Kirche als auch die steiner-
nen Weihbecken unter den mit genannten Zyklen bemalten Kuppeln der Phialen und
der Narthices (Abb. 8).

Besondere Bedeutung kommt den Beischriften zu, anhand derer die Identifizierung
der Wasserweihezyklen erst mdglich wurde. Diese bieten nicht nur Datierungshinwei-
se, sondern auch einen festen Ausgangspunkt zum Vergleich mit anderen analogen
Denkmalern.

Beispiele solcher Wasserweihe-Konzeptionen sind in den Phialen der Athos-Kloster
Lavra, Vatopaidiou und Philotheou, Dochiariou, Chilandariou und Zographou, sowie
in den Narthices von Rila, Bagkovo, Karakallou und Koutloumousiou anzutreffen.
Dabei ist die Zusammenstellung von Szenen mit Wasserwundern in einem Zyklus
nachbyzantinischer Formulierung auf die erste Hélfte des 17. Jh.s zuriickzufithren.
Anfangs wurden nur wenig Darstellungen der Wasserwunder an untergeordneten
Stellen auBerhalb des Kirchenraumes (Exonarthex oder Phiale) angebracht, doch wer-
den sie bis in das spite 19. Jh. hinein in ihrer Themenauswahl und Anzahl weniger.

Im Bildprogramm dieser Zyklen ist die Idee der Theophanie versinnbildlicht und
gleichzeitig durchgehend mit ikonographischen sowie hymnographischen Hinweisen
auf den Theophaniegottesdienst und die anschliefende Wasserweihe verbunden. In-
nerhalb dieser theologischen Hauptaussagen konzentrieren sich die Darstellungen auf
das Medium Wasser als Erlosungselement. Den Grund dafiir bilden nicht ortsbezogene
Traditionen oder Wasserkulte, sondern primér die liturgische Praxis, wie sie sich in
der Gottesdienstordnung der Theophanie widerspiegelt.
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Abb, 3. Phiali in Chilandarion, Wasserweihezyklus
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Abb. 4. Phiali in Dochiariou: Wasserwelhezyklus
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Abb. 8. Koutloumousiou, Narthex. Der Wasserweihebrunnen unter dem Zyklus
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Ansprache des Okumenischen Patriarchen Bartholomaios
bei der Eroffnung der 12. Vollversammlung

der Konferenz Europiischer Kirchen
| (Trondheim, 26. Juni 2003)

Es ist fiir uns eine Freude und ein grofles Privileg, hier bei der Eroffnung der 12.
Vollversammlung der Konferenz Europiischer Kirchen das Wort an Sie zu richten.
Moge Jesus Christus, unser Heiland, der allein heilen und versohnen kann, uns in un-
seren Diskussionen begleiten. Moge er uns Mut geben, GroBziigigkeit und schopferi-
sche Visionen verleihen.

Unsere Aufgabe ist nicht leicht. Wie kann es uns gelingen, ein wirkliches Zeugnis
abzulegen zu einer Zeit, in der die Europiische Union sich rasch erweitert, da Europa
versucht, sich zu verstehen und neu zu definieren, zu einer Zeit, wo viele wiinschen,
Christus und die christliche Kirche vollkommen auszuschlieen aus ihrer Definition
dessen, was Europa ausmacht? Wie konnen wir dem heutigen Europa eine Botschaft
vermitteln, die zugleich demiitig und prophetisch, kenotisch und gleichzeitig heraus-
fordernd ist? Wie konnen wir die Seligpreisung ,,Selig sind, die Frieden stiften, denn
sie werden Gottes Kinder heiBen“ (Mt 5,9) in die Praxis umsetzen und gleichzeitig
Christi Lehre gegeniiber treu sein, Christi, der sagt, dass er ,nicht den Frieden, son-
dern das Schwert“ bringt (Mt 10,34)? Wie konnen wir Gottes Warnung ernst nehmen
mit den Worten des Propheten Jeremia ,Sie haben den Schaden meines Volkes nur
leichthin geheilt, indem sie sagen, Friede, Friede und ist doch kein Friede“ (Jer 8,11)?

Von Anfang an miissen wir uns iiber eines klar sein. Christus sagt zu uns ,,Ohne
mich kénnt ihr nichts tun® (Joh 15,5). Es ist frappierend, dass in der Philokalie, der
klassischen orthodoxen Sammlung geistlicher Texte, es keinen Vers aus der Heiligen
Schrift gibt, der ofter zitiert wird als dieser.

+,Ohne mich konnt ihr nichts tun® Alles ist Gabe, alles ist Gnade. Wenn wir ein
Wort der Heilung und Versshnung an Europa richten wollen, dann muss dieses Wort
Gottes Wort sein und nicht unser eigenes. Was wir als christliche Gemeinschaften der
Welt anbieten kénnen, ist kein Programm, keine Ideologie, sondern eine Person: den
Theanthropos (Gott-Menschen), Jesus Christus. Heilung bedeutet Rettung und Erlé-
sung bedeutet Christus, der Heiland und Erloser. ,Meine Augen haben deinen Heiland
gesehen“ (Lk 2,30), sagt Symeon der Altere zu Gott, als er Christus im Tempel emp-
fangt. Flir Symeon bedeutete Erlésung nicht eine Reihe von Ideen, sondern gerade
dieses Kind, das er vor sich sah, diesen 40 Tage alten Knaben, den er in seinen Armen
hielt. ,Ich bin die Wahrheit“ (Joh 14,6), hat Christus betont. Die erlésende Wahrheit
ist nicht eine Reihe von Vorschligen, sondern eine lebendige Person.
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Das Heil ist Jesus Christus, der Heiland: Aber was bedeutet Christus filr uns? Lasst
uns die Begegnung des auferstandenen Christus mit seinen Jiingern am Osterabend
(Joh 20, 19-20) in Erinnerung rufen, um unsere Versammlung mit diesem Leitbild zu
inspirieren. Das erste Wort, das er an sie richtete: ,,Friede sei mit euch® ist ein Wort
der Heilung und Verséhnung, das ihnen Freude bringt. Danach zeigt er ihnen seine
Wundmale, die Zeichen seines Leidens an seinen Hinden und seiner Seite.

Warum hat Jesus das getan? Wir kénnten antworten, um erkannt zu werden, um
den Jiingern zu zeigen, dass er tatsichlich er selber ist, sie zu Uiberzeugen, dass derje-
nige, der kurz zuvor noch am Kreuz hing, wieder lebendig ist, gegenwértig unter ih-
nen in demselben Leib, in dem er gelitten hat und gestorben ist.

Sicherlich bedeutet die Handlung unseres Herrn aber mehr als das. Die Wunden,
die der auferstandene Christus seinen Jiingern zeigt, machen ihn fiir die leidende
Menschheit glaubwiirdig. Diese Wunden bedeuten Heilung und Hoffnung fiir uns. Sie
erkliren, dass, obwohl er siegreich von den Toten auferstanden ist, obwohl er bald in
Herrlichkeit zum Himmel fahren wird, in seinem vollkommenen Sein noch immer
Raum bleibt fiir unseren Schmerz und unsere Angst. Die Wunden des auferstandenen
Christus betonen die Wahrheit dessen, was im Hebrderbrief gesagt wird (im ganzen
Neuen Testament gibt es vielleicht keinen christologischen Text, der wichtiger ist als
dieser): ,Wir haben keinen Hohenpriester, der mit unseren Schwichen kein Mitleid
haben kénnte, sondern der wie wir in allem versucht worden ist, doch ohne Siinde*
(Hebr 4,15).

Diese Worte lassen uns dariiber nachdenken, wie Christus in doppelter Weise als
unser Heiland und Retter handelt. Er ist zuerst unser Retter, weil er - in den Worten
des Nizdnischen Glaubensbekenntnisses - ,wahrer Gott von wahrem Gott* ist. Die
Erlésung ist ein gottlicher Akt; ein Prophet kann nicht der Retter der Welt sein, denn
der Tod eines bloBen Menschen kann nicht den Tod vernichten. Wenn Christus uns
daher retten soll, muss er Gott sein. Er kann nicht einfach einer von uns sein.

Zweitens macht der Hebrierbrief klar, dass Erlosung eine Antwort auf menschli-
che Not ist. Christus, unser Gott, heilt uns nicht aus einer sicheren Entfernung, nicht
rein #uBerlich, sondern indem er selber zu dem wird, was wir sind, indem er sich
selbst vollkommen verletzlich macht, indem er all unseren Schmerz und unsere Trjauer
in sich aufnimmt: ,In allem versucht wie wir“, mit und fiir uns in seiner barmherziigen
Liebe leidend, ist er wahrlich der verwundete Heiler. Obwohl er nicht einer von uns
ist, ist er eins mit uns.

Wie der hl. Gregorios von Nyssa in seinem katechetischen Gebet betont, miissen
die wahre GroBe und Herrlichkeit Gottes nicht in irgendeinem Akt iiberwiltigender
Macht wie dem der Schopfung des Alls gesehen werden, nicht in irgendeinem kosmi-
schen Wunder wie das der Stillung des Sturms, sondern eher in der Selbstentiduflerung,
durch die er an unserer Zerbrechlichkeit und Gebrochenheit teilgenommen hat, indem
er gehorsam bis zum Tod war, selbst zum Tod am Kreuz. Seine volle Teilnahme an
unserer Demiitigung ist der wahre Hohepunkt seiner gottlichen Allmacht. Gott ist nie
so stark, als wenn er am schwichsten ist.

Auf diese Art und Weise heilt und versohnt Jesus Christus. Das ist die Botschaft,
die wir Europa bringen miissen.

Wenn wir von Christus als dem Heilenden und Versthnenden sprechen, miissen
wir noch etwas Anderes hinzufiigen. Erlésung ist personlich, aber nicht fiir die ein-
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zelne Person. Keiner wird allein gerettet. Wir werden in der Kirche erlést als ihre Glie-
der und durch unsere Gemeinschaft mit allen ihren anderen Gliedern. Heilung und
Versohnung in Christus haben eine ekklesiale Dimension. Wir werden durch unsere
Einverleibung in den Leib Christi durch die Sakramente der Taufe und der Eucharis-
tie gerettet.

Genau hier werden wir mit einer der Herausforderungen konfrontiert, die wir an
dieser -Vollversammlung nicht vermeiden kénnen. Unsere Einheit ist echt, aber noch
unvollstindig. Trotz aller Fortschritte, die wir in unserer Suche nach sichtbarer Ein-
heit gemacht haben - und dafiir danken wir Gott! - sind wir Orthodoxe weiterhin da-
von iiberzeugt, dass die Zeit noch nicht gekommen ist, wo wir gemeinsam am Tisch
des Herrn seinen Leib und sein Blut teilen kbénnen. Es bestehen noch immer ernsthafte
Lehrfragen, {iber die wir uns als Kirchen noch nicht einig sind. Gemif unseres ortho-
doxen Verstindnisses der Eucharistie wire es unrealistisch und sogar unaufrichtig,
wenn wir gemeinsam das heilige Abendmahl feiern wiirden.

Wenn wir diese schmerzliche und umstrittene Frage diskutieren, miissen wir alle
standlg die Aufrichtigkeit und geistliche Integritit aller, die anderer Meinung sind,
achteg’i. Diejenigen, die glauben, dass die Zeit noch nicht gekommen ist, gemeinsam
das Abendmahl zu feiern, sollten nicht der Gegenseite vorwerfen, die Heiligen Myste-
rien in einer oberfldchlichen und leichtfertigen Art zu behandeln.

Gleichzeitig sollten diejenigen, die glauben, dass wir jetzt schon gemeinsam Kom-
munion feiern kénnen und sollten, nicht behaupten, dass es jedem, der «noch nicht »
sagt, an Offenheit und Liebe fehlt. Gott allein weil3, wer von uns den grofSten Respekt
fiir die Eucharistie hat und die grofite Liebe.

Ich mochte mit zwei Vorschligen abschlieBen. Lasst uns praktisch sein, und lasst
uns still sein.

Lasst uns zuallererst in unseren Uberlegungen versuchen, praktisch und realistisch
zu sein. Heilen bedeutet Entfernen von bestimmten Wunden; Versohnung bedeutet das
Uberwinden von echten Spaltungen. Es reicht nicht, Theorien zu formulieren; wir
miissen Losungen zu konkreten Handlungen finden.

Wie wir aus dem Gleichnis von den Schafen und den Bécken (Mt 25,31-46) lernen,
werden Sie und ich beim Jiingsten Gericht nicht gefragt werden, wie streng wir gefas-
tet haben, wie oft wir uns beim Gebet gebeugt haben, wie viele Biicher wir geschrie-
ben haben, wie viele Reden wir bei internationalen Konferenzen gehalten haben.

Wir werden gefragt werden: Habt ihr den Hungrigen zu essen gegeben? Habt ihr
den Diirstenden zu trinken gegeben? Habt ihr Fremde in euer Heim aufgenommen?
Habt ihr den Nackten Kleidung gegeben? Habt ihr fiir die Kranken und Gefangenen
gesorgt? Das ist alles, was wir gefragt werden. Die Liebe zu Christus zeigt sich in der
Liebe fiir andere Menschen, und es gibt keinen anderen Weg,

Merken Sie sich im Blick auf alle, die in Bedringnis und Not leben, dass Christus
«ich» sagt: ,Ich war hungrig, ich war durstig, ich war fremd, krank, nackt und gefan-
gen.”

Christus sieht auf uns mit den Augen aller, die leiden. Ist das nicht beiingstigend?

Fast iiberall in den wohlhabenderen Stidten Europas sind die Strassen voll von
hungrigen und obdachlosen Menschen, voll von jungen Frauen - viel zu oft kommen
sie aus den drmeren Lindern -, die dem Laster und der Prostitution verfallen sind. Was
tun die européischen Kirchen dagegen?
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Eine unserer Aufgaben auf dieser Vollversammlung wird es sein, miteinander iiber
diese Probleme zu sprechen, miteinander iiber die Projekte sozialer Hilfe und fiir Wie-
deraufbau zu reden, in denen unsere kirchlichen Gemeinschaften engagiert sind. Wenn
wir geniigend Zeit hitten, hitte ich Thnen heute gerne etwas iiber die Bemithungen des
Okumenischen Patriarchats von Konstantinopel gesagt, sich der tkologischen Krise
zu stellen, sich mit dem Dilemma der Bioethik auseinander zu setzen und den Stra-
Benkindern im Phanar-Stadtteil zu helfen.

Wir alle hier in diesem Gottesdienst haben unsere eigenen Geschichten zu erzéhlen,
aber wenn wir einander zuhdren und aus der Erfahrung der anderen lernen, sollten
wir auch unser Gewissen erforschen und bereuen.

Und wie viel mehr noch hitten wir tun kénnen und sollen!

Lassen Sie uns sodann praktisch sein; und an zweiter Stelle lassen Sie uns auch
manchmal still werden. Geben Sie uns ein wenig Raum an dieser Versammlung fiir die
Dimension von "Hesychia" oder kreativer Stille. ,Seid still und erkennt, dass ich Gott
bin“ (Ps 46,11). Wenn wir einander zuhéren, lasst uns auch auf den Heiligen Geist
héren.

Der hl. Ignatius von Antiochien sprach von Christus als ,,dem Wort, das aus der
Stille kam¥, Falls unsere Worte auf dieser Konferenz nicht aus der Stille des Herzens
kommen, dann werden wir, wie Paulus es ausdriickt, ,tonendes Erz und klingende
Schellen® sein.

Aber wenn die Worte, die wir auf dieser Versammlung an Europa richten, in der
Tat Worte sind, die aus der Stille kommen, dann werden sie durch Gottes Gnade und
Barmherzigkeit Worte des Feuers, der Befreiung und der Schépfung von Leben sein.
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Hubert Frankemolle (Hg.), Der ungekiindigte Bund? Antworten des Neuen Testa-
ments (Quaestiones Disputatae 172), Freiburg-Basel-Wien: Herder 1998, 276 S., 10
Abb. (ISBN: 3-451-02172-2)

Das Verhiltnis zwischen dem , Alten* und ,Neuen“ Testament und entsprechend
zwischen den Juden und den Christen ist von den Anfingen des Christentums eine
hoch interessante Angelegenheit und ein besonders brisantes Problemfeld gewesen.
Aus der Behauptung der Abfolge von altem Bund und neuem Bund entstand als
jahrhundertelange Konsequenz der Eindruck einer angeblichen Verdrdngung und
Ersetzung des ,Alten“ durch den ,Neuen®. Dieses vorausgesetzte Verdringungs- oder
Substitutionskonzept, das manchmal ohne tiefere Begriindung behauptet wird, unter-
schligt die diesbeziigliche Stelle Rom 11,28-29, wo es heisst, dass die Berufung Gottes
an Israel unwiderruflich ist (Gueropéinto yép T& yaolopata xal 1) ®Afoig 1o Beod).
Diesen und weitere einschligige Texte des Neuen Testaments (z. B. Lk 22,20; 1 Kor
11,25; Hebr 8,13) haben die am vorliegenden Sammelband beteiligten Autoren aufge-
griffen und w.a. versucht, die Rezeption dieser biblischen Zeugnisse in der systemati-
schen Theologie wie auch in der Kunst (Skulpturen von Kirche und Synagoge) darzu-
stellen.

Hauptbestandteil des Bandes sind die vier zentralen Referate der vom 17. bis 21.
Mirz 1997 in Innsbruck stattgefundenen Tagung der Arbeitsgemeinschaft der
deutschsprachigen katholischen Neutestamentler sowie die teilweise iiberarbeiteten
Arbeitstexte zur Einfithrung der Tagung und zu den Thematiken der fiinf Seminar-
gruppen. Den Band runden ein spezieller Beitrag zu Rém 11,27 und eine diesbeziigli-
che kunsthistorische Studie ab.

Norbert Lohfink liefert den ersten einfithrenden Beitrag mit dem Titel ,Kinder
Abrahams aus Steinen. Wird nach dem Alten Testament Israel einst der ‘Bund® ge-
nommen werden?“ (S. 17-43), in dem er einen thematischen und gleichzeitig herme-
neutischen Uberblick iiber die Aussagen vom Bund in den heiligen Schriften der Ju-
den bietet. Walter Grofs stellt in seinem Text iiber ,Rezeption in Ex 31,12-17 und Lev
26,39-45. Sprachliche Form und theologisch-konzeptionelle Leistung® (S. 44-63) die
entsprechenden ,,Bundes“-Motive und die daraus sich ergebenden Textanspielungen
vor. Im Beitrag von Chana Safrai mit dem Titel ,Bund der Rishonim/der Ersten und
der Bund fiir die Goyim* (S. 64-77) geht es um die Partizipationsmoglichkeit der Goy-
im/der Volker (Nichtjuden) am zwischen Gott und den Rishonim/den Vorfahren ge-
schlossenen Bund und die einschligige Haltung der Rabbiner dazu.

Die Studie von Karl Loning mit dem Thema ,Eschatologische Krise und (Neuer)
Bund. Zum Stellenwert des Bundes-Motivs im Zusammenhang neutestamentlicher
Soteriologien“ (S. 78-116) eroffnet den rein neutestamentlichen Teil des Buches. Darin
wird auf die wichtigsten Bundes-Traditionen des Neuen Testaments bei Lukas, Paulus
und im Hebrierbrief eingegangen und jeweils eine exegetische Konzeption dargestellt.
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Der Beitrag von Walter Kirchschliger tiber ,’Bund’ in der Herrenmahltradition® (S.
117-134) nimmt auf eine sehr interessante Weise die Bund-Konzeptionen in der syno-
ptischen Tradition unter die Lupe. Das Thema ,Gottes Bundesstiftungen und der neue
Bund bei Paulus® (S. 135-156) von Jost Eckert erweist sich fiir die ganze Problematik
als besonders bedeutsam, insofern damit die Bundesstiftungen Gottes im dialektischen
Vergleich mit der paulinischen Theologie in Erwdgung gezogen werden. Unter dem
Titel ,Gottes ‘Bund’ mit Israel nach Rém 11,27 (S. 157-170) bewegt sich Franz Muf-
ner innerhalb der vielfiltigen Auslegungsgeschichte der Exegese seit 1910 zum oben-
genannten Vers (xai abtn abdrois 1 map’ épnod dabrxn) und spricht vom ungekiin-
digten und ewigen Bund Gottes mit den Vitern Israels. Der Herausgeber dieses Ban-
des, Hubert Frankemdlle, verkniipft in seinem Papier mit dem Titel "Der “unge-
kiindigte Bund’ im Matthdusevangelium? Von der Unverbriichlichkeit der Treue Got-
tes im Matthdusevangelium zu Israel und zu den Volkern" (S. 171-210) die im ersten
synoptischen Evangelium vorkommende Abendmahlstradition mit den dem Evange-
listen vorgegebenen breiteren biblischen Sachverhalten.

Mit der Studie von Knut Backhaus iiber ,Das Bundesmotiv in der frithkirchlichen
Schwellenzeit: Hebrierbrief, Barnabasbrief, Dialogus cum Tryphone* (S. 211-231)
erdffnet sich der dritte und letzte Teil des Bandes, der sich allmihlich von den Schrif-
ten des neutestamentlichen Kanons loslést. Der Autor dieses Beitrags wendet sich der
Untersuchung und semantischen Deutung des im Hebréer- und Barnabasbrief sowie
im Dialog mit dem Juden Tryphon vorkommenden heilsgeschichtlichen ,Bund®
Motivs zu. Im Anschluss daran behandelt der Systematiker Herbert Vorgrimler mit
dem Beitrag ,Der ungekiindigte Bund. Systematische Aspekte® (S. 233-247) die Bund-
Thematik unter kritischer Beriicksichtigung bedeutender Traktate der Ethik, Christo-
logie und Kirche. Diese wissenschaftliche Sammlung schlieBt mit einem Beitrag aus
dem Bereich der religivsen Kunst. Herbert Jochum zeichnet mit seinem Text iiber
Ecclesia und Synagoga. Alter und Neuer Bund in der christlichen Kunst“ (S. 248-276)
die mit der Zeit zunehmende Entfernung des Christentums vom Judentum und die
Differenzierung in den Begriffen ,Kirche* und ,Synagoge® nach.

Um den gesamten Band zu beurteilen, kénnte als wichtige Feststellung herausge-
stellt werden, dass die Rede vom ,,Neuen“ Bund keine Neuheit der christlichen Kirche
ist, sondern schon im Alten Testament, wenn nicht unmittelbar, doch aber auf eine
gewisse Weise existiert. Das Buch thematisiert eine wichtige theologische Problema-
tik, die im Rahmen der jlidisch-christlichen Begegnungen und des eigenen christlichen
Selbstverstindnisses ,von den Wurzeln her (S. 16) von Belang ist. Und genau hier
liegt der wesentliche Beitrag des Buches, das zu weiterer produktiven Diskussion
mehrerer Aspekte dieser Problematik herausfordert und einlidt.

Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen
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Norbert Baumert, KOINONEIN und METECHEIN - synonym? Eine umfassende
semantische Untersuchung, (Stuttgarter Biblische Beitrdge 51), Stuttgart: Verlag Ka-
tholisches Bibelwerk GmbH 2003, 564 S. (ISBN: 3-460-00511-4)

Es handelt sich dabei um eine Monographie, die aus den verschiedenen Forschun-
gen (hauptsichlich im paulinischen Schrifttum) des Vfs entstanden und fiir die
Grammatik, Semantik, Etymologie, Syntaktik, Hermeneutik und allgemein die Theo-
logie von Bedeutung ist. Im vorliegenden Buch werden alle neutestamentlichen Stellen,
welche die Verben xowwvelv und petéyewv und die davon abgeleiteten Begriffe enthal-
ten, griindlich in der tiefen Bedeutung der einzelnen Worter und im sich ergebenden
Kontext erforscht. Diese enorm wichtigen theologisch-dogmatischen Texte (wie z. B.
Rom 15,27; 1 Kor 9,23; 10,16 oder Phil 2,1) werden konsequent nach ihrem Konsens
befragt. Umrahmt von treffenden Exkursen in der entsprechenden alttestamentlichen
Terminologie und den kommentierenden Texten der Kirchenviter, kommt die sehr
detaillierte Studie zu interessanten Ergebnissen.

Der Vi zeigt, dass der Gedanke ,Gemeinschaft zum Kern des Wortes Koinonia
zuzuordnen ist, wihrend das Element ,Teilhabe* doch wohl zum Wortstamm des
Terminus metechein gehort. Solche Feststellungen und ihre kontextuellen Konsequen-
zen verleihen dem Band eine besondere Bedeutung, weil darin auch exegetische Folge-
rungen gezogen werden, die ihrerseits weitere Perspektiven fiir Christologie, Pneuma-
tologie, Ekklesiologie und andere Aspekte der Theologie implizieren. Daher kann
dieses zuerst fiir die neutestamentliche Wissenschaft, aber auch dariiberhinaus wichti-
ge Werk fiir jeden Interessierten bedenkenlos empfohlen werden.

Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

Annemarie C. Mayer, Sprache der Einheit im Epheserbrief und in der Okumene, Tii-
bingen: Mohr Siebeck 2002, (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testa-
ment: Reihe 2; Bd. 150), (ISBN 3-16-147865-7)

Der Epheserbrief ist eine ekklesiologische Epistel von hoher 6kumenischer Bedeu-
tung; nicht von ungefihr wird er in den Konsensdokumenten der christlichen Okume-
ne von allen Bibeltexten am meisten zitiert. In Christus zur Kirche aus Juden und
Heiden vereint, sind die Christen durch Christi Geist dazu bestimmt, die Einigkeit der
Liebe durch das Band des Friedens zu férdern und zu erhalten: ,ein Herr, ein Glaube,
eine Taufe, ein Gott und Vater aller, der iiber allem und durch alles und in allem ist“
(Eph 4,5). In ihrer Studie zur ,Sprache der Einheit im Epheserbrief und in der Oku-
mene®, die im Wintersemester 2001/02 unter dem Titel ,,Fecit utraque unum: Sprach-
hermeneutische Erwigungen zur dkumenischen Relevanz des Epheserbriefes heute®
von der Katholisch-Theologischen Fakultit der Eberhard-Karls-Universitdt Tiibingen
als Inauguraldissertation angenommen wurde, unterstreicht Annemarie C. Mayer die
hervorragende Okumenerelevanz von Eph in Geschichte und Gegenwart sowie die
Annahme, wonach das Lehrschreiben ,typisch evangelische Anliegen mit typisch
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katholischen und orthodoxen in organischer Weise® (F. Mufiner, Art. Epheserbrief, in:
TRE 9, S. 743-753, hier: S. 750) verbinde.

Die lesenswerte Untersuchung enthélt vier Teile: Ein erster behandelt unter beson-
derer Beriicksichtigung von Semantik und Stil klassische Einleitungsfragen nach Ver-
fasserschaft, moglichen Adressaten sowie Anlass und Absicht von Eph sowie dessen
inhaltliche und methodische Nihe zum Grundproblem gegenwirtiger Okumene, die
Vielheit nicht nur unterschiedlicher Ortskirchen, sondern differenter und z.T. auch
gegensitzlich bestimmter Kirchentiimer und Denominationen ins Verhiltnis zu setzen
zur una sancta, welche die symbola oecumenica bekennen.

Der umfangreiche zweite Teil bietet eine eindringliche sprachliche Analyse der
Einheitsthematik im Eph. Um den Einheitsbegriff, der eingangs terminologisch analy-
siert und ndher bestimmt wird, zu verdeutlichen, greift Eph auf einen reichen Fundus
ekklesiologischer Bildsprache zuriick, die die Vf.in auf der Basis einer entwickelten
Theorie der Hermeneutik der Metapher detailliert untersucht. In Betracht kommen
das organische Bildfeld mit seiner Leibmetaphorik, die gleichsam eine Anatomie
kirchlicher Einheit bietet, ekklesial interpretierte Architekturbilder wie die Bau- und
Tempelmetaphern, schlielich das familidr-politische Metaphernfeld, in dessen Span-
nungsbereich das soziale Gerlist kirchlicher Einheit vorstellig und anschaulich wird.

In einem dritten Teil wird sodann die Art und Weise, wie Eph die Einheit der Kir-
che sprachlich zu bezeichnen und zu bewirken versucht, auf den gegenwirtigen dku-
menischen Diskurs iibertragen. Dabei unterbreitet Vf.in nicht nur eine interessante
lutherisch/romisch-katholische Fallstudie zur Frage, wie Kirchen heute den Eph lesen,
sondern entfaltet auch Grundziige einer ekklesiologischen Metaphorik, die Bild-
sprachmodelle in eine spannungsreiche Beziehung setzt zu kirchlichen Einheitsmodel-
len.

Eine abschlieBende Bilanz beziiglich der Einheitssprache des Eph und ihrer Bedeu-
tung fiir die Wahrnehmung und Pflege der metaphorischen Dimension der Okumene
bietet der Schiussteil. Die Kombination begrifflicher und metaphorischer Redeweise,
wie sie fiir das Sprachmodell von Eph spezifisch sei, kénne, so Mayer, auch heutzuta-
ge konfessionelle Sprachbarrieren iiberwinden und 6kumenische Sachkonflikte 16sen
helfen. Grundlegend ist die Annahme, ,dass die Einheit der Kirche durch eine Plurali-
tdt von Begriffen und Metaphern ihre semantisch hchstmégliche Bestimmtheit er-
reicht® (S. 331). In den Kontext dieser These gehort die Anregung, ,das hermeneuti-
sche Prinzip des differenzierten Konsenses um die Idee einer differenzierten Komple-
mentaritit der Kirchen zu erweitern® (S. 332). Damit Kirchen Kirchen bleiben und
eine Kirche werden, gilt es die Eindeutigkeit des Begriffs mit der Vieldeutigkeit der
Metapher ekklesiologisch zu vermitteln, um so die Gleichurspriinglichkeit und Paritit
von kirchlicher Einheit und Vielheit denken und praktizieren zu konnen.

Erginzend sei auf den 1994 vorgelegten ekklesiologischen Entwurf fiir Studium
und Praxis ,Kirche“ des katholischen Theologen Jiirgen Werbick verwiesen. Auch bei
ihm bildet nicht der Einheitsbegriff kirchlichen Wesens den Ausgangs- und zentralen
Bezugspunkt ekklesiologischer Reflexion. Diese ist vielmehr bildlich bestimmt, inso-
fern Werbick sich argumentativ durchweg an den {iberlieferten Grundmetaphern fir
Kirche orientiert, um die in ihnen zur Darstellung gebrachten, begrifflich nicht auf-
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hebbaren Spannungen nachzuzeichnen und von ihnen her die kirchliche Wirklichkeit
zu verstehen (vgl. meine Rez. in: ThLZ 120 [1995], Sp. 473-476).

Gunther Wenz, Miinchen

Grigorios Liantas, O OSiyiepns Beohoywndg dudroyog OpBoddEwv oy Ilahato-
raBohndv, Thessaloniki 2000, 204 S. (ISBN 960-431-613-3)

Im Geleitwort zu dieser interessanten Arbeit unterstreicht Prof. Antonios Papado-
poulos ihren Beitrag zur Bekanntmachung der Altkatholischen Kirche vor einem
breiteren orthodoxen Publikum. Gegenstand der Arbeit, die sich den wichtigen dog-
matischen Themen widmet und Texte ,,gemeinsamen Glaubens der Orthodoxen und
Altkatholiken vorstellt“ (so Papadopoulos, S. 10), ist sowohl die Geschichte des Altka-
tholizismus als auch der Dialog zwischen Orthodoxen und Altkatholiken in der Zeit-
spanne 1975-1987. Papadopoulos hebt auch die grundlegende Frage der Arbeit hervor:
Wieso gelangen die beiden Traditionen trotz ihrer zahlreichen Gemeinsamkeiten nicht
zum gemeinsamen Kelch? Damit deutet er schon im voraus das fiir G. Liantas ent-
scheidende Problem an: dass nidmlich die Altkatholiken ,auch Frauen an den Altar
beférdern und in sakramentaler Bezichung mit den Anglikanern stehen, zu denen wir
Orthodoxe dogmatische Unterschiede haben”.

Im Vorwort des Autors wird das Interesse des Okumenischen Patriarchats am Dia-
log mit den Heterodoxen betont, insbesondere was die Eroffnung dieses Dialogs durch
den Patriarchen Ioakim III. betrifft (S. 11). Wie Liantas erscheint es auch mir ange-
messen, hier einige Worte des Okumenischen Patriarchen Bartholom#os zu wiederho-
len, um das stete Interesse des Okumenischen Patriarchats am Dialog zu verdeutli-
chen: ,,Das Bekenntnis unserer Kirche sowie ihre ekklesiologische Erfahrung und ihr
Leben wurden immer durch das synodale Bewuftsein ausgedriickt und insbesondere
durch das nizéino-konstantinopolitanische Glaubensbekenntnis und die dkumenischen
Synoden, die das grundlegende Kriterium der Einheit der Kirche sind“ (S. 11£.).

Das 1. Kapitel der Arbeit (S. 23-46) ist der Geschichte der Altkatholiken gewid-
met. Im 2. Kapitel (S. 47-54) geht Liantas dann der Geschichte der Beziehungen zwi-
schen Altkatholiken und Orthodoxen nach. Im 3. Kapitel (S. 55-60) wird die Lehre der
Altkatholiken vorgestellt. Im 4. (S. 61-66) ist die Rede von den internationalen altka-
tholischen Konferenzen (1890-1982) und im 5. Kapitel (S. 67-103) schlieBlich wird der
offizielle Dialog zwischen Orthodoxen und Altkatholiken vorgestellt. Es folgen das
Schlusswort (S. 109f.), drei Anhénge (S. 111-191) und die Bibliographie (199-204).

In der Einleitung ist die Darstellung der Thesen der interorthodoxen Kommission
(1966) in Belgrad iiber die altkatholischen Lehren (S. 19f.) von groBem Interesse. Seit-
her weisen die Orthodoxen darauf hin, dass die sakramentale Gemeinschaft, die die
Altkatholiken mit den Anglikanern und der autonomen Kirche der Philippinen haben,
ein Problem fiir die Einheit zwischen Orthodoxie und Altkatholizismus darstellt (S.
20). Zwei weitere interorthodoxe Treffen (1970 und 1971) brachten einen groBeren
Fortschritt und fithrten zum zwolf Jahre wihrenden offiziellen Dialog.

Im Kapitel tiber die Geschichte des Altkatholizismus (S. 23ff.) gibt Liantas interes-
sante Informationen zu dessen Entstehen, wobei man ersehen kann, dass die Altkatho-
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liken von Anfang an Interesse an der Gemeinschaft mit der Orthodoxen Kirche zeig-
ten (S. 26). In Bezug auf die altkatholischen dogmatischen AuBerungen in Deutsch-
land (um 1875) heiBt es, sie seien noch nicht vollig klar gewesen, obwohl man die
altkatholische Distanzierung von der rémisch-katholischen Lehre (jener Zeit) deutlich
erkenne. Es geht um die ,,Kurze Katechese*, deren Thesen Liantas dann auch vorstellt
(S. 28ff.), um am Schluss zu bemerken: ,,Jm Bereich des Dogmas folgten die reformie-
renden Tendenzen der Altkatholiken in Deutschland einem langsamen Rhythmus, im
Kultus vollzogen sich die Reformen jedoch sehr schnell und mit gréerem Einfluf,

Der Grund fiir die Ablehnung des Dogmas von der pépstlichen Unfehlbarkeit in
der Schweiz hatte (auBer dogmatischen) auch nationale Griinde, was Liantas treffend
unterstreicht (S. 30f.). Ist es denn zufiillig, dass gemiB der Satzung vom 21. September
1874 fiir die Altkatholische Kirche in der Schweiz der Name ,,Christlich-katholische
nationale Kirche“ gewihlt wurde? Ich glaube nicht, wenn man an die oben genannten
nationalen Griinde denkt.

In Osterreich hatten die Altkatholiken Probleme mit dem Staat; hier wurde
manchmal sogar der Vollzug der Liturgie verboten. 1877 wurden die drei Gemeinden,
die die Altkatholische Kirche in Osterreich ausmachten (Wien, Warnsdorf und Ried),
jedoch anerkannt. Interessant ist die Entfaltung der Altkatholiken in den USA, wo die
polnische nationale Kirche die gréBere altkatholische Kirche ausmacht (S. 34). Liantas
weist auch auf die merkwiirdige Erscheinung, den Weg und die Entfaltung des Altka-
tholizismus in England hin (S. 35) und zitiert den Inhalt eines Briefes ,,der altkatholi-
schen Kirche von England“ an den Patriarchen Damianos aus der Zeit, in der Mathew
sich um die Beziehung mit manchen orthodoxen Autokephalen Kirchen bemiihte (S.
36f.). Das Ende der Beziehungen zwischen ,Mariabiten“ und Altkatholiken und der
Grund, den Liantas hierfiir nennt, wiren in diesem Kontext ein interessantes Beispiel
fiir die Geschichte und Denkweise des Altkatholizismus.

In Bezug auf die Ereignisse des 24. September 1889, also die ,,Union von Utrecht®,
nennt Liantas die wichtigsten Texte und ihren Inhalt (S. 38ff.). Gemeinsam mit Met-
ropolit Damaskinos ist er der Meinung, dass man hier eine klare Ekklesiologie erken-
nen kénne, die den Geist der kanonischen Tradition der alten Kirche widerspiegele (S.
39).

Auf Seite 40f. wird von der engen Verbundenheit innerhalb der Altkatholischen
Kirche zwischen der synodalen und episkopalen Gewalt und dem Zusammenwirken
des Volkes gesprochen. Was die Zahl der Altkatholiken in der Welt anbetrifft, so zeig-
ten die neuen Ergebnisse einen gewissen Riickgang (S. 43).

In dem Teil der Arbeit, in dem die Entwicklung der Beziehungen zwischen Ortho-
doxen und Altkatholiken von 1874 bis 1975 nachgezeichnet wird, erkennt man das
von Anfang existierende Anliegen der Altkatholiken, eine Beziehung zu den Ortho-
doxen herzustellen (S. 45ff.). Der potentielle Erfolg des Dialogs zwischen Altkatholi-
ken und Orthodoxen galt anfangs als ein Modell, das die ungute Trennung zwischen
christlichem Osten und Westen hitte beseitigen konnen (S. 46). Der offizielle Dialog
zwischen Altkatholiken und Orthodoxen wird tatsdchlich im Jahre 1973, ein Jahrhun-
dert nach den ersten Kontakten in Bonn, erdffnet (vgl. die vier erfolgreichen Stadien
bis zum offiziellen Dialog S. 47ff.).
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Der Abschnitt iiber die internationalen altkatholischen Konferenzen (S. 61ff.) ist
zu kurz, um die gesamte Problematik ihrer Themen darzustellen, was auch Liantas
erwihnt (S. 66). Wichtig aber ist, wie diese inneraltkatholischen Treffen gesehen wer-
den: ,,Es handelt sich in der Tat um einander folgende Bemithungen, die die Weiterga-
be des apostolischen Glaubensgutes bezwecken, um den Weg zur Einheit leichter zu
machen® (S. 66),

AnschlieBend kommen der offizielle Dialog und seine theologischen Themen zur
Sprache. Das dogmatische Zusammentreffen der beiden Traditionen ist sehr wichtig
und zeigt das Interesse am Glauben auf der Basis der Tradition der sieben dkumeni-
schen Konzilien. Alle vorgestellten dogmatischen Texte sind ,bemerkenswerte Texte
theologischer Ubereinstimmung® (S. 74), deren wichtigste Themen Liantas vorstellt.
Ein wichtiger Text, mit dem Liantas Kritik am Verhalten der Altkatholiken iibt, ist
der des Treffens von Kavala 1987. Hier sind die Altkatholiken einstimmig der Auffas-
sung, dass ,die Kirche ... die Ordination der Frauen nicht akzeptiert habe® (S.95;
Kritik vgl. S. 96). Als orthodoxerseits problematischer Punkt wird in Kavala die ,in-
tercommunio® als ékumenische Praxis der Altkatholiken angesprochen (S. 99f.) und
heftig kritisiert.

Von groBer Skumenischer Bedeutung ist aber, was sich als Ergebnis der 6kumeni-
schen Bemiihungen einstellt: Die Ubereinstimmung im Glauben ist die wichtige Vor-
aussetzung fiir das Zusammenkommen in der eucharistischen Kommunion (S. 108).
Wird nach einem solch fruchtbaren Dialog die Trennung noch eine Zukunft haben?
Wird die Aussage, dass ,die Einheit der Kirche eine Utopie ist“, immer giiltig sein?
Liantas ist in diesem Punkt eher optimistisch (S. 110).

Die zuvor schon kurz angesprochenen Texte der Theologie, der Christologie, der
Ekklesiologie, der Heilslehre, der sakramentalen Lehre, der Eschatologie und der
kirchlichen Communio sind auf S. 113-175 zu finden. Auf S. 178-190 finden sich Fo-
tos, die das Leben der Altkatholiken darstellen. Auf den Seiten 192-198 sind die Na-
men derer aufgelistet, die an den sieben Vollversammlungen teilgenommen haben. Das
Buch schlieft mit einer Bibliographie (199-204). Zusammenfassend ldsst sich sagen,
dass Grigorios Liantas eine Studie vorgelegt hat, die fiir jene, die des Griechischen
michtig sind, einen guten Uberblick iiber den duBerst wichtigen Dialog zwischen
Orthodoxen und Altkatholiken bietet.

Ioannis Kourembeles, Thessaloniki

Michael Staikos (Metropolit von Osterreich), Auferstehung. Von erlebter orthodoxer
Spiritualitit, Wien: Ibera Verlag 2000, 216 S., (ISBN 3-900436-99-1).

Dr. Michael Staikos, Metropolit von Osterreich, Exarch von Ungarn und Mittel-
europa und langjihriger Vorsitzender des Okumenischen Rates der Kirchen in Oster-
reich ist ein profunder Kenner und Forderer des 6kumenischen Dialogs. Sein Traum,
an dessen Verwirklichung er fest glaubt und arbeitet, ist die geeinte Christenheit, und
zwar ,keine oberflichliche Koexistenz, kein bloBes Nebeneinander, sondern eine tiefe
und innige Gemeinschaft auf dem Fundament der Liebe und der Solidaritit“ (S. 205).
Die erwiinschte Einheit der Christen ist ein langer Prozess, der unter anderem das
Wissen voneinander und die Vertrautheit miteinander voraussetzt. Metropolit Micha-
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el Staikos versucht mit diesem Werk zu diesem Ziel beizutragen, indem er die geistli-
chen Schitze der Orthodoxie den westlichen Christen prisentiert. Die Orthodoxie
wird immer noch von vielen im Westen als eine von Mystik umbhiillte, konservative
und lebensfremde Kirche betrachtet. Diese alten Vorurteile versucht der Verf. zu besei-
tigen und hiufig gestellten Fragen eine klare Antwort zu geben. Es fehlen auch nicht
Stellungnahmen zu heiklen Fragen, welche die Kirche heute beschiftigen, wie die
Frauenordination, die Notwendigkeit von Reformen in der Kirche, die Teilnahme der
Laien am kirchlichen Werk und nicht zuletzt der ékumenische Dialog. Es geht um
eine kompakte, aber doch vollstdndige Einfithrung in das Leben, die Tradition und die
Spiritualitit der orthodoxen Christen. Die orthodoxe Spiritualitit und vor allem die
frohe Botschaft der Auferstehung, die Uberwindung des Todes und das ewige Leben in
Gott stehen zweifellos im Mittelpunkt und bilden deshalb zurecht den Titel des Wer-
kes.

Das Werk ist in sieben Kapitel gegliedert. Im ersten (S. 19-26) bringt der Verf. den
Dialog Christi mit Zachéus als Vorbild pastoralen Dialogs vor und entwickelt daraus
die Verhaltenslinie der Kirche. Die Kirche ist die Gemeinschaft von Heiligen und
Stitte der Heilsvermittlung. Sie muss die Initiative ergreifen, den Menschen beim
Namen rufen und die Begegnung mit Gott herbeifiihren. Diese Begegnung hat fiir die
Kirche immer einen Dringlichkeitscharakter, weil es um die Erlosung des Menschen
geht. Im zweiten Kapitel (S. 27-62) ist die Rede von der Orthodoxen Kirche: der Verf.
erkliirt unter anderem, was die Bezeichnung ,orthodox bedeutet, welche autokephale
Ortskirchen der Orthodoxen Kirche angehoren, wie die Kirche synodal verwaltet wird
und mit welchen Aufgaben das Okumenische Patriarchat von Konstantinopel der
panorthodoxen Einheit bzw. Koordination dient. AnschlieBend schildert er kurz, wie
der Orthodoxe seinen Glauben im Alltag erlebt. Dabei betont er, dass die apophati-
sche Ausdrucksweise iiber Gott und die ,Innenschau® als Weg zur Gotteserfahrung
und zur Vergottlichung keinesfalls die Unterschdtzung der Materie bedeuten. Die
Kirche segnet nicht nur die Grundelemente der Erndhrung, Brot, Wasser und Ol, son-
dern auch viele Aktivititen des Alltagslebens, wie die Grundsteinlegung eines Hauses,
den Anfang eines privaten Unternehmens, die Feldarbeit, den Schulbeginn etc.

Im dritten Kapitel (S. 63-84) mit der Uberschrift ,Die Liebe Gottes ist die Strafe
des Menschen® betont der Verf., dass die Orthodoxe Kirche keine strafende Kirche ist,
die vorzugsweise angsterregende Bibelstellen zitiert und den Menschen damit bedroht,
in der Holle zu enden, sondern ,eine Erléserkirche ... eine Kirche der Liebe und des
Heils, die sogar die Schuld verzeiht* (S. 66). Sie weist nicht so sehr auf den Tod Christi
am Kreuz hin, sondern auf seine Auferstehung, auf den Sieg des Lebens iiber den Tod.
Die Verkiindigung der Auferstehung wird in jeder HL Liturgie gefeiert und ist die
Quelle, aus der der Orthodoxe seine Freude, Kraft und Hoffnung schopft. In Nach-
ahmung der Menschenliebe Gottes liebt die Kirche den Siinder. Ihre spirituelle Hilfe-
stellung ist von der ,Oikonomia“ geprigt, d.h. von der heilsamen Nachsicht der Kir-
che, die den Gefallenen aufrichtet.

Im vierten Kapitel (S. 85-108) wird der Leser in die Welt der Ikonen gefiihrt. Die
Ikonen haben hauptsichlich eine doxologisch-eucharistische Dimension: durch die
Ikonen hilft die Kirche dem Gliubigen, das Heilige nicht nur geistig, sondern auch
mit den Sinnen und durch die Sinne zu erfassen und zu erleben. Auf diese Weise wird
der Gliubige zum Augenzeuge der Ereignisse der Heilsgeschichte. Der Verf. weist
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darauf hin, dass der orthodoxen Ikonenmalerei die Wiedergabe der anatomischen
Merkmale des menschlichen Kérpers in ihren natiirlichen Proportionen teilweise fehlt.
Dadurch, erklirt er, weist man darauf hin, dass die Gnade Gottes die menschlichen
Charakteristika ,,vergeistlicht* und ,verkldrt“. Die dargestellten Heiligen sind somit
nicht nur moralische Vorbilder, sondern vor allen Zeugnisse der angebotenen Még-
lichkeit, durch die Gnade Gottes vergottlicht zu werden. Das Kapitel wird durch die
Beschreibung bzw. Erlduterung einiger der wichtigsten Ikonen ergiinzt, wie der des
Pantokrators, der Gottesmutter, der Geburt, Taufe und Auferstehung Christi. Im
nichsten Kapitel (S. 119-138) behandelt der Verf. den Weg der Wiederherstellung des
gestorten Verhiltnisses zwischen Gott und Mensch. Der nach dem Bild und Gleichnis
Gottes geschaffene Mensch ist aufgerufen, zur Gotteséhnlichkeit zu gelangen, indem
er dem Beispiel Christi folgt, der gekommen ist, um zu dienen und nicht um sich die-
nen zu lassen.

Im sechsten Kapitel (S. 139-160) setzt sich der Verf. mit der Frage nach der Not-
wendigkeit von Reformen in der Kirche bzw. nach der Aufrechthaltung der Tradition
auseiflander. Er unterscheidet dabei sehr treffend zwischen dem unverdnderbaren
Inhal{ und der veriinderbaren Form und weist auf die Kirchenviter hin, die zwar die
Tradition hochschitzten, aber sich nicht an sie klammerten, wenn sie feststellten, dass
die Zeit Anderungen verlangte. Er spricht sich fiir den technischen Fortschritt aus,
bemerkt jedoch, dass der Fortschritt eine gefdhrliche ideologische Perspektive anneh-
men kann, wenn nidmlich der Mensch den Eindruck gewinnt, dass er langsam allméich-
tig wird und ihm alle Mittel erlaubt sind, die dazu beitragen.

Im letzten Kapitel (S. 161-209) fasst der Verf. bereits behandelte Aspekte der or-
thodoxen Spiritualitidt zusammen und versucht anhand aktueller Beispiele zu zeigen,
wie das Verhiltnis zwischen Orthodoxie und Orthopraxie realisiert werden kann. Am
Beispiel der Rolle der Orthodoxie im vereinten Europa plidiert er fiir eine friedliche
und solidarische Koexistenz der Menschen und Vélker und betont, dass die Orthodo-
xie zu diesem Zweck einen substanziellen Beitrag zu leisten hat, da sie mehrmals in
ihrer langen Geschichte bewiesen hat (z.B. durch die Slawenmission durch Kyrill und
Methodios oder die Verurteilung des Nationalismus durch die Synode von 1872 in
Konstantinopel), dass sie die nationalen Traditionen und Empfindungen respektiert.
Noch interessanter ist der letzte Teil des Kapitels, in dem der Verf. zur Frage des 6-
kumenischen Dialogs Stellung bezieht. Er zitiert zunichst Paulus, der in seinem 1.
Korintherbrief diejenigen fragt, die zu ihm oder Apollos oder Kephas oder Christus
hielten: ,Ist Christus zerteilt? (1 Kor 1, 10-13). Die gleiche Frage, meint er, hitte
Paulus auch den heutigen orthodoxen, réomisch-katholischen und evangelischen Chris-
ten gestellt, Er hiitte vielleicht auch gesagt, dass sie sich im gleichen Irrtum befinden,
wie damals die Korinther. Der Verf. schlieft das Werk mit seinem bereits erwidhnten
Traum von der geeinten Christenheit. Er beschridnkt sich jedoch nicht auf Wiinsche,
sondern er macht konkrete Vorschldge fiir die ndchsten Schritte des 6kumenischen
Dialogs: a) alle Seiten sollen die Hindernisse und psychischen Hemmnisse beseitigen,
welche die Christen davon abhalten, sich in allen Kirchen zuhause zu fiihlen, b) man
soll einen primus inter pares, einen Ersten unter Gleichen Bischof haben und die kon-
kreten Dienste und Aufgaben sinngemiB aufteilen und ¢) man soll zusammen das
Haus Europa auf christliche Fundamente bauen.
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Es handelt sich hierbei um ein bemerkens- und empfehlenswertes Werk mit tiber-
sichtlicher Struktur, das einen leichten Einstieg in das Leben und die Tradition der
Orthodoxie ermoglicht. Auch wenn in Rahmen eines Buches die ganze Vielfalt der
orthodoxen Spiritualitdt nicht erschépft werden kann, gelingt es dem Verf. doch, die
wichtigsten Aspekte hervorragend zu entfalten. Die Tatsache, dass der Verf. in heuti-
gen heiklen Fragen eine klare Stellung bezieht, macht das Werk auch fiir die guten
Kenner der Orthodoxie sehr interessant.

Miltiadis Vanco, Miinchen

Katharina Sponsel, Altes Erbe in neuen Formen. Das kirchenmusikalische Werk
Aleksandr Kastalskijs, (Studia slavica musicologica, Bd. 24), Berlin 2002, 530 S.
(ISBN 3-928864-83-1)

Altrussische Monodik im mehrstimmigen Satz - zur Verwendung neumatischer
Melodien in der Kirchenmusik Aleksandr Kastal’skijs

In einer ausfiihrlichen Monographie setzt sich Katharina Sponsel mit dem kir-
chenmusikalischen Schaffen des russischen Komponisten Aleksandr Kastal’skij (1856~
1926) auseinander.

Als Sohn eines Erzpriesters in Moskau geboren erhielt Kastal'skij seine musikali-
sche Ausbildung am dortigen Konservatorium (1875-81). Sein Interesse an der rein
vokalen Kirchenmusik der ostkirchlichen Tradition' wurde durch sein Wirken” an der
Synodalschule fiir Kirchengesang in Moskau (1887-1917) geweckt. Kastal'skij erhielt
Anregungen, seine eigene kompositorische Titigkeit auf diesem Gebiet zu entfalten.
Wertvolle Impulse erhielt er v.a. von S. V. Smolenskij, der die Synodalschule von 1889-
1901 leitete und ein hervorragender Kenner der altrussischen Neumenschriften war,
sowie durch die kompetenten Musikpaldographen V. M. Metallov (1862-1926) und A.
V. PreobrazZenskij (1870-1929), die als Lehrer an die Synodalschule berufen wurden.
Nicht zuletzt durch sie lernte der Komponist das vielfdltige und reiche Repertoire der
einstimmigen liturgischen Gesdnge kennen und machte sich mit den Grundregeln der
altrussischen Neumenschrift® vertraut.

' Wie v. Gardner naher ausfiihrt, spielt instrumentale Musik im Gottesdienst der Ostkirche keine Rolle, sie
ist vielmehr ihrem Wesen nach eine rein vokale. Vgl. J. v. Gardner, System und Wesen des russischen
Kirchengesanges, (Schriften zur Geistesgeschichte des ostlichen Europa 12), Wiesbaden 1976, S. 38f.

2 Klavierlehrer (1887-1891), Chorassistent (1891-1903), Chorleiter (1903-1910), Direktor (1910-1917).

* Die russische Terminologie enthilt eine sehr allgemeine Bezeichnung fiir in linienloser Neumennotation
{iberlieferte Gesdnge, ,znamennyj rospev’, ,Neumen-Gesangsart’. Es handelt sich dabei um einen Sammel-
begriff, der verschiedene Systeme der linienlosen Neumennotation bezeichnen kann. Charakteristika der
Notation bringt z. B. die Sammelbezeichnung ,krjuki’, ,Haken’, die auf die Form einer Reihe von Neumen
Bezug nimmt, zum Ausdruck. Es scheint sinnvoll, den Begriff etwas enger zu fassen im Sinn der am weites-
ten verbreiteten und offiziellen einstimmigen Notation der russischen orthodoxen Kirche, in der bis zur
Mitte des 17. Jh.s die iiberlieferten Gesangbiicher aufgezeichnet waren. Znammenyj rospev bezieht sich
sowohl auf die in handschriftlicher Uberlieferung erhaltenen als auch auf die in linierter Notation gedruck-
ten Ausgaben einstimmiger Gesangsweisen. Die Arbeit von Sponsel basiert ausschlie8lich auf gedruckten
Editionen.
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Es war Kastal’skijs Ziel, diesen alten Melodienschatz durch Einbindung in seine
mehrstimmigen Chorsétze wieder fiir die Gegenwart zu erschlieen. Er verwirklichte
damit Smolenskijs Idee einer Erneuerung des Kirchengesangs durch einen Riickgriff
auf die iiberlieferten Quellen. Kastal’skijs Chorsétze fiir die Liturgie wurden durch
den Synodalchor in zahlreichen Konzerten und auf Konzertreisen (u.a. nach Rom und
Wien) zu Gehor gebracht und fanden bei Presse und Publikum groBen Anklang.

Die historische Situation stand einer addquaten Wiirdigung von Kastal'skijs kir-
chenmusikalischem Werk wohl entgegen. Dennoch war der Komponist in der Sowjet-
union keineswegs in Vergessenheit geraten. Wenn auch gerade seine liturgischen Chor-
sitze nur eine unbedeutende Rolle spielen durften, wurden sie doch gelegentlich zu
Gehor gebracht. AuBerdem pflegte und edierte die russische Emigration Kastal’skijs
kirchenmusikalische Werke. Zu Beginn der 90-er Jahre setzte mit dem Fall der
Sowjetunion wieder ein wachsendes Interesse fiir den russischen Kirchengesang ein,
was zum Erscheinen von etlichen Reprint-Ausgaben fiihrte.?

Nach einem kurzen Uberblick zum Forschungsstand (Kap. I) und einer biographi-
schen Skizze (Kap. II) erstellt die Autorin zunichst eine Ubersicht iiber das kirchen-
musikalische Werk Kastal'skijs. Aufgrund der spezifischen historischen Situation ist
dieser Ansatz von Sponsel zu begriifen. Er kann als Grundlage fiir die weitere mu-
sikwissenschaftliche Arbeit dienen.

In Kapitel IIT geht die Autorin von einer breiten Materialbasis aus, Die liturgi-
schen Chorsitze Kastal’skijs werden erstmals in einem kommentierten Verzeichnis
vorgestellt. Das Ordnungsprinzip ist chronologisch. Da die Veroffentlichungen der
geistlichen Zensur unterlagen, die die vertonten Texte liberpriifte, ist eine Datierung
aufgrund der jeweils eingetragenen Daten bei einem groBen Teil der erfassten Chor-
sitze auf den Tag genau moglich (NQ 1-59). Nach 1905 bleibt die Datierung auf das
Jahr beschriankt. Etliche Beispiele enthalten keine Angaben. Die Angaben zu den
einzelnen Werken sind den jeweiligen Erstausgaben entnommen. Das Kernstiick des
Verzeichnisses bildet eine Aufzidhlung der in den Jahren 1897-1917 als Einzelausgaben
bei den Verlagen V. Grosse und P. Jurgenson erschienenen Chorsétze N 1- N@ 80 (S.
49-91), die Sponsel mit Kommentaren zur Provenienz ihrer Melodik® versieht, da sich
die Angaben des Komponisten in dieser Hinsicht offenbar nicht immer als vollstindig
erweisen. Zudem enthilt der sorgfiltige Kommentar Angaben zu Entstehungszeit und
Umfang der Chorsitze sowie der Besetzung. Interessant sind auch die Hinweise auf
Rezensionen und weitere Abdrucke sowie die gelegentliche Kommentierung der Wer-
ke durch den Autor selbst und nicht zuletzt Angaben zur liturgischen Einordnung der
Chorsitze.

Diese Ubersicht dokumentiert die Vielschichtigkeit der Kirchenmusik Kastal'skijs,
seine Kenntnis der verschiedenen Stilrichtungen des russischen Kirchengesangs sowie
des anderer Orthodoxer Kirchen (bulgarisch, serbisch, georgisch) bis hin zu Zitaten
aus der Gregorianik und der Kirchenmusik der Anglikanischen Kirche.

* Notnyj Shornik Pravoslavnogo Russkogo Cerkovnogo Penija, Bd. I: London 1962, Bd. II: London 1975.

*z. B. M. Fortunato (Hrsg.), A. D. Kastal’skij, Oktoich, Svjato-Troickaja Sergieva, Lavra 1997.

b7 B, »Harmonisierung einer volkstiimlichen serbischen Weise unbekannter Herkunft“ (N 1), , Bearbeitung
einer neumatischen Gesangsweise* (NQ 3), ,Kiever Gesangsart* (N 40), ,Bearbeitung einer bulgarischen
Weise“ (N2 67).
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Lokale Melodien jiingeren Alters, die nach den Namen verschiedener Kldster oder
ihren Verfassern benannt sind, stehen neben alten neumatischen Melodien. Detaillier-
te Kommentare zur Auffilhrungspraxis und zu historischen Begebenheiten vervoll-
stindigen das Werkverzeichnis. Nur wenige Chorsétze kénnen als ,freie Vertonungen®
liturgischer Texte aufgefasst werden.

Die Auswahl der Melodien fiir die einzelnen Chorsdtze ldsst die Vertrautheit des
Komponisten mit alten neumatischen Geséngen erkennen, die ihm in {iber der Hilfte
der S. 51-90 aufgefiihrten Chorsitze als Quelle der Inspiration dienten.” Fiir seine
Bearbeitung verwendete Kastal’skij wohl hauptsichlich die Ausgabe® der Synodaldru-
ckerei, die das linierte Notensystem verwendet. Direkt aus handschriftlicher Uberlie-
ferung bezog Kastal’skij seine melodischen Zitate also nicht, Hinweise auf Primir-
quellen stellen daher eine Seltenheit im erstellten Werkverzeichnis dar und sind sehr
allgemein gehalten, so z. B. NQ 33: ,Otce nas“. Melodija po staroj rukopisi. [, Vater
unser®. Melodie nach einer alten Handschrift].“ (S. 70).

Obiges Verzeichnis enthélt noch einige Publikationen ohne Drucknummer (I11.2.2)
sowie etliche posthum gedruckte Werke (I11.2.3) aus dem bislang offenbar lediglich
fragmentarisch erfassten Nachlass. Chormusik fiir geistliche Konzerte (II11.3) und
Kastal’skijs literarische Arbeiten mit kirchenmusikalischer Thematik (II1.4) bilden
den Abschluss.

Es ist der Autorin ein besonderes Anliegen, die Kompositionstechnik Kastal’skijs
durch eine detaillierte Analyse sowohl der Melodik v. a. im Hinblick auf Zitate aus
neumatischen Gesangsweisen als auch seiner Satztechnik transparent zu machen. Den
Gegenstand ihrer Untersuchung bildet eine Auswahl verschiedener Chorsitze, die
nach chronologischen und liturgischen Gesichtspunkten gegliedert ist. Thematisch
stehen Teile der Heiligen Liturgie (Kap. IV), Chorsitze fiir die Nachtwache (Kap. V),
Hymnen fiir das Kirchenjahr (Kap. VI) und Gesénge aus dem Totengedenken (Kap.
VII) im Mittelpunkt. Die vorgegebene Reihenfolge der untersuchten Chorsidtze zeigt
auch Beziige zu den einzelnen Schaffensperioden des Komponisten, der sich zunéchst
v.a. der HL Liturgie und sodann den Geséngen der Nachtwache zuwandte, wobei sein
am Endpunkt seiner offiziellen kirchenmusikalischen Titigkeit (1917) entstandener
Zyklus zum Gedenken an die Gefallenen des 1. Weltkrieges an letzter Stelle (Kap. VII)
behandelt wird. Die Arbeit schlieBt mit einer Diskussion zur Bedeutung des Kompo-
nisten fiir die Entwicklung des russischen Kirchengesangs (Kap. VIII).

Alle Chorsédtze sind im Notenteil als Wiedergabe der Erstausgaben enthalten. Die
vertonten liturgischen Texte werden im Anschluss daran im Original und der deut-
schen Ubersetzung von P. Plank aufgefiihrt.

Zur Identifikation der in den Chorséitzen verwendeten einstimmigen neumatischen
Melodien greift die Autorin auf Ausgaben in sog. ,Kiever® oder Quadrat-Notation
zuriick, die sich wegen der eckigen Form der Notenkdpfe von der heute iiblichen Li-

Tvgl. NQ3, 5, 6, 7a, b, 8a, b, 9a, 10, 11, 18, 19, 24a, b, 26, 27, 28, 31, 32, 33, 35, 36, 37, 38, 41, 42, 43, 44, 46,
49, (51), 52, 54, 56, 57, 58, 60, 62, 63, 64, 65, 71, 73, 75, 76, 79, 80.

¥ Sie umfaBt fiinf Gesangsbiicher: Obichod notnago penija upotrebitel'nych rospevov [Obichod des Noten-
gesangs der gebrduchlichen kirchlichen Gesangsweisen], Teil I u. II, Moskau 1909. Oktoich sire¢ Osmoglas-
nik notnago penija [Oktoechos oder Acht-Ton-Buch des Notengesangs], Sankt Petersburg 1900. Prazdniki
notnago penija [Festtagsgesdnge des Notengesangs], Sankt Petersburg 1900. Triod’ notnago penija postnaja
i cvetnaja [Triodion des Notengesangs fiir die Fasten- und Osterzeit], Sankt Petersburg 1899. Irmologij
notnago penija [Heirmologion des Notengesangs], Moskau 1878,
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niennotation unterscheidet. In dieser Notenschrift wurden erstmals 1772 von den
synodalen Druckereien die einstimmigen liturgischen Gesangbiicher gedruckt und
auch in spiteren Ausgaben (-1917) nur geringfiigig verindert (vgl. Fn. 8).° Alle ein-
schligigen Notenbeispiele der vorliegenden Arbeit verwenden die Kiever Notation
(vgl. z. B. erstmals S. 116, NB IV-2).

Der Druck der Gesangbiicher in Quadratnotation stellte quasi den Schlusspunkt
einer Entwicklung dar, die zur Folge hatte, dass die linienlose Neumenschrift auf dem
Hohepunkt ihrer Entwicklung nach mehreren Jahrhunderten ihres ausschliellichen
Gebrauchs'® endgiiltig aus der Staatskirche verdringt war. Die gebildete Welt vergaR
die monophonen Gesinge mehr und mehr, bis im 19. Jahrhundert namhafte Musikpa-
liographen wie z. B. S. V. Smolenskij durch intensives Quellenstudium zu ihrer erneu-
ten ErschlieBung beitrugen. Die Auswirkung seines Einflusses manifestiert sich nicht
zuletzt in Kastal'skijs Hinwendung zu den neumatischen Melodien, doch war sein
Werk auch durch vielschichtige weitere Einfliisse aus spéterer Zeit geprigt.

Ein Wandel im Hinblick auf die musikalische Asthetik begiinstigte ab der Mitte
des 17. Jhs. die Einfithrung der Mehrstimmigkeit und die Ausprigung unterschiedli-
cher Stilrichtungen im russischen Kirchengesang, wie etwa die ,Kiever®, die ,bulgari-
sche“ und die ,griechische” Gesangsart, die durch Vermittlung ukrainischer Singer
nach Moskau gelangte. Melodien mehrstimmiger Gesangsarten werden entsprechend
der einschligigen Ausgaben ermittelt.!’ Bei der Untersuchung der Kompositionstech-
nik des Komponisten stellt sich zunichst die grundlegende Frage nach dem Umgang
des Komponisten mit dem verwendeten Quellenmaterial, dem Verhiltnis zwischen der
Struktur der einstimmigen neumatischen Melodien des russischen Kirchengesangs
und ihrer Einbindung in die Harmonik des mehrstimmigen Chorsatzes Kastal’skijs.

Bei der Einfithrung in die theoretischen Grundlagen ihrer Analyse greift die Auto-
rin (vgl. S. 170-173) auf die grundlegende Arbeit J. v. Gardners'? zuriick, der fiir die
Struktur einstimmigen altrussischen Kirchenkantilenen den Begriff Cento-Prinzip"
prigte. Die einzelnen Gesidnge bestehen aus einer Kombination jeweils unterschiedli-
cher feststehender Melodieformeln, den sog. popevki, sowie melismatischer Wendun-
gen, den lica und fity mit charakteristischem freiem und assymetrischem Rhythmus.
Diese Melodiefloskeln bleiben in ihrem rhythmisch und melodisch stabilen Kern un-
verdnderlich, kdnnen jedoch an Textstellen unterschiedlicher Linge angepasst werden.
Ihrer Zugehorigkeit zum System der acht Kirchenténe nach geordnet werden die Na-

° Die Notation hat keinen Bezug zur rémischen Choralschrift und gelangte in der 2. Hilfte des 17. Jhs
tiber Kiev nach Moskau, daher auch ,Kiever Notation®. Die Einfithrung in das Zeicheninventar (vgl. S.
XVIII) der verwendeten einstimmigen Quellen basiert auf der Darstellung von N. M. Potulov, Ruko-
vodstvo k praktideskomu izudeniju drevnjago bogosluZebnago penija pravoslavnoj rossijskoj cerkvi
[Handbuch zum praktischen Studium des alten gottesdienstlichen Gesangs der russischen orthodoxen Kir-
che], Moskau 1875,

"In ihren verschiedenen Entwicklungsstadien war die linienlose Notation (krjuki) vom 11.-17. Jahrhundert
in Gebrauch. Genaue Angaben zur Tonhohe enthilt sie seit der Mitte des 17. Jahrhunderts. In dieser Form
wird sie noch von den Altgldubigen bis zum heutigen Tag verwendet. Projekte zur Drucklegung der neu-
mierten Biicher (1665, 1668) konnten nicht realisiert werden.

"'z B. Cerkovno-pevieskij Sbornik [Kirchengesangs-Anthologie], Bd. I-V. Sankt Petersburg: Synodaldrucke-
rei, 1903-1908.

21y, Gardner, Das Cento-Prinzip der Tropierung und seine Bedeutung fiir die Entzifferung der altrussi-
schen linienlosen Notationen, Musik des Ostens 1 (1962) 106-121.

" von ital, centone ,Flickwerk’.
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men und die melodische Form dieser Wendungen durch die Lehrbiicher der altrussi-
schen Neumenschrift (azbuki) iiberliefert. Die Identifikation der popevki und fity in
dem von Sponsel untersuchten Material beruht auf den einschldgigen Darstellungen
der russischen Musikologen V.M. Metallov'* und Maxim BraZnikov, des von I. v.
Gardner und E. Koschmieder edierten Lehrbuchs der altrussischen Neu-
menschrift’sowie stellenweise auf der Darstellung der ruménischen Musikologin S.
Sava'®, deren Analyse gleichfalls zu einem groBen Teil auf Metallov (1899) basiert.

Konkrete Ergebnisse im Hinblick auf die namentliche Identifikation bestimmter
Melodieformen nach obiger Methode liefern vor allem folgende Chorsitze 1V.4 ,Milo-
sérdija dvéri otvérzi nam* (vgl. S. 174-185, NB IV-28 - NB IV-35 sowie die Ubersichts-
tabelle S. 183-184), V.2 ,Svete tichij* (vgl. S. 208-215, z. B. S. 210: NB V-4) und VI 7
,Carjii Nebésnyj“ (vgl. S. 322-330, z. B. NB VI-22 - NB VI-26 sowie die Ubersichtsta-
belle S. 328). Auf die Kompositionstechnik des Komponisten und Details zur Verwen-
dung des Quellenmaterials soll im folgenden néher eingegangen werden.

In Kapitel IV befasst sich Sponsel eingehend mit vier Chorsédtzen aus der Heiligen
Liturgie, die wegen ihrer herausragenden Stellung besondere Moglichkeiten zur Ges-
taltung boten. Thre Analyse bringt Aufschliisse hinsichtlich der Satztechnik des Kom-
ponisten, der musikalischen Form der Chorsétze sowie der eingesetzen Stilmittel. Die
Herkunft des vom Komponisten ausgewihlten Quellenmaterials fiir die neumatischen
Melodien, die in den jeweils ausgewiéhlten Vertonungen des Cherubiumhymnus, der
Hymnen zum Eucharistiegebet ,Milost mira“ und des Gottesmuttergesangs ,,Milosér-
dija dvéri otvérzi nam* enthalten sind,"” wird anhand einschligiger Ausgaben liturgi-
scher Gesinge in Quadratnotation nachgewiesen. Ein Riickgriff auf die Primérquellen,
die alten Neumenhandschriften, war wohl wegen der bislang noch nicht erfolgten
Edition dieser Vorlagen beim gegenwiirtigen Stand der Forschung nicht moglich.

Die musikalische Gestaltung des Vortrags des Glaubensbekenntnisses ,, Veruju® hat
im Einleitungs- und Schlussteil des Chorsatzes rezitativischen Charakter. Kastal’skij
verwendet, wie Sponsel nachweist, im Mittelteil melodische Zitate aus konkreten
Hymnen des Kirchenjahrs, die sich zur Entstehungszeit der Werke groBer Bekanntheit
erfreuten und weitere liturgische Melodien der bulgarischen Gesangsart.'®

Die einstimmigen altrussischen Kirchenkantilenen begegnen uns in Sponsels Ana-
lyse zuerst in Gestalt lingerer melismatischer Wendungen im Cherubimhymnus (vgl.
S. 116, NB 1V-2). Innerhalb der Zeilengliederung (1-6) des Hymnus werden zunéchst
namentlich nicht iiberlieferte melismatische Melodieformeln identifiziert und ihre

" v, M. Metallov, Osmoglasie znamennago rospeva [Das System der acht Kirchenttne der Neumen-
Gesangsart], Moskau 1899. V. M. BrazZnikov, Lica i fity znamennago raspeva [Lica und fity der Neumen-
Gesangsart], Leningrad 1984.

15 J. v. Gardner/E. Koschmieder (Hg.), Ein handschriftliches Lehrbuch der altrussischen Neumenschrift. I
Text 1I: Kommentar zum Zeichensystem III: Kommentar zum Tropen- und Schliisselformensystem. (Ab-
handlungen der Bayerischen Akademie der Wissenschaften. Philosophisch-historische Klasse. Neue Folge.
Heft 57, 62, 68), Miinchen 1963, 1966, 1972.

1 S Sava, Die Gesinge des altrussischen Oktoechos samt den Evangelien-Stichiren. Eine Neumen-
handschrift des Altgliubigenklosters zu Bélaja Krinica. I-II. (NGOMA. Studien zur Volksmusik und aufler-
europdischen Kunstmusik 9).

T'NO 3. ,Cheruvimskaja pesn’. Znammennago rospeva® [Cherubim-Hymnus. Neumen-Gesangsart]; N2 6.
Milost’ mira“ No. 1. Znamennogo rospeva [,Erbarmen des Friedens* Nr. 1. Neumen-Gesangsart]; NQ 4.
.Milosérdija dvéri otvérzi nam® [,Der Barmherzigkeit Pforten 6ffne uns*].

18 No 69 , Veruju“ No. 1 [,Ich glaube® Nr. 1]
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Verteilung im liturgischen Text markiert (vgl. S. 115). Des weiteren untersucht Spon-
sel die konkrete Einbindung dieser Wendungen in den Chorsatz (NB IV 3- NB IV 6)
und kommt zu einem die gingige Meinung von der Quellentreue des Komponisten,
wie sie z. B. 1. v, Gardner vertritt'’, modifizierenden Schluss.

Im vorliegenden Beispiel wie auch in etlichen anderen verdndert der Komponist
den Rhythmus der Melodieformen, glittet ihn insbesondere an Stellen, die den Grund-
schlag des von ihm verwendeten Taktes verschieben wiirden. Die Halbe der Vorlage
wird zur Viertel. Die Melismen der Vorlage werden textiert, was dem Chorsatz einen
fast liedhaften Charakter verleiht. Gelegentlich fiigt der Komponist Tongruppen hinzu
oder kiirzt einige Stellen. Es entsprach nicht seiner Intention, eine vollstindige Para-
phrase der neumatischen Melodieformen zu erstellen, sie sind jedoch groBtenteils in
den neu entstandenen Chorsatz integriert. Kastal’skij schuf eine Synthese zwischen
Satztechnik und melodischer Vorlage, von deren urspriinglicher Fassung er sich aller-
dings bewusst entfernte.

Es wiire interessant gewesen, der oben untersuchten Variante noch die zweite Ver-
tonung des ebenfalls neumatischen Cherubimhymnus in der Tradition der Marii-
Himmelfahrts-Kathedrale gegeniiberzustellen (vgl. IIL.1, N@ 19), um eventuelle Unter-
schiede in der Redaktion der verwendeten neumatischen Melodien aufzuzeigen.

Erste Versuche zu einer Harmonisierung iibernahmen die Kirchenkantilenen in ih-
rer rhythmischen und melodischen Substanz unverindert in der obersten Stimme®
(vgl. auch Sponsel, S. 113, NB IV-1, Harmonisierung des Cherubimhymnus von G. F.
L'vovskij). Ein gewisses Moment der Quellentreue ist ihnen eigen. Kastal'skijs Kom-
positionstechnik war dagegen innovativ fiir seine Zeit und erfreute sich wohl groBer
Beliebtheit.

Im Chorsatz ,Milost’ mira“ stellt Sponsel exemplarisch eine satztechnische Neue-
rung Kastal'skijs fest, die er auch in zahlreichen weiteren Chorsétzen mit neumati-
scher Melodik verwendet (vgl. z. B. IIL.1, N 19, NQ 28). Wihrend in bisherigen Har-
monisierungen die neumatische Melodie ausschlieflich in der Oberstimme verwendet
wurde, kann sie nun in allen Stimmen vorkommen oder auch die Lage wechseln. Die
Stimmen werden gleichwertig behandelt, jede von ihnen kann die Fithrung {iberneh-
men. Die vom Komponisten verwendete Art der Mehrstimmigkeit erinnert an die
russischen Volksliedern eigene Art der Nebenstimmen-Polyphonie, die allerdings auch
vom Komponisten selbstindig entwickelt sein konnte. Zudem erweitert Kastal'skij
den vierstimmigen Satz durch voriibergehende Stimmteilungen von Sopran und Tenor
kurzzeitig zur Fiinf- und Sechsstimmigkeit. Die passagenweise verwendeten neumati-
schen Melodieformen werden im einzelnen nachgewiesen.

Im Chorsatz ,,Miloserdija dvéri otvérzi nam® identifiziert Sponsel (S. 173-183) eine
Reihe neumatischer popevki sowie eine fita unter Bezugnahme auf Metallov, Brazni-
kov und Sava namentlich. Durch eine Analyse der Frequenz der ermittelten Wendun-
gen in den Gesdngen des entsprechenden Kirchentons des synodalen Oktoechos gelingt

' So geht v. Gardner prinzipiell davon aus, dass der Komponist keinerlei Anderungen an verwendeten
Melodien vornahm: ,Die kanonische Melodie wird in keiner Weise gedndert; willkiirliche Kiirzungen, Alte-
rationen der Harmonie zuliebe werden nicht zugelassen. Nicht gestattet sind rhythmische Anderungen der
gegebenen Melodie. (Gesang der russisch-orthodoxen Kirche. Zweite Epoche (Mitte des 17. Jh. bis 1918),
Bd. II, Wiesbaden 1987, S. 265).

® Diesen Ansatz verfolgte z. B. V.M. Metallov noch 1897 in seinem Lehrbuch ,Strogij stil’ garmonii [Der
strenge Stil der Harmonie).
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es, die konkreten melodischen Quellen zu ermitteln. Es handelt sich um drei Gottes-
muttergesiinge (vgl. S. 184).

Die Auswahltechnik des Komponisten erscheint jetzt aus einem anderen Licht. Er
bezog seine Vorbilder aus konkreten Gesdngen, nicht aus Lehrbiichern, die die Melo-
dieformen namentlich und in ihrer urspriinglichen Notation enthalten.

Die neumatischen Melodien werden auf besondere Weise in den Chorsatz integ-
riert. Der Komponist zitiert sie mit den iiblichen Verinderungen in kiirzeren anei-
nandergereihten Taktgruppen. Die Melodik ist nachhaltig durch sie geprigt, wird
aber durch eigene Zusitze des Komponisten komplettiert. Auch bei diesem Beispiel
weist die Autorin auf eine innovative Technik des Komponisten hin, der in dieser
Hinsicht nicht auf Vorbilder zuriickgreifen konnte. Wiederum handelt es sich um
Zitate, keine vollstindigen Paraphrasen eines nach dem Cento-Prinzip aufgebauten
Kirchengesangs

In Kapitel V wendet sich Sponsel der Analyse von fiinf Chorsitzen aus der Nacht-
wache (vsenosénoe bdenie), einer Verbindung des Abend- mit dem Morgengottes-
dienst (slav. vecernja und utrenja), zu. Sie beginnt mit dem durch responsorialen
Psalmvortrag geprigten Chorsatz ,BlaZen muz* [,Selig der Mann.“] (Ps. 1). Hier weist
Sponsel nach, dass der Vortrag der Psalmverse durch die kleine Neumen-Gesangsart
der Mariid-Himmelfahrts-Kathedrale gepriigt ist, indem sie die einschlagige Sammlung
kirchlicher Hymnengesinge heranzieht? (vgl. NB V-1). Diese melodische Besonderheit
verwendet der Komponist fiir die Gestaltung der Psalmverse des Chorsatzes in der
Bassstimme, die von den Altstimmen oktaviert wird. In ihrer weiteren Analyse be-
schreibt Sponsel den archaischen Charakter des Chorsatzes, dessen rezitativische Pas-
sagen stellenweise durch Unisono-Stellen, Haltetone, leere Quint- und Quartklinge
sowie Verzicht auf Kadenzbildung geprigt sind und weist auf den Kontrast zur ak-
kordischen Satzweise im Alleluia-Refrain hin.

Der Vesperhymnus ,,Svete tichij* [Freundliches Licht] zeigt sich, wie Sponsel {iber-
zeugend nachweist?, in seiner Melodik durch ein einziges Melisma, die fita pjatoglas-
naja [fita des 5. Kirchentons] geprigt, das als Grundlage der Melodiebildung des Mit-
tel- und in ihrer Motivik auch der Rahmenteile des in der ABA’-Form angelegten
Chorsatzes dient, Sponsel geht von einer achttaktigen Wendung aus (NB V-4), deren
Melodik einen eindeutigen Bezug zur fita pjatoglasnaja aufweist, jedoch nicht mit ihr
identisch ist, sie spricht von ,fita-Kantilene* (S. 209-213).

Allerdings wird die urspriinglich ausgesprochen melismatische Wendung in der
Version von Kastal'skij textiert, so dass zwei Zeilen des Hymnus darauf gesungen
werden.

Ein weiterer Unterschied liegt in der Behandlung des Rhythmus der originalen
Wendung. Wihrend andere Komponisten einen entsprechenden geraden Takt verwen-
den, wihlt Kastal’skij einen % Takt, wodurch es zu entsprechenden Betonungsver-
schiebungen kommt. Das solchermaflen verwandelte Melisma wird in seiner neuen
Gestalt auch in Motive zerlegt, die die Melodik des Satzes auch im Anfangs- und

2! Sobranie cerkovnych pesnopenij napeva Moskovskago Bol' 3ago Uspenskago sobora [Sammlung von
Kirchengesgesingen nach der Variante der grofen Marid-Himmelfahrts-Kathedrale in Moskau], Moskau
1882.

2 7. B. V. M. Metallov, Osmoglasie znamennago rospeva, Moskau 1899, S. 76/Nr. 67. S. Sava, Die Gesiinge
des altrussischen Oktoechos Bd. II, Miinchen 1984, S. 89/Nr. 576.
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Schlussteil prigen. Sponsel spricht hier von ,fita-Phrase® resp. ,fita-Motiv® (S. 213-
215).

An Beispielen wie diesem wird meiner Meinung nach deutlich, wie weit der Kom-
ponist sich vom Duktus des originalen Melismas entfernt. Es scheint nahezuliegen,
gewisse subtile Unterschiede einmal durch den Vergleich mit einstimmigen Geséngen,
in denen diese fita in der Originalversion vorkommt, zu realisieren (vgl. z. B. Sava,
1984, Bd. I, S. 181, V.1, 6-8). Als weiteren Chorsatz, der zum unveridnderlichen Be-
stand des Abendgottesdienstes gehdrt, untersucht Sponsel den Lobgesang des Symeon
(nach Lk. 2, 29-32) ,Nyne otpuséaesi [Nun entlissest du® Nr. 2] NQ 49 nach einer
,Melodie einer alten Handschrift®. Die Quelle wird jedoch nicht ndher bezeichnet, es
wire interessant, die Vorlage zu eruieren. Der Chorsatz enthélt eine Solopartie fiir
Tenor. Sponsel weist nach, dass diese Besetzung eine Ausnahmeerscheinung darstellt,
da die Verwendung von Soli im allgemeinen in der russischen Kirchenmusik des 19.
Jh. wohl gewagt war. Der Sologesang galt als ,verweltlicht“ oder gar ,opernhaft“ und
durfte daher nicht im Gottesdienst z. B. der Marid-Himmelfahrts-Kathedrale zu Gehor
gebracht werden. Méglicherweise ist darin eine Reaktion auf die dominierenden Ein-
fliisse des Stils italienischer Meister auf die russische Kirchenmusik im 18. Jahrhun-
dert zu sehen.

Um zu demonstrieren, dass es sich um liturgische Musik handelt, {ibertragt
Kastal’skij der Solostimme, dem Tenor, die ,Melodie einer alten Handschrift®, deren
Bewegung sich der Begleitsatz in seiner Anlage anschliet. In Bezug auf die Harmo-
nik des Satzes stellt Sponsel romantische Ankldnge fest, wihrend archaische Quinten
seltener verwendet werden.

Die Vertonung der ,,Stichi pred Sestopsalmiem No. 1“ [Verse vor dem Hexapsalmos
Nr. 1] N@ 51, zweier biblischer Verse, die den Morgengottesdienst einleiten, zeigt sich
teilweise von neumatischen Melodien beeinflusst. Sponsel ermittelt den einstimmigen
liturgischen Gesang, der als Vorbild diente, den im Textanfang gleichlautenden Be-
ginn der GroBen Doxologie ,Slava vysnich Bogu..“ [,Ehre sei Gott in den Hohen...“].
Hier greift Kastal’skij offenbar nicht auf direkte melodische Zitate zuriick, der erste
Vers des Chorsatzes zeigt sich von der ermittelten neumatischen Melodie lediglich
beeinflusst, wihrend der zweite in seinem etwas ruhigeren Charakter, der Taktart
sowie dem punktierten Rhythmus zum ersten in Kontrast steht, jedoch mit einem
melodischen Zitat aus dem Anfangsteil schlief3t.

Im Chorsatz ,,Chvalite imja Gospodne* No. 2 [,Lobet den Namen des Herren“ Nr.
2] NO 54, einer Vertonung des Polyeleos [slav. polielej], gestaltet der Komponist Psalm-
vers und Refrain als eine melodische Phrase. Sponsel untersucht im weiteren die Ursa-
chen fiir den Wechsel von vierstimmig homophonen Passagen und Passagen, die von
den Knabenstimmen und dem Tenor gesungen werden, in diesem Chorsatz.

Wihrend sich im Hauptchor konkrete Bezlige zur neumatischen Gesangsart in je-
weils unterschiedlichen Stimmen ergeben (vgl. NB V-17, und die Ubersicht, S. 243),
zeigen die Sopran?/Tenor’Stimmen keinerlei Einfliisse. Durch ihre Einsitze werden
simtliche nachfolgenden Psalmverse ganz oder teilweise vorweggenommen. In dieser
antizipierenden Funktion sieht Sponsel eine Parallele zu einer traditionellen Art des
liturgischen Gesangsvortrags, dem sog. ,Gesang nach einem Kanonarchen“”. Dabei

V). J. v. Gardner, Gesang der russisch-orthodoxen Kirche bis zur Mitte des 17. Jh. Bd. I, Wiesbaden 1983,
S. 70, S. 168f.
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las der Kanonarch den Text eines Gesangs rezitierend vor, danach wurde diese Zeile
vom Chor mehrstimmig vorgetragen.

Sponsel sieht im vorliegenden Chorsatz eine deutliche Parallele zu dieser Vortrags-
art, wobei die Funktion in diesem Fall nicht solistisch, sondern durch Chorstimmen
ausgefithrt wird.

In Kapitel VI wendet sich die Autorin den Vertonungen der wechselnden Hymnen
des Kirchenjahres zu, die im liturgischen Buch Oktoechos enthalten sind. Sie sind
nach den acht Kirchenténen geordnet, wobei nach jeweils einer Woche der Kirchenton
in aufsteigender Reihenfolge gewechselt wird, so dass ein vollstindiger Zyklus nach
acht Wochen beendet ist. Der Zyklus beginnt am Sonntag nach Ostern und bildet eine
Grundstruktur fiir die orthodoxen Gottesdienste. Der Schwerpunkt ihrer Auswahl
liegt auf Stichiren, einer hymnischen Gattung, deren Strophen beim Vortrag bestimm-
ter Psalmen im Gottesdienst interkaliert werden.

Kastal’skij sah in der Pflege des Stichirengesangs nach den acht Kirchenténen, wie
er in der Neumen-Gesangsart iiberliefert ist, eine wichtige Aufgabe und schrieb zahl-
reiche einschligige Chorsitze nicht zuletzt, um die gegenwirtige liturgische Praxis um
ein Element der Traditionspflege zu bereichern.

Am Beispiel der Komposition NQ 27, einer Bearbeitung der Gesdnge ,Gospodi
vozzvdch® i ,,Da isprdvitsja molitva mojd“ [,Herr, ich ruf zu dir“ und »Aufsteige mein
Gebet“] befasst sich Sponsel mit verschiedenartigen Harmonisierungen der beiden
Anfangsverse von Ps. 140. Hier stellt der Komponist der Vertonung in Kiever Ge-
sangsart, eine der neumatischen gegeniiber, wo der reponsoriale Vortrag der Psalmen,
hier beschrinkt auf zwei Verse, erhalten geblieben war. Der daraus entstandene Chor-
satz ist seinem Wesen nach den Sitzen BlaZen muz und Chvalite imja Godpodne (s.0.)
vergleichbar.

Die durch ukrainische Singer nach Moskau gelangte Kiever Gesangsart hatte vor
allem eine Vereinfachung der Zeilenbildung mit sich gebracht. Die melodische Bewe-
gung beschrinkte sich auf Anfangs- und Schlusswendungen, wéhrend der Mittelteil
auf einen bestimmten Rezitationston gesungen wurde. Diese Weisen wurden mehr-
stimmig in improvisierter Form ausgefiihrt, die einzelnen Melodiezeilen erhielten eine
dur-moll-tonale Deutung. Kastal’skij wendete diese Stilrichtung in der vereinfachten
Variante an. Die Kiever Gesangsart war fiir die liturgische Praxis in mehreren Ausga-
ben der Petersburger Hofkapelle vereinfacht worden und sollte auf Wunsch des Zaren
der Vereinheitlichung des Kirchengesangs in ganz Russland dienen. Sie erlangte nicht
zuletzt wegen ihrer leichten Ausfiihrbarkeit weite Verbreitung.®*

Es ist das Anliegen des Komponisten, traditionelle Gesangsweisen wieder fiir die
liturgische Praxis zu erschlieBen. Bei der Vertonung des Gottesmutterhymnus ,,Vse-
mirnuju slavu“ NQ 28 verwendete der Komponist einem kompletten neumatischen
Gesang in seiner urspriinglichen Struktur mit allen melodischen Zeilen, auch den
melismatischen Passagen, und integrierte sie vollstindig in einen Chorsatz. Die neu-
matische Melodie wandert dabei durch die verschiedenen Stimmen des Satzes (vgl.
Sponsel S. 285), der durch Unisoni, leere Quinten und ungewohnte Klangfortschrei-
tungen archaische Ziige erhilt.

24 M, I. Bachmetev, Obichod notnago penija, pri Vysoéaj$em Dvore upotrebljaemy [Obichod des Notenge-
sangs, wie er am Hochsten Hofe in Gebrauch steht], Teil II, Sankt Petersburg: Hofséngerkapelle 1869.
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In einer theoretischen Abhandlung® versuchte Kastal'skij der teilweise stereoty-
pen Harmonisierung des Stichirengesangs in der ,gewohnlichen Kiever Weise“ durch
differenzierte eigene Vorschlige entgegenzuwirken. Durch Dur/Moll-Alternativen fiir
die meisten Stichirenténe mochte der Komponist dazu beitragen, eine Diskrepanz
zwischen dem Stimmungsgehalt eines Hymnentextes (z. B. Dur fiir Karfreitagshymnus
etc.) und der iiblichen Harmonisierung zu vermeiden.

Als einer nicht mehr in der liturgischen Praxis seiner Zeit verwendeten Vortrags-
weise wendet sich Kastal'skij dem ,,Gesang nach einem Modell“ [penie na podoben] zu.
Eine grundlegende Unterscheidung im Repertoire des Stichirengesangs besteht in
Gesingen, deren Melodien ausschlieBlich fiir einen einzigen Gesang gebraucht werden,
Idiomela (slav. samoglasen) und solchen, die anderen als Modell dienten, Automela
(slav. samopodoben) nebst den Strophen, die ihnen nachgebildet waren, Prosomoia
(slav. podobny).

Sponsel untersucht die melodisch-textliche Struktur einer Musterstrophe und ihre
Nachbildung in einer Modellstrophe. Als Quelle dient eine Reihe von drei Stichera zu
.Gospodi vozvach® zum Gedédchtnis der hll. Apostel Petrus und Paulus.

Voraussetzung fiir die konsequente Anwendung des ,,Gesangs nach dem Modell“ ist
die Identitit der einzelnen Zeilen im Hinblick auf Silbenzahl und Akzentverteilung.
Diese war zunichst im byzantinischen Originaltext gegeben, den die Ubersetzer mog-
lichst identisch ins Slavische iibertrugen. Sponsel vergleicht beide Versionen, wobei
hier die urspriingliche Zeilengliederung deutlich wird, 13 Zeilen. Sponsel weist durch
Vergleich mit dem griechischen Originaltext nach, dass die differierende Anzahl der
Zeilen zwischen Modell- und Musterstrophe in Kastal’skijs Komposition auf die intu-
itive Texteinteilung durch den Komponisten zuriickgeht, die Modellstrophen weisen
jeweils zwei bzw. drei Zeilen weniger auf. Infolgedessen weichen auch die melodi-
schen Zeilen bei Kastal’skij ab, was der Komponist jedoch durch eigene Melodiebil-
dung in Erginzung zur neumatischen ausgleicht.

Zur Entstehungszeit der Komposition war die korrespondierende Erforschung der
byzantinischen und slavischen Hymnendichtung wohl kaum so weit fortgeschritten,
dass dem Komponisten das Problem der Zeilengliederung als solches bewusst war.

Trotz einiger Abweichungen in den Einzelheiten unternahm Kastal’skij im Hin-
blick auf den Gesang nach einem Modell einen fiir seine Zeit wichtigen Versuch zur
Wiederbelebung einer traditionellen Gesangsweise.

In der Analyse des Chorsatzes ,Carju nebesnyj*, der eine Sonderstellung unter den
behandelten Stichiren einnimmt, und in seiner Anlage etwa mit NQ 54 Chvalite imja
Gospodne No. 2 (s.0.) vergleichbar ist, zeigt die Autorin eine weitere Variante der
Kompositionstechnik bei der Vertonung neumatischer Melodieformen auf. Im ersten
und zweiten Teil des Chorsatzes wechselt eine Oberstimme, die an die Funktion des
Kanonarchen erinnert, mit Eins#tzen des gesamten Chores ab. Letztere enthalten die
Passagen mit namentlich identifizierten Melodieformen. Im Schlussteil des Satzes
werden die melodischen Zitate aus neumatischen Zeilen in wechselnden Stimmen
sowie auf unterschiedlichen Tonstufen ausgefiihrt.

¥ Praktiteskoe rukovodstvo k vyrazietlnomu peniju stichir pri pomos¢i razliénych garmonizacij [Prak-
tischer Leitfaden zum ausdrucksvollen Gesang der Stichera mittels verschiedener Harmonisierungen], o. O.
1909.
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AbschlieBend wendet sich Sponsel dem umfangreichsten und gleichzeitig letzten
offiziellen kirchenmusikalischen Werk Kastal’skijs zu, dem Totengedenken , Vecnaja
pamjat’ gerdjam* [Ewiges Gedenken den Helden] (1917), einem Chorwerk, das elf aus-
gewihlte Gesinge aus dem orthodoxen Totenoffizium enthalt und fiir die konzertante
Auffithrung konzipiert wurde. Es handelt sich dabei um eine Neufassung einer ur-
spriinglich in Anlehnung an das katholische Requiem entstandenen Satzfolge unter
dem Titel ,Bratskoe pominovenie® [Briiderliches Gedenken]. Dieses Werk nahm auf die
Gesangstraditionen unterschiedlicher Kirchen Bezug, z. B. der russischen und serbi-
schen orthodoxen Kirche sowie auch der Katholischen und der Anglikanischen; es war
dem Gedenken aller Gefallenen des 1. Weltkriegs gewidmet. Die spatere Fassung ,,Vec-
naja pamjat’ geréjam® behielt die verschiedenartige Melodik bei, wihrend die Textie-
rung in Anlehnung an das orthodoxe Totenoffizium nunmehr der urspriinglich kir-
chenslavischen liturgischen Ordnung folgte.

In detaillierter Analyse werden die vielfiltigen melodischen Zitate ermittelt, die
aus unterschiedlichen Stilrichtungen stammen und sich teilweise einer genauen Iden-
tifizierung sogar zu entziehen scheinen. Die mitunter sehr unterschiedlichen Einflilsse
verleihen dem Werk den Charakter einer Collage.

Ausschnitte aus gregorianischen Chorilen (,,Kyrie eleison®, ,Dies irae*) finden ne-
ben Hymnen der Anglikanischen Kirche Verwendung. Der Komponist greift auf ser-
bische Gesangsweisen und solche aus der russischen Tradition zuriick, die den groBten
Teil ausmachen, wobei nicht nur die urspriinglich fiir die Totenmesse iiblichen Gesén-
ge, sondern auch neumatische Melodien (auch hier namentlich ermittelte Melodiefor-
men) und Zitate aus eigenen und fremden Werken eingeflochten werden.

Die Untersuchung zeigt, dass die Anndherung Kastal’skijs an die urspriinglich in
Neumenhandschriften iiberlieferten einstimmigen liturgischen Gesénge der russischen
orthodoxen Kirche hiufig grundlegende Eingriffe in das Wesen der kirchentonalen
und urspriiglich in freiem assymetrischem Rhythmus gehaltenen Meldieformen mit
sich bringt. Fragen prinzipieller Natur werden von Sponsel jedoch nicht thematisiert.
Vollstandige Paraphrasen von liturgischen Gesingen sowie Kompositionen in traditi-
onellem Stil, die die neumatische Melodie z. T. unverindert in der Oberstimme enthal-
ten, wie etwa zahlreiche kiirzere Hymnen zum Kirchenjahr, finden nicht oder Haum
Beachtung,. ;

Aus der Perspektive der einstimmigen Gesinge wire eine moglichst umfassende
Erfassung und detaillierte Analyse des Cento-Prinzips in allen Chorsétzen, die Ein-
fliisse der Neumengesangsart aufweisen, wiinschenswert, wobei man wohl davon aus-
gehen kann, dass im Vergleich zu den Lehrbiichern der Neumenschrift, die mehrere
Hundert verschiedene Wendungen zur Auswahl enthalten, in den modernen Chorsit-
zen das Repertoire der verwendeten Melodieformen entsprechend schmiiler sein diirf-
te, da es sich haufig um melodische Zitate in kiirzeren Passagen handelt. Umso inte-
ressanter wire es, niheres iiber die genaue Zusammensetzung des verwendeten Ge-
samtrepertoirs zu erfahren. Die in dieser Hinsicht aufgeschliisselten Chorsiitze umfas-
sen ein Repertoire von etwa einem Dutzend popevki und zwei melismatischen Wen-
dungen (fity). Aus dem Bereich der lica liegt aus den im Hauptteil der Arbeit analy-
sierten Chorsdtzen kein Ergebnis vor. Auf die Ergebnisse einiger Kurzanalysen im
Werkverzeichnis, die namentlich identifizierte popevki (vgl. z. B. IIL.1, N@ 33, N@ 71,
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No 73), fity (z. B. IIL.1, N2 41) sowie ein lico (vgl. IIL1, NQ 52) aufweisen, geht die
Autorin nicht niher ein.

Sponsel wendet sich in der Analyse der vielschichtigen Chorsitze Kastal'skijs einer
Bliitezeit der russischen Kirchenmusik kurz vor der Oktoberrevolution zu, die nicht
zuletzt im Schaffen dieses Komponisten ihren Ausdruck fand. Die besondere Einstel-
lung zu iiberlieferten Quellen lassen sein Werk in der russischen Kirchenmusik einzig-
artig erscheinen. Sponsels Untersuchung modifiziert das Bild der Schulenbildung,
wenngleich Einfliisse Kastal'skijs z. B. auf die Kirchenmusik S. Rachmaninovs offen-
sichtlich sind.

Die Arbeit von Sponsel bereichert die musikwissenschaftliche Forschung um ein
fundiertes auch in Details kundig kommentiertes Werkverzeichnis und leistet einen
wichtigen Beitrag zur Erforschung der Provenienz der Melodik in Kastal’skijs
Chorsiitzen. Thre eingehenden und auf einer soliden Quellenbasis beruhenden Analy-
sen betonen die innovativen Ziige der Kompositionstechnik des Komponisten.

1 Inge Kreuz, Miinchen
I

Orthodoxes Forum 17 (2003) Heft 2
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A. Orthodoxe Kirche

I. Panorthodoxe Nachrichten

Friihjahrsversammlung der orthodoxen Bischdfe Deutschlands

Am 15 Mirz 2003 trafen sich die orthodoxen Bischéfe Deutschlands zu ihrer
Frithjahrsversammlung in der serbischen orthodoxen Kirche in Berlin. Das Haupt-
thema war der anstehende Kirchentag in Berlin Ende Mai. Diesbeziiglich betonten die
Bischofe, dass die Orthodoxie den Dialog der Liebe und der Wahrheit bis zur Errei-
chung der vollen Gemeinschaft aller Christen fithren und auch beim Kirchentag durch
ihre 6kumenische Prisenz ein solches Zeichen setzen wolle. Die zum Kirchentag vor-
gesehene Unterzeichnung einer Zusatzerklirung zur ,Charta Oecumenica“ wurde vom
Bischofsgremium gebilligt und Metropolit Augoustinos (Lambardakis) als Unter-
zeichner bestimmt. (Orthodoxie Aktuell 3[2003] 7)

II. Nachrichten aus den orthodoxen autokephalen Kirchen

1. Okumenisches Patriarchat

Kritik an der neuen Charta fiir die amerikanische Erzdidzese

Die Heilige Synode des Okumenischen Patriarchats hat am 20. Dezember 2002 die
neue Satzung (Charta) der griechisch-orthodoxen Erzdidzese in Amerika gebilligt,
wonach die bisherigen Bistiimer der Erzditzese zu Metropolien zu erheben sind und
entsprechend allen Ditdzesanbischtfen der Titel eines Metropoliten zu verleihen ist.
Somit besteht die Erzditzese jetzt aus den Metropolien von Chicago, San Francisco,
Pittsburgh, Boston, Denver, Atlanta, Detroit und New Jersey.

Die neue Charta wurde von den Laienorganisationen stark kritisiert. Die Kritiker
warfen dem Patriarchat vor, es habe die 30 Vorschlige der aus Klerus und Laien be-
stehenden Versammlung vom Juli 2002 génzlich ignoriert. Wichtige Anliegen bezlig-
lich einer Teilautonomie und der Bischofswahl seien weiterhin unsachgemif geregelt.
Die Wahl des Erzbischofs durch das Patriarchat aus einer Dreierliste von Kandidaten
aus Amerika fand ebenso wenig Eingang in die neue Charta wie die freie Wahl der
{ibrigen Bischéfe aus einer vom Patriarchat gebilligten Liste. (Orthodoxie Aktuell 1
[2003] 10; 4 [2003] 10)

Archimandrit Evangelos Kourounis, Metropolit von New Jersey

Die Heilige Synode des Okumenischen Patriarchats von Konstantinopel hat ein-
stimmig den Archimandriten Evangelos Kourounis, Dekan der Hl. Dimitrios - Ka-
thedrale in Astoria, zum Metropoliten von New Jersey gewihlt. Die Nachricht wurde
vom Erzbischof Dimitrios von Amerika herzlich begriit. Vater Kourounis, geb. 1961

Orthodoxes Forum 17 (2003) Heft 2
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in New York, griechischer Abstammung, studierte Theologie an der Theologischen
Hochschule Holy Cross und am Okumenischen Institut von Bossey (Genf) und war
seit 1989 Priester der Dibzese von New Jersey. (Orthodox Observer 68 [2003] 3)

Inthronisation des neuen griechisch-orthodoxen Metropoliten der Schweiz

Am 9. Mirz 2003 wurde Metropolit Jeremias (Kaligiorgis), der Prisident der
Konferenz Européischer Kirchen (KEK), als neuer griechisch-orthodoxer Metropolit
der Schweiz inthronisiert. Er iibernimmt damit auch die Leitung des Okumenischen
Instituts von Chambeésy sowie des Sekretariats zur Vorbereitung des panorthodoxen
Konzils, fiir welches er versprach, frische Impulse zu setzen, Die im Vorfeld der Er-
nennung geduBerten Befiirchtungen, mit einem neuen Amtsinhaber konnte ein allzu
konservativer Geist in diese wichtige Stellung einziehen, wurden durch die Wahl des
profilierten Okumenikers zerstreut. Metropolit Jeremias tritt die Nachfolge des reno-
mierten Metropoliten Damaskinos (Papandreou) an. (KNA-OKI 12[25.03.03] 12)

Wahl des Metropoliten von Spanien und Portugal

Am 12. April 2003 wihlte die Heilige Synode des Okumenischen Patriarchats den
Archimandriten Epiphanios Perialas zum ersten Vorsteher der neu gegriindeten
Metropolie von Spanien und Portugal. Der in Ithaca (N.Y./USA) 1935 geborene neue
Metropolit absolvierte die Theologische Hochschule ,,Holy Cross“ in Boston und war
seit 1984 Pfarrer mehrerer Pfarreien, darunter auch seiner Heimatpfarrei in Ithaca.
Erzbischof Dimitrios von Amerika gratulierte ihm als einem seiner begabtesten
Geistlichen und gab ihm den Segen zu dieser nicht allein pastoralen, sondern auch
missionarischen Aufgabe. (Orthodox Observer 1200 [Mai 2003] 5; Episkepsis 621
[Mai 2003] 8; 622 [Juni 2003] 5-6)

Stellungnahme zu aktuellen Fragen

Anfang April 2003 nahm der Okumenische Patriarch Bartholomaios I. gegeniiber
Robert Stadler, dem Chefredakteur der deutschsprachigen ,Athener Zeitung®, Stel-
lung zu verschiedenen aktuellen Fragen. Im Zusammenhang mit der dkumenischen
Bewegung, der ein Teil der Orthodoxie skeptisch gegeniibersteht, meinte der Patri-
arch: ,Es gibt keine andere Moglichkeit der Weitergabe der Wahrheit als jene des Dia-
logs mit dem Mitmenschen, der eine andere Uberzeugung hat. Die Angst, dass wir
vielleicht die Wahrheit fiir eine Anndherung mit dem Vatikan oder irgendeinem ande-
ren christlichen Bekenntnis opfern, hat keine Grundlage, weil die Dialoge nach ge-
samtorthodoxen Beschliissen durchgefiihrt und deren Schlussfolgerungen einer ge-
samtorthodoxen Kontrolle unterzogen werden.“ Im Hinblick auf die jurisdiktionellen
Differenzen mit dem Moskauer Patriarchat beziiglich der Kirche Ungarns wies der
Patriarch darauf hin, dass diese in der kommunistischen Periode gewaltsam der russi-
schen Kirche unterstellt worden sei.

Besonderes Gewicht misst Patriarch Bartholomaios dem Engagement fiir den glo-
balen Frieden bei. Auch wenn politische Fiihrer heute aus politischen und wirtschaft-
lichen Griinden oder solchen des Ansehens immer noch Kriege als Handlungsoption
betrachteten, so ist die Kirche aufgerufen, v. a. die Volker dahingehend zu sensibilisie-
ren, ihren friedliebenden Einfluss auf ihre weltlichen Oberhdupter geltend zu machen.
SchlieBlich beklagte der Patriarch erneut die fruchtlosen Bemithungen um die Wieder-
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erdffnung der theologischen Hochschule auf Chalki, was sich nicht nur auf das Oku-
menische Patriarchat, sondern angesichts seiner Stellung in der Gesamtorthodoxie
auch auf diese auswirke, - Im Juni erhitzten sich die Gemiiter in der Tiirkei, nachdem
der Okumenische Patriarch als Hauptredner zur Feier des 25-jihrigen Pontifikats
vom Papst Johannes Paul Il eingeladen worden war und dort seine Funktion als
,Okumenischer Patriarch® betont hatte. Besonders der kemalistischen Elite, die fiir
sich beansprucht, als einzige das Erbe des Republikgriinders richtig auszulegen, ist
das solchermaBen selbstbewusste Auftreten des Patriarchen ein Dorn im Auge. (Or-
thodoxie Aktuell 5-6 [2003] 13; FAZ [21.06.03] 6)

Hochgeschdtzter Patriarch

Anfang Dezember 2002 wurde dem Okumenischen Patriarchen Bartholomaios I.
in Vaduz, der Hauptstadt Lichtensteins, der GroBe Binding-Preis fiir Natur und Um-
weltschutz verliehen, Dabei besuchte der Patriarch auch die kleine 200 Seelen starke
orthodoxe Gemeinde des 35.000 Einwohner zédhlenden Landes.

Der Okumenische Patriarch Bartholomaios I. genieBt in Westeuropa ein zuneh-
mend positives Ansehen. Als unkonventionell, spontan und giitig eingestuft, erregen
vor allem seine bislang fiinf 6kologischen Schifffahrten, von denen die letzte auf der
Ostsee stattfand und von Liibeck iiber Rostock und Riigen sowie einige baltische Hi-
fen nach St. Petersburg fiihrte, groBes Aufsehen. Besonders geschidtzt wird der Patri-
arch auch wegen seiner Erfahrungen mit dem Dialog zwischen Christen, Muslimen
und Juden, die er in der schwierigen Minderheitensituation in der Tiirkei gewonnen
hat. Gleichfalls im ¢kumenischen Dialog engagiert, wo sein freundschaftliches Ver-
h#ltnis zum Papst Johannes Paul II. auffillt, wird der Patriarch nicht miide, sich fiir
Versohnung und gegen Fanatismus auszusprechen. (FAZ [30.06.2003] 1)

Okumenischer Patriarch greift zu extremen Mafinahmen

Die rund 117 Monche des athonitischen Klosters Esphigmenou, welches seit iiber
30 Jahren dem Okumenischen Patriarchat Modernismus und Okumenismus vorwirft,
wurden nach dem Scheitern von Vermittlungsversuchen vom Okumenischen Patriar-
chen im Dezember 2002 exkommuniziert und als Schismatiker zum Verlassen des
Klosters zum 28. Januar 2003 aufgefordert. Die Spannungen hatten bereits 1964 beim
Treffen zwischen Patriarch Athenagoras und Papst Paul VI. begonnen und fanden
ihren Ausdruck in einem seitdem iiber dem Kloster wehenden Banner mit der Auf-
schrift ,,Orthodoxie oder Tod“.

Nach dem ergebnislosen Ablauf des Ultimatums umstellte die Polizei das Kloster
und erklirte, sie wolle zwar das Kloster nicht mit Gewalt stiirmen und die Monche
verhaften, man werde jedoch diejenigen Mdnche, die aus dem Klosterbezirk heraus-
kdmen, in Gewahrsam nehmen und vom Athos deportieren. Die Vertretung der iibri-
gen 19 Kloster auf dem Heiligen Berg, die Heilige Gemeinschaft des Athos, forderte
die Bruderschaft von Esphigmenou auf, nicht den Helden zu spielen und einen Mit-
telweg zwischen den abzulehnenden Extremen von Zelotismus und Okumenismus zu
suchen. Inzwischen fanden in mehreren griechischen Stddten Demonstrationen fiir das
belagerte Kloster Esphigmenou statt, die vor allem von der alt-kalendarischen Bewe-
gung unterstiitzt wurden, (Orthodoxie Aktuell 1[2003] 8; 4 [2003] 8)
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Okumenischer Patriarch besucht Aserbaidschan

Vom 16. bis 18. April 2003 stattete der Okumenische Patriarch Bartholomaios I.
der Republik Aserbaidschan seinen ersten Besuch ab. Beim Treffen mit dem Staats-
prisidenten Heydar Aliyev und anderen Persénlichkeiten aus Staat, Kirche und dem
in Aserbaidschan mehrheitlich vertretenen Islam wurde deutlich, dass die Menschheit
mehr denn je der Forderung des interreligiosen Dialogs und der Pflege freundschaftli-
cher Beziehungen zwischen Menschen verschiedener Uberzeugungen bedarf. In der
Hauptstadt Baku besuchte der Patriarch die Stelle des Martyriums des hl. Apostels
Bartholomaios und erhielt auf seine Bitte hin vom Prisidenten Aliyev die Erlaubnis,
den Bau einer Kirche dort selbst zu beginnen. (Orthodox Observer 1200 [Mai 2003] 4 ;
Episkepsis 621 [30.04.2003] 5-7)

Belastungsprobe fiir das ,Avaton®

Am 14. Januar 2003 hob das Europaparlament das sogenannte ,Avaton®, das vor
1000 Jahren erlassene Gesetz, welches Frauen den Zutritt zum Heiligen Berg Athos
versagt, auf. Die Entscheidung ist jedoch fiir den griechischen Staat nicht bindend,
dessen EU-Beitrittsvertrag von 1981 einen Paragraphen zur Sicherung des ,Avaton®
enthilt, und dessen Vertreter sich mehrheitlich fiir die Erhaltung desselben einsetzt.
Den Vorwiirfen der Europa-Abgeordneten Anna Karamanou, das S<Avaton® spiegle
lediglich die soziale Realitdt des Mittelalters und konne als Brauch nicht tiber ,Men-
schenrechte und Menschenwiirde® gestellt werden, begegnete der griechische Kultur-
minister Evangelos Venizelos mit einem Verweis auf die , Toleranz und pluralistische
Einstellung®, denen sich Europa im Laufe seiner Geschichte immer verpflichtet gese-
hen habe. Auch der griechische Regierungssprecher Christos Protopapas forderte,
der Status quo miisse ,sowohl vom juridischen wie vom spirituellen Standpunkt® her
respektiert werden. In einer Stellungnahme vom 16. Januar 2003 sprach sich die Klos-
terversammlung des Heiligen Berges (Hiera Epistasia) zugunsten der Beibehaltung des
,Avatons“ aus und kritisierte die EU-Entscheidung aufs scharfste. (Episkepsis 618
[31.01.2003] 14t.)

Metropolit Irinaios geehrt

Der frithere griechisch-orthodoxe Metropolit von Deutschland und jetzige Ober-
hirte von Kisamos und Selinon Irinaios (Galanakis) wurde auf der Hauptversamm-
lung der Vereinigung der Deutsch-Griechischen Gesellschaften in Saarbriicken mit
ihrer hochsten Auszeichnung, dem Ehrenring, gewiirdigt. Der nunmehr 92-jdhrige
stand der Metropolie von Deutschland von 1971 bis 1980 vor und hatte sich besonders
auf kumenischem Gebiet und im Einsatz fiir die Demokratie hervorgetan. (Orthodo-
xie Aktuell 5-6 [2003] 23)

Orthodoxe Kirche in Korea wichst

Im Februar 2003 beging die Orthodoxe Kirche in Korea den 103. Jahrestag der ers-
ten Feier einer Gottlichen Liturgie in diesem Land, das seitdem viele Konflikte, Besat-
zung, Versklavung und Kriege durchgemacht hat; die Feierlichkeiten wurden in der
orthodoxen Kathedrale in Seoul abgehalten. Die Glaubigen Koreas, die aus verschie-
denen Kulturkreisen und Nationalitdten stammen, sind dem Metropoliten Dionysios
von Neuseeland und Bischof Sotirios von Zelon unterstellt und verfiigen landesweit
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iiber sieben Kirchen, in denen regelméBig Gottesdienst abgehalten wird. (Orthodox
Observer 1200 [Mai 2003] 13)

Erzbischof Dimitrios Mitglied der Akademie von Athen

Am 13. Mirz 2003 verkiindete die Akademie von Athen in einer 6ffentlichen Ple-
narsitzung die Ernennung Erzbischofs Dimitrios (Trakatellis) von Amerika zu ihrem
Mitglied ,,im Fach Theologie auf dem Gebiet der Ethik und im Fach Politikwissen-
schaften“. In einem Dankesschreiben hob Erzbischof Dimitrios die Bedeutung der
Akademie fiir den Erhalt der ,Zeitlosigkeit und Universalitit des hellenischen kultu-
rellen Erbes und des orthodoxen Glaubens“ hervor und unterstrich die intellektuelle
Verantwortung, die ihm aus dieser Wahl erwiichse. (Orthodox Observer 68 [2003] 3)

Erweiterung der Holy-Cross-Hochschule

Innerhalb der orthodox-theologischen Hochschule ,Holy Cross® in Brookline
(Mass./USA) wurde nun dank einer Stiftung von Stephen und Catherine Pappas ein
neues Institut gegriindet. Seine Aufgabe besteht darin, patristische Studien und die
Publikation theologischer Texte und Monographien zu férdern sowie Konferenzen
und Vortrige im Bereich Kirchengeschichte zu finanzieren. Zum Lehrpersonal zihlen
u.a. Dr. Francois Bovon, Dr. Nicholas Constas, Prof. emer. Robert J. Daly, Prof.
George Dragas und Prof. Pr. Theodore Stylianopoulos; Dekan ist Pr. Emmanuel
Clapsis und Président Pr. Nicholas C. Triantafilou. (Orthodox Observer 68 [2003] 8)

Athenagoras-Menschenrechtspreis

Das 1962 gegriindete Internationale Orthodoxe Christliche Hilfswerk (IOCC) und
das Orthodoxe Christliche Missionszentrum in den USA haben fiir ihren engagierten
Einsatz den diesjdhrigen Athenagoras-Menschenrechtspreis gewonnen, der vom Or-
den des hl. Andreas verliehen wird. (ORK-Nachrichten 11 [Mai 2003] 3)

Erzbischof Sergios von Eukarpia verstorben

Am 22, Januar 2003 verstarb Erzbischof Sergios (Konovaloff) von Eukarpia von
der russischen orthodoxen Kirche in Westeuropa, die dem 6kumenischen Patriarchat
unterstellt ist. Erzbischof Sergios war Mitglied der Versammlung der orthodoxen Bi-
schofe in Frankreich, Mitglied des Konzils der christlichen Kirchen Frankreichs und
Rektor des Theologischen Instituts St. Serge. (Episkepsis 618 [31.01.2003] 7)

2. Patriarchat von Alexandrien

In Agypten Weihnachtsfest zum Nationalfeiertag erklirt

Die mehrheitlich muslimische arabische Republik Agypten hat erstmals das christ-
liche Weihnachtsfest zum gesetzlichen Feiertag erklart, und zwar nach julianischem
Kalender, dem die Koptisch-orthodoxe Kirche folgt. Rund 10 % der Bevolkerung des
Landes sind koptisch-orthodoxe Christen. Der griechisch-orthodoxe Patriarch von
Alexandrien Petros VII. dankte hierfiir dem Présidenten Mohamed Hosni Mubarak
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und pries Agypten als ein Land, das fiir die Harmonie zwischen Christen und Musli-
men beispielhaft sei. (Orthodoxie Aktuell 1[2003] 10)

Alexandrinischer Patriarch besucht Bulgarien

Patriarch Petros VIL von Alexandrien hat vom 8. bis 12. Mai 2003 Bulgarien be-
sucht. Samstag, den 10. Mai, feierte er in der Kathedrale der HL Kiriaki in Sofia zu-
sammen mit den Patriarchen der orthodoxen Kirchen von Bulgarien und Serbien,
Maxim und Pavle, den Jahrestag der Erhebung der Bulgarischen Kirche zum Patriar-
chat. An den Feierlichkeiten nahmen auch der bulgarische Staatsprisident Georgij
Parvanu und der bulgarische Premierminister Simeon von Saxen-Coburg und Gotha
teil. (Pantainos 95 [Juli-August 2003] 307ff.)

Besuch des Patriarchen von Alexandrien in Konstantinopel und Kappadokien

Der Patriarch von Alexandrien Petros VIL hat vom 17. bis 22 Mai 2003 Konstan-
tinopel und Kappadokien besucht. Er hat Gespriche mit dem Okumenischen Patriar-
chen Bartholomaios I. und mit dem Patriarchen von Georgien Ilija II. gefiihrt. Die
drei Oberhdupter haben am 18. Mai in der Kirche der Heiligen Konstantin und Hele-
na in Sinnassos in Kappadokien Gottesdienst gefeiert (Pantainos 621 [Juli-August
2003] 279 ff.; Peiraiki Ekklisia 139 [Juni 2003] 53)

Der Patriarch von Alexandrien in dem zweiten Treffen der Internationalen Kommis-
sion fiir Religion und Gesellschaft in Zypern

Der Patriarch von Alexandrien Petros VIL. hat am zweiten Treffen der Internati-
onalen Kommission fiir Religion und Gesellschaft, das in Zypern vom 17. bis 22 Mai
2003 stattgefunden hat, teilgenommen. An der Tagung mit dem allgemeinen Titel
,Okumene und Zivilisation in der Zeit der Globalisierung: Die Wege des Friedens®
haben Vertreten von fast allen autokephalen Kirchen sowie aus allen monotheistischen
und orientalischen Religionen teilgenommen. Am 4. Mai hat der Patriarch zusammen
mit vielen Metropoliten, die an der Tagung teilgenommen haben, in der Kirche des
heiligen Prokopios Gottesdienst gefeiert. (Pantainos 621 [Juli-August 2003] 299 ff.)

3. Patriarchat von Russland

Statistische Daten zu den Religionsgemeinschaften der Ukraine

Im Februar 2003 wurden in Kiew neue statistische Daten iiber die Religionsge-
meinschaften der Ukraine mit dem Stichtag des 1. Januar 2003 bekanntgegeben. Die
Zahl der religiosen Einrichtungen ist auf 28.567 gestiegen, davon gehoren 52% zur
Orthodoxie. Die ukrainische orthodoxe Kirche (Moskauer Patriarchat) ist die grofite
(10.040 Gemeinden) und die am schnellsten wachsende Kirche des Landes. Es folgen
ihr die unierte ukrainische griechisch-katholische Kirche mit 3.334 Gemeinden, be-
sonders in der Westukraine vertreten, dann die schismatische ,,Ukrainische Orthodoxe
Kirche / Kiever Patriarchat® mit 3.169 Gemeinden und an letzter Stelle die schismati-
sche , Ukrainische Autokephale Orthodoxe Kirche* mit nur 1.110 Gemeinden. Weitere
groBe Religionsgemeinschaften sind die Baptisten, die Rémisch-katholische Kirche,
die Pfingstler und die Siebenten-Tags-Adventisten. (Orthodoxie- Aktuell 4 [2003] 9)
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Entwirrung der Lage in der Ukraine?

Im ukrainischen Parlament haben sich fraktionsiibergreifend 230 der 450 Abge-
ordneten fiir die Schaffung einer geeinten nationalen Kirche, wie sie ,dem groBen
spirituellen und sozialen Bediirfnis der ukrainischen Nation“ entspriiche, ausgespro-
chen. Unterstiitzt wird dieser Vorsto von der ,Ukrainischen Orthodoxen Kirche/
Kiever Patriarchat®, der ,Ukrainischen Autokephalen Kirche“ und der unierten uk-
rainischen griechisch-katholischen Kirche, die sich als Briicke zur Orthodoxie ver-
steht. (Der christliche Osten 2 [2003] 148f.)

Umstrittener Anndherungsversuch

Am 1. April 2003 richtete der russische Patriarch Aleksij IL einen offenen Brief
an die orthodoxen Gemeinden russischen Ursprungs in Westeuropa, in dem er vor-
schlug, diese sollten sich ohne Ansehen der verschiedenen russischen Jurisdiktionen zu
einem ,Metropolitankreis Westeuropa“ zusammenschliefen. Diese westeuropiische
Metropolie wiirde damit den Status einer Autonomen Kirche besitzen, was eine weit-
gehende Unabhingigkeit bedeutete; lediglich die Wahl ihres Oberhauptes miisste noch
von der Mutterkirche bestitigt werden. Skeptiker sehen allerdings in dem auf den
ersten Blick zukunftstrichtigen Vorschlag den Versuch, die Auslandskirche nach 75
Jahren Selbstdndigkeit wieder unter die Jurisdiktion des Moskauer Patriarchats zu
bringen. Dabei meinen sie auch ganz konkrete Ziele des Moskauer Patriarchats fest-
zustellen: Riickgewinnung einst russischen Immobilienbesitzes, Re-Russifizierung der
sprachlich und kulturell in die Gastldnder integrierten orthodoxen Gemeinden russi-
scher Tradition und ihre Verwandlung in russisch-nationale Bastionen im Westen und
Riickgewinnung der Moskau zur Zeit nicht unterstehenden Gldubiger. (Herder Kor-
respondenz 6 [Juni 2003] 302ff.; KNA-OKI 21 [27. 05. 2003] 12ff.)

Neues Biiro der russischen orthodoxen Kirche bei der EU

Der frilhere Okumene-Verantwortliche fiir die Beziehungen zur Romisch-
katholischen Kirche und zur Evangelischen Kirche in Deutschland, Bischof Hilarion
Grigorij (Alfejev) von Podolsk, leitet nun das Ende 2002 in Briissel errichtete Biiro
der russischen orthodoxen Kirche bei der EU. (KNA-OKI 12[25.03.03] 8)

Religionswissenschaftliches Wahlfach in Russland

Mitte 2003 stimmte das russische Bildungsministerium dem Antrag des Moskauer
Patriarchats zu, das Wahlfach ,,Grundlagen der orthodoxen Kultur® in russischen
Schulen einzufiihren. ,Weltliche Bildung schlieft auch Wissen iiber Religion ein®, so
der stellvertretende Minister Leonid Grebnev als Antwort auf den von mehreren Sei-
ten erhobenen Vorwurf, der ,Religionsunterricht® lieBe sich nicht mit der Trennung
von Kirche und Staat in Russland vereinbaren. Gleichzeitig kamen auch Vorschlige
auf, in Regionen mit mehrheitlich nicht-orthodoxer Konfession auch islamischen,
buddhistischen oder dhnlichen Religionsunterricht zu ermoglichen. (Orthodoxie Ak-
tuell 7[2003] 11)
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Weifrussisches Abkommen

Der weiBirussische Premierminister Gennadij Novickij und der Metropolit von
Minsk und Sluck Filaret (Vachromeev) haben in Minsk ein Abkommen iiber die Zu-
sammenarbeit zwischen dem Staat und der weiBrussischen orthodoxen Kirche unter-
zeichnet. Es sei nicht beabsichtigt, der Orthodoxen Kirche eine besondere Rechtsstel-
lung zu gewihren, sondern Gegenstand der Zusammenarbeit zwischen Staat und Kir-
che stellten Gebiete wie Bildung, Wohltitigkeit und soziale Arbeit dar. (Orthodoxie
Aktuell 7[2003] 171.)

Der erste Band der Enzyklopéidie ,,Russische orthodoxe Hierarchen®

Der erste Band einer auf drei Binde angelegten alphabetischen Enzyklopddie
,Russische orthodoxe Hierarchen® ist in Moskau im Verlag des Begegnungs-Klosters
erschienen. Er enthilt Biographien russischer Bischofe von der Taufe des Landes bis
1965, basiert auf dem Werk des verstorbenen Metropoliten Manuil (LemeSevskij) und
ist vom spiteren Metropoliten von St. Petersburg Ioann (Snycev) fortgefithrt worden.
(Orthodoxie Aktuell 1[2003] 10)

4. Patriarchat von Serbien

Zentrum fiir Kirchliche Studien gegriindet

Am 28. Februar 2002 wurde mit dem Segen des Bischofs Irinej von Nis das ,,Zent-
rum fiir Kirchliche Studien® in Ni§ gegriindet, eine interdisziplindre Forschungsein-
richtung, an der weltliche und geistliche Wissenschaftler Untersuchungen zur Kir-
chengeschichte, zu christlicher Literatur, Kunst und Kultur durchfiihren. Neben Stu-
dien zur serbischen orthodoxen Kirche sind Patristik, Philosophie und Byzantinistik
sowie Beziechungen innerhalb der Slavia orthodoxa weitere Themenschwerpunkte. Das
Zentrum verlegt die Forschungsergebnisse selbst; es sind bereits eine ganze Reihe von
Publikationen erschienen, unter anderem wertvolle bibliographische Arbeiten, etwa
zum Kloster Chilandar. Ab Herbst 2003 gibt das Zentrum eine eigene Zeitscbrift
heraus, die ,,Crkvene studije (Kirchliche Studien), deren Redaktion Wissenschaftler
aus Serbien, Bulgarien, FYROM und den USA angehéren. Eine Bibliothek ist im
Aufbau, ein Programm zur Graduiertenférderung hat begonnen. Kontakt: Leiter des
Zentrums Dr. DragiSa Bojovié (bodra@bankerinter.net).

Kyrillische Schrift schwindet

Die Heilige Synode der serbischen orthodoxen Kirche beklagt den verminderten
Gebrauch der kyrillischen Schrift im offentlichen und sogar im kirchlichen Leben
Serbiens und Montenegros. Sie misst der kyrillischen Schrift fiir die Erhaltung der
serbischen und orthodoxen Identitit eine groBe Bedeutung zu, gerade auch in Gebie-
ten, in denen die serbische Minderheit ohnehin starkem Druck ausgesetzt ist wie auf
dem Kosovo. (Orthodoxie Aktuell 1[2003] 9)

Kosovo weiterhin instabil

Am 3. Juni 2003 kritisierte der serbische Bischof Artemije (Radosavljevic) von
Raska und Prizren in einem Interview die Lage der Serben in Kosovo und Metohija:
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Vier Jahre nach Ende des Kosovo-Krieges seien kaum einige Hundert der vertriebenen
250.000 Kosovo-Serben zuriickgekehrt. Schuld daran seien vor allem albanische Ext-
remisten, die trotz der KFOR-Truppenprisenz ,weiterhin téten, angreifen, schlagen,
plindern usw.“ Bischof Artemije forderte die Internationale Gemeinschaft auf, dies
nicht weiter stillschweigend zu tolerieren, sondern die Riickkehr der Fliichtlinge zu
ermoglichen, den Terror zu beenden, die Macht der Mafia zu brechen, Drogen- und
Waffenhandel zu unterbinden und die sonstige Kriminalitdt rigoros zu bekdmpfen.
(Orthodoxie Aktuell 7[2003] 10)

Keine Unterstiitzung fiir sog. mazedonisch-orthodoxe Kirche

Am 3. Juni 2003 lehnte das Parlament der fritheren jugoslawischen Teilrepublik
Mazedonien (FYROM) den Vorschlag der Opposition ab, eine Erklirung zur Unter-
stiitzung der Heiligen Synode der sogennanten mazedonisch-orthodoxen Kirche anzu-
nehmen, deren selbsterklirte Autokephalie weder von der serbischen Mutterkirche
noch §esamtorthodox anerkannt wird. (Orthodoxie Aktuell 7[2003] 18)

5. Patriarchat von Rumiinien

Letzte statistische Erhebung

Die Daten der letzten statistischen Erhebung in Ruménien sind jetzt auch auf der
Webseite der ruminischen orthodoxen Kirche (www.patriarhia.ro) einzusehen. Da-
nach zihlt sie fast 20 Millionen Gliubige, was 86,8% der Landesbevolkerung aus-
macht. Im Vergleich zu 1989 hat sich die Zahl der Didzesen im In- und Ausland ver-
doppelt, welche nun von 42 (gegeniiber 23) Bischofen und 11.105 Priestern geleitet
werden. Die Anzahl der Kirchen, Kapellen und Kléster ist von 12.236 auf 13.631, jene
der Ménche und Nonnen von 2.511 auf 7.532 (verteilt auf 531 Kloster) gestiegen. (Or-
thodoxie Aktuell 1[2003] 9)

Rumdinischer Patriarch in Miinchen

Im Rahmen seines Deutschlandbesuchs vom 8. bis 14. Mai 2003 stattete der Patri-
arch der ruminischen orthodoxen Kirche Teoctist am 9. Mai der Ludwig-
Maximilians-Universitdit Miinchen einen Besuch ab. Nach einem Festvortrag im Se-
natssaal mit dem Thema ,Aktuelle Herausforderungen der Okumene aus Sicht der
ruménischen orthodoxen Kirche®, worin er sich angesichts des gemeinsamen Frie-
densdienstes der Kirchen zuversichtlich auch zugunsten einer kiinftigen Zusammen-
arbeit duBerte, ehrte der Patriarch auch die orthodoxe Ausbildungseinrichtung der
Universitit mit seiner Gegenwart. Hier wurde er von mehreren Festrednern begriil3t,
sowohl von Seiten der Professoren als auch der Studierenden, die sich zur allgemeinen
Freude teilweise auf Ruminisch an ihn wandten. Nach einem gegenseitigen Ge-
schenkaustausch stellte schlieBlich ein kurzer Stehempfang die Gastfreundschaft der
Ausbildungseinrichtung unter Beweis. In einem Schreiben an die Ausbildungseinrich-
tung bedankte sich Patriarch Teoctist fiir die Wirme, mit der er empfangen wurde,
und lobte die Arbeit der Professoren, die zum besseren Kennenlernen der Orthodoxie
und der Orthodoxen Kirche in Deutschland beitrage (s. auch Anhang zur Chronik, S.
275 ff.).
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6. Patriarchat von Bulgarien

Bulgarische Kirche in Rom eingeweiht

Am 24. Mai 2003, dem Festtag der Slavenapostel Kyrill und Method, beging die
bugarisch-orthodoxe Diaspora Roms ihre entsprechenden Feierlichkeiten erstmals in
der Kirche der hll. Vinzenz und Athanasius am Trevi-Brunnen, die ihr Papst Johan-
nes Paul II. anlisslich seines Bulgarienbesuchs im vergangenen Jahr zur Verfiigung
gestellt hatte. Zu diesem Ereignis hatten sich sowohl eine hochrangige Delegation der
Kirche Bulgariens, darunter die Metropoliten Dometian (Valcev) von Vidin, Kiril
(Petrov) von Varna, Grigori (Ivanov) von GroB-Tarnovo und Gavriil (Metodiev) von
Loveg, als auch eine Delegation des bulgarischen Staates, angefiihrt von Premierminis-
ter Simeon von Sachsen-Coburg-Gotha, eingefunden. Ubereinstimmend betonten sie,
wie wichtig die Zusammenarbeit zwischen der Kirche des Westens und der des Ostens
sei und wiesen auf die Mittlerrolle Bulgariens hin, der es in der Nachfolge der Brii-
cken-Apostel Kyrill und Method gerecht werden miisse. (Orthodoxie Aktuell 5-6
[2003] 15)

7. Patriarchat von Georgien

Georgischer Patriarch feiert Jubildum

Am Weihnachtstage 2002 war es dem georgischen Patriarchen Ilija II. vergonnt,
in der neuen Patriarchatskathedrale zu Ehren der Gottlichen Dreieinigkeit in Tbilissi
auch sein 25-jiahriges Amtsjubildum und seinen bevorstehenden 70. Geburtstag zu
feiern. Der anwesende georgische Staatspriisident E. Schewardnadse pries den Patri-
archen als ,geistlichen Hirten der Nation und treuen Sohn des Vaterlandes®. (Ortho-
doxie Aktuell 1[2003] 7)

8. Kirche von Zypern

Chrysostomos weiterhin Erzbischof

Mitte des Jahres 2003 beschloss die Heilige Synode der Kirche von Zypern mit ei-
ner knappen 5 zu 4 Mehrheit, den seit einem Sturz im Vorjahr stark an der Ausiibung
seines Amtes gehinderten 75-jihrigen Erzbischof Chrysostomos nun doch bis auf
weiteres im Amt zu belassen, kurzum ,die Angelegenheit dem Willen Gottes zu iiber-
lassen®. (Orthodoxie Aktuell 5-6 [2003] 22)

9. Kirche von Griechenland

Paneuropiiische Konferenz in Athen

Vom 4. bis 6. Mai 2003 fand in Athen auf Initiative der Kirche von Griechenland
die erste Paneuropiische Konferenz zum Thema ,,Prinzipien und Werte fiir den Auf-
bau Europas“ statt. Daran nahmen hochrangige Vertreter des griechischen Staates,
Botschafter europiischer Staaten und Personlichkeiten aus Kultur und Wirtschaft teil.
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Dabei wurde festgestellt, dass die christliche Botschaft die Erfahrungen und Errun-
genschaften Europas mafgebend durchdrungen, angestossen und dabei ihre kulturelle
Vielfalt geférdert und bereichert hat. Wichtig sei, jegliche Diskriminierungen im
kiinftigen 25-Staaten-Europa zu vermeiden, dazu beizutragen, die bedrohliche Um-
weltzerstorung zu bekdmpfen und eine authentische entideologisierte europidische
Ausbildung zu entwickeln. In diesen Punkten seien sich Europas Kirchen einig und
willig, uneingeschrinkt zusammenzuarbeiten. (Ekklesia 5[2003] 359f.)

Reliquien der hl. Marina in Athen

Am Mittwoch, dem 18. Juni 2003, konnten in der Kirche der hl. Marina in Athen
die Reliquien der Heiligen verehrt werden, die der Vatikan in einer briiderlichen Geste
zu dieser Gelegenheit ausgeliehen hatte. Den feierlichen Zeremonien stand der Erzbi-
schof von Athen und Ganz Griechenland Christodoulos vor. (Christianiki 661
[26.06.2003] 5)

Urnenbestattung in Griechenland?

Die Heilige Synode der Kirche von Griechenland hat mit ,kirchlichen Konsequen-
zen“ bis hin zur Verweigerung eines orthodoxen Begréibnisses fiir den Fall gedroht,
dass Mitglieder der Orthodoxen Kirche eine Urnenbestattung wiinschten. Die Diskus-
sion war durch einen von Mitgliedern aller Parteien unterschriebenen Gesetzesentwurf
entfacht worden, der die Urnenbestattung und die Errichtung von Krematorien in
Griechenland vorsah. (Orthodoxie Aktuell 1[2003] 7)

Erzbischof Christodoulos in Rumdnien geehrt

Am 7. Juni 2003 wurde dem Erzbischof von Athen und Ganz Griechenland
Christodoulos im ruménischen Craiova die Ehrendoktorwiirde verliechen. Nach dem
Festakt, an dem auch hohe Persénlichkeiten aus Staat und Kirche Ruméiniens teil-
nahmen, feierten der rumiinische Patriarch Teoctist und Erzbischof Christodoulos am
Sonntag, den 8. Juni, gemeinsam die Gottliche Liturgie in der Metropolitankathedrale
Craiovas. (Alitheia 38 [Juni 2003] 8f.)

10. Kirche von Albanien

50 Jahre Syndesmos: Die Vollversammlung in Albanien

Vom 14. bis 22. Juli 2003 hat in Albanien die 17. Vollversammlung von Syndesmos,
der orthodoxen internationalen Jugendorganisation, stattgefunden. Es war eine Jubi-
liumsversammlung: Syndesmos (d. h. “Einheitsbund, nach Eph 4,3) wurde vor 50
Jahren 1953 in Sevres (Frankreich) durch eine Gruppe von jungen Theologen aus dem
Nahen Osten, Griechenland und Frankreich begriindet. Ihre eigentliche Aufgabe sieht
die Jugendorganisation darin, dazu beizutragen, dass die Orthodoxen aller Ortskir-
chen sich auf die Einheit der Orthodoxen Kirche besinnen. Die Versammlung fand
dank der Einladung von Erzbischof Anastasios, dem Vorsteher der orthodoxen Kirche
in Albanien, im theologischen Institut St. Vlash bei Durrés statt. Teilgenommen haben
daran etwa 150 Vertreter orthodoxer Jugendorganisationen weltweit, darunter der
Orthodoxe Jugendbund Deutschland (OJD). AuBer Erzbischof Anastasios haben auch
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Metropolit Joseph (Pop) von der ruminischen Metropolie von Westeuropa und den
Mittelmeerlindern, Metropolit Evthymios (Stylios) von Acheloos, Hilfsbischof des
Erzbischofs von Athen (Kirche von Griechenland), Bischof Athanasios von Belgien
(Okumenisches Patriarchat) und Metropolit Kirill (Gundjaev) von Smolensk und
Kaliningrad, der Leiter des AuBenamtes des Moskauer Patriarchats der Vollversamm-
lung beigewohnt. Das Programm bestand auBer den Wahlen aus dem Hauptvortrag
von Erzbischof Anastasios iiber das Rahmenthema der Versammlung ,Ihr solit meine
Zeugen sein“ sowie aus mehreren Round-Table-Diskussionen rund um die Vergangen-
heit, die Ziele und die Arbeit von Syndesmos, sodann aus Bibelstunden, Retrospekti-
ven, Diskussionsgruppen, aus einem kulturellen Abend und aus einer Exkursion. Im
Mittelpunkt standen das Gebet und die Gottliche Liturgie in allen Sprachen der An-
wesenden. (Orthodoxie Aktuell 8 [2003] 6)

I11. Nachrichten aus den orthodoxen autonomen Kirchen

Kirche von Finnland

Finnen religionsfreundlicher

Laut einer Umfrage des Jahres 2002 haben die Finnen im Vergleich zu frither ein
positiveres Bild von Religionen und Konfessionen, so vor allem von der Evangelisch-
Lutherischen, der Orthodoxen Kirche und der Heilsarmee. Eher ablehnend ist dagegen
die Stimmung gegeniiber dem Islam, den Mormonen, den Scientology-Anhéngern und
den Zeugen Jehovas. (Orthodoxie Aktuell 1[2003] 9)

B. Altorientalische Kirchen

Wien erkennt Koptische Kirche an

Der 6sterreichische Ministerrat hat beschlossen, der seit 1998 staatlich eingetrage-
nen Koptisch - orthodoxen Kirche den Status einer anerkannten Religionsgemein-
schaft zu verleihen, womit sie gleiche Rechte genieft wie etwa die armenische oder
die syrische Kirche. Zugleich soll nun auch eine orientalisch-orthodoxe Kirchenkom-
mission eingerichtet werden, der je zwei Vertreter der in Osterreich anerkannten
orientalisch-orthodoxen Kirchen angehdren werden.

Bei einer Begegnung mit Vertretern der Stiftung ,Pro Oriente“ im Kloster Sitt-
Damiana im Nildelta duBerte Metropolit Anba Bishoy, der Leiter des Sekretariats der
Heiligen Synode der Koptischen Kirche, seine Freude iiber die positiven Ereignisse
und unterstrich die Wichtigkeit der Uberwindung der monophysitischen Vorurteile
gegeniiber seiner Kirche durch die ,,Wiener christologische Formel“ und den kiirzlich
in Rom begonnenen offiziellen Dialog mit den altorientalischen Kirchen. (KNA-OKI
7[18.02.03] 2; 12 [25.03.03] 3)
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Okumenischer und interreligioser Dialog in Agypten

Papst Schenouda III., das Oberhaupt der Koptisch-orthodoxen Kirche, hat das gu-
te Einvernehmen im Lande zwischen Christen und Muslimen, die etwa 90% der Be-
vélkerung ausmachen, betont. Kritisiert wurde in diesem Zusammenhang allerdings
das Verhalten der Siebenten-Tags-Adventisten, der Zeugen Jehovas und das der ame-
rikanischen Juden. Die Koptische Kirche zdhlt weltweit ca. zehn Millionen Glidubige,
wovon ca. sieben Millionen in Agypten auf 41 Didzesen mit 1000 Pfarreien aufgeteilt
sind. (Orthodoxie Aktuell 3[2003] 11)

Raub sakraler Gegenstinde aus syrisch-orthodoxen Kirchen

In der Nacht vom 6. auf den 7. Januar 2003 wurden in der syrisch-orthodoxen
Mutter-Gottes-Kirche im osttiirkischen Diyarbarkir von unbekannten T#tern wertvol-
le liturgische Gegenstinde entwendet, darunter ein Evangeliar aus dem 18. Jahrhun-
dert und eine sehr alte Gottesmutter-Ikone, die tiber dem Grab des im Jahre 1171 ver-
storbenen syrischen Theologen und Metropoliten Dionysios Bar Salibi stand. Weitere
Ikonen wurden geschiindet. Der Metropolit des Tur Abdin, Thimotheos Samuel Ak-
tas aus dem Kloster Mor Gabriel, war bestiirzt iiber die Pliinderung. Nur wenige Mo-
nate spéter, am 17. April 2003, wurde in Mardin, ebenfalls im Siidosten der Tiirkei,
wo vom 12. bis zum 19. Jahrhundert die Patriarchen von Antiochien residierten, ein
iiber 300 Jahre altes kostbares syrisches Evangeliar geraubt. Man vermutet, dass im
Zuge der Aufhebung des Ausnahmezustandes fiir die Region und ihrer Offnung fiir
den Tourismus organisierte muslimische Rduberbanden gezielt agieren. Die Vorfille
erinnerten die Christen jener Region erneut an ihre unsichere Zukunft in einer heute
stark islamisierten Umgebung. (Hermeneia 19 [1/2003] 60)

C. Orthodoxie und Okumene

Delegation des Okumenischen Patriarchats im Vatikan

Am 29. Juni 2003, dem Fest der Apostelfiirsten Petrus und Paulus und Patronats-
fest der Kirche von Rom, begriilte Papst Johannes Paul II. eine hochrangige Delega-
tion des Okumenischen Patriarchats, die von Erzbischof Dimitrios (Trakatellis) von
Amerika angefiihrt wurde. Sie {ibermittelte dem Papst ein Schreiben des Okumeni-
schen Patriarchen Bartholomaios 1., das ,aufrichtige und briiderliche Wiinsche® ent-
hielt und dazu die Zuversicht, ,dass wir gleichsam wie lebendige Steine in einem geis-
tigen Haus ein heiliges Priestertum darstellen, um Gott durch Jesus Christus ein wohl-
gefilliges Opfer darzubringen®. Der Papst bat die Delegation, seinen Dank fiir diese
Worte an Patriarch Bartholomaios zu iibermitteln, wobei er betonte: ,Eure Anwesen-
heit ist ein Zeichen der gemeinsamen Liebe zu Christus und ein Akt kirchlicher Brii-
derlichkeit, wodurch wir erneut das Erbe der Liebe und Einheit bekriftigen, die der
Herr seiner auf den Aposteln errichteten Kirche aufgetragen hat. [...] Wir wollen bei
unserem Versuch, im Dialog der Wahrheit und Liebe voranzukommen, den Mut nicht
durch die Schwierigkeiten, die uns begegnen, sinken lassen.“ (Orthodoxie Aktuell 7
[2003] 16)
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Kritik an rémisch-katholischer Kirchenpolitik

Im Juli 2003 duBerte sich der Okumenische Patriarch Bartholomaios I. in einem
Interview kritisch zu der Kirchenpolitik des Vatikan in Russland. Zwar schitze er die
Aufrufe von Papst Johannes Paul II. zur Wiederherstellung der christlichen Einheit
und halte sie fiir ehrlich, doch liege es andererseits auf der Hand, dass vor allem die
,Neuerungen“, welche die Romisch-katholische Kirche seit dem Schisma eingefiihrt
hat, und die Existenz der mit Rom unierten Ostkirchen echte Hindernisse auf diesem
Weg sind. (Orthodoxie Aktuell 7[2003] 17)

Erster Okumenischer Kirchentag und Reaktionen

Vom 28. Mai bis 1. Juni 2003 feierten die christlichen Kirchen und Glaubensge-
meinschaften den ersten 6kumenischen Kirchentag in Berlin mit rund 3.200 vielfélti-
gen Veranstaltungen unter dem Motto: ,Ihr sollt ein Segen sein®. Offiziell kamen mehr
als 200.000 meist junge Besucher mit Bussen, Sonderziigen und privat in die Haupt-
stadt, dazu waren tiber 20.000 freiwillige Helfer an der optimalen Organisation betei-
ligt. Papst Johannes Paul IL rief in einer GruBbotschaft dazu auf, das Treffen solle
,zu einem groBen dkumenischen Zeichen dafiir werden, dass die Gemeinschaft im
Glauben stirker und bedeutender ist als das Trennende®. Bundesprisident Johannes
Rau #uBerte seine Freude iiber den erstaunlichen ,Weg von der Kirchenspaltung im
16. Jahrhundert zu neuer Gemeinsamkeit am Beginn des 21. Jahrhunderts“ und Bun-
deskanzler Gerhard Schrider setzte sich fiir die Umsetzung der Entschuldung fiir die
Dritte Welt ein.

Nach den nichsten katholischen Kirchentagen 2004 in Ulm und 2006 in Saarbrii-
cken und den evangelischen 2005 in Hannover und 2007 in Ko6ln haben sich mehrere
Initiativen und auch hohe Personlichkeiten aus Kirche, Staat und Kultur fiir einen
zweiten Okumenischen Kirchentag 2008 ebenfalls in Berlin ausgesprochen.

Der Erste Okumenische Kirchentag rief auf vielen Seiten grofen Nachklang her-
vor. Das Johann-Adam-Mohler-Institut fiir Okumenik (Paderborn) bezeichnete den
Kirchentag als gewagtes, aber letztlich gelungenes Projekt, das gezeigt habe, dass 0O-
kumene gelingen kann, wenn sie gewollt ist. Das Konfessionskundliche Institut des
Evangelischen Bundes in Bensheim sprach sich dafiir aus, Kirchentage in Zukunft nur
noch gemeinsam abzuhalten. Gleichzeitig konne durch eine stirkere Einbindung der
Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Deutschland (ACK) aus einem evange-
lisch-katholischen Kirchentag ein groBes kumenisches Treffen aller Kirchen in
Deutschland werden. Vor allem die gemeinsame Unterzeichnung der Charta Oecume-
nica hat in diesem Zusammenhang den augenblicklichen Stand der Okumene wider-
spiegelt und ein Zeichen fiir die Verpflichtung gegen Selbstgeniigsamkeit, Anti-
Okumenismus und 6kumenische Gleichgiiltigkeit gesetzt.

Auch die KOKiD (Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland) hatte sich
mit einem eigenen Informationsstand vorgestellt, der in Zusammenarbeit mit der
Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie der LMU Miinchen vorbereitet
worden war. Angereiste Studenten der Ausbildungseinrichtung stellten sich dann in
diesem Rahmen durchgehend den vielfiltigen Fragen der Besucher. Dariiber hinaus
konnte am Stand eine breite Palette an theologischen und geistlichen Biichern, CDs
und Devotionalien aus verschiedenen Lindern eingesehen und gekauft werden.
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Vor dem Hintergrund des groBen Hungers der Teilnehmer nach interkonfessionel-
len Begegnungen und der Auseinandersetzung mit theologischen Sachfragen entspre-
che die in den Medien hochgespielte Bedeutung der beiden ,,Okumenischen Mahlfei-
ern® in der Gethsemane-Kirche trotz des groBen Verlangens nach gottesdienstlicher
Gemeinschaft nicht deren Relevanz im Rahmen des Kirchentags. Nach der jiingsten
Enzyklika ,Ecclesia de Eucharistia“ der Romisch-katholischen Kirche ist klargewor-
den, dass eine Interkommunion aus ihrer Sicht noch nicht moglich ist, auch wenn die
Kirchen reformierten Ursprungs bei ihrer eucharistischen Gastfreundschaft blieben.
Sehr gut wurde dieses Spannungsfeld vom EKD-Ratsvorsitzenden Manfred Kock im
Schlussgottesdienst veranschaulicht: ,Unser Leiden in dieser Frage ist deshalb so
stark, weil wir so nahe beieinander stehen. Aber der Schmerz tiber das, was uns noch
fehlt, wird tiberboten von dem, was uns verbindet.“

Schwachpunkt des Kirchentages sei der Mangel an ,einem echten christlichen Pro-
fil“ gewesen, so Hartmut Steeb, Generalsekretér der Evangelischen Allianz. So haben
beispielsweise nicht die Kernaussagen der Bibel und des Glaubensbekenntnisses im
Vordergrund gestanden, sondern vielmehr politische Themen und der Dialog der Reli-
gionen. (Berliner Morgenpost 30.05.03, 1 und 1.6.03, 19; KNA-OKI 24 [17.06.2003] 1-
6)

Orthodoxie im Vordergrund

Das Institut fiir Okumenische Studien der Universitit Fribourg (Schweiz) will die
Orthodoxe Kirche verstirkt in den Mittelpunkt seiner Tétigkeiten riicken. Im Winter-
semester 2002/2003 liefen bereits drei Weiterbildungskurse an. Es geht zum einen um
einen dreijihrigen Fernkurs ,,Orthodoxe Theologie und Spiritualitit* in Zusammen-
arbeit mit dem St. Serge-Institut in Paris, dann um die Vermittlung wirtschaftlicher,
religioser und geschichtlicher Kompetenzen fiir den orthodoxen osteuropéischen
Raum im seminarartigen Kurs ,Osteuropa-Kompetenzen - erfolgreich handeln vor
Ort* SchlieBlich will der dritte Kurs ,Okumene im Dreiklang® vor allem 8kumenisch
interessierte Menschen dafiir gewinnen, Auswege aus ,festgefahrenen Debatten zu
finden. (Orthodoxie Aktuell 1[2003] 12)

Kardinal Kasper in Griechenland

Als Leiter einer katholischen Delegation, hat Kardinal Walter Kasper, der Prisi-
dent des Pdpstlichen Rates zur Férderung der Einheit der Christen, die Kirche von
Griechenland besucht. Im Rahmen des Besuchs, den er als ,Meilenstein in den Bezie-
hungen zwischen Griechenland und Rom* bezeichnete, hatte der Kardinal konkrete
Formen der Zusammenarbeit zwischen Katholiken und Orthodoxen, besonders auf
europdischer Ebene, gefordert. Die Intensivierung der Kooperation betrifft besonders
den Bereich der Bioethik und die gemeinsame Verteidigung der christlichen Wurzeln
Europas. Die Gespriche waren in einer herzlichen, sehr offenen Atmosphire gefiihrt
worden. (KNA-OKI 8/9 [25.02.2003] 3-4)

Anglikanisch-orthodoxer Dialog

Vom 4. bis 7. Februar 2003 kam in Addis-Abebba die internationale Kommission
fiir den anglikanisch-orthodoxen Dialog auf Einladung des griechisch-orthodoxen
Metropoliten Petros von Axum zusammen. Seit 1990 befasst sich die Kommission



266 Chronik

hauptsichlich mit Ekklesiologie im Kontext der Trinitdtstheologie. Auf diesem Hin-
tergrund wurde nun das Problem der Frauenordination besprochen. Die Meinungen
diesbeziiglich scheinen in beiden Parteien gespalten zu sein; die Orthodoxe Kirche
jedenfalls lehnt die Frauenordination wegen zwei wichtiger Argumente ab: erstens sei
diese eine in der Tradition inexistente Praxis und deshalb auch fiir die Zukunft nicht
anzustreben; zweitens sei das Priestertum in der Nachfolge und nach dem Abbild
Christi zu sehen, der zwar eine allgemeine menschliche Natur angenommen habe,
jedoch unwiderruflich ein Mann gewesen ist. Von anglikanischer Seite trat als neuer
Aspekt die Betonung des eschatologischen Christus hervor, der als untrennbar von
seiner Kirche, in die gleichermaBen Ménner und Frauen hineingetauft wiirden, exis-
tiere, und somit gleichermaBen von Ménner- und Frauenpriestern vertreten werden
konne. (Sobornost 25/1 [2003] 791f.; Episkepsis 619 [2003] 9-11)

Dialogzentrum in Grottaferrata

Anlisslich ihres 1000-jihrigen Bestehens soll die Benediktinerabtei San Nilo in
Grottaferrata bei Rom in ein Zentrum des Dialogs zwischen Ost und West umgewan-
delt werden. Neben theologischen Gesprichen sollen dann hier in Zukunft auch politi-
sche, soziale, kulturelle sowie wirtschaftliche Themen behandelt werden. Archi-
mandrit Emiliano Fabbricatore betonte, die Intensivierung der Kontakte zu der Or-
thodoxen Kirche erfordere viel Geduld, doch sei das ,,Wunder der Einheit der Chris-
ten nicht zuletzt auf Fiirsprache des Abteigriinders von San Nilo hin nicht unmog-
lich. (KNA-OKI 25 [24.06.03] 1)

ORK-Stabsmitglieder in Zypern

Vom 31. Mérz bis zum 3. April 2003 besuchte eine Delegation des Okumenischen
Rates der Kirchen (ORK), darunter Peter Weiderud, Direktor der Kommission fiir
internationale Angelegenheiten, Zypern und fithrte Gesprdche mit Vertretern der
Orthodoxen Kirche in Zypern, fithrenden politischen Persénlichkeiten sowie Mitglie-
dern von griechisch-tiirkischen zivilgesellschaftlichen Vertretungen. Einig waren sich
die Teilnehmer darin, dass die offiziellen Bemithungen um Aussohnung zwischen den
griechisch- und tiirkisch-stimmigen Bewohnern der Insel von einer Bewegung erginzt
werden muss, die bei den Menschen an der Basis ansetzen sollte. (ORK-Nachrichten
11 [Mai 2003] 3)

Diskussion tiber Papstprimat

Ende Mai 2003 nahmen fiihrende katholische und orthodoxe Theologen, darunter
der Metropolit von Pergamon Ioannis Zizioulas und der Miinchner Neutestamentler
Joachim Gnilka, an einem Symposium teil, zu dem Kardinal Walter Kasper in den
Vatikan eingeladen hatte. Auch das Patriarchat von Antiochien sowie die serbische,
die ruminische, die bulgarische und die griechische orthodoxe Kirche waren vertreten.
Themen waren die biblischen Fundamente des Primats, seine Behandlung bei den
Kirchenvitern, die Rolle des Bischofs von Rom bei den Okumenischen Konzilien, die
Primatsdebatte beziiglich des ersten Vatikanum und jiingere Debatten innerhalb der
orthodoxen Theologie. ,Die Forschungsarbeit ist eréffnet und muss sowohl mit den
orthodoxen Kirchen als auch mit den dlteren orientalischen Kirchen fortgesetzt wer-
den, die dasselbe Problem aufwerfen, und vor allem, meine ich, mit den aus der Re-
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formation hervorgegangenen Kirchen®, sagte im Anschluss Monsignore Fortino, Un-
tersekretdr des Papstlichen Einheitsrates. (KNA-OKI 21 [27.05.2003] 1; Orthodoxie
Aktuell 7[2003] 14)

Okumenischer Zwischenstand

Anfang Februar 2003 hat sich Kardinal Walter Kasper zum Abschluss der Welt-
gebetswoche fiir die Einheit der Christen optimistisch iiber den Stand der interkonfes-
sionellen Beziechungen geduflert. Vor allem sei der Dialog mit den Orthodoxen Kirchen
wieder im Aufschwung nach der angespannten Periode, die der Errichtung der katho-
lischen Ditzesen in Russland gefolgt war. Dank der Papstbesuche der letzten Jahre in
Ruménien, Griechenland, Georgien und Bulgarien sei eine personliche Basis fiir das
Néaherriicken der Konfessionen gelegt worden, welche Aussichten jenseits der sonsti-
gen Dokumente eréffne. Gut stehen auch die Zeichen fiir den Dialog mit der Anglika-
nischen Kirche, deren neuer Primas nach der Einschidtzung von Kardinal Kasper eine
»herausragende, hochgebildete Personlichkeit® sei.

Was den Okumenischen Kirchentag in Berlin im Mai 2003 betrifft, so wurden Ek-
lats durch iiberstiirztes Handeln, beispiclsweise in der Frage der Interkommunion,
weitgehend vermieden. ,Die wiirden uns nicht weiterfithren, sondern uns im Gegenteil
zuriickwerfen, und das kann keine Seite wollen®, so Kasper. ,Denn eine solche Ge-
meinsamkeit kann man nicht erzwingen, sondern nur in groem Einvernehmen re-
geln.“

Zum Schluss bewertete Kardinal Kasper die Gespriche mit dem Judentum als viel-
zdhlig und produktiv. Auch die fortschreitende Ordnung und Offnung der Archive
des Vatikan trage zu einer positiven Entwicklung bei. Ein bitterer Beigeschmack
dazu, welcher die Beziehungen belaste, blieben allerdings die Konflikte im Heiligen
Land. (KNA-OKI 5[04.02.2003] 5)

Verleihung des Abt-Emmanuel-Heufelder-Preises

Der diesjéhrige Abt-Emmanuel-Heufelder-Preis der Abtei Niederaltaich ging an
das Christkonigs-Institut Meitingen, dem Herausgabeort der Vierteljahresschrift ,,Una
Sancta“, und an Erzpriester Prof. Dr. Vladimir Ivanov, der als Professor fiir Prakti-
sche Theologie an der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie in Miinchen
und Chefredakteur der Zeitschrift ,,Stimme der Orthodoxie® wirkt. Durch die Ehrung
sollten das beidseitige herausragende Engagement im 6kumenischen Bereich gewiir-
digt werden. Im Rahmen der Verleihung, welche am 7. Juni in der Basilika von Niede-
raltaich stattfand, hielt Prof. Vladimir Ivanov einen Vortrag zur ,Pneumatologischen
Dimension der Ikonenverehrung®,

Internationales Akademisches Symposium in Thessaloniki, Griechenland

Die Theologische Fakultit der Aristoteles-Universitit in Thessaloniki veranstalte-
te vom 1. bis zum 3. Juni 2003 ein Internationales Akademisches Symposium zum
Thema: ,Orthodoxe Theologie und Okumenischer Dialog: Probleme und Perspektiven®
unter dem Vorsitz des Erzbischofs von Athen und ganz Griechenland Christodoulos.
In einer Ansprache zum Beginn des Symposiums stellte Erzbischof Christodoulos
nachdriicklich fest, dass die Orthodoxe Kirche den 8kumenischen Dialog nicht ab-
lehnt; im Gegenteil, sie sucht ihn. Sich auf die Tradition der Kirchenviter berufend,
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unterstrich er auch, dass, wenn die zwei Gesprachspartner in Dialog treten und jeder
auf die Meinung des anderen achtet, die Unterschiede zwischen den beiden viel gerin-
ger zu sein scheinen. Die Arbeit der Sonderkommission tiber die orthodoxe Beteili-
gung im ORK und ihre Annahme durch das Zentralkomitee im letzten Jahr wurde
vom Erzbischof positiv bewertet. In seiner Rede bedauerte er einige interne Schwie-
rigkeiten der Orthodoxen Kirche, welche die Einheit behindern. Das seien aber keine
Griinde, den Dialog zu beenden.

Der Dekan der Theologischen Fakultit, Prof. Dr. Ioannis Tarnanidis, unterstrich
den akademischen Charakter des Symposiums, der Delegierte des ORK, Generalsekre-
tir Dr. Georges Lemopoulos, dagegen seinen praktischen.

Wihrend der folgenden zwei Tage fiihrten die Teilnehmer des Symposiums Dialoge
iiber die folgenden Themen:

“Neue Perspektive fiir die Beteiligung der Orthodoxie im ORK¥, vor allem eine solche
Entwicklung des ORK, welche die neuen Mdoglichkeiten, z. B. auch fiir kleine Lokal-
kirchen, eroffnen kann;

«Natur und Zweck der Kirche®, wo die Riickkehr zu kritischen ekklesiologischen Stu-
dien im ORK begriit wurde;

“Die Rolle der Frau in der Orthodoxen Kirche und die 8kumenische Herausforde-
rung, wobei die Notwendigkeit fiir die orthodoxen Kirchen betont wurde, die Rolle
der Frau aufzuwerten;

,Das Thema des gemeinsamen Gebets in der Orthodoxie und in der 6kumenischen
Tradition®, eine Feststellung iiber verschiedene Interpretationen des gemeinsamen
Gebetes mit nicht-orthodoxen Christen in der heutigen Orthodoxie;

,Kirche und Gesellschaft in der orthodoxen und okumenischen Theologie®, wo die
Aufforderung an die Orthodoxen Kirchen erging, mit der Gesellschaft auf eine neue
Weise die Beziehungen aufzunehmen.

Das Symposium diskutierte auch iiber die Aussichten von zwei besonderen bilate-
ralen Dialogen: Dem theologischen Dialog zwischen der Orthodoxen und den Orienta-
lischen orthodoxen Kirchen und dem Dialog zwischen der Orthodoxen Kirche und der
Romisch-katholischen Kirche.

Die Probleme wurden in aller Niichternheit betrachtet und offen diskutiert. ]J'abei
wurden die hoffnungsvollen Bedingungen im modernen Europa fir die Entwickilung
eines konstruktiven Dialoges zwischen den christlichen Kirchen unterstrichen.

Das Symposium endete am Dienstag, den 3. Juni, mit einem Vortrag des General-
sekretirs des ORK, Prof. Dr. Konrad Raiser zum Thema: ,Die Bedeutung des ortho-
doxen Beitrags zum Okumenischen Rat der Kirchen®. Zum Schluss stimmten die Teil-
nehmer des Symposiums iiberein, einen Aufruf an die Leitungen der orthodoxen Kir-
chen von Bulgarien und Georgien herauszugeben, in dem diese gebeten werden, wieder
in den ORK zuriickzukehren. (KNA-OKI 8 [5.8.2003] Dok)
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D. Sonstiges

Internationale Friedenskonferenz auf Initiative des ORK und der KEK

Am 5. Februar 2003 fand in der Evangelischen Akademie Berlin auf Initiative des
Okumenischen Rates der Kirchen (ORK) und der Konferenz Europiischer Kirchen
(KEK) eine Konferenz gegen den Krieg der USA, Grofbritanniens und anderer NA-
TO-Staaten gegen den Irak statt. Den Vorsitz fiihrte als Hausherr der Ratsvorsitzende
der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) Prises Manfred Kock zusammen
mit dem Okumenebeauftragten der EKD Bischof Rolf Koppe. Fithrende Vertreter
protestantischer Landeskirchen (aus Schweden, Norwegen, Finnland, Déinemark),
hochrangige Delegierte verschiedener europdischer interkonfessioneller Landesver-
binde (aus der Schweiz, Osterreich, Frankreich, Schottland und den Niederlanden)
sowie der Generalsekretir des Nationalen Rates der Christlichen Kirchen in den USA
Dr. Bob Edgar und der Leiter der Abteilung fiir Internationale Verbindungen des
Ratesyder Christlichen Kirchen im Mittleren Osten Dr. Nuhad Tomeh legten ein ge-
meinq’ames Zeugnis fiir den Frieden in der Welt ab. Die Orthodoxe Kirche in Grie-
chenland war durch ihren Vertreter bei der Europdischen Union Bischof Athanasios
von Achaia vertreten, die russische orthodoxe Kirche wurde von Erzbischof Feofan
von Berlin und Deutschland représentiert. In dem offiziellen Kommuniqué der Konfe-
renz wurde auf die ohnehin schon unertrédgliche Not der irakischen Bevolkerung hin-
gewiesen und vor den katastrophalen Folgen gewarnt, die ein militdrischer Konflikt
fiir die Region des Mittleren Ostens und letztendlich fiir die gesamte Welt mit sich
bringen wiirde. (Stimme der Orthodoxie 1[2003] 15)

Inthronisation des neuen Erzbischofs von Canterbury

Am 27. Februar 2003 wurde Dr. Rowan Williams (geb. 1950) als 104. Erzbischof
von Canterbury in der Kathedrale von Canterbury inthronisiert. Er wurde im Namen
der Konigin vom englischen Premierminister Tony Blair am 23. Juli 2002 ernannt
und hatte bereits ab 1. November 2002 die Amtsgeschifte seines Vorgingers George
Carey iibernommen. Nach der Promotion 1975 in Oxford iiber das russische Christen-
tum war er bis 1992 Tutor und Professor in Cambridge, wurde dann Bischof von
Monmouth und 1999 Erzbischof der Kirche von Wales. (IKZ 93 [2003] 62)

Anhaltender Exodus der Christen des Nahen Ostens

Der Nahdstliche Kirchenrat (Middle East Council of Churches), der auch die meis-
ten orthodoxen und orientalisch-orthodoxen Kirchen der Region vertritt, gab bekannt,
dass von 1995 bis 2000 schitzungsweise rund zwei Millionen Christen ihre Heimat
verlassen haben. ,Der Exodus der Christen gefihrdet deren Bestand. Insgesamt steht
hinter der Abwanderung das Bediirfnis nach freier Ausiibung des Glaubens, nach
stabilen soziotkonomischen Lebensverhiltnissen und der Wunsch, der nidchsten Gene-
ration eine Zukunft in Frieden zu erm&glichen.“ In der Stellungnahme heif3t es weiter,
der Irak-Krieg vom Frithjahr 2003 diirfte die Abwanderung noch mehr ansteigen
lassen; denn immerhin sind rund 3% der irakischen Bevilkerung Christen, davon etwa
zwei Drittel chaldédische und syrische Katholiken. (Hermeneia 19 [1/2003] 62)
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Beunruhigende Kirchenstatistiken in Deutschland

Das Vertrauen der deutschen Biirger in die Kirche hat sich in den letzten Jahrzehn-
ten wesentlich verschlechtert; die Kirche rangiert bei ihnen hinter Gewerkschaften,
Medien und Konzernen. Mit jahrlich durchschnittlich 70.000 Personen mehr Kirchen-
austritten in den letzten fiinf Jahren schneidet die Evangelische Kirche trotz ihres
angeblich ,fortschrittlicheren“ Bildes in der Offentlichkeit schlechter ab als die Ro-
misch-katholische Kirche. Insgesamt sind noch zwei Drittel der Deutschen Mitglieder
einer Kirche, mit einer leichten Mehrheit fiir die Romisch-katholische Kirche. Die
Kirchenverbundenheit ist in der Rémisch-katholischen Kirche mit 35% stdrker aus-
geprigt als bei den Protestanten mit 22%. Von den rémisch-katholischen Kirchenmit-
gliedern nehmen 43% ,fast jeden Sonntag® an der Messe teil, wihrend nur 31% der
protestantischen Gldubigen den sonntéglichen Gottesdienst ebenso hiufig besuchen.
Besorgnis erregend ist die Ablehnung der Kirchen durch die Jugend, worunter 77%
der zwischen 18- und 24-jihrigen Befragten meinten, Kirche sei ,out“. (FAZ 25.05.03)

Bibel in 2303 Sprachen tibersetzt

Der Weltbund der Bibelgesellschaften teilte mit, dass die Heilige Schrift vollstindig
in 405 und teilweise in 2303 Sprachen und das Neue Testament mittlerweile in 1034
Sprachen vorlidgen. Die meisten Ubersetzungen verzeichnet Afrika mit 647, gefolgt
von Asien mit 573, Australien und Ozeanien mit 406, Lateinamerika und die Karibik
mit 395, Europa mit 204 und Nordamerika mit 75 Bibelsprachen. Laut Weltbund
tragen die Bibeliibersetzungen wesentlich zur kulturellen Identitit der Volker bei, so
vor allem in kleinen Sprachen, in denen meist die Bibel das einzige oder eines der
wenigen geschriebenen Werke darstellt. (Bibelreport [2/2003] 7)

Europdische Russlandbilder prisentiert in Halle

Vom 16. Mirz bis 18. Mai 2003 waren in den Franckeschen Stiftungen zu Halle an
der Saale unter der Uberschrift ,Die Zarin und der Teufel* europdische Russlandbil-
der aus vier Jahrhunderten zu bewundern. (Der gewihlte Titel spielt auf eine englische
Karikatur aus dem Jahre 1791 an; Katharina die GroBe streckt ihre Hénde begehrlich
nach den Stidten Konstantinopel und Warschau aus, die ihr der Teufel offeriert.) Die
Ausstellung zeigte im Jahr der deutsch-russischen Kulturbegegnungen seltene Graphi-
ken, Kupferstiche und satirische Zeichnungen aus verschiedenen europiischen Lin-
dern und regte damit zur Reflexion alter und moderner Russlandbilder an. Die ausge-
stellten Bilder sind Teil einer wertvollen, aus 480 Bldttern bestehenden Sammlung von
Dmitrij A. Rovinskij (1824-1895), St. Petersburg. Im Zuge der Oktoberrevolution
verschlug es die Sammlung nach Paris, wo sie eine adelige russische Emigrantin er-
warb. Aus deren NachlaB konnte sie nun durch die Franckeschen Stiftungen aufge-
kauft werden. Die groBe Vielfalt dieser Russlandbilder wurde in der Ausstellung, die
Prof. Dr. Hermann Goltz besorgte, unter fiinf Symbole subsumiert: Adler (der von
Konstantinopel, dem kaiserlichen Zweiten Rom, nach Moskau in das Dritte Rom des
Zaren geflogen war), Seraph (den der Moskauer Patriarch auf seinem weiflen Klobuk
als Zeichen der Beriihrung der russischen orthodoxen Kirche mit dem Himmel trigt),
Schlange (welche die Erkenntnis, die Bildung, die Weisheit, aber auch die Uberlebens-
list Russlands gegen Mongolen-, Polen-, Schweden- Napoleon- und Deutschensturm
darstellt), Hahn und Henne (satirische Symboltiere der Weltherrschaftskonkurrenz



Chronik 21

zwischen dem Westen und Russland, wie sie auf den phantastischen Cartoons der
Englinder im 18. und 19. Jahrhundert begegnen), Bir und Boney (Russland und Na-
poleon, welcher der 'Boney’ der englischen Cartoonisten seiner Zeit ist).

Werden und Enifaltung des Christentums in China

Vom 20. bis zum 26. Mai 2003 befasste sich in Salzburg unter der Federfiihrung
des Kirchenhistorikers Peter Hofrichter eine internationale Tagung mit der Ge-
schichte des frithen Christentums in China. Es wurde uw.a. in zwei Ausstellungen eine
Ubersicht zur Verflechtung des Christentums und der asiatischen Kultur angeboten,
angefangen mit den ersten Missionsreisen aus der Kirche des Perserreiches iiber die
Ubersetzung der Heiligen Schrift ins Chinesische durch den syrischen Monch Alopen
im 7. Jahrhundert bis hin zu der beispiellosen Inkulturation im frithen und spiten
Mittelalter. Auch der Einfluss des Christentums auf die chinesische Kunst wurde be-
leuchtet. So konnte man feststellen, wie sich die christlich gepragte Kunst Chinas von
den anfinglichen Steindokumenten und Handschriften hin zu immer mehr bildlichen
Darstellungen Jesu, der Heiligen und des Bibelgeschehens bewegte. (Orthodoxie Aktu-
ell 5-6[2003] 16)

Prinz Charles unterstiitzt den Heiligen Berg

Der britische Thronfolger, Prinz Charles, ist der Ehrenvorsitzende der britischen
Vereinigung ,Freunde des Berges Athos“ und gehort seit vier Jahren zu dessen regel-
miBigen Besuchern. Im Rahmen seines diesjéhrigen einwochigen Aufenthalts Anfang
Mai wurde die Kirche des hl. Evdokimos im Kloster Vatopedi eingeweiht, die mit
Unterstiltzung der o.g. Stiftung restauriert worden war. Prinz Charles fordert glei-
chermaBen auch in seinem Heimatland mehrere orthodoxe Einrichtungen, darunter
den Bau eines neuen Klosters in Stiperstones (Shropshire). (Orthodoxie Aktuell 5-6
[2003] 21)

US amerikanischer Bischof neuer Prisident des LWB

Der leitende Bischof der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Amerika, Bischof
Mark S. Hanson (Chicago), ist auf der Zehnten Vollversammlung des Lutherischen
Weltbundes (LWB) zum neuen Priisidenten des 1947 in Lund/Schweden gegriindeten
Zusammenschlusses von 136 Mitgliedskirchen gew#hlt worden. Fast 380 Delegierte
des LWB aus aller Welt berieten im 21. Juli 2003 in Winnipeg iiber das Thema ,,Zur
Heilung der Welt“. Hanson (65) trat die Nachfolge von Landesbischof i.R. Christian
Krause an. Krause war der dritte Deutsche in dieser hochsten Leitungsfunktion des
Weltbundes. (KN A-OKI 30[29.07.2003] 2)

Herwig Aldenhoven verstorben

Am 30. Oktober 2002 verstarb der Berner Professor Herwig Aldenhoven im Alter
von 67 Jahren. Er unterrichtete von 1971 bis 2000 Systematische und Liturgische
Theologie und war Mitglied der Heiligen Synode der Christkatholischen Kirche der
Schweiz, in welchem Amt er enge Kontakte zur Orthodoxen Kirche und konkret zu
mehreren orthodoxen Fakultiten weltweit pflegte. (Episkepsis 618 [31.01.2001] 16)
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Christliches Europa?

Mit groBer Enttéuschung reagierten Tausende von orthodoxen Demonstranten auf
die Nichtberiicksichtigung einer Klausel iiber die christlichen Wurzeln Europas in der
EU-Verfassung beim letzten EU-Gipfel von Thessaloniki vom 20. /21. Juni 2003. Dies
ist umso bedauerlicher, da sich alle Kirchenoberhdupter Europas im Vorfeld des Tref-
fens gemeinsam fiir eine entsprechende Formulierung eingesetzt hatten. (Orthodoxie
Aktuell 7[2003] 18)

Interdiszipliniire Konferenz: "Ubersetzungen des 14. Jahrhunderts im Balkanraum"
(Sofia, 26. - 28. Juni 2003)

Vom 26. bis 28. Juni 2003 fand in Sofia auf Einladung von Dr. Lora Taseva am
Kyrillo-Methodianischen Forschungszentrum der Bulgarischen Akademie der Wissen-
schaften im Rahmen des Fritz-Thyssen-Sonderprogramms ,Férderung des regionalen
Wissenschaftsdialogs in Siidosteuropa“ die interdisziplindre Tagung ,Ubersetzungen
des 14. Jahrhunderts im Balkanraum: Ubersetzungsprinzipien, Sprache, Uberliefe-
rung® statt. Mit Vortridgen beteiligten sich 36 Wissenschaftler aus Bulgarien, Deutsch-
land, Griechenland, Italien, Kroatien, FYROM, Ruminien, Russland, Serbien und den
USA; weitere 25 Giste kamen als Diskutanten. Die neuesten Forschungen zur Uber-
setzungsliteratur des 14. Jahrhunderts in der byzantinisch-slavischen Kontaktzone des
Balkans wurden in folgenden Themenbereichen vorgestellt, diskutiert und fiir die
weitere koordinierte Arbeit geplant: biblische Biicher, Kirchenviterschriften, Kir-
chenrecht, liturgische Biicher, Homiletik, Hagiographie. Die Untersuchungen behan-
delten diese Texte unter den Gesichtspunkten von Editionswissenschaft, linguisti-
schen Fragen - insbesondere im Zusammenhang mit der Herausbildung literarischer
Normen -, Ubersetzerschulen und ihren Charakteristika in der Wechselwirkung mit
individuellen Ziigen einzelner Ubersetzer, Mehrfachiibersetzungen und Problemen von
deren Abgrenzung gegeniiber verschiedenen Redaktionen einer Ubersetzung, Weiter-
wirken von Ubersetzungen des 14. Jahrhunderts in der spiteren slavischen und rumé-
nischen Tradition (Text- und Terminologiegeschichte). Die Vielfalt in der Forschung
zu den genannten Themen wurde auf der Tagung erstmals in einem représentativen
Uberblick deutlich, und die Vorstellung der einzelnen Projekte schuf die Grundlage fiir
einen fruchtbaren Austausch. Hier kénnen nur einige Beispiele aus den zahlreichen
hochinteressanten Beitrigen ausgew#hlt und kurz vorgestellt werden:

Prof. Dr. Marcello Garzaniti (Florenz) sprach iiber die stark am Griechischen o-
rientierte, die Schule von Trnovo spiegelnde ,Ubersetzung und Exegese im loann-
Alexander-Evangelium® Seine Untersuchung erschlieBt fiir die noch sehr wenig be-
kannte Geschichte der slavischen Bibeliibersetzungen ebenso wertvolles Material wie
die detailreiche Arbeit von Frau Dr. Marija Spasova (Veliko Trnovo) iiber Zitate aus
dem Alten Testament in einem kommentierten Evangelium von 1343.

Prof. Dr. Gelian Michajlovi¢ Prochorov (St. Petersburg) berichtete iiber die Ar-
beit an der Edition des Corpus Areopagiticum slavicum, ein Projekt, das er zusam-
men mit Prof. Dr. Hermann Goltz (Halle-Wittenberg) leitet. Bei der im Jahre 1371
abgeschlossenen Ubersetzung des serbischen Athosmonchs Isaija, die mit rekon-
struierter griechischer Ubersetzungsvorlage sowie einem Wort- und Formenverzeich-
nis ediert wird, handelt es sich um das Autograph. Die Projekt-Mitarbeiter Dr. Sabine
Fahl (Berlin) und Dieter Fahl (Berlin) stellten Isaija als Grammaticus und Sprach-
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pfleger vor, der das Kirchenslavische weiterentwickelte und seinen Lesern - z. B. in
Marginalien - Lesehilfen zum Verstéindnis des inhaltlich und syntaktisch schwierigen
Textes gab. Zu seiner Zeit scheint die Nutzung von Marginalien in slavischen Texten
zu diesem Zweck neu gewesen zu sein. Wie sich beispielsweise an der Arbeit von Frau
Dr. Iskra Christova (Sofia) zeigte, machte die Methode Schule: 100 Jahre nach Isaija
wandte sie ein namentlich unbekannter Ubersetzer in bereits ausgefeilter Form auf
ein kommentiertes Buch Hiob an. Die gegenwirtig an der Ohio State University ar-
beitende bulgarische Doktorandin Tanja Ivanova verglich Lexik und Semantik eini-
ger theologischer Begriffe aus dem Corpus Areopagiticum in zwei verschiedenen sla-
vischen Ubersetzungen: der des Isaija und derjenigen aus den Thekara-Texten.

Dr. Aleksej Pentkovskij (Moskau) sprach iiber das Jerusalemer Typikon in ver-
schiedenen slavischen Ubersetzungen des 14. Jahrhunderts. Nach der Eroberung Kon-
stantinopels wuchs der Einfluss Paléstinas auch in der Slavia orthodoxa und das Jeru-
salemer Typikon wurde in Bulgarien, Serbien und auf dem Athos zum maBgeblichen.
Dies belegt eine ganze Reihe von Ubersetzungen seiner verschiedenen Redaktionen,
die sich in noch weitgehend unbekannter Weise auf neu entstehende liturgische Texte
auswirkten.

Dr. Lora Taseva (Sofia) wies nach, dass die im Triodion enthaltenen Synaxarien-
Texte im 14. Jahrhundert in Trnovo nicht vollstindig neu iibersetzt wurden, sondern
mit Hilfe vieler anhand des Griechischen vorgenommener Korrekturen die bereits
vorhandene Ubersetzung vom Athos weiterentwickelt wurde.

Prof. Dr. Christian Hannick (Wiirzburg) charakterisierte in seinem ,Beitrag der
slavischen Uberlieferung zur byzantinischen Homiletik* das 14. Jahrhundert in dieser
Beziehung als Umbauzeit. Auf Grigorij Camblak verweisend, machte er darauf auf-
merksam, dass besonders unter Evtimij von Trnovo sowohl viele neue griechische
Texte ins Slavische iibersetzt wurden als auch Neuiibersetzungen alter Texte entstan-
den. Er hob den besonderen Wert von slavischen (neben georgischen und syrischen)
Ubersetzungen fiir die byzantinische Homiletik hervor, deren griechische Vorlagen
nicht erhalten ist. Die Beobachtung, dass slavische Ubersetzungen des Balkanraums
aus jener Zeit hdufig neue syntaktische und lexikalische Entlehnungen aus dem Grie-
chischen enthalten, trifft auch auf Ubersetzungen zu, die damals in der Rus’ entstan-
den.

Prof. Dr. Klimentina Ivanova (Sofia) stellte eine Liste von Ubersetzungen hagio-
graphischer Texte des Symeon Metaphrastes in kalendarischen Sammelbdnden auf
dem Balkan zusammen, die 41 verschiedene Viten aus Handschriften des 14. bis 17.
Jahrhunderts umfaBt. Prof. Dr. Catalina Velculescu (Bukarest) legte dar, wie ,Die
Vita des Heiligen Andreas Salos in den ruminischen Ubersetzungen® iiber slavische
Zwischenstufen als Ubersetzungsvorlagen die Gestalt gewann, in der sie in Ruménien
tradiert worden ist. Dabei fiel auf, dass feststellbare Kiirzungen ausschlieBlich die
dogmatischen Teile betreffen. Dr. Angeliki Delikari (Thessaloniki), die sich in ihrem
Vortrag ,,Die Ubersetzung hesychastischer Viten vom Griechischen ins Altbulgarische
im 14. Jahrhundert am Beispiel der Vita des Gregorios Sinaites“ anhand von 26 slavi-
schen Handschriften vornehmlich mit Fragen der Syntax beschiftigte, konnte zeigen,
wie die Ubersetzer mit Mitteln der Syntax die spezielle hesychastische Farbung der
Texte zu bewahren verstanden.
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Dr. Christian Voss (Freiburg) behandelte die ,,Stidslavische Ubersetzungskunst im
Lichte der griechischen Diglossieproblematik®. Die slavischen Ubersetzer genossen
den Vorteil, meist in direktem Sprachkontakt zum Griechischen zu leben, aber man-
gelnder systematischer Griechisch-Unterricht bei gleichzeitig explosionsartig einset-
zender Ubersetzertitigkeit in der Amtszeit des bulgarischen Patriarchen Simeon (um
1340) habe zu einer langen Fehlerliste (MiBverstdndnisse, Hyperkorrektes, falsche
Etymologien) gefiihrt. Dennoch, betonte der Referent, habe sich in Bulgarien bereits
frith Terminologie herausgebildet.

Es stellte sich heraus, dass sich die Arbeitsgebiete aller beteiligten Wissenschaftler
in mehrfacher Hinsicht berithren, so dass ein groBes allgemeines Interesse an allen
Vortrigen bestand. Gleiche und dhnliche, sich teilweise liberschneidende Forschungs-
themen fiihrten Gruppen von Kollegen zusammen, die dank des neu entstandenen oder
teilweise nach langer Zeit wieder aufgenommenen Kontaktes einander ihre Arbeitser-
gebnisse mitteilten und ihre Projekte fiir die Weiterarbeit absprachen und koordinier-
ten. Beispielsweise wurden Publikationen ausgetauscht und fiir die Zukunft ein re-
gelméBiger Austausch von Informationen und Neuerscheinungen zwischen den bulga-
rischen und mazedonischen Kollegen vereinbart, und an ein bereits laufendes russisch-
deutsches Projekt schloB sich ein weiterer Wissenschaftler aus Bulgarien an. Frau Prof.
Dr. Antonija Zaradija-Ki§ (Zagreb) und Frau Dr. Iskra Christova (Sofia) stellten in
ihren Beitrigen erste Untersuchungsergebnisse iiber zwei verschiedene slavische kom-
mentierte Ubersetzungen des Buches Hiob vor. Die beiden Wissenschaftlerinnen
erfuhren erst bei dieser Gelegenheit voneinander, dass sie an dhnlichen Projekten ar-
beiten, und sprachen ihre weiteren Pline ab. Als besonders ertragreich erwies sich,
dass auf der Tagung bereits renommierte, erfahrene Kollegen mit jungen zusammen-
trafen, Wissenschaftler vom Balkan mit Fachleuten aus Russland, Italien, den USA
und Deutschland, Vertreter der Linguistik mit Historikern, Literaturwissenschaftlern,
Theologen und Byzantinisten. Auch fiir die Organisatoren {iberraschend war die gro-
Be Resonanz unter dem wissenschaftlichen Nachwuchs aus ganz Bulgarien.

Die Vortriige sollen in einem Sammelband verdffentlicht werden, Neben diesem
Tagungsband bot die Konferenz auch Gelegenheit, weitere Veroffentlichungen zu
planen und vorzubereiten. So entstanden mehrere neue Editionsvorhaben, und auch
die wissenschaftlichen Zeitschriften ,,Kyrillomethodiana“ (Sofia) und ,,Crkvene studi-
je“ (,Kirchliche Studien®, erscheint ab Herbst 2003 in Nig) konnten eine Reihe hoch-
qualifizierter Autoren als Mitarbeiter gewinnen.

(Red. von Dieter Fahl und Anargyros Anapliotis)
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Der Deutschlandbesuch des Patriarchen
der rumanisch-orthodoxen Kirche

Teoctist (8. - 14.05.2003)

von Ioan Moga, Miinchen

In unmittelbar nachosterlicher Zeit unternahm Seine Seligkeit Teoctist, der P atri-
arch der ruménisch-orthodoxen Kirche, vom 8. bis 14. Mai 2003 einen pastoralen und
zugleich 6kumenischen Besuch in Deutschland. Eingeladen von Metropolit Serafim
(Joantd) von Deutschland, Zentral- und Nordeuropa sowie von der Roémisch-
katholischen und der Evangelischen Kirche, wurde der Vorsteher der gemaf3 der Mit-
gliederzahl zweitstirksten orthodoxen Kirche der Welt von einer Delegation rangho-
her Bischofe begleitet: dem Metropoliten von der Moldau und der Bukowina Daniel
(Ciobotea), dem Metropoliten von Oltenien Teofan (Savu) und der Erzbischof von
Alba Julia Andrei (Andreicut). Im Mittelpunkt des Besuches stand die Weihe des
Archimandriten Sofian (Pitrunjel)' zum Weihbischof der Metropolie von Deutsch-
land und die Begegnung mit den ruménischen Diaspora-Gliubigen, zugleich aber auch
das Weitertragen des dkumenischen Impulses der ruménisch-orthodoxen Kirche, wel-
che besonders durch den Empfang von Papst Johannes Paul II. in Ruménien im
Jahre 1998 und den Gegenbesuch des Patriarchen Teoctist 2002 in Rom zu einem
Durchbruch in den orthodox/rémisch-katholischen Beziehungen gefiihrt hat.

Dieser doppelte pastoral-6kumenische Charakter des Deutschland-Besuches wurde
bereits am Ankunftstag des Patriarches in Miinchen, Donnerstag den 8. Mai, zum
Ausdruck gebracht: nach einem Empfang im Rathaus der bayerischen Landeshaupt-
stadt, wo der Patriarch von der Biirgermeisterin Frau Dr. Gertraud Burkert fiir sein
Engagement auf dem Weg zur Einheit der Christen herzlich begrii3t wurde, folgte um
18.30 Uhr ein feierlicher, iiberwiegend auf Deutsch gefeierter orthodoxer Vespergot-
tesdienst im Miinchener Liebfrauendom. Anwesend waren der Erzbischof von Miin-
chen und Freising, Kardinal Friedrich Wetter - dessen offizielle Giiste in Miinchen

! Der neue Vikarbischof, geboren am 1970 im Kreis Covasna, Ruminien, trat 1990 als Novize in das be-
rithmte Kloster Brancoveanu in Sambata de Sus, am FuB der Karpaten (Transilvanien) ein, legte drei Jahre
spiter die Monchsgeliilbde und wurde im selben Jahr zum Diakon, und dann zum Priester geweiht. 1996
absolvierte Vater Sofian (damals, mit dem Ménchsnamen Serafim) sein Theologie-Studium an der Theologi-
schen Fakultdt in Sibiu (Hermannstadt), anschlieBend (bis 1998) war er Stipendiat der Theologischen
Hochschule in Chur (Schweiz) und vertffentlichte auf Deutsch seine Lizenzarbeit mit dem Titel: ,Die
Orthodoxe Spiritualitit der Osterzeit. Kommentar zum Pentikostarion®. Es folgten, von Oktober 1999 bis
April 2003, das Magisterstudium (mit dem Thema ,Mirtyrer, Martyrium und Bekenntnis beim HI. Basilei-
os dem Grossen*) sowie der Beginn der Promotion (mit dem Thema ,.Die Vorstellung iiber den Priester bei
den kappadokischen Vitern“) an der Theologischen Fakultidt der Aristoteles-Universitdt in Thessaloniki. -
Er wurde am 11. Mai 2002 durch das Plenum der Ditzesanversammlung der Metropolie zum Weihbischof
gewihlt, und am 3. Juli 2003 durch die Heilige Synode der ruménisch-orthodoxen Kirche fiir dieses Amt
bestitigt.

Orthodoxes Forum 17 (2003) Heft 2
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der Patriarch mit seiner Delegation waren -, Frau Gertraud Burkert, dkumenische
Giste - besonders aus der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in Bayern (AcK),
und rund 1000 ruminische Gliubige, Mitglieder der zwei ruminisch-orthodoxen Ge-
meinden aus dem Raum Miinchen.

In seinem GruBwort erinnerte Kardinal Wetter an den Besuch des Patriarchen Jus-
tinian 1970 in Miinchen, in dessen Begleitung auch Patriarch Teoctist als damaliger
Bischof von Arad war, und an den anschlieBenden Besuch von Kardinal Julius Dopf-
ner in Ruminien im Jahr 1971. Der Geist der damaligen 6kumenischen Bemiihungen
werde heute verstirkt weiter getragen, so weiter Kardinal Wetter, die ruménisch-
orthodoxe Kirche sei eine Briicke zwischen Ost und West und Ruméinien ein vorbild-
liches Land des Zusammenlebens von Christen verschiedener kirchlicher Traditionen.
In seinem frei vorgetragenen, beherzten Wort rief der ruménische Patriarch anschlie-
Bend die christlichen Kirchen zu einem gemeinsamen Zeugnis filr die Wiedervergeis-
tigung Europas auf. In diesem Sinne sollte der 6kumenische Dialog weiter vertieft
werden. AnschlieBend kam Patriarch Teoctist mit den anwesenden ruménischen
Glidubigen zusammen und munterte sie auf, Zeugen der Werte der Orthodoxie zu blei-
ben.

Am Freitag, den 9. Mai, traf die ruménische Delegation im Landeskirchenamt den
Landesbischof der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern, Dr. Johannes Fried-
rich, und andere evangelische Theologen. Das Leitwort dieses Treffens war: ,Ethik
und Diakonie im vereinigten Europa: Gaben und Pflichten“. Es wurde der substantiel-
le theologische Dialog zwischen der ruménisch-orthodoxen Kirche und der EKD be-
tont, in dem beide Kirchen trotz der vorwiegend ekklesiologischen Unterschiede daran
arbeiten, zur vollen Einheit im Glauben zu kommen.

Danach wurde der Patriarch in der Ludwig-Maximilians-Universitidt von Herrn
Prorektor Dr. Werner Schubé und von den Professoren der Ausbildungseinrichtung
fiir Orthodoxe Theologie empfangen. Nach einem herzlichen GruBwort des Prorektors
begriiBte der Leiter des Instituts fiir Orthodoxe Theologie Prof. Theodor Nikolaou
den Patriarchen im Senatsaal der Universitit in Anwesenheit vieler Professoren, aka-
demischer Giste und Studenten mit folgenden Worten:

,Im Anschluss an das GruBwort des Prorektors, Herrn Dr. Schubd, méchte ich im
Namen aller Anwesenden, insbesondere aber der Professoren und der Studierenden der
Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie der Ludwig-Maximilians-
Universitit Miinchen, Seine Seligkeit den Patriarchen der orthodoxen Kirche Ruma-
niens, Herrn Teoctist, mit seiner hochrangigen Begleitung auch meinerseits ganz herz-
lich begriien. Ich tue es auch mit dem fiir diese nachdsterliche Zeit in der Orthodo-
xen Kirche tiblichen GruB: Christus ist auferstanden!

Durch Ihren Besuch erweisen Sie uns eine auBerordentlich hohe Ehre und bereiten
uns eine groBe Freude. Sie geben uns auch Anlass dankbar daran zu denken, dass vor
Ihnen der Okumenische Patriarch Bartholomaios I. und der georgische Katholikos-
Patriarch Ilija IL. dem Institut fiir Orthodoxe Theologie diese Ehre erwiesen haben.
Solche Besuche unterstreichen die Bedeutung, aber auch die Notwendigkeit einer Or-
thodox-Theologischen Fakultit in Westeuropa und speziell in Deutschland. Denn in
Deutschland leben etwa 1,5 Millionen orthodoxe Christen, die aus den verschiedenen
orthodoxen autokephalen Kirchen kommen. Die Zusammensetzung unserer Studenten
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spiegelt diese Vielfalt wider. Die insgesamt 53 Studenten, die zur Zeit in Miinchen fiir
Orthodoxe Theologie eingeschrieben sind, kommen aus verschiedenen Lindern - 7
davon aus Ruménien.

Eure Seligkeit, Euer Besuch in Deutschland trdgt in erster Linie kirchlich-
pastoralen Charakter. Aber gleichzeitig macht er deutlich, dass das hohe Ziel der Ei-
nigung Europas, der Aufbau des gemeinsamen ,Hauses Europa‘, nicht nur durch
okonomische Faktoren bestimmt sein darf, auch wenn die Okonomie in vielerlei
Hinsicht den nervus rerum ausmacht. Vielmehr setzt die Einigung Europas die
Bejahung und Wiirdigung, besser gesagt das Ernstnehmen eines weiteren,
tiefergreifenden Faktors: Es handelt sich um die gemeinsame européische Kultur mit
ihren christlichen Ausprigungen in der Ost- und der Westkirchen. Bei genauer
Beriicksichtigung dieses Faktors muss man anstelle des gewohnlichen Schlagwortes
,Osterweiterung’ der Européischen Union von der ,Ost-Westerweiterung® sprechen.
Eine solche Erweiterung ist keine EinbahnstraBe und verlduft nicht nur von Westen
nach Osten, sondern auch umgekehrt. Ein weitsichtiges - wenn auch kleines - Zeichen
- treffender gesagt ein kleiner Schritt - zu einer solchen ,Ost-Westerweiterung’ ist
sicherlich die Errichtung unserer Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie
durch die Bayerische Staatsregierung. Der ,Ost-Westerweiterung® dienen aber vor
allem die 6kumenische Bewegung und die mannigfachen Bemithungen der Kirchen um
ihre Verstindigung und Wiedervereinigung.

Eure Seligkeit, die orthodoxe Kirche Ruminiens leistet seit mehr als vier Jahrzehn-
ten in vielfdltiger Weise ihren Beitrag dazu. Dieser Beitrag ist zum groB3en Teil von
Ihnen personlich mitgestaltet worden. Von daher sind Sie der bestgeeignete fiir das
Thema, iiber das Sie zu uns zu sprechen vorhaben: ,Die tkumenische Bewegung aus
der Sicht der orthodoxen Kirche Ruméniens’,

Bevor wir zu Ihrem Vortrag kommen, lassen Sie mich Sie an dieser Stelle kurz vor-
stellen: Geboren 1915 im Nordosten Ruminiens, trat Patriarch Teoctist 1928 ins Klos-
ter ein. 1940 erwarb er das Diplom der Orthodoxen Theologie in Bukarest. Nach sei-
ner Priesterweihe (1948) wurde er im Jahr 1950 zum Hilfsbischof geweiht und leitete
anschlieBend bis 1954 das Theologische Institut in Bukarest. 1962 wurde er zum Bi-
schof von Arad ernannt und 1973 zum ,Erzbischof von Craiova und Metropoliten
von Oltenien’. In der Zeit von 1977 bis 1986 war Patriarch Teoctist Metropolit von
Moldavien und Suziava. Seit November 1986 ist er Erzbischof von Bukarest, Metro-
polit der Walachen und Patriarch der orthodoxen Kirche Ruminiens. Dies bedeutet,
dass er das kirchliche Oberhaupt der tiber zwanzig Millionen Ruménen orthodoxen
Glaubens in der ganzen Welt ist.

Neben den vielen kirchlichen Auszeichnungen ist Patriarch Teoctist Ehrenmit-
glied der ruménischen Akademie der Wissenschaften und Ehrendoktor mehrerer ru-
ménischer Universitidten, sowie der katholischen Universitdt von Lublin/Polen. Au-
Berdem hat er mehrere Biicher und Studien verdffentlicht: so z. B. ,Das Werk des HIL
Basilios des GroRen im geistlichen Leben der ruménischen orthodoxen Gldubigen®
oder das zwolfbindige Werk mit dem Titel ,Auf den Stufen des christlichen Dienstes®.

Eure Seligkeit, ich bitte Sie nun um Ihren Segen und insbesondere um Thren Vor-
trag, der, wie ich vorhin erfahren habe, von Herrn Daniel Benga verlesen wird®.

AnschlieBend hielt Patriarch Teoctist einen Vortrag iiber ,Die 6kumenische Bewe-
gung aus der Sicht der ruminisch-Orthodoxen Kirche “ (siehe Text des Vortrags). Im
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Rahmen eines Empfangs in der Bibliothek der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe
Theologie, welche von Studenten und Gisten iiberfilllt war, wurde der Patriarch vom
neuen Vorsitzenden der Ausbildungseinrichtung, Prof. Dr. Konstantin Nikolakopou-
los, mit folgendem GruBwort empfangen:

JIch begriiBe Sie alle mit dem fiir die Osterzeit (nach orthodoxer Tradition) in-
haltsreichsten GruB, Christus ist auferstanden!*

Prea Fericite Pirinte Patriarh,

‘Hristos a inviat!’

Aus meinem ganzen Herzen und selbstverstindlich im Namen aller meiner ortho-
doxer Kollegen und unserer Studierenden méchte ich Sie, Eure Seligkeit, und Ihre
hochgeschiitzten Begleiter nun auch in den Riumen der Ausbildungseinrichtung fiir
Orthodoxe Theologie der Ludwig-Maximilians-Universitdt Miinchen begriilen und
willkommen heifien; was fiir mich zugleich eine besondere Ehre ist und groBe Freude
bereitet.

Bine ati venit!

Ihr Besuch in Deutschland und noch konkreter in unserer bayerischen Landes-
hauptstadt stellt sicherlich ein hochstwichtiges Ereignis fiir die angestrebte okumeni-
sche Anndherung der christlichen Kirchen, fiir die innerorthodoxe Landschaft auf
deutschem Boden und nichtsdestotrotz fiir die Pflege der orthodoxen akademischen
Theologie in Deutschland dar. In diesem Zusammenhang erlauben Sie mir, auf die
ersten zwei Punkte nicht einzugehen, zumal sie im Grunde genommen in den zahlrei-
chen geplanten Begegnungen zwischen IThnen und Vertretern von Kirche und Politik
ausfithrlicher zur Diskussion kommen werden.

Ich mochte Ihnen aber fest versichern, dass Sie mit Threm Besuch in den Rdumen
der Orthodoxen Theologie in Miinchen zum dritten oben erwihnten Punkt enorm
beitragen. Ihre heutige Anwesenheit unter uns, Eure Seligkeit, kann als ein symbol-
trichtiges Geschehen gedeutet werden. Die Unterstiitzung des ruménischen Patriar-
chats durch S. Eminenz den Metropoliten von Deutschland und Zentraleuropa Dr.
Serafim Joantd, bei dem wir uns fiir sein Engagement bei den Bemiihungen fiir die
1997 erfolgte Errichtung des Studiengangs fiir Orthodoxe Theologie in Miinchen be-
danken wollen, hat sich als sehr wertvoll erwiesen.

Ich bin in der angenehmen Lage mitzuteilen, dass unsere orthodoxe Lehranstalt
nach einer gewissen Zeit mit Schwierigkeiten und Unwegsamkeiten nun endlich am 6.
Februar 2003 verstetigt wurde. Nach dem Patriarchen von Georgien Ilija und dem
Okumenischen Patriarchen Bartholomaios I, die beide das Institut fiir Orthodoxe
Theologie in seiner ersten geschichtlichen Phase ohne die Erweiterung besucht haben,
sind Sie nun, Eure Seligkeit, das erste Oberhaupt einer orthodoxen autokephalen Kir-
che, das die neue hoffnungsvolle Periode mit uns miterlebt.

Wir sind auf den bisherigen Weg der Orthodoxen Theologie wirklich stolz. Aber
auch auf unsere Studierenden, die aus verschiedenen orthodoxen Lindern ein wunder-
schones panorthodoxes Mosaik bilden, sind wir alle stolz. Von diesen Studierenden
méchte eine ruminische Vertretergruppe an Sie, Eure Seligkeit, im Anschluss einige
Worte der Freude und des Dankens richten.

Anlisslich Thres Besuches, Eure Seligkeit, und zum tiefen Dank an Jesus Christus,
unseren auferstandenen Herrn, wollen wir alle nun das bekannte Auferstehungstropa-
rion in ruminischer Sprache singen!
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,Christus ist von den Toten erstanden,

den Tod durch den Tod zertretend

und denen in den Gridbern

das Leben schenkend*

Eure Seligkeit,

an dieser Stelle heile ich Sie und Ihre Delegation nochmals herzlich willkommen
und bitte zugleich alle Anwesenden, das Glas zu erheben zum Wohl unseres hohen
Gastes, des ruménischen Patriarchats und der ganzen Orthodoxie. Damit ist auch
unser Stehempfang eréffnet.

La multi ani! (Auf viele Jahre!)*

Um den Segen des Patriarchen baten auch die Studierenden der Ausbildungsein-
richtung, mittels des GruBwortes dreier ruménischen Kommilitonen. Die Rede betonte
den einzigartigen Charakter einer solchen universitiren Studienmoglichkeit in West-
europa in einem lebendigen interorthodoxen und interkonfessionellen Geist, getragen
von e'_mer Synthesebemiihung zwischen der akademischen und der geistlichen Schau.
Die S_iudenten dankten dem Patriarchen fiir seinen Besuch und driickten die Hoffnung
auf eine engere Zusammenarbeit mit den theologischen Zentren von Ruménien zur
Stirkung des panorthodoxen Instituts in Miinchen aus. In seiner Antwort legte der
Patriarch den Studierenden ans Herz, das Gebet als Mittelpunkt und Quelle des Theo-
logisierens zu betrachten und freute sich iiber den herzlichen Empfang.

Von dort aus reiste der Patriarch und seine Delegation nach Niirnberg zum Sitz der
ruménischen Metropolie fiir Deutschland, Zentral- und Nordeuropa. Die Delegation
wurde bei ihrer Ankunft von den Gemeindegliubigen und der Gemeinschaft des dor-
tigen Klosters ,HIl. Mirtyrer Brancoveni“ empfangen. Nach einem Tedeum-
Gottesdienst, an welchem Metropolit Serafim die ranghohen Géste willkommen hieB,
traf der Patriarch den Stellvertretenden Bayerischen Ministerprisidenten und deut-
schen Innenminister Dr. Giinther Beckstein, welcher sich iiber die wunderschénen
Freskenmalereien der Metropolitankirche begeistert zeigte. Im Gesprich wurde so-
wohl die Frage der Integration der Ruménen in Bayern erdrtert als auch die nahe
Perspektive, die ruménische Metropolie als Koérperschaft des offentlichen Rechts an-
zuerkennen.

Am Samstag, den 10. Mai, leitete der Patriarch nach der Liturgiefeier die Didze-
sanversammlung der Metropolie, in der der neue Status der Metropolie zur Erlangung
der Stellung einer Korperschaft des offentlichen Rechts in Deutschland diskutiert und
verabschiedet wurde. Am Abend fand eine feierliche Vesper statt, wihrend der Ar-
chimandrit Sofian zum Weihbischof der ruminischen Metropolie von Deutschland,
Zentral- und Nordeuropa berufen wurde.

Am Sonntag, den 11. Mai, feierte Patriarch Teoctist zusammen mit den Bischtfen
seiner Delegation, dem Metropoliten Serafim, weiteren bischoflichen Gisten - dem
Metropoliten von Deutschland und Exarchen von Zentraleuropa des Okumenischen
Patriarchats Augoustinos (Lambardakis), dem ruménischen Metropoliten von West-
und Siideuropa Iosif (Pop), dem serbischen Bischof fiir Mitteleuropa Konstantin
(Dokic), dem Erzbischof von Prag Krystof (Pulec) und dem Vorsteher des rumini-
schen Erzbistums der orthodoxen Kirche in Amerika, Erzbischof Nathaniel (Popp) -
und rund 90 Priestern und Diakone, sowie in Anwesenheit von ranghohen Vertretern
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anderer Konfessionen die Gottliche Liturgie und die Bischofsweihe. Nach diesem
feierlichen, von allen Teilnehmer als bewegend und erhebend empfundenen Moment,
fand ein Agape-Festmahl statt, bei dem iiber 1000 Personen anwesend waren. - Er-
wihnenswert sei auch die Verdffentlichung einer einmaligen deutsch-ruménischen
Ausgabe der Gottlichen Liturgie des Hl. Johannes Chrysostomos durch die ruménische
Metropolie anldsslich des patriarchalen Besuches.

Am Montag, den 12. Mai, nach einem Besuch in der katholischen Gemeindekirche
von Etterzhausen, dessen Raum mit Freskenmalereien desselben Ikonenmalers Grigo-
re Popescu verziert ist, welcher auch die Niirnberger Metropolitankirche ausgemalt
hat, traf die patriarchale Delegation in Regensburg ein. Hier besuchte man das von
der Deutschen Bischofskonferenz 1967 fiir Begegnungen mit den orthodoxen und
altorientalischen Kirchen geschaffene Ostkirchliche Institut und wiirdigte die Bemii-
hungen des Direktors, Monsignore Dr. Albert Rauch, mit dessen Hilfe zahlreiche
orthodoxe Theologen an tkumenischen Studienprogrammen teilgenommen und die
deutsche Sprache erlernt haben. Ebenso wurde die akademische Betreuungstitigkeit
des evangelischen Professors Dr. Hans Schwarz zugunsten vieler ruménischer Theolo-
gie-Stundenten geehrt.

Am Nachmittag ist die ruménische Delegation von Niirnberg aus nach Berlin ge-
flogen. An der Johannes-Basilika wurde der Patriarch von S. E. Feofan, Erzbischof
von Berlin und Deutschland (russisch-orthodoxe Kirche des Moskauer Patriarchats),
von Vertretern anderer orthodoxer Kirchen, sowie von vielen iiberwiegend ruméni-
schen Gldubigen begrii3t. Nach einem Tedeum-Gottesdienst blieb der Patriarch inmit-
ten der ruménischen Gemeinde und besuchte ihre Kapelle.

Am Dienstag, den 13. Mai, folgten nach einer Pressekonferenz in der Katholischen
Akademie von Berlin ein Besuch bei der serbisch-orthodoxen Gemeinde, wo der Patri-
arch von S. E. Konstantin, Bischof fiir Mitteleuropa (serbisch-orthodoxe Kirche),
herzlich empfangen wurde und anschlieBend ein Treffen mit dem romisch-
katholischen Erzbischof von Berlin, Kardinal Georg Maximilian Sterzinsky, mit
welchem insbesondere die Frage einer eigenen Kirche fiir die rumiinisch-orthodoxe
Gemeinde in Berlin besprochen wurde.

Am Nachmittag traf Seine Seligkeit Teoctist mit dem Bundesprisidenten Dr. Jo-
hannes Rau zusammen: man sprach {iber die aktuelle Lage der ruménisch-
orthodoxen-Kirche, iiber ihren Beitrag zur Bildung eines vereinigten und christlichen
Europas. Der Patriarch ehrte den Einsatz des Bundesprisidenten fiir die Situation der
Ruminen in Deutschland und insbesondere der ruménisch-orthodoxen Metropolie.
Am Abend fand in der Ruménischen Botschaft ein Empfang zu Ehren des Patriar-
chen statt, an welchem iiber 200 kirchliche, akademische und diplomatische Giste
teilnahmen. In seiner Ansprache wiirdigte der Patriarch die 6kumenische Atmosphire
zwischen den christlichen Konfessionen in Deutschland als Vorbild fiir ein zukiinfti-
ges Europa. Erneut betonte Seine Seligkeit, dass die Kirchen angesichts der Konflikte
in der Welt nicht gleichgiiltig bleiben kénnten, sondern gemeinsam fiir die christliche
Friedensbotschaft Zeugnis abzulegen hitten.

Am Mittwoch, den 14. Mai, dem letzten Tag des Besuches, traf die ruménische De-
legation Vertreter der Evangelischen Kirche in Deutschland - darunter auch den Aus-
landsbischof der EKD, Rolf Koppe. Das Hauptthema der Besprechungen war der
Dialog zwischen der ruménisch-orthodoxen Kirche und der EKD, sowie der Bedarf an
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einem engeren Kontakt zwischen den christlichen Kirchen. Der sehr aktive Beitrag
der ruméinisch-orthodoxen Kirche im dkumenischen Dialog wurde vielfach betont.

Am Nachmittag, am Ende eines anstrengenden, iiberfiillten, aber erfolgreichen
Programms, flog die patriarchale Delegation zuriick in die Heimat.

Als Nachklang betonte Metropolit Daniel von Moldau in einem kurzen Bericht
iiber den Besuch des Patriarchen Teoctist in Deutschland den grofen pastoralen und
okumenischen Beitrag der einwéchigen Reise: dies zeige sich insbesondere in der
Freude und dem Frieden, welche als Grundkonstanten des Besuches die gemeinsame
Teilnahme an den Gaben der Auferstehung ausgedriickt haben.’

? Metropolit Daniel von Moldau und Bukowina, Pelerinaj de bucurie §i pace. Vizita Prea Fericitului Parinte
Patriarh Teoctist in Germania, 8 - 14 mai 2003, Vestitorul Ortodoxiei 314-314 (2003) 1.
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Aktuelle Herausforderungen

der Okumene aus Sicht der ruminischen
orthodoxen Kirche!

von Teoctist Ardpasu

Wir mochten eingangs Thnen, Magnifizenz, unseren herzlichen Dank fiir Ihre Ein-
ladung aussprechen, Ihre renommierte Universitit zu besuchen. Gleichzeitig begriiBen
wir die Pridsenz einer Orthodoxen Einrichtung an Ihrer Universitit. Dies ermutigt
uns, Thnen einige Aspekte aus dem 6kumenischen Leben und den Erfahrungen der
ruménischen orthodoxen Kirche mitzuteilen.

1. Geboren aus der Verkiindigung des Heiligen Apostels Andreas und unter Be-
wahrung dieser Quelle lebendigen Wassers bis heute, hat sich die ruménische orthodo-
xe Kirche unter dem Schutz des Heiligen Geistes zusammen mit dem ruminischen
Volk herausgebildet, dem sie gedient hat und mit dem sie sich identifiziert hat, solan-
ge sie schon existiert. Im Laufe ihrer zweitausendjahrigen Geschichte ist die ruméni-
sche orthodoxe Kirche oft in Kontakt getreten mit anderen Glaubensrichtungen und
religidsen Traditionen, was den Hintergrund ihres 6kumenischen Engagements im 20.
Jahrhundert bildete. Sie hat gleichzeitig in Heiligkeit und Treue die Einheit im Glau-
ben, im Gottesdienst und in der Spiritualitit mit der ganzen Orthodoxie bewahrt.
Diese in der Vergangenheit mit Konsequenz bewahrte Einheit will in unseren Tagen
mit um so groBerer Sorgfalt bewahrt sein, da die interkonfessionellen und interreligio-
sen Beziehungen sich auf immer hoheren Stufen bewegen.

Fiir die ruménische orthodoxe Kirche sind der okumenische interkonfessionelle
Dialog - wie auch der interreligitse - bestimmt von den innerorthodoxen Beziehun-
gen: nur wenn wir die Einheit in der Lehre und im Gottesdienst wie die kanonische
Einheit der Orthodoxen Kirche in ihrer Gesamtheit als Gemeinschaft autokephaler
Kirchen bezeugen, wird es uns gelingen, ein glaubhaftes orthodoxes Zeugnis im 6ku-
menischen und interreligiésen Dialog von heute abzulegen. Das Gebet unseres Erltsers
Jesu Christi, ,,dass alle eins seien® (Joh 17,21) bildet fiir die Orthodoxe Kirche das
Grundprinzip in der 6kumenischen Orientierung, die auf die Erfiillung des gottlichen
Gebots der Einheit in Christus hinzielt.

! Festvortrag des Patriarchen von Ruminien Teoctist anliBlich seines Deutschlandbesuches gehalten im
Senatssaal an der LMU Miinchen (9. Mai 2003).

Orthodoxes Forum 17 (2003) Heft 2
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Das dkumenische Engagement der ruménischen orthodoxen Kirche entfaltet sich
auf drei Ebenen: 1) der nationalen Ebene; 2) der europiischen Ebene und 3) der welt-
weiten Ebene.

2. Auf nationaler Ebene konkretisieren sich die aktuellen 8kumenischen Heraus-
forderungen einerseits in der Entwicklung der Beziehungen der Kirchen und religit-
sen Gemeinschaften Ruminiens untereinander, andererseits in der gemeinsamen Hal-
tung der Kirchen angesichts der sozialen und politischen Probleme der ruménischen
Gesellschaft von heute. Diese beiden Richtungen des 6kumenischen Engagements der
ruménischen orthodoxen Kirche auf nationaler Ebene sind komplementér und unab-
hdngig voneinander.

Die europiische Aufgabe des ckumenischen Engagements der ruménischen ortho-
doxen Kirche stellt sich auf der Ebene der Zusammenarbeit unserer Kirche mit der
Konferenz Europiischer Kirchen (KEK), wie auch im theologischen Dialog und der
Zusammenarbeit mit anderen Kirchen und ékumenischen und diakonischen Einrich-
tungen in unterschiedlichen europédischen Lindern, gegenseitigen Besuchen zwischen
den kirchenleitenden Bischifen oder sogar Partnerschaftsbeziehungen zwischen Bis-
tiimern (z. B. Wiirttembergische Landeskirche und Erzbistum Cluj), bei denen Prob-
leme 6kumenischer Natur, der Zusammenarbeit und gegenseitigen Hilfe angesprochen
werden.

Auf globaler Ebene schlieBlich manifestieren sich die Herausforderungen der O-
kumene fiir unsere Kirche einerseits in der Zusammenarbeit mit dem Okumenischen
Rat der Kirchen (ORK), andererseits in den bilateralen und in den letzten Jahren im-
mer stabileren Beziehungen mit der Romisch-katholischen Kirche auf der Ebene der
Pipstlichen Kurie, panorthodoxer Konferenzen und wechselseitigen Besuchen zwi-
schen den Vorstehern dieser Kirchen.

2.1 Die Beziehungen zwischen den Kirchen und religiosen Gemeinschaften in Ru-
minien waren und sind noch fest gepridgt von der politischen und wirtschaftlichen
Situation der ruminischen Gesellschaft im allgemeinen. In der Periode der kommunis-
tischen Diktatur (1948-1989) hat sich in Ruménien eine Okumene unter dem Kreuz
entwickelt, durch Treffen zwischen den Religionsfithrern und interkonfessionelle theo-
logische Konferenzen zwischen den orthodoxen, rdmisch-katholischen und protestan-
tischen theologischen Instituten unter Beteiligung von Professoren, Bischtfen und
Fithrern der verschiedenen Religionsgemeinschaften. Die Wiederaufnahme dieser
Konferenzen auf einer neuen Basis ist eine vorrangige Notwendigkeit zur Forderung
der lokalen Okumene in Ruminien, gegriindet auf gemeinsamen theologischen Prinzi-
pien und als Antwort auf die gegenwirtigen Herausforderungen der Welt.

Nach 1990 erhielten die 6kumenischen Beziehungen in unserem Land einen ent-
scheidenden Impuls durch die Griindung der ,Okumenischen Arbeitsgemeinschaft der
Kirchen in Ruménien“ (AIDRom), an der die ruméinische orthodoxe Kirche, die E-
vangelische Kirche A. B., die Reformierte Kirche und die Armenische Apostolische
Kirche mitwirken. Angesichts der Tatsache, wie gleichmiBig stark sich alle vertrete-
nen Kirchen hier auf dem Weg eines konstruktiven dkumenischen Dialogs engagie-
ren, ist zu wiinschen, dass diese Arbeitsgemeinschaft sich in eine grofere Organisati-
on umwandelt von der Art eines Rates der Kirchen, der allen Kirchen eine Plattform
fiir briiderliche Zusammenarbeit zu bieten hétte. In den 12 Jahren ihrer Arbeit hat das
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deutsche Diakonische Werk einen GroBteil der abgewickelten Projekte dieser Arbeits-
gemeinschaft durch sogenannte bilaterale Projekte gefordert, von denen die meisten
fiir die ruménische orthodoxe Kirche bestimmt waren.

Ebenfalls durch AIDRom wurde auf Initiativen aus Deutschland hin eine Reihe
von Projekten begonnen und durchgefiihrt zur Hilfe fiir die Opfer von Rassenhal3 aus
der Zeit des Zweiten Weltkriegs (Juden und Roma). Tausenden dieser Opfer oder
ihren Nachfahren konnte iiber AIDRom so geholfen werden. Auch kam die Roma-
Bevolkerung Ruméniens in den Genuss von Pilotprojekten zur gemeinschaftlichen
Entwicklung, wirtschaftlichen Projekten etc.

Wenn sie auch mit 87 % der Bevolkerung die Mehrheitskirche des Landes darstellt
(neue Volkszdhlung von 2002), so ist die ruménische orthodoxe Kirche doch in einem
wahrhaft 6kumenischen Geist offen fiir die Zusammenarbeit mit allen Kirchen in
Ruminien. Die ruménische Gesellschaft von heute ist eine pluralistische Gesellschaft,
die der Sékularisation ausgesetzt ist. Angesichts dessen sind die Kirchen aufgerufen,
die Fackeln des Glaubens in der neuen Gesellschaft hochzuhalten, die immer noch von
den Folgen der atheistischen Ideologie geprigt ist.

Eine andere Form der Manifestation der lokalen Okumene in Rum#nien nach 1989
stellt die , Interkonfessionelle Bibelgesellschaft“ dar, die im Mai 1992 gegriindet wurde
und der 12 Kirchen und Konfessionen angehéren, und zwar: die ruménische orthodoxe
Kirche, die Armenische Apostolische Kirche, die Reformierte Kirche, die Evangeli-
sche Kirche A. B., die Evangelische Synodal-Presbyteriale Kirche, das serbische ortho-
doxe Vikariat, das ukrainische orthodoxe Vikariat, die Gemeinschaften der Pfingstler
und der Adventisten, die Gemeinschaft der Baptisten in ruminischer und die ungari-
scher Sprache sowie die Kirche der Unitarier. Die Hauptaufgabe dieser Gesellschaft
ist die Verbreitung des Wortes Gottes in Schulen, Gefingnissen, Alten- oder Kinder-
heimen und die Verwirklichung einer von allen Mitgliedern akzeptierten Einheits-
iibersetzung. Es wurde bereits eine ruménisch-ungarische Bibel herausgebracht, die
den Mischehen in Ruménien und Ungarn gewidmet ist, sowie auch eine illustrierte
Bibelausgabe.

Eine andere Form der lokalen 6kumenischen Zusammenarbeit besteht auch in der
1980 gegriindeten ,Ruménischen Kommission der vergleichenden Kirchengeschichte,
in der Historiker und Theologen aus unterschiedlichen christlichen Kirchen zusam-
menarbeiten. In dieser Kommission werden Themen im Zusammenhang mit der ge-
meinsamen Geschichte der Kirchen in Ruménien studiert. Wir hoffen, dass diese Ini-
tiativen das Feld bereiten werden fiir die Verdffentlichung einer gemeinsamen
Darstellung der Geschichte der Kirchen in Ruménien.

Der Gesellschaft von heute, einschlieBlich der ruménischen, fehlt - auch wenn sie
sich 6konomisch zum Besseren hin entwickelt und einen weiten kulturellen Horizont
hat - die Liebe zum Erléser Jesus Christus, und die Entfremdung des Menschen von
Gott fithrt zur Entfremdung von seinen Nichsten. Der Auftrag der Kirchen ist in
erster Linie jene, den Menschen die Liebe Gottes zu vermitteln, die Menschen Gott
ndher zu bringen und damit auch die Menschen untereinander. Zur Erfiillung dieser
gottlichen Mission miissen die Kirchen zusammenarbeiten, statt sich aus dem Weg zu
gehen oder gegenseitig zu kritisieren. Wenn auch die Beziehungen der ruménischen
orthodoxen Kirche mit den anderen Kirchen und Religionsgemeinschaften des Landes
generell gut sind, kénnen wir doch nicht iibersehen, dass auf der Ebene des lokalen
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Dialogs mit der Griechisch-Katholischen Kirche von beiden Seiten mehr Liebe und
Verstindnis eingebracht werden miisste. In diesem Sinn konnen wir nicht anders als
zu Gott den Herrn zu beten, dass die Arbeit der gemischten Dialogkommission zwi-
schen der ruménischen orthodoxen Kirche und der mit Rom Unierten (Griechisch-
Katholischen) Kirche entschiedener dazu beitragen mdge, eine Atmosphire des wech-
selseitigen Vertrauens und der briiderlichen Zusammenarbeit zu stabilisieren, zum
Lobe Gottes und zur Freude der Gliubigen.

Die Herausforderungen der lokalen Okumene in Ruminien betreffen heute auch
einige Aspekte der Beziehung zwischen Kirche und Staat. Aus Sicht der ruménischen
orthodoxen Kirche garantiert und sichert der Staat die Grundrechte der Biirger, ein-
schlieBlich der Glaubensfreiheit, wodurch er der Kirche die Méglichkeit gewédhrt, ihre
Mission auf Erden zur Erfiillung zu bringen; die Kirche wiederum iibernimmt die
Verantwortung, die Gliubigen auf den Weg der Wahrheit und des Guten zu fiihren.
Kirche und Staat treffen sich so im Dienst an dem gleichen Ideal, und zwar der Erho-
hung der Menschen auf die Hohe der Erfordernisse der Zeit, was eine grof3e Verant-
wortung in unserer Zeit bedeutet, fiir die Kirche wie fiir den Staat.

Die sozialen und politischen Probleme der ruménischen Gesellschaft in der Gegen-
wart wie Arbeitslosigkeit, Inflation und ihre Folgen fiir weite Kreise der Menschen
sowie weiter gefasst auch die Integration Ruméniens in die europdischen Strukturen,
sind auch Herausforderungen an die Adresse der Kirchen, die nur gemeinsam einen
Beitrag leisten konnen zu den Bemiihungen aller Ruménen um soziale Gerechtigkeit
und die Achtung der Wiirde jedes Menschen. Um die Orientierung und den Beitrag
der Kirchen in dieser Hinsicht zu verdeutlichen, rufen wir nur die Konferenzen der
Vertreter der Religionsgemeinschaften in Ruménien von 1995 und 2000 ins Gedécht-
nis und die Verabschiedung einer gemeinsamen Erklirung, in der es unter anderem
heiBt: ,Die Religionsgemeinschaften in Ruménien sind eine sehr deutende Komponen-
te der rumdnischen Gesellschaft der Gegenwart und sie leisten einen bedeutenden
Beitrag zum geistigen und sozialen Leben Ruminiens, wobei sie sehr aufmerksam
dessen Schwierigkeiten wie Fortschritte verfolgen.*

In der AbschluBbotschaft der Konferenz von Bukarest vom Juni 2000 wird fest-
gehalten, dass die Organisation dieser Begegnung der Ausdruck eines Wunsches aller
Religionsgemeinschaften Ruminiens darstellt, an der geistigen und moralisch-sozialen
Erneuerung des Landes teilzuhaben und es wurde betont, dass ,im Zuge der européi-
schen Einigung der geistigen, kulturellen und sozialen Dimension der européischen
Einheit héchste Bedeutung beizumessen ist“. Im Beisein von Gliubigen unterschied-
lichster Art haben die Kirchenfithrer durch die AbschluBerkldrung unterstrichen, dass
sie die Verantwortung iibernehmen wollen, die aus dem AnschluB Ruminiens an die
Europiische Union erwachsen. ,Aufgrund seines reichen religitsen Lebens ist Rumi-
nien vorbereitet darauf, zur Bereicherung des geistlichen und kulturellen Schatzes
Europas beizutragen, indem es die Wiirde des Menschen respektiert, das Recht auf
Eigentum, den Wert der Familie und der menschlichen Solidaritét und besondere
Aufmerksamkeit auf die Gewihrleistung der Meinungs-, Gewissens-, Glaubens- und
Religionsfreiheit legt. Der ProzeB der europidischen Einigung, der in groBem als eine
dkonomische Vereinigung aufscheint, kann umfassend werden unter der Bedingung,
dass auch der geistige europiische Reichtum verwirklicht wird. Unter Bewahrung
seiner eigenen Spiritualitit, die sich im Lauf der Geschichte an der Seite anderer eu-
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ropéischer Linder geformt hat, wird der Beitrag Rumiiniens die Bedeutung des geisti-
gen und kulturellen Schatzes Europas vergroBern.”

2.2 Die Herausforderungen des europdischen 6kumenischen Engagements der ru-
ménischen orthodoxen Kirche haben teilweise ihren Ursprung in der europiischen
Ausrichtung der ruménischen Gesellschaft, die sich im wahrsten Sinne des Wortes als
vollstindig europdisch versteht. Die ruménische orthodoxe Kirche hat ékumenische
Beziehungen auf hochstem Niveau unterhalten, lange bevor sich das Problem der In-
tegration Ruméniens in die europdischen Strukturen gestellt hat. Die ruminische
orthodoxe Kirche ist Mitglied der Konferenz Européischer Kirchen (KEK) seit der
Griindung dieser dkumenischen europiischen Organisation 1959. Die Mitarbeit der
ruménischen orthodoxen Kirche in der KEK war beachtlich, sowohl auf der Ebene der
verschiedenen Komitees und Kommissionen, als auch auf der Ebene des Personals der
Einrichtung in Genf. Viele dieser Komitees und Arbeitskommissionen der KEK mit
dem Zentralkomitee und dem Prisidium an der Spitze haben mehrfach in Ruminien
getagt auf Einladung der ruménischen orthodoxen Kirche. Fiir uns stellt die KEK die
herausragendste dkumenische Plattform auf europdischer Ebene dar, sowohl was die
Zusammenarbeit der Kirchen untereinander betrifft, als auch die Zusammenarbeit
mit den européischen Einrichtungen von Briissel und Strafburg.

Aus Sicht der ruminischen orthodoxen Kirche ist die Orthodoxie nicht nur an ei-
nen Teil Europas gebunden, sie teilt den Kontinent nicht in zwei Teile, so dass folg-
lich kein ,Konfessionslimes“ besteht zwischen ihr und den anderen Kirchen, mit de-
nen sie auf eine sich erginzende Weise zusammenarbeitet. Es ist eine alte Wahrheit,
die von einem bedeutenden Reprisentanten der europdischen okzidentalen Theologie
und Kultur ausgesprochen wurde, der urspriinglich aus dem Morgenland stammt, und
zwar dem heiligen Irendus von Lyon, wonach ,die Kirche sich auf der ganzen Welt
erstreckt bis an die Grenzen der Erde“ (PG 3, 549 A).

Das Besondere an der ruménischen Orthodoxie ist, dass sie zur lateinischen Kultur
zugehorig ist, gleichzeitig aber dem orthodoxen Glauben, was eine einzigartige Ver-
bindung dieser Traditionen in Europa darstellt. Aus unserer Sicht lebt Europa nicht
nur von seinen okonomischen und politischen Faktoren, sondern auch von seiner
christlichen Tradition, einschlieBlich der orthodoxen Tradition. Rumiinien bringt in
Europa seine leidvolle und an Opfern und Glaubensmértyrern reiche Geschichte ein.
Die ruminische orthodoxe Kirche bietet Europa den in Gemeinschaft gelebten ortho-
doxen Glauben, Keine europdische oder globale Institution kann sich den Kirchen
vergleichen, deren Wirken auf die stindige moralische Verbesserung des Menschen,
seine Vervollkommnung und sogar Vergottlichung ausgerichtet ist. Dies sind Grund-
gegebenheiten der europdischen Okumene aus Sicht der ruménischen orthodoxen
Kirche, fiir die Europa ohne Glauben und ohne ein festes und itberzeugendes Zeugnis
des christlichen Glaubens keine dauerhafte Zukunft haben wird. Die Kirchen sind
aufgerufen, am Bau eines neuen Europa mitzuwirken, ein Werk, das die Kirchen nur
gemeinsam erfolgreich leisten kbnnen.

Auch auf europiischer Ebene miissen wir die engen Verbindungen erwihnen zwi-
schen unserer Kirche und einigen anderen Kirchen in europiischen Lindern. Hier
unterstreichen wir die Verbindungen der ruminischen orthodoxen Kirche mit der
Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD). Neben einem umfangreichen Austausch
von Professoren und Studenten und der auBergewohnlichen Unterstiitzung, die die
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ruminische orthodoxe Kirche von der EKD zu vielen Anlidssen erhalten hat und fiir
die ich dieser Kirche auch bei dieser Gelegenheit von ganzen Herzen danken will, ist
festzuhalten, dass der substantiellste theologische Dialog, den die ruménische ortho-
doxe Kirche fiihrt, jener mit der EKD ist. Diese beiden Kirchen fiihren offiziell seit
1979 einen Dialog, im Rahmen dessen man zu beachtlichen Konvergenzen im Blick
auf die Lehre und das geistliche Leben dieser beiden Kirchen gelangt ist. Im November
2002 hat in Klausenburg/Cluj die zehnte Begegnung der Dialogkommission zwischen
EKD und der ruménischen orthodoxen Kirche stattgefunden zum Thema ,Die Eine
Kirche Christi und die Vielfalt der Kirchen von heute“. In der Schlusserklirung dieser
Begegnung wird einerseits deutlich, dass es noch viele Unterschiede in der Ekklesiolo-
gie zwischen beiden Kirchen gibt, andererseits aber bekennen beide Kirchen, dass sie,
indem sie durch diesen Dialog in einer Gemeinschaft des Gebets und des theologischen
Gesprichs stehen und daran arbeiten, zur vollen Einheit im Glauben zu kommen, was
allein die Abendmahlsgemeinschaft zwischen den Kirchen erlauben wiirde. Die Bezie-
hungen zwischen der ruménischen orthodoxen Kirche und der EKD sind fiir uns ein
Beispiel des Dialogs und der Zusammenarbeit zwischen zwei kirchlichen Traditionen,
einer orthodoxen aus dem morgenlidndischen Europa und einer evangelischen aus dem
abendlindischen Europa auf dem Weg zur vollen europiischen Integration.

Die akademischen Veranstaltungen der letzten Jahre, die sich der Erinnerung an
die groBen ruménischen Theologen Prof. Dumitru Stiniloae und Prof. Ioan Gh. Coman
gewidmet haben, die zu Lebzeiten auBergewthnliche Beziehungen zur abendlindi-
schen Kultur und Theologie hatten, erfreuten sich ebenfalls der Teilnahme renommier-
ter Theologieprofessoren aus Deutschland und anderen européischen Lindern.

2.3 Die Herausforderungen der Okumene auf weltweiter Ebene konkretisieren sich
fiir die ruménische orthodoxe Kirche vor allem durch unsere Mitarbeit im Okumeni-
schen Rat der Kirchen (ORK) und durch die Beziehungen zur Rémisch-katholischen
Kirche auf héchster Ebene.

Hierzu zihlt die internationale Begegnung ,Oameni gi Religii“ 1998 in Bukarest
mit dem Thema ,Frieden ist der Name Gottes. Gott, die Menschen und die Volker®,
die von der katholischen Laienbewegung Comunita S. Egidio in Bukarest organisiert
wurde, und an der Patriarchen der Orthodoxen Kirche, hohe Repridsentanten der
Romisch-katholischen Kirche und anderer Kirchen und grofler Religionsgemeinschaf-
ten der Welt teilgenommen haben.

Die weltweite Dimension des 6kumenischen Engagements der ruménischen ortho-
doxen Kirche ist nicht von bloB rhetorischer Natur, sondern auch dadurch geprigt,
dass unsere Kirche mit Pfarreien in allen Kontinenten der Erde vertreten ist. Ruméni-
sche orthodoxe Gemeinden existieren in der Mehrheit der Linder Westeuropas, in
Nord- und Siidamerika, in Australien, Neuseeland und sogar in Afrika. In Deutsch-
land besteht eine groBe Zahl an ruménischen orthodoxen Pfarreien, die zu Seiner E-
minenz Metropolit Serafim gehoren, den Metropoliten von Deutschland, Zentral- und
Nordeuropa, der sich auBergewdhnlicher geschwisterlicher Hilfe sowohl durch die
EKD, als auch durch die Rémisch-katholische Kirche dieses Landes - und vor allem
Bayerns - erfreuen durfte, wofiir ich diesen Kirchen an dieser Stelle unseren allerauf-
richtigsten Dank aussprechen mdchte.

Die besonders fruchtbare dkumenische Atmosphire zeigt sich in der ruménischen
orthodoxen Kirche auch im Bereich der theologischen Ausbildungsstitten, wo Theolo-
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gieprofessoren aus dem Westen assoziierte Mitglieder von Universitatslehrkdrpern
sind. So lehrt zum Beispiel in Bukarest ein Professor der Universitit von Genf und an
der Fakultidt von Klausenburg lehrt ein Professor aus Deutschland. Eine ausdriicklich
okumenische Botschaft tibermitteln auch die von jungen Seminaristen und Theologie-
studenten in einigen westeuropéischen Lindern présentierten Konzerte mit religidser
Musik.

2.3.1 Die ruménische orthodoxe Kirche wurde Mitglied im ORK anlisslich der
Dritten Vollversammlung in Neu Delhi 1961. Im Laufe dieser vergangenen 40 Jahre
seither hat die ruménische orthodoxe Kirche intensiv an den Aktivititen dieses welt-
weiten 6kumenischen Forums teilgenommen, wobei sie durchgehend im Zentralkomi-
tee und dem Exekutivkomitee vertreten war, wie auch in weiteren Komitees und Ar-
beitskommissionen, wie auch im Bereich des Personals in Genf, wo die ruminische
orthodoxe Kirche seit fast 30 Jahren ununterbrochen mitwirkt. Die Arbeiten und
Entscheidungen des ORK wurden mit groBem Interesse, aber auch in kritischem Geist
von ruménischen orthodoxen Theologen verfolgt.

Im letzten Jahrzehnt des abgelaufenen Jahrhunderts haben auch wir die Sorgen der
anderen Kirchenvorsteher unserer orthodoxen Schwesterkirchen im Blick auf die
Entwicklung der Diskussionen im ORK geteilt. Die Heilige Synode unserer Kirche hat
auf eine besonders ernste Weise die Entscheidungen der panorthodoxen Konferenz
von Thessaloniki vom Frithjahr 1998 diskutiert zum Thema der Beteiligung der or-
thodoxen Vertreter an der Arbeit der Generalversammlung des ORK in Harare, Zim-
babwe, und hat prézisiert, dass die ruménische orthodoxe Kirche zwar die Kritik am
ORK teilt, dass diese Bedenken jedoch nicht ausreichen, um unsere Zusammenarbeit
mit dem ORK zu unterbrechen. Unsere Kirche hat anschlieBend aufmerksam die Ar-
beit der Sonderkommission zur orthodoxen Mitarbeit im ORK verfolgt und sich iiber
die positiven Ergebnisse dieser Kommission gefreut, wie sie dem Zentralkomitee des
ORK im August letzten Jahres vorgestellt wurden. Wir glauben, dass die Verabschie-
dung der fiinf Themen, die die Sonderkommission sich gesetzt hat, in keiner restrikti-
ven Absicht erfolgt ist, sondern in dem tiefsten und aufrichtigsten Bestreben, die
gegenwirtige Okumene zu férdern. So stellt sich aus unserer Sicht z. B. die Frage nach
dem gemeinsamen Gebet in erster Linie um sich zu besinnen, was das gemeinsame
Gebet zu Gott als dem himmlischen Vater bedeutet. Unser Hauptsorge war es, dass das
Skumenische Gebet in der Gefahr steht, mehr unter politischem als unter geistlichem
EinfluB zu stehen. Das gemeinsame Gebet ist moglich und sogar notwendig, vor allem
weil wir nicht genug beten, doch dieses Gebet kann nicht irgendwie geschehen, damit
es uns nicht zum Unheil gereicht. Gerade die Debatten im Rahmen der Sonderkom-
mission und danach die Aufnahme des AbschluBberichtes durch einige nicht-
orthodoxe Kreise haben ginzlich gezeigt, dass wir uns noch nicht genug kennen. Doch
gerade dies ist der Auftrag dkumenischer Einrichtungen von der Art des ORK, immer
tiefere wechselseitige Kenntnis zwischen den christlichen Kirchen zu vermitteln, so
dass die Rolle solcher skumenischer Einrichtungen noch lange nicht erledigt ist.

Weil die Zeit nicht reicht, um alle Fragen im Zusammenhang mit der Spezial-
kommission des ORK ausfiihrlich zu erértern, beschlieBen wir dieses Kapitel mit der
Feststellung, dass fiir die ruménische orthodoxe Kirche der Bericht dieser Kommission
neue Perspektiven der Zusammenarbeit im Rahmen des ORK in Genf erdffnet. Unsere
Kirche ist entschlossen, die Zusammenarbeit mit dem ORK fortzusetzen in der Hoff-
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nung, dass die Kirchen sich immer besser kennenlernen und wertschétzen und sich
dadurch immer mehr einander annihern auf dem Weg zur Wiederherstellung der vol-
len Einheit untereinander.

2.3.2 Die Riickkehr zu den Wurzeln, zu der Praxis der Kirche des ersten Jahrtau-
sends war der gemeinsame Bezugspunkt, der radikal die Perspektiven und Haltungen
zwischen der katholischen und der orthodoxen Christenheit getindert haben. Der theo-
logische Dialog zwischen den beiden Kirchen, der in den 80er Jahren begann hat trotz
der Periode der Krise, die er in den letzten Jahren durchlduft und von der wir hoffen
und wo wir uns darum bemiihen, dass diese moglichst bald tiberwunden wird, es ge-
schafft, eine gemeinsame Vision entstehen zu lassen in Richtung einer Theologie der
Gemeinschaft. Er hat dadurch in kurzer Zeit viel von dem wieder gut gemacht, was
im zweiten Jahrtausend verloren gegangen war. Das Dialogdokument von Balamand
(Libanon 1993) prigt ein neues dkumenisches Vokabular, das die lange erwartete
Wende im Verstehen und der Haltung zueinander ermoglicht hat. ,Die Katholische
und die Orthodoxe Kirche erkennen sich wechselseitig an in ihrer Eigenschaft als
Schwesterkirchen®, heiBt es in dem Dokument (Kap. 14). Auf dieser Basis war auch
die Intensivierung der Beziehungen zwischen der ruménischen orthodoxen Kirche und
der Romisch-katholischen Kirche moglich, die im Besuch Seiner Heiligkeit Papst Jo-
hannes Paul II. im Mai 1999 in Ruminien und unserem Besuch im Vatikan im Okto-
ber 2002 ihren Hohepunkt fanden.

Die Beziehungen zwischen der ruménischen orthodoxen Kirche und der Romisch-
katholischen Kirche, wie sich in den letzten Jahren auch in der Bildung einer echten
personlichen Freundschaft zwischen den Kirchenfiihrern der beiden Kirchen konkreti-
siert, haben sich aus der Uberzeugung heraus entwickelt, dass die christlichen Kirchen
ihre Energien biindeln und darauf konzentrieren miissen, der Heiligung der Menschen
und der Welt zu dienen und Christus der Welt zuriickzugeben. Was kénnten wir der
Welt Wertvolleres anbieten als Gott selbst! Die Welt von heute ist besorgt angesichts
des Phinomens der Globalisierung, der Armut, die Millionen von Menschen vor allem
in der siidlichen Hemisphire betrifft, der Zerstorung der Umwelt, die nichts anderes
als die Schopfung Gottes ist, die uns Gott anvertraut hat, vor allem aber von der
Furcht vor Konflikten und Kriegen, die zu vielen Opfern von Menschenleben fithren
kénnten oder sogar zur Zerstorung des Lebens auf der Erde. Angesichts dieser Géfah-
ren kénnen die Kirchen nicht gleichgiiltig bleiben. Es ist unsere heilige Pflicht, die uns
der Glaube an Jesus Christus auferlegt, den wir gemeinsam bekennen, unsere Stimmen
zu vereinen und vor der Welt unsere Botschaft des Friedens und des Wohlergehens
unter allen Menschen zu bezeugen. Die Aktionen der Kirchen und anderer 6kumeni-
scher Einrichtungen der letzten Zeit haben gezeigt, dass es moglich ist, dass die Kir-
chen sich im Dienst des Friedens vereinen. Wenn wir dies auf eine noch entschiedene-
re Weise tun, dann wird unsere Botschaft im Dienste Jesu Christi um so mehr Wert
beigemessen, zum Frieden und der Erloésung der ganzen Welt. Dazu helfe uns Gott!

(Ubersetzt aus dem Ruménischen von Jiirgen Henkel)
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