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Der orthodoxe Glaube als Gegenstand
der wissenschaftlichen Forschung

von Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

Grundsitzliche Gedanken

Anfangs mochte ich mich kurz mit manchen Verdeutlichungselementen des ersten
Begriffes meines Themas befassen, namlich des Begriffes ,,Glaube“. Einer der wichtigs-
ten Bestandteile der Orthodoxen Kirche ist tatsichlich der Glaube, der sich automa-
tisch und selbstverstindlich auf seinen wesentlichen Inhalt bezieht, mit anderen Wor-
ten: auf die durch Jesus Christus den Menschen geoffenbarte Wahrheit Gottes. Genau
diese gottliche Offenbarung (hauptsiichlich durch die historische Menschwerdung der
zweiten Person der HL Trinitét) versucht der endliche, irdische Mensch zu erfassen
und zwecks seiner Erlosung sich zu eigen zu machen. Bei diesem schwierigen Werk
des Verstindnisses der Offenbarung Gottes steht aber auch der HI. Geist als kriftige
Erleuchtungsquelle und Tréster auch nach dem Pfingstereignis weiter den gliubigen
Christen bei. Der frithere Erzbischof von Karelia und ganz Finnland Paul schrieb
dazu: ,Die verheiBene Gabe ,der ganzen Wahrheit’ kam auf die Kirche herab bei der
AusgieBung des Heiligen Geistes, aber es dauerte Jahrhunderte, das ganze Zeitalter
der Kirchenviiter hindurch, um dieses Ereignis mit den begrenzten Mitteln des
menschlichen Verstandes zu definieren.*!

Die durch die Kirche erméglichte, bewusste Befassung des Menschen mit der gott-
lichen Offenbarung, etwas, was auch mit dem Begriff , Theologie* in seiner breiten
Bedeutung korrekterweise wiedergegeben werden kann, hat eine zweifache Substanz:
der Zugang zum Gottlichen kommt einerseits durch das Erlebnis des Glaubens und
zweitens durch das Studium der theologischen Texte zustande. Die beiden Zugangs-
weisen diirfen weder als voneinander vollig unabhiingig und jeweils autark und an
sich ausreichend noch als sich widersprechend, sondern als miteinander vollstandig
ergidnzend angesehen werden. Man konnte die Theologie als die Summe dieser zwei
Faktoren, des Erlebnisses (Glaube) und des Studiums (Wissenschaft) betrachten. Ein
glaubenloses Studium des Christentums oder der Kirche kann keine Theologie, son-
dern eine Religionswissenschaft sein. Bei der Theologie haben wir die Zusammenset-
zung (und nicht die Identifizierung) von Glaube und Studium.

' Paul (Erzbischof von Finnland), Unser Glaube, Kéln 1983, S. 17.

Orthodoxes Forum 17 (2003) Heft 2



180 Konstantin Nikolakopoulos

Die erste Art und Weise der ,,Beriihrung® des Gottlichen, die uns in diesem Vortrag
prinzipiell nicht beschiftigen wird, erfolgt, wie gesagt, durch das Erlebnis des Chris-
ten in der Kirche und im liturgischen Leben der Kirche. Dieses Erlebnis darf sich aber
nicht nur auf den Vollzug der verschiedenen Gottesdienste und ihre Dauer beschrin-
ken. Die Orthodoxie hat einen breiteren Erfahrungscharakter, der, wie wir im Leben
der Heiligen und in der Lehre der Kirchenviter sehen, sich auf das ganze Leben des
Glidubigen erstreckt. Orthodoxes Erlebnis bedeutet, dass man jeden Moment seines
tdglichen Lebens christlich verbringt.

Fiir uns wire nun die zweite Dimension der Annidherung an das Goéttliche von In-
teresse, nimlich das Studium der glaubensbezogenen Texte. An diesem Punkt ist
selbstverstindlich die systematische Auseinandersetzung mit den Texten, anders ge-
sagt: die wissenschaftliche Erforschung des durch die Jahrhunderte hindurch tiberlie-
ferten Glaubens gemeint. Es ist auf der anderen Seite gewiss bekannt, dass unter den
heutigen modernen Gegebenheiten im Rahmen der vielen Wissenschaften die mensch-
liche Vernunft als das entscheidende Werkzeug jedes Studiums gilt. Charakteristisch
ist sowieso in den letzten Jahrhunderten bei der Entstehung der Wissenschaften der
historische Ubergang vom ,Mythos“ zur ,Vernunft“ (Aéyoc). Im Bereich der Wissen-
schaften ist also das mythische Verhiltnis des Menschen zur Wirklichkeit aufgegeben
worden.? Daher ist charakteristisch angemerkt worden: ,,Mythisches Denken ist der
Gegenbegriff zum wissenschaftlichen Denken.*?

Weil sich nun die Wissenschaft ausschlieBlich der menschlichen Vernunft bedient,
und weil auch die gottliche Offenbarung als Inhalt unseres Glaubens eine andere wei-
tere Dimension als diese unseres endlichen Verstandes erschlieft, stellt sich automa-
tisch die Frage des Verhiltnisses zwischen der Theologie und der Wissenschaft, zwi-
schen dem Glauben und der Vernunft. In wie weit kénnen wir von der Theologie als
Wissenschaft reden?

Der bisher entworfenen Konzeption folgend, werde ich mich im n#chsten Teil
meines Vortrages dem Verhiltnis zwischen Glaube und Vernunft und anschlieBend der
sich ergebenden Problematik der Theologie als menschliche Wissenschaft zuwenden. In
einem weiteren Schritt will ich mich mit dem Charakter der heutigen akademischen
Theologie befassen und dazu das m. E. passende Bild einer orthodoxen theologischen
Forschung skizzieren. Ich werde dann mein Referat mit manchen abschlieBenden
Uberlegungen abrunden.

Glaube und Vernunft

Die Frage nach dem Verhéltnis zwischen Glauben und Vernunft oder Intellekt ge-
hort zu den Wurzeln der Geschichte des européischen Geistes und hat mehrere Ent-
wicklungsphasen durchlaufen. Das Wort fiir die Vernunft ,,Adyoc* stammt urspriing-
lich aus dem Altgriechischen, wihrend fiir unseren Zusammenhang das Wort Glaube

2 Vg, K. Papapetrou, Elvau fj @coloyia éxotiuy;, Athen 1970, S. 9.
3 R. Bultmann, Zum Problem der Entmythologisierung, Kerygma und Mythos 11 (1952) 180.
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»IItotic“ wohl im jiidisch-christlichen Bereich zu finden ist. Auf der anderen Seite
war aber weder der verniinftige Altgrieche ungliubig noch projizierte das Alte Tes-
tament einen Glauben ohne Vernunft und Erkenntnis.* Auf dem Weg des Menschen
zum Selbstbewusstsein geht der Glaube der verniinftigen Kenntnis voran. Der Glaube
fungiert in dieser Phase als das erste Gefithl wesentlichen Vertrauens zur Realitit,
ohne sie durch die Logik ausfiihrlich zu ergriinden. Der Glaube hat Prioritit gegen-
iiber der Vernunft, die dennoch auf dem Glauben aufbaut. Der Glaube begleitet den
Menschen bei jedem seiner Akte und Fortschritte und wird jedoch durch die Fort-
schritte der Menschheit nicht aufgehoben. Daher handelt es sich bei diesen beiden
Dimensionen nicht um zwei widerspriichliche GréRen.

Der christliche Glaube bildet keinen Gegensatz zum realen, geschichtlichen Lauf
der Menschheit, Dass ,,das Wort Fleisch ward und unter uns wohnte® (Joh 1,14), zeigt
genau den konkreten geschichtlichen Charakter des gottlichen Eingriffes an einem
konkreten Moment der menschlichen Geschichte. Einerseits haben wir also bei der
Offenbarung Gottes die gottliche Dimension, andererseits bei derer Niederschrift in
den Texten der menschlichen Geschichte erscheint der menschliche Faktor, der auch
ernst zu nehmen ist. Aber das Gottliche und das Menschliche bilden weder in der
Offenbarung Gottes noch in der von den Menschen betriebenen Theologie Gegensitze,
sondern eine Einheit von zwei Teilen, die man weder trennen noch vermischen darf.’

Vom bisher Gesagten ergibt sich also, dass die Heranziehung der Vernunft im
Rahmen des menschlichen Verstindnisses der gottlichen Offenbarung begriindbar
und gerechtfertigt ist. Man konnte sogar behaupten, dass aufgrund ihres Charakters
(erkldren) und ihres Zieles (interpretieren) die Theologie zu einer hermeneutischen
Wissenschaft wird. Die Theologie, als das stindige Bemiihen des Menschen zum Ver-
stdndnis der gottlichen Wahrheiten, ist grundsitzlich éounveia (Auslegung). Daher
wurde sehr treffend gesagt, dass die Hermeneutik im Grunde genommen das Wesen
der Theologie ist®.

Die Theologie als Wissenschaft

Von allen anderen Akten des Menschen wird die Wissenschaft durch ihre eigene
Methode gekennzeichnet. Wie auch der alte Philosoph Platon bemerkt hatte’, konnte
die Wissenschaft als die Forschung eines konkreten Gegenstandes mittels einer kon-
kreten Methode bestimmt werden. Deshalb bezieht sich die Frage einer Wissenschaft
letzten Endes auf die Frage ihrer Methode, die sich im Rahmen der Entwicklung und
Verdnderung der Situation des menschlichen Geistes entsprechend entwickelt und
verdndert.

* Vgl. mehr bei M. Farantos, H tmotijun. MoofAipata %ol mpoontinal adtic, Koinonia 26 (1983) 9 f.

* Vgl. dazu K. Papapetrou, ‘H obota tiic @coloylag, Athen o, S. 7.

® Siehe bei H. Ort, Sprache und Verstehen. Ein Grundproblem gegenwirtiger Theologie, Kerygma und My-
thos VI, 2 (1964) 21.

" Platon, Politeia IV 438 c: .. #motipm € Tig %l mold Tig motod TLVOG %Al TLVECY
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Es ist erwidhnenswert, dass Aristoteles von drei Arten oder ,Genres* der Wissen-
schaften spricht, namlich von der physischen (natiirlichen), der mathematischen und
der theologischen Wissenschaft, wobei er die letzte zu den besten zihlt.® Es handelt
sich um eine sehr beachtenswerte Bemerkung, die genau die seit der alten Zeit beson-
dere Stellung der Theologie aufzeigt. Abgesehen davon gliedern sich aber in der heuti-
gen akademischen Landschaft die Wissenschaften in ,Natur-, und »Geisteswissen-
schaften* mit entsprechend einschligigen Arbeitsmethoden. Wahrend die Naturwis-
senschaften die gegebene Wirklichkeit zu erkldren versuchen, setzen die Geisteswis-
senschaften als ihr Ziel, diese Wirklichkeit mental und intellektuell zu verstehen.

Aufgrund einer solchen Differenzierung wird die Theologie in allen Universitdten
der Welt zu den Geisteswissenschaften gezéhlt. Aus orthodoxer Sicht sollte man je-
doch erneut die Frage stellen: Kann (oder darf) die Theologie eine akademische Dis-
ziplin im Sinne des profanen Verstindnisses von Wissenschaft sein? Und die Antwort
der Orthodoxie sollte lauten: Ja, aber nicht nur!

Folgende Uberlegungen wollen die Unklarheit der oberen relativen Bejahung ver-
deutlichen: Wenn die Wissenschaften die gegebene weltliche Realitdt zu erkldren oder
zu verstehen versuchen, dann, wenn die Theologie als eine solche Wissenschaft be-
trachtet wird, bezieht sie sich auf die weltliche Realitit. Und umgekehrt: Wenn die
Theologie sich mit einer anderen ,Realitdt“ jenseits dieser Welt befasst, dann kann sie
keine Wissenschaft im akademischen Sinne sein. Selbstverstdndlich bedeutet der Ter-
minus Theologie (@eo-Ahoyia) etymologisch das Wort iiber Gott. Der Hl. Augustinus
charakterisiert entsprechend dieser Etymologie die Theologie als ,,de divinitate ratio-
nem sive sermonen®’. Wenn also Gott eine weltliche Realitit darstellen wiirde, konnte
er wohl der Gegenstand einer Geisteswissenschaft sein. Wir alle wissen aber, dass Gott
an sich per definitionem keine durch die menschlichen Sinne zu beobachtende weltli-
che Realitit ist, daher kann er durch keine Natur- oder Geisteswissenschaft erforscht
werden.

Die Frage, ob die Theologie eine akademische Wissenschaft ist, hat dementspre-
chend mit der grundsitzlichen Frage ,Was ist Gott? zu tun. Dazu hat uns die
patristische Theologie einen sehr trefflichen theologischen Topos iiberliefert, ndmlich
den Apophatismus, der stindig die Unzugénglichkeit Gottes hervorhebt.”® Es geht
dabei um die berithmte Differenzierung zwischen dem Wesen und den Energien (Wir-
kungen) Gottes. Diese Unterscheidung betont die Unzugiinglichkeit des Wesens Gottes
dem menschlichen Verstand gegeniiber -und entsprechend jeder akademischen Wis-
senschaft- einerseits und das erfahrbare Handeln Gottes in der menschlichen Ge-
schichte andererseits. Genau diese zweite Dimension der Heilsgeschichte kann der
Gegenstand einer theologischen Forschung sein. Die Wissenschaft kann Gott selbst

8 Aristoteles, Metaph. K 7, 1064 b: ,8filov toivuv 81t toia yévn 1@v Bewpntindv motmpdv Eomi, guownd,
pabnuatiny, Beohoywr. Béltiotov uev olv td TV Bewonurdy yévog, tovtwy & abtdv 7 Teheviaic
MexBeioa. weQl T TYLdTATOV YaQ doTL TdY Svtwy, Pehtiny 8t nal yelpwv Exdotn Aéyetal xati T olxelov
EmLoTnToV.”

® Augustinus, De civ. Dei VIIL, 1: PL 41,225.

10 Siehe dazu auch K. Nikolakopoulos, Die ,unbekannten® Hymnen des Neuen Testaments. Die orthodoxe
Hermeneutik und die historisch-kritische Methode, (VIOTh 7), Aachen 2000, S. 44 f.
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nicht erforschen, da Gott keine weltliche Gegebenheit darstellt. Gegenstand der theo-
logischen Forschung ist also nicht das Wesen Gottes, sondern die duBeren Ausdrucks-
weisen seiner Offenbarung in den alten Texten, im Laufe der Kirchengeschichte, in
der Tradition der Kirche und in den iibrigen Zeugnissen der christlichen Kirche.

Die universitidre Theologie

Aufgrund der oben angefiihrten Verdeutlichungen iiber den tatsichlichen Gegens-
tand der akademischen Theologie und unter Beriicksichtigung der vor kurzem er-
wihnten Voraussetzungen tiber die Bedeutung der Theologie kénnen wir Orthodoxen
die Erforschung des christlichen Glaubens an den Universitiiten ohne Bedenken beja-
hen. Auf der anderen Seite diirfen wir uns aber mit der heutigen Entwicklung der
Theologischen Wissenschaft in hauptsichlich nicht-orthodoxen Fakultiten nicht zu-
frieden geben. Die heutzutage weltweit verbreitete ,theologische Wissenschaft® entwi-
ckelt sich unter dem Einfluss der akademischen Geisteswissenschaften, in denen die
Vernunft des aufgekldrten Menschen die ausschlieBliche Rolle spielt. Die moderne und
zeitgendssische universitas benutzt und erkennt die manchmal einseitige historisch-
philologische und nicht immer treffende historisch-kritische Forschungsmethode an,
damit sie ihre wissenschaftlichen Ergebnisse begriinden kann.

Die moderne akademische Theologie weltweit hat sich zu einer Interpretationswis-
senschaft entwickelt, die ausschlieBlich aufgrund des sogenannten »Historismus*“'!
arbeitet. Damit ist die Theologie zu einer rein intellektuellen Forschung (hauptsich-
lich iiber manche Texte der Vergangenheit) geworden. Man stellt beispielsweise in den
neueren Doktor- und anderen Forschungsarbeiten fest, dass alle, als nicht streng ,,ver-
niinftig“ gehaltenen Sachen als fremd zu der Wissenschaft abgestempelt werden. Wie
extravagant die Unterscheidung des heutigen wissenschaftlichen Verstindnisses zum
urspriinglichen Geist und Buchstabe der Alten Kirche ist, ergibt sich aus folgender
spekulativer Uberlegung: Falls sich der Apostel Paulus in unserer modernen Zeit mit
irgendeinem seiner allerdings hoch theologischen Briefe um den Doktortitel (nicht
honoris causa) bewerben wiirde, hiitte er héchstwahrscheinlich bei allen Theologi-
schen Fakultiten der Welt kein Gliick. Aber auch wenn er zufilligerweise aufgrund
seiner anerkannten Autoritit die Doktorpriifungen bestehen wiirde, wiirde jeder Brief
von ihm, der unter dem Namen eines anderen Autors als Doktorarbeit vorgelegt wiir-
de, als wertlos zurﬁckgestellt.”

Die orthodoxe theologische Forschung

Die Orthodoxie versteht selbstverstindlich die wissenschaftliche Forschung des
Glaubens, seiner Quellen und seiner Entfaltungen im Rahmen der modernen Metho-
denlehre und der historischen und philologischen Methode aber sie bleibt da nicht
stehen. Der Theologe als Wissenschaftler muss zwar ganz klar auch ausgezeichnete
philologische Arbeit bei seiner Beschiftigung mit wichtigen Texten des Christentums

"' Vgl. K. Papapetrou, Elvau f; @eohoyia émorijun;, Athen 1970, S. 32 f.
2yl K. Papapetrou, a.a.0., S. 33.
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leisten. Er ist aber kein einfacher Philologe, weil er mit diesen Texten nicht nur streng
philologisch, also trocken ,wissenschaftlich® umgeht, sondern weit mehr dartiber hin-
aus. Der Theologe macht sich seinen Namen als Theologe, weil er bei seiner Forschung
auBerdem als eine ganze Perstnlichkeit an der Offenbarung Gottes, die in den von ihm
behandelten Texten gezeugt wird, lebendig teilnimmt.

Diese fiir die Orthodoxie unentbehrliche Teilnahme an der erlésungsbringenden
Offenbarung Gottes sollte in allen bekannten Disziplinen der theologischen akademi-
schen Wissenschaft geschehen. Im Bereich der Biblischen Theologie sollte der orthodo-
xe Exeget sein gottgefilliges Leben mit seiner Schriftauslegung in Verbindung bringen
in der Absicht, sich mit dem in den Texten geoffenbarten Gott zu treffen und sich zu
heiligen. Auf der selben Weise sollten auch die orthodoxen Theologen aus jeweils der
Historischen, Systematischen und Praktischen theologischen Disziplin'® durch ihre
Forschungen nicht nur rein mentale Ergebnisse vorbringen, sondern sich um das Ver-
stindnis und der personlichen Teilhabe an der gottlichen Offenbarung bemiihen.

Unter den selben Ansétzen sollten die orthodoxen Professoren die Theologie als
Wissenschaft (aber nicht nur) ihren Studierenden nahe bringen. Nicht nur die trocke-
ne philologische und streng historische Arbeitsweise, sondern auch die Er6ffnung der
weiten spirituellen Dimensionen der Orthodoxie sollten ihre universitire Tatigkeit
kennzeichnen. Nicht nur die korrekte Bearbeitung des Textes und der notwendigen
FuBnoten, sondern auch die lebenswichtige Teilnahme am liturgischen und sakramen-
talen Leben unserer Kirche sollte den Studierenden als Wegweiser mitgegeben werden.
Die trockene Wissenschaft der Theologie, so wie sie heutzutage meist im Westen ver-
standen wird, fithrt zur oberflichlichen Beriihrung des Christentums und im besten
Fall zur reinen Religiositidt. Im orthodoxen Verstdndnis sollte jedoch eine solch even-
tuelle Religiositit durch die tiefe Kirchlichkeit der Person ersetzt werden.'* Dies wire
ein wesentliches Element der orthodoxen Ausbildung in einer schwierigen Zeit der
andauernden Sikularisierung unseres Lebens'’.

AnschlieBende Uberlegungen !

i

Die Erforschung des Glaubens und dariiber hinaus das Studium der Orthodoxen
Theologie miissen nicht nur als Ausiibung eines Berufes oder als eine Vorbereitung
darauf verstanden werden. Vielmehr und in erhohtem Mafe zielt das Theologiestudi-
um auf weitere Aspekte des personlichen Lebens ab, wie z. B. die spirituelle Erleuch-
tung des Christen oder den gottgefilligen Dienst in der Kirche als Geistlicher oder als
Laientheologe. Die Kirche als eine gottmenschliche Institution setzt das Heilswerk des
fleischgewordenen Logos Gottes fort. Die wissenschaftliche Beschiftigung mit der

13 Weiteres iiber die heute international anerkannten vier theologischen Disziplinen der universitiren
Theologie siehe bei K. Nikolakopoulos, Das Studium der Orthodoxen Theologie an der Universitat Miin-
chen. Die Schritte eines gewichtigen Unterfanges, in: K. Nikolakopoulos, A. Vletsis, VI. Ivanov (Hgg.),
Orthodoxe Theologie zwischen Ost und West. FS fiir Theodor Nikolaou, Frankfurt a.M. 2002, S. 707-716.

4 Zu diesem Thema vgl. M. Begzos, AhéEavdpog Manadiapaving xal Andotohog Maxpdnng, in: Akten
des 1. Internationalen Symposiums von Sifnos, Bd. II, Athen 2001, S. 439-448.

15 Siehe auch K. Zorbas, Zdyyoovor moofinuatnopol, mob émpdilovy thv EnaveEétaon tiig Aettovpylag
g Ennhnaieonniic xnaibevong, Theologia 73 (2002) 157 ff.
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Theologie und das Theologiestudium, als Vorbereitung auf den Dienst dieses Heils-
werkes, sind keine genuin intellektuelle Angelegenheit, sondern ganz deutlich mit dem
Gebet und generell mit dem liturgischen Leben der Kirche verbunden.

Nach orthodoxem Verstédndnis haben die theologische Wissenschaft und Forschung
die Aufgabe, den tiberlieferten Glauben der Alten Kirche zu reflektieren und nach
Moglichkeit durch Erlduterung den Gldubigen deutlich zu machen. Zugleich aber
stehen Wissenschaft und Forschung im Dienst dieses Glaubens, wobei wir hier die
orthodoxe Antwort zu dem bereits angesprochenen, seit der Antike bekannten Prob-
lem des Verhéltnisses zwischen Glauben und Forschung bzw. menschlicher Erkenntnis
haben. ,Bereits in der Alten Kirche hat man iiber diesen Sachverhalt intensiv nachge-
dacht und es wurden drei Alternativen aufgestellt: a) ,glaube und forsche nicht®
(nioteve ®ol pi) pevva); b) forsche und glaube® (¢petiva ®ol nioteve); c) ,glaube und
forsche® (mioteve nol ¢pevva). Wihrend die erste fiir einen blinden und unreflektier-
ten Glauben plddiert und die zweite den Glauben praktisch ausschaltet, stellt die dritte
Alterhative den goldenen Weg der Theologie dar. Denn sie unterstreicht den Primat
des Glaubens und gleichzeitig betont sie den unerlisslichen Nutzen der Erkenntnis. In
diesem Sinne diirfen die theologische Wissenschaft und Forschung die wesentlichen
Inhalte des Glaubens (z. B. den Inhalt des Glaubensbekenntnisses) nicht in Frage stel-
len oder durch pseudowissenschaftliche Erkenntnisse verindern bzw, erweitern oder
gar ersetzen.“'®

Gemill dem akademischen Verstindnis muss der Bezug des Wissenschaftlers als
solcher zu der realen Wirklichkeit rein wissenschaftlich, also rein intellektuell sein.
Der Bezug aber des wahren Theologen zu Gott kann nicht die trockene ,wissenschaft-
liche* mentale Forschung, sondern eine existenzielle Beziehung zum Gottlichen sein.
Es geht hierbei nicht nur um richtige ,,wissenschaftliche* Ergebnisse, die die mensch-
lichen Kenntnisse voranbringen, sondern auch um eine persénliche Beziehung zu
Gott, um Glaube oder Unglaube, um Rettung oder geistliches Verderben, um Rechtfer-
tigung oder Bestrafung. Wahrer Theologe ist nach orthodoxem Verstéindnis derjenige,
der letzten Endes sich nach der Erlosung sehnt. Daher besteht die wahre Theologie
nicht einfach in den ,wissenschaftlichen,, Kenntnissen, sondern in der Riickkoppelung
der Forschung mit dem kirchlichen Leben, mit dem Gebet, mit der Liturgie. Diese
enge Verflechtung von Theologie und Gebet driickt Evagrios Pontikos in folgenden
Worten aus: ,,Wenn du Theologe bist, wirst du wahrhaftig beten und wenn du wahr-
haftig betest, bist du Theologe.“'” In dieselbe Richtung bewegt sich auch der grofe
Kirchenhistoriker des 4. Jahrhunderts Eusebios von Kaisareia, wenn er schreibt, dass
»die Theologen das prophetische Rauchopfer darbringen, indem sie Gott durch die zu
ihm emporsteigenden Gebete die wohlriechende Frucht der vollkommenen Theologie

darbieten“'®,

Die besondere Spiritualitit, die mit Recht als generelles Kennzeichen der Orthodo-
xie gilt, sollte auch die akademische orthodoxe Theologie stiindig begleiten. In unseren

' Theodor Nikolaou, Das Studium der orthodoxen Theologie im Dienst der Kirche, OFo 11 (1997) 114.
Ji Evagrios Pontikos, De oratione 60: PG 79,1180 B.
" Eusebios von Kaisareia, Dem. Evangelicae 10,1: BEP 27,53.
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okumenischen Zeiten werden wir Orthodoxen dazu aufgerufen, den anderen Christen
unsere echte Identitdt zu zeigen, welche die Anndherungsversuche der christlichen
Kirchen sicherlich bereichern konnte. Lasst uns also leuchtende Ollampen in unserer
okumenischen Umgebung sein, so dass wir, wenn wir von Christen anderen Bekennt-
nisses nach dem Profil unserer Orthodoxie gefragt werden, mutig antworten zu kén-
nen: ,Komme und siehe!“ (Joh 1,46).



