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Gottesschau und Lichtvision
bei den byzantinischen Mystikern

von Ferdinand R. Gahbauer, Ettal

Gottesschau und Lichtvision fallen dem Menschen nicht einfach zu. Sie bediirfen
einer langen asketischen Vorbereitung und eines Liuterungsprozesses vonseiten des
Menschen. Dies bezeugen die Mystiker einhellig. Die Tradition der byzantinischen
Mystiker reicht bis ins 3. Jh. zuriick. Zum Teil haben sich ja auch schon Theologen
und Kirchenviter wie Origenes, Basileios der GroBe, Gregor von Nyssa, Euagrios
Pontikos, Ps.-Dionysios Areopagites und Maximos der Bekenner neben theologischen
Problemen auch asketischen Fragen und mystischen Erfahrungen ausfiihrlich gewid-
met. Einige der Genannten zéhlen zu den Mystikern. Sie geniessen in der Orthodoxen
und in der Rémisch-katholischen Kirche hohes Ansehen. Auch die Mystiker der latei-
nischen Kirche wie Gregor der GroBe (+604), Bernhard von Clairvaux (+1153) und
Wilhelm von St. Thierry (+1148) sprechen von der Gottesschau, allerdings zum Teil
etwas anders als die byzantinischen Mystiker.! Gregor der Grofe liBt auch das Thema
der Lichtvision anklingen. Weil Gottesschau und mystische Erfahrungen fiir Theologie
und Spiritualitit aller christlichen Konfessionen so bedeutsam sind, kdnnte solchen
Fragen im Dialog der Kirchen weitaus groBere Bedeutung zukommen als der Kontro-
verstheologie.

Von den byzantinischen Mystikern konnen hier nur die Klassiker des byzantini-
schen Mittelalters und der Spiitzeit zu Wort kommen. Zu diesen zéihlen Johannes Kli-
makos (* ca. 670/80), Symeon der neue Theologe (949-1022), Gregorios Palamas
(1296/7-1357/59) und die sog. Hesychasten. Die Frage nach der Méglichkeit der Got-
tesschau hat sich nicht erst ihnen gestellt. Bereits Ephraim der Syrer (+373) hat davon
in seinem Hymnus De Paradiso XV gesprochen. Der Mensch war zur Schau berufen,
doch durch die Ursiinde wurde die Schau der Freude zur Schau der Schmerzen.” Mit
der Schau der Schmerzen ist die Erkenntnis des Bésen gemeint, die dem Menschen
von Gott ‘'verboten war. Durch die Ubertretung des Verbotes hatte sich der Mensch
von Gott entfernt. Daraus wird erkennbar, da der Mensch einen weiten Weg zurtick-
legen muss, um wirklich wieder zur Gottesschau fihig zu werden. Johannes Klimakos
hat einen moglichen Weg dahin aufgezeigt.

1. Johannes Klimakos

Der Abt des Sinaiklosters und Mystiker des 7. Jh. ist bekannt geworden durch das
Buch iiber die Leiter (griech. ®A{naE). Es handelt sich dabei um eine Schrift tiber den
geistlichen Aufstieg des Moénchs in 30 Stufen, die von der Absage (dmwotayij) an die

' K. Ruh, Geschichte der abendlindischen Mystik, Bd. I, Die Grundlegung durch die Kirchenviter und
die Monchstheologie des 12. Jahrhunderts, Miinchen 1990, S. 163-167, 268-275 und 282-283,
* E Beck, Ephraims Hymnen iiber das Paradies (Studia Anselmiana 26), Rom 1951, S. 157.
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6 Ferdinand R. Gahbauer

Welt bis zur vollendeten Liebe (&ydmnn) fithren. Die Klimax ist weitgehend eine Lehre
von den Tugenden, deren Besitz zur Vereinigung mit Gott fithrt. Das Motiv der Him-
melsleiter ist freilich dlter als die genannte Schrift des Johannes Klimakos. Von den 30
Stufen seiner geistlichen Leiter widmet Johannes nicht weniger als 17 der Ertrterung
des Wesens der Siinde und der acht Hauptlaster. Er weil3 sich dabei geistlichen Leh-
rern wie Euagrios Pontikos, Barsanuphios, Dorotheos von Gaza und Maximos dem
Bekenner verpflichtet. Die Ursachen fiir die Entstehung der Leidenschaften sind zahl-
reich. Sie reichen von falscher Erndhrungsweise {iber schlechte Erziehung und schlech-
ten Umgang in der Gemeinschaft der Briider bis hin zur Abkehr von Gott. Johannes
Klimakos erreicht bei der Erorterung der Ursachen der Siinde nicht die psychologi-
sche Tiefe des Euagrios. Doch sicht er in Ubereinstimmung mit den geistlichen
Schriftstellern vor ihm die Ursache der Leidenschaften in den Gedanken (Aoywopor),
die von den Dimonen eingegeben werden. Im Unterschied zu den geistlichen Schrift-
stellern vor ihm hatte es Johannes Klimakos unterlassen, das Wesen der Siinde als
solcher zu umschreiben. Jedoch geht er ausfiihrlich auf die acht Hauptsiinden ein,
wobei er vor allem auf Euagrios Pontikos und Cassian zuriickgreifen kann.

Dem Christen und vor allem dem Monch ist der Kampf gegen die Siinde aufgege-
ben. Johannes Klimakos empfiehlt, in drei Schritten vorzugehen. Das erste ist die
Reue iiber die begangenen Siinden. Der nidchste Schritt gegen die Siinde ist das Den-
ken an den Tod. Auch die Regel des hl. Benedikt empfiehlt in Kapitel 4 dem Monch
das Denken an den Tod als geistliches Werkzeug. Die Angst vor dem Tod zeugt von
Siinden, die man noch nicht bereut hat.® Ideal ist fiir Klimakos die "furchtlose Furcht"
vor dem Tod, d. h. nicht der Tod wird gefiirchtet, sondern die Mdglichkeit, vor Gott
als Schuldner dazustehen. Wer die "furchtlose Furcht" erlangt hat, ist ein vollkomme-
ner Mensch. Die Vollkommenheit kann nur derjenige erreichen, welcher sich vom
Irdischen losgesagt hat. Ziel des Strebens nach der Tugend ist die Entfremdung von
der Siinde (duapticg Eévoc).

Johannes Klimakos mahnt die Leser seiner Schrift, die geistliche Leiter zu bestei-
gen, da der bloBe Empfang der Taufe zur Erlangung der ewigen Seligkeit nicht geniigt
ohne das Bemiihen, den Willen Gottes zu erfiillen. Jede Halbherzigkeit und vor allem
die Verzweiflung, die Gegenspielerin des Strebens nach dem Guten, sind zu vermeiden.
Besonderen Wert legt Johannes auf das Ertragen von Miihen, denn daraus erwachsen
die Tugenden. Er unterscheidet zwischen natiirlichen und iibernatiirlichen (dmép
@vowv) Tugenden. Er widmet der Lehre von den Tugenden breiten Raum. Da dicht
neben den Tugenden die Laster stehen konnen, so z. B. neben der Gastfreundschaft die
Véllerei, kommt es auf die Achtsamkeit (qpuhaxn) an.

Diese grundsitzlichen Uberlegungen fithren zur Charakterisierung der einzelnen
Tugenden: Sanftmut, Demut und Gottesfurcht. Dazu kommen noch die Gabe der Un-
terscheidung, die Apatheia - ist nicht Apathie -, sondern das Freisein von den Leiden-
schaften, ferner die Gottes- und Nichstenliebe sowie die Anbetung als Voraussetzung
fiir die Vereinigung mit Gott.

Da Klimakos sich das Wirken Gottes unter dem Bild des Lichtes vorstellt, sieht er
auch im Gebet eine Erleuchtung des Geistes. Er schildert, "wie das goéttliche Feuer in
der Seele das Gebet entstehen 14B3t, das zum Himmel emporgetragen wird, worauf das

3 Gradus 6 : PG 88, 793 BC.
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Feuer erneut ins Herz kommt.“* Das gottliche Feuer, das die Siinden zerstort, erzeugt
beim Beter eine hochgemute Stimmung, die eine Vorfreude des Himmels ist. Von den
Apophthegmata Patrum iibernimmt Klimakos den Gedanken, dall das Gebet den Beter
zu Gott entfithrt. Eine besondere Form des Gebetes ist das Jesusgebet. Dieses soll sich
mit dem Atem des Beters vereinigen.” Das Jesusgebet verbindet den Beter mit dem
Herrn, dessen Name unabléssig im Herzen des Beters erklingt.

Johannes Klimakos siecht die Leidenschaftslosigkeit (&mwdfeia) in enger Beziehung
zur Reinheit der Seele (&yveia) und zur Gottihnlichkeit (dpolwoig @ed). Der Erwerb
der Apatheia setzt den Besitz der Demut voraus. ,Im Besitz der Apathie ist der
Mensch ein Gebieter iiber die md8n und erhaben tiber die Dimonen. Sein ganzes We-
sen wird umgewandelt...Die Apathie stellt die Seele vor das Angesicht des Herrn, sie
erweckt in ihr eine unstillbare Sehnsucht nach ihm, ld3t sie iiber sich hinauswachsen
und sich unablissig nach ihm ausstrecken..Gott lenkt sein Denken, Reden und Tun.
Er nimmt Gottes Willen in sich wahr..., so dal er iiber alle menschliche Belehrung
hinausgeriickt ist.“° Der Besitz der Apatheia zeigt sich daran, da3 der hohere Geist
des Menschen (Nous) iiber die geschaffene Natur erhsht ist; die Sinnesorgane sind ihm
untergeordnet und die Kérpernatur ist der Unverginglichkeit teilhaft geworden. Die
Apatheia erhoht iiber das Irdische und fiithrt zur Schau des Gottlichen. In diesem
Punkt befindet sich Johannes Klimakos in Ubereinstimmung mit Euagrios und Ma-
Ximos.

Johannes Klimakos spricht mit gréBter Ehrfurcht von der Gottesfurcht, die zur
Gottesliebe fiihrt. Thr Endziel ist die Gottihnlichkeit (épuolwoig @e®). Bei der Be-
schreibung der Gottesliebe bedient sich Johannes Klimakos einer mystischen Sprache,
da er von der ,geistlichen Trunkenheit®, von der ,,Sehnsucht nach Erleuchtung®, von
der ,,Verwundung der Seele und vom ,,heiligen Wahn* spricht. Er offenbart in solchen
Worten seine mystische Erfahrung. Die Seele sehnt sich nach dem Herrn und wird
vom Feuer der Liebe wie von einem Pfeil getroffen.” Die vollendete Liebe zu Gott
wirkt sich auch kérperlich aus. Die Seele erscheint im Korper wie in einem Spiegel.
Der Koérper braucht kaum mehr Nahrung und erkrankt nicht, da die Flamme der
Reinheit die Krankheiten ausgeloscht hat. Die Asketen haben die Stufe des engelglei-
chen Lebens erreicht.® Darin liegt jedoch noch nicht das héchste Ziel mystischen
Strebens, sondern in der Vereinigung des Menschen mit Gott. Dies aber setzt die
Reinheit der Seele voraus. Hat die Seele die Reinheit erreicht, kann sie teilhaben an
der Erleuchtung (E\happic @eot).” Durch diese wohnt Gott im Inneren des Menschen

* W Volker, SCALA PARADISI. Eine Studie zu Johannes Climacus und zugleich eine Vorstudie zu
Symeon dem Neuen Theologen, Wiesbaden 1968, S. 241; Die Berg-Sinai-Stiftung hat eine deutsche Uberset-
zung der Klimax herausgegeben, die von einem Ménch Georgios Makedos gefertigt wurde auf der Grundla-
ge cines ,semikritischen Textes, basierend auf der griechischen Ausgabe der Klimax, wie er vom Kloster
Parakletos, Attiki, 1978 herausgegeben wurde. (ebd. S. 9). Die textliche Grundlage der Ubersetzung ist also
recht unsicher.

3 Gradus 27: PG 88, 1112 C; W, Vilker, a.a.0., S. 244.

8 W Vilker, a.2.0., S. 252-253; vgl. Gradus 29 (PG 88, 1148 B); besser wiire es gewesen, statt Apathie das
urspriinglich griechische Wort Apatheia zu belassen.

" Vel. Gradus 30: PGG88, 1156 D.

¥ Gradus 30: PG'88, 1157 B; Viilker, a.a.0., S. 264.

* Gradus 7 PG 88, 813 B; Gradus 25: PG 88, 988 B und Gradus 26: PG 88, 1017 BC; Volker, a.a.0., S.
269-270.
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und gibt ihm durch Belehrung Anteil an der Erkenntnis.'” Die hochste Stufe der Er-
kenntnis ist die Schau des gottlichen Lichtes.!' Jedoch wittert Klimakos die Gefahr,
daf selbst bei der Schau des gottlichen Lichtes die Ddmonen ihr Spiel treiben konnten.
Um dies sicher zu erkennen, bedarf es der Selbstbeobachtung und der Gabe der Unter-
scheidung (diéxoroig), die bereits von den geistlichen Vitern wie Makarios/Symeon
und Benedikt von Nursia (discretio) angemahnt wurde. Ein in der Hesychia, d. h. der
Ruhe in Gott Vollendeter kann die Ddmonen vertreiben. Verteilt iiber die Stufen der
geistlichen Leiter preist Johannes Klimakos die Hesychia als Ziel monastischen Stre-
bens. Zur Hesychia gehoren das Freisein von den driickenden irdischen Sorgen
(Gupeourvia) und die Apatheia. Die Gedanken und Erfahrungen des Johannes Klima-
kos haben weitergewirkt auf Symeon den Neuen Theologen und auf das Ménchtum
des Athos.

IL Symeon der Neue Theologe (949-1022)

1. Leben

Seine Lebensspanne fillt in die Bliitezeit des byzantinischen Reiches, in die sog.
byzantinische Renaissance. Geboren als Sohn adeliger Eltern sollte er eine standesge-
milBle Ausbildung erhalten. Doch Symeon brach nach Abschluss der Studien der
Grammatik seine Ausbildung ab. Nach lingerem Suchen fand er einen hervorragenden
geistlichen Lehrer in dem Studiten Symeon mit dem Beinamen Eulabes, d. h. der Got-
tesfiirchtige. Nachdem er sechs bis sieben Jahre bei diesem die Grundlagen des geistli-
chen Lebens erlernt hatte, entschloss er sich, in das Kloster seines Lehrers einzutreten
und nahm den Namen seines Lehrers, Symeon, an. Die enge Bindung zwischen Lehrer
und Schiiler erregte den Unwillen der Ménchsgemeinschaft. Daher traten beide in das
Mamaskloster, das sich ebenfalls auf dem Territorium der Hauptstadt befand, iiber.
Mit dreiBig Jahren empfing Symeon die Priesterweihe und wurde ein Jahr spiter (980)
zum Abt gewiihlt. Es gelang ihm, sein Kloster zu neuer geistlicher Bliite zu fithren. Um
986/7 starb Symeon Eulabes. Da Symeon seinem Lehrer durch Aufstellung einer Tkone
und die Einfiihrung der Feier des Jahresgedichtnisses ein bleibendes Gedichtnis be-
wahren wollte, kam es zur Revolte im Kloster. Im Jahre 1005 {ibergab Symeon daher
die Leitung des Klosters seinem Schiiler Arsenios. Patriarch Sisinnios bestrafte die
Aufriithrer durch Ausschluss aus dem Kloster.

Doch bald bekam Symeon erneut den Widerspruch zu spiiren, dieses Mal durch den
Synkellos des Patriarchen, den fritheren Metropoliten Stephanos. Dieser bezweifelte
die Rechtgliubigkeit Symeons und die Heiligkeit seines Lehrers Symeon Eulabes.
Symeon wehrte sich entschieden gegen die Vorwiirfe. Der Streit zog sich jahrelang hin
und endete mit der Verbannung Symeons nach Propontis in der Nihe Konstantino-
pels. Ein Freund schenkte Symeon eine Kapelle, die er zu einem kleinen Kloster aus-
baute. Der Patriarch rief Symeon aus der Verbannung zuriick und bot ihm einen Bi-
schofsstuhl an, was Symeon aber ablehnte. Freiwillig blieb er nun in der Verbannung,
baute sein Kloster weiter aus und verfasste die meisten seiner Hymnen. Im Alter von
73 Jahren starb er am 12. Mérz 1022.

' Gradus 26: PG 88, 1060 A; vgl. auch Gradus 28: PG 1140 C; W, Vilker, a.a.0., S. 270.
" Gradus 26: PG 88, 1033 B; W, Vilker, a.a.0., S. 274.
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2. Werke und Theologie

13 Jahre nach dem Tod Symeons machte sich dessen Schiiler Niketas Stethatos an
die Sammlung und Herausgabe der Werke seines Lehrers. Diese umfassen Katechesen,
Abhandlungen, Briefe, Unterweisungen und 58 Hymnen, welche in kritischen Ausga-
ben, insbesondere in den Sources Chretiennes, zuginglich sind.'?

Uber die Bezeichnung Symeons als ,neuer Theologe® sind viele Theorien aufgestellt
worden. Sein Schiiler Niketas hat ihm diesen Beinamen als Ehrentitel zuerkannt'® und
eine Vita seines Lehrers verfasst. Symeon war kein Systematiker, seine Lehren flieBen
meist aus seinen religiosen Erfahrungen. Er steht in der mystischen Tradition, so daf
sich Verbindungslinien zu den Kappadokiern, zu Isaak dem Syrer, Johannes Klimakos
oder Maximos dem Bekenner erkennen lassen. Seinen Mdénchen gibt Symeon vor allem
in seinen Katechesen klare Anweisungen und fiihrt sie in das asketische Leben ein. So
verlangt er von ihnen die Unterwerfung unter die Autoritit des geistlichen Vaters.
Der Monch zeichnet sich nach Symeon dadurch aus, daB er alles Sichtbare verachtet,
auch sich selbst in seiner Ganzheit mit Leib und Seele, um sich auf die Gebote Gottes
einzulassen. Das setzt grenzenloses Vertrauen auf die Treue Gottes voraus, daf3 dieser
seine VerheiBBungen erfiillen wird. Die Verachtung der dulleren, wahrnehmbaren Welt
geschieht nicht aus Geringschédtzung der Schopfung, sondern um die Seele von storen-
den Einfliissen zu reinigen, die an der Gottesschau hindern konnten.

Auch wenn Symeon kein systematischer Theologe war, lassen sich die Grundlinien
seines Denkens erkennen. Der Mensch als Geschopf Gottes ist Gottes Ebenbild. Die
seit Klemens von Alexandrien und Irendus von Lyon eingefiihrte sowie von Origenes
verdeutlichte Unterscheidung zwischen Bild (eindv) und Gleichnis (dpoiwaig)'* gibt
Symeon wieder auf. Triger der Gottebenbildlichkeit ist fiir ihn die Seele. Der Leib
wird einerseits positiv, andererseits negativ beurteilt. In letzterem wird eine leibfeind-
liche Einstellung seiner Lehrer und mittelbar des Neuplatonismus wirksam. Das We-
sen der Ursiinde sieht Symeon der Neue Theologe in der Selbstiiberhebung des Men-
schen. Ihre Folgen sind einschneidend: Verdunkelung der menschlichen Erkenntnis-
kraft, Unordnung im Bereich des Strebevermogens, Herrschaft der Hauptlaster (Stre-
ben nach Besitz, Macht und sexueller Lust) iiber den Menschen. Wie Euagrios Ponti-
kos sieht Symeon die Ursache der Siinde des Menschen im Miifliggang und in der
geistlichen Tragheit (&xndia).

Aufgrund der Situation des Menschen ist auch das Verhiltnis des Menschen zur
Welt gespalten, denn einerseits ist sie Gottes Schopfung, andererseits aber gefihrdet
sie die Vollendung des Menschen. Daher ist die Hingabe des Menschen an die Welt
nicht vereinbar mit seiner Hingabe an Gott. Der Mensch ist also zur Entscheidung
aufgerufen. Die Gottesliebe erscheint so als der eigentliche Antrieb fiir das Loslassen
von der Welt. Dazu bedarf es zunidchst der Befreiung von den Leidenschaften. Die
Befreiung des Menschen ist nicht moglich ohne die Menschwerdung Christi. Gott

"2 Siche dazu H. M. Biedermann, Symeon, der Neue Theologe, in: Sudbrack/Ruhbach (Hg.), GroBe Mys-
tiker, Leben und Werke, Miinchen 1984, S. 96-99 und 365; s. auch W. V&lker, Praxis und Theoria bei Symeon
dem Neuen Theologen. Ein Beitrag zur byzantinischen Mystik, Wiesbaden 1974, und Archevéque Basile
Krivochéine, Dans la lumigre du Christ, S. Syméon le nouveau Théologien (Temoins de I’ Eglise indivise 1),
Chevetogne 1980, S. 9 f.

P Siehe dazu W. Veilker, a.a.0., S. 40-43,

“ E R Gahbauer, Art. Mensch V, TRE 22, 494 und A. M. Biedermann, Das Menschenbild bei Symeon
dem Jiingeren dem Theologen (949-1022) (Das &stliche Christentum, N. F. 9), Wiirzburg 1949, S. 27.
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wurde Mensch, um die urspriinglich in der Gottebenbildlichkeit geschaffene geistige
Natur des Menschen wieder herzustellen. Zunéchst hat Christus die Menschen mit
dem HI. Geist beschenkt. Dann schenkt er ihnen seine Gnade, die durch die Sakramen-
te vermittelt wird. Der Weg zu Gott fiihrt iiber die Reinigung der Seele und das Los-
lassen von der Welt unter der Fithrung eines erprobten geistlichen Vaters. Die Abkehr
von der Welt beinhaltet auch die Reue iiber die Stinden. Die Trauer iiber die Siinden
fithrt weiter zur Abtétung der ungeordneten Begierden und Leidenschaften sowie zum
Streben nach der Apatheia. Darunter versteht Symeon das Freisein von den bosen
Werken und sogar von den Gedanken, zu denen bisher die Leidenschaften angetrieben
haben. Auch hier steht Symeon in einer Tradition, die Uiber die Kirchenviter bis zur
Stoa zuriickreicht.'”” Weitere Tugenden sind mit der Apatheia zur Einheit verbunden:
Demut, Liebe und Gerechtigkeit. Das Hauptgewicht fiir diesen Weg liegt aber nicht
beim Tun des Menschen, sondern in der Gnade, d. h. beim Heilswirken Gottes.

3 Der Weg zur Gottesschau

Erst wenn der Mensch sich durch die Hilfe der Gnade und durch sein Tun (Praxis)
gereinigt hat, den Weg des Glaubens, der Demut und der Verleugnung des Eigenwil-
lens in vielen Nachtwachen, in Beten, Leiden und Bufle gegangen ist, wird er fihig zur
Gottesschau (Theoria bzw. Theologia). Denn nur diejenigen, welche reinen Herzens
sind, kénnen Gott schauen (vgl. Mt 5, 8). Geradezu leidenschaftlich setzt sich Symeon
mit denen auseinander, welche behaupten, dall die Gottesschau nicht oder erst nach
dem Tod im jenseitigen Leben moglich sei. Er gesteht aber zu, nicht zu wissen, wo
Gott ist, den er sieht, wie groB3, wie beschaffen. ,,Er begniigt sich daher mit der Tatsa-
che der Schau..., ist aber zugleich davon tief tiberzeugt, dafl in der Gotteserkenntnis
das Gliick des Lebens zu suchen ist.“'® Die Gottheit bleibt in ihrem Wesen dem natiir-
lichen Erkenntnisvermégen des Menschen verborgen, wird aber durch den HI. Geist
geoffenbart. Der Geist gewiihrt Einblick in Gott, wie er es will. Die Gottesschau ist
also ein Geschenk. Der Geist hebt durch die Erleuchtung den Menschen auf eine hihe-
re Stufe iiber den einfachen Zustimmungsglauben hinaus. Der vom gottlichen Licht
erleuchtete Mensch, von Gott selbst unterwiesen, ,bedarf keines irdischen Lehrers
mehr, mag er selbst auch ganz ungebildet im weltlichen Sinn sein, wie man es Symeon
vorgehalten hat.“'” Da Geistiges nur auf geistige und Géttliches nur auf gottliche Wei-
se erkannt werden kann, verwandelt Gott den Geist des Menschen, taucht ihn in sein
gottliches Licht, vereinigt sich mit ihm und schenkt ihm dadurch eine neue Weise des
Erkennens. Durch diesen Vorgang ist der durch gottliche Einwirkung verwandelte
Geist (Nous) des Menschen zum Triger der Lichtvision geworden. Als Organ fiir die
Aufnahme der goéttlichen Lichtstrahlen dienen ihm die geistlichen Sinne, die vom
gottlichen Pneuma erleuchtet werden. Das gottliche Licht umfliet den Seher so wie
einst Christus vom Taborlicht umgeben worden ist.

Symeon kennt drei Stufen der Gottesschau. Die unterste Stufe ist die Schau Gottes
in den korperlichen Dingen. ,,Nun sehen sie nicht mehr das Sinnenfillige auf sinnhafte

15 8. dazu G. Bardy, Art. Apatheia, Dictionaire de Spiritualité, Ascetique et Mystique 1 (Paris 1937), S.
727-746.

' W, Vilker, Praxis und Theoria bei Symeon dem Neuen Theologen. Ein Beitrag zur byzantinischen
Mystik, Wiesbaden 1974, S. 297-298.

7 Vélker, a.a.0., S. 303
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Weise, so wie eben ein Mensch es sieht; sondern wie einer, der schon {iber dem Men-
schen steht, schauen sie Sinnliches und Korperliches auf geistige Weise, als Gleichnisse
der unschaubaren Dinge ... Auch hoéren sie nicht mehr, sobald einer spricht, die Stim-
me eines Menschen oder auch vieler Menschen, sondern einzig die Stimme des leben-
digen "Wortes.”“'® Der neue Mensch nimmt hinter diesen Dingen den Logos oder Gott
wahr.

Ungleich hoher ist die zweite Stufe. Hier schaut der Mensch Gott in der eigenen
Seele. Sie ist ja nach dem Bild des dreieinigen Gottes geschaffen. Diese Ebenbildlich-
keit gibt sich dem von Siinden und Leidenschaften Gereinigten zu erkennen. Der gott-
liche Geist wird der Seele eingehaucht und Gott wohnt wesenhaft in ihr.

Die dritte Stufe der Gottesschau ist die hochste. In ihr wird Gott der Dreieinige
selbst geschaut. Dieses Schauen bedeutet hochstes Gliick und hochste Seligkeit. ,Ein so
begnadeter Mensch sieht sich umkleidet mit der Gnade des Heiligen Geistes wie mit
einem koniglichen Gewand...Er erfihrt eine vollige Umwandlung an sich selber: Von
Licht getragen und von Licht umgeben wird er zu groBem Lichte hingefiihrt. In die-
sem Licht, oder besser - meint Symeon - aus diesem Licht sieht er die Wandlung an
sich geschehen: ’Eine neue Wandlung lief er mich erkennen, ja, gewandelt hat er mich,
mich neugestaltet von der Verderbtheit mich befreit und ginzlich mich..dem Tod
enthoben, unsterblich Leben mir gegeben, mich von der Welt geschieden, die vergehen
wird.., mit einem stofflos-lichten Kleide mich bekleidet..“", Symeon gibt bei der
Schilderung der Gottesschau zu bedenken, daf3 Gott niemals begriffen werden kann
und immer der ganz Andere bleibt. Die Erkenntnis Gottes in der Gottesschau bewirkt
die Vereinigung mit Gott. Symeon bezeugt diesen Zustand: "Mit ihm vereint, erheb
ich iiber Himmel mich: Auch weiB3 ich, dafl dies wahr und sicher ist. Wo aber dieser
Korper dann, das weif3 ich nicht. Ich weif3, daf3 der herniedersteigt, der unbeweglich
ist. Ich weil}, da3 den ich schaue, der unschaubar ist. Ich weil3, da3 der mich an sich
nimmt, der weit von aller Kreatur entfernt ist. In seinen Armen weill ich mich ver-
steckt und auBler aller Welt mich dann entdeckt...Und wihrend ich im Leben lebe, weil3
ich, daB das ganze Leben in mir herrscht und bliiht, daB ich nicht sterben werde..."*’.
Die Gottesschau flihrt zur Vereinigung des Mysten mit Gott, zur Heilung des Men-
schen und zur Verwandlung des Leibes, der in das Gewand der Gottesherrlichkeit
gekleidet und mit der Unsterblichkeit umhillt wird. Die Vereinigung mit Gott be-
wirkt die Auferstehung mit Christus und erméglicht die mystische Schau seiner Auf-
erstehung. Symeon vergleicht die Vereinigung der Seele des Mystikers mit Gott mit
der Vereinigung eines Brautpaares. Er ist also vertraut mit der Brautmystik wie zeit-
genossische Mystiker des Abendlandes.”’ Auf diese Weise kann die Mystik als Binde-
glied zwischen den Kirchen des Ostens und des Westens wirksam werden.

Ziel der Vereinigung mit Gott ist die Vergottlichung des Menschen. Das bedeutet
nicht die Wesensverwandlung des Menschen, sondern die Einbeziehung des Menschen
als solchen in die Lebensgemeinschaft mit Gott. Die Vergéttlichung des Menschen ist

' H. M. Biedermann, Das Menschenbild bei Symeon dem Jiingeren dem Theologen (949-1022) (Das dst-
liche Christentum, N. F. 9), Wiirzburg 1949, S. 97.

¥ H. M. Biedermann, a.a.0., S. 100.

* H M. Biedermann, 2.2.0., S. 103,

2l Vgl. zur abendlindischen Brautmystik Kurt Rub, Geschichte der abendlindischen Mystik, bes. Bd. II,
Frauenmystik und Franziskanische Mystik der Friihzeit, Miinchen 1993.
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aber nur aufgrund der Menschwerdung des Gottessohnes moglich. Hier wird das Ge-
heimnis des wunderbaren Tausches offenbar, das bereits die Kirchenviiter wie Atha-
nasius angesprochen haben: Gott wurde Mensch, damit der Mensch gottlich werde.
Symeon ist also in der Tradition der Viter beheimatet. Von ihm ging aber auch eine,
wenn auch nicht allzu grofle Wirkung auf die nachfolgende Zeit aus. Zunéchst ist sein
Schiiler Niketas Stethatos den geistigen Spuren seines Lehrers gefolgt. Sodann hat die
Philokalie des Nikodemos Hagioreites, welche im Jahre 1782 in Venedig erschienen
ist, einige Passagen aus den Schriften des Neuen Theologen aufgenommen.

1. Gregorios Palamas (1296/7-1357/9)

1. Leben

Die Lebensgestaltung und die an seine Um-und Nachwelt vermittelte Gotteserfah-
rung des Gregorios Palamas weisen gewisse Ahnlichkeiten mit Symeon dem Neuen
Theologen auf, obwohl beide zeitlich gut 300 Jahre auseinander liegen. Wie dieser
entstammte auch Gregorios Palamas einer vornehmen Familie. Sein religits veranlag-
ter Vater Konstantin Palamas leistete am kaiserlichen Hof seine Dienste als Senator
und Prinzenerzicher.

Da Konstantin fiir seinen Sohn die Beamtenlaufbahn vorgesehen hatte, schickte er
ihn zum Studium an die kaiserliche Universitit in Konstantinopel, wo Gregorios auch
die aristotelische Logik studierte. Im Alter von 20 Jahren, nach dem Tod seines Va-
ters, der Ménch geworden war, und nach dem Klostereintritt seiner Mutter und seiner
Schwestern, brach Gregorios die Studien ab und schloss sich zusammen mit seinen
zwel jlngeren Briidern den Athosmonchen an, die seine Familie geistlich betreut
hatten. Zuerst lebte er fiir drei Jahre in einer kleineren Moénchsgemeinschaft, ging
dann in die groBe Lawra und lebte bis zur Vertreibung vom Athos durch die Tiirken
im Jahre 1325 wieder zwei Jahre in der Einsamkeit, wo er sein monastisches Leben
nach der Lehre des Gregorios Sinaites ausrichtete. Auf dem Athos hatte er wihrend
neun Jahren die hesychastische Gebetspraxis und damit auch das Jesusgebet
kennengelernt und eingeiibt. Als neue geistliche Heimat bot sich ihm Thessaloniki
und dann die Einsamkeit der makedonischen Berge bei Berrhoia an, wo er in einer
Klostergemeinschaft lebte und mit 30 Jahren die Priesterweihe empfing. Da serbische
Heerscharen durch ihre Streifziige die Gegend unsicher gemacht hatten, kehrte er 1331
wieder auf den Athos zuriick in eine Einsiedelei in der Nihe der groBen Lawra. Fiir
kurze Zeit war er auch Hegoumenos, d. h. Abt der groBen Lawra. Dort begann er
seine Tatigkeit als theologischer Schriftsteller. Diese fithrte zur Auseinandersetzung
mit dem durch Aristoteles und Ps.-Dionysios Areopagites geschulten griechischen
Monch Barlaam aus Kalabrien. Einen Streitpunkt bildete zunéchst die Frage nach der
Beweisbarkeit der Dogmen iiber die Hl Dreifaltigkeit, dann aber betrafen die
Auseinandersetzungen die Gebetspraxis der Hesychasten und die Frage, ob der
Mensch das ,,ungeschaffene Taborlicht“ schauen kénne.

In seinen Triaden verteidigt Palamas die Schau des ungeschaffenen Taborlichtes.
Bei seiner Auseinandersetzung mit Barlaam unterscheidet Gregor zwischen dem un-
erkennbaren Wesen und den sich mitteilenden Energien Gottes. Da er im weiteren
Verlauf der Auseinandersetzungen in Triade III auch die unerschaffenen Energien als
Gottheit bezeichnet und nach Ansicht Barlaams die Einfachheit Gottes geleugnet



Gottesschau und Lichtvision 13

hatte, wurde die Angelegenheit im Jahre 1341 vor die Synode gebracht. Diese gab
Palamas recht und verurteilte Barlaam. Als dieser nach Italien heimkehrte, gingen die
Streitigkeiten nun mit dem neuen Gegner des Palamas, Gregorios Akindynos, weiter.
Im Jahre 1344 wurde Palamas wegen Verletzung der von der Synode auferlegten
Schweigepflicht von Patriarch Johannes Kalekas exkommuniziert, jedoch 1347 unter
dem neuen Patriarchen Isidoros rehabilitiert und zum Erzbischof von Thessaloniki
ernannt. Doch erst nachdem Kantakuzenos die Stadt im Jahre 1350 erobert hatte,
konnte Palamas sie betreten. Eine Synode (1351) exkommunizierte alle Gegner des
Palamas und erklirte den ,Palamismus®, d. h. die Lehre des Palamas, als rechtgliubig,
Im Jahre 1354 wurde Palamas von den Tiirken gefangengenommen, aber ein Jahr spi-
ter wieder losgekauft. Auseinandersetzungen gab es auch noch mit Nikephoros Grego-
ras. Am 14.11.1357 bzw. 1359 - die Angaben der Jahreszahl schwanken - verstarb
Palamas und wurde 1368 von der Orthodoxen Kirche unter Patriarch Philotheos Kok-
kinos heiliggesprochen.” Sein Fest wird alljiahrlich am 2. Fastensonntag begangen.

2. Werke und Theologie des Gregorios Palamas

Er steht in der Tradition der Kirchenviter und geistlichen Schriftsteller wie z. B.
Gregor von Nyssa, Makarios/Symeon, Ps.-Dionysios Areopagites sowie des Johannes
Klimakos und Symeon des Neuen Theologen.”® Das literarische Vermichtnis des Gre-
gorios Palamas ist beachtlich. Es umfaf3t 135 Titel.

Kernpunkt der Theologie des Palamas ist die Unterscheidung zwischen Wesen und
Energie Gottes. Mit Hilfe dieser Unterscheidung will Palamas gegen Barlaam die Mog-
lichkeit der Gottesschau beweisen. Beides stof3it auf den entschiedenen Widerspruch
Barlaams, der auf seine Weise dem aristotelischen und ps.-dionysischen Prinzip der
Einfachheit Gottes treu bleibt, das keine Zusammensetzung Gottes duldet. Auch kann
es fiir Barlaam keine Gottesschau geben, da Gott letztlich verborgen ist.

Die von Palamas getroffene Unterscheidung zwischen Wesen und Energie Gottes
verletzt nicht das Prinzip der Einfachheit Gottes. Sie fithrt aber zu der Aussage, daf3
Gott die ungeschaffenen Energien besitzt, die jedoch nicht zu seinem Wesen gehoren.
Das Wesen Gottes ist entsprechend apophatischer Theologie das Verborgene, die E-
nergien treten hervor und kénnen vom Menschen wahrgenommen werden. Die a-
pophatische Theologie bleibt nicht nur bei Barlaam, sondern auch bei Palamas, jedoch
auf unterschiedliche Weise, erhalten.

Um die Einfachheit Gottes noch in etwa zu retten, bezeichnete Palamas auch die
Energien als Gottheit (8edtnc). Die Energien miissen gottlich sein, denn sonst giéibe es
ja gar keine geistliche Sicht des Taborlichtes und keine Gottesschau. Barlaam bezich-
tigte daraufhin Palamas, zwischen einer iibergeordneten und einer untergeordneten

* Zur Biographie des Palamas vgl. G Podskalsky, Art. Gregorios Palamas, in: LThK 4 (3. Aufl. 1995), S.
1008-1010 und in: TRE 14, S. 200-206; J Kuhlmann, Gregor Palamas, in: Ruhbach/Sudbrack, GroBe Mysti-
ker, Leben und Wirken, Miinchen 1984, S. 142-155, bes. 143-145; zur Theologie des Palamas s. auch ders.,
Die Taten des einfachen Gottes, Eine rémisch-katholische Stellungnahme zum Palamismus (Das Ostliche
Christentum Neue Folge, 21), Wiirzburg 1968; K/ Dahme, Byzantinische Mystik, Bd. 2, Salzburg 1995, S.
101; A G. Beck, Kirche und Theologische Literatur im byzantinischen Reich, Miinchen 1959, 8. 713,

2 Meyendorff, Grégoire Palamas, Défense des saints hésychasts, Introduction, texte critique, traduc-
tion et notes (Spicilegium sacrum Lovaniense 30 und 31), Louvain 1959, s. im Register unter References
Patristiques, S. 738-746.
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Gottheit zu unterscheiden. Gegen solche Vorwiirfe verwahrte sich Palamas ganz ent-
schieden. Die Auseinandersetzungen um das Taborlicht und die dazugehorigen theo-
logischen Fragen waren kein ost-westlicher, sondern ein innerbyzantinischer Streit.*
Insgesamt konzentrieren sich die Einwidnde der Gegner des Palamas auf drei Fragebe-
reiche: 1. Was ist das sog. ,Taborlicht® ? 2. Was ist die ,Energeia“? 3. Was sind die
Folgen fiir die Lehre von der Inkarnation des Gottessohnes?

In den 7riaden beschiftigt sich Palamas ausfiihrlich mit der Schau des Taborlich-
tes. Nach Palamas ist der ganze Mensch an der Gottesschau bzw. an der Schau des
Taborlichtes beteiligt, weil im ganzen Menschen Gott wohnt. Aufgrund seiner Gott-
lichkeit ist das Taborlicht zunichst nicht mit irdischen Augen wahrnehmbar, auch
wenn die Apostel gewiirdigt wurden, es zu schauen (Triade I, 3, 28). Palamas erklart
die Moglichkeit fiir den Menschen, das Gotteslicht zu schauen. Er sagt: ,Weil Gott sich
selbst durch die Seele und den Leib des Menschen betrachtet, sicht dieser mit seinen
korperlichen Organen das gottliche und unzugéngliche Licht. Er hat das BewuBtsein,
Licht zu sein und ein Licht zu sehen, das von aller Kreatur unterschieden ist (Tr. I, 3,
36). Er hat durch das Jesus-Gebet ein engelhaftes Sein erreicht, das wie die Engel von
dem ’ersten Licht’... direkt erleuchtet wird (Tr. I, 3, 39). So kann Palamas Maximos
den Bekenner zitieren: "Wer sein Herz gereinigt hat, wird nicht nur die Ursachen der
Dinge erkennen, die niedriger und zweitrangig sind, sondern er sieht Gott selbst.” (Tr.
I, 3, 40). Damit tritt zwar Gott keineswegs aus dem Mysterium heraus, bleibt vielmehr
in der gottlichen Finsternis verborgen (Tr. I, 3, 56), aber die Schau des gottlichen
Lichtes ist ein Angeld und Vorspiel des Gottesgeschenkes, das den Menschen in der
Zukunft erwartet (Tr. I, 3, 37).“” Im Taborlicht als Energie sicht Palamas einen Er-
weis fiir die reale Existenz Gottes (Tr. IT1, 2, 24). Die Energien, die als ungeschaffene
Krifte das Dasein Gottes zum Ausdruck bringen, sind keine untergeordneten Gotter.
Die Energie des Geistes wirkt in der gereinigten Seele wie die Sehkraft im gesunden
Auge (Tr. I1I, 1, 33).

Gregor Palamas umschreibt die Wirkung der >Vergottlichung< des Menschen in
Triade IT1, 1, 27. Er sagt:

»Uber Natur, Tugend und Erkenntnis ist die Gnade der Vergottung unendlich (ge-
mif dem hl. Maximos) hinaus; denn jede Tugend und die Nachahmung Gottes, die an
uns liegt, bereiten auf die gottliche Einigung zwar vor; die Gnade aber vollzieht sie
selbst, die unsagbare Einigung. Denn durch sie ist der ganze Gott in den ganz Wiirdi-
gen, und die ganzen Heiligen sind ganz im ganzen Gott, indem sie ihren Gott ganz
ergreifen und als Lohn ihres Aufstiegs zu ihm nur Gott selbst besitzen, ihn, der sich zu
ihnen verhilt auf die Weise der Seele zum Korper, wie zu eigenen Gliedern, und sie
wiirdigt, in Thm selbst zu sein.“*®

Bei all dieser durch die Auseinandersetzungen mit den Gegnern bedingten theolo-
gischen Argumentation steht fiir Palamas nicht das Denken iiber Gott, sondern ist die
Gotteserfahrung im Mittelpunkt. So sagt er:

* Siehe dazu G Podskalsky, Theologie und Philosophie in Byzanz. Der Streit um die theologische Me-
thodik in der spitbyzantinischen Geistesgeschichte (14./15. Jh.), seine systematischen Grundlagen und seine
historische Entwicklung (Byzantinisches Archiv 15), Miinchen, bes. S. 124-173.

¥ KI Wessel, Dogma und Lehre in der Orthodoxen Kirche von Byzanz, in: C Andresen (Hg.), Hand-
buch der Dogmen und Theologiegeschichte, Bd. 1, Géttingen 1982, S. 384f.

* 1 Kuhlmann, Gregor von Palamas..., S. 148,
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,Wenn du eine Stadt noch nicht gesehen hast und an sie denkst: durch das Denken
erlebst du sie nicht. So auch bei Gott und dem Géttlichen: durch Denken und Theolo-
gisieren erlebst du sie nicht. Es ist wie beim Gold: wenn du es nicht spiirbar besitzest,
spiirbar in Hénden héltst und spiirbar siehst, magst du tausendmal den Begriff *Gold’
im Verstand haben, du besitzest und siehst darum doch iiberhaupt kein Gold. Ebenso
magst du tausendmal iiber die gottlichen Schitze nachdenken - wenn du das Géttliche
nicht erlebst, nicht mit geistigen, iiberverstindlichen Augen schaust, so siehst du es
weder, noch hast du, noch besitzest du etwas Gottliches in Wahrheit. Ich sprach von
den geistigen Augen, da sich diesen die Kraft des Geistes niihert. Durch diese sieht
man dies, da auch jenes allheilige Schauspiel des gottlichen und tiberhellen Lichtes
selbst die geistigen Augen transzendiert.“ (Triade I, 3, 34)”

3 Der Hesychasmus

Symeon der Neue Theologe und Gregorios Palamas gehéren neben vielen anderen
geistlichen Vitern einer von Mdénchen getragenen spirituellen Bewegung an, die unter
der Bezeichnung "Hesychasmus" in die Geschichte der Spiritualitit eingegangen ist.
Es kann hier nicht der gesamte schriftliche Niederschlag des Hesychasmus beriick-
sichtigt werden. Nachweislich hat der Hesychasmus® seine Wurzeln bereits im dgyp-
tischen Ménchtum des 3. und 4. Jahrhunderts. Uber die Jahrhunderte hinweg hat sich
der Hesychasmus iiber die neohesychastische Spiritualitit des 18.- bis 20. Jahrhun-
derts den Weg bis in unsere Zeit gebahnt. MaBgeblich dafiir war die Sammlung und
Ubersetzung geistlicher Schriften, die unter der Bezeichnung ,Philokalie“ (russisch
>Dobrotoljubie<) bekannt geworden ist. Der Athosménch Nikodemos Hagiorites
(1748-1819) machte sich die Sammlung dieser Schriften zur Aufgabe. Sie erschien als
Buch in Venedig im Jahre 1782. Geistliche Viter der russischen Kirche wie Paisij
Velickovskij (1722-1794) und Feofan der Klausner (1815-1894) haben durch ihre U-
bersetzertitigkeit zur Ausbreitung der Gedanken des Hesychasmus Entscheidendes in
RuBland und Rumiinien beigetragen.

Der Begriff des Hesychasmus leitet sich ab von dem griechischen Wort fjouvyia =
Ruhe, Stille. Der Hesychasmus hat aber nichts zu tun mit dem Quietismus. Ganz im
Gegensatz zu dieser im 17. Jh. in Spanien (Molinas) und Frankreich entstandenen
Richtung, die den Weg des Menschen zur Vereinigung mit Gott darin sieht, da3 dieser
sich in totaler Passivitit Gott tiberldf3t, verlangt der Hesychasmus harte Askese.

Einige Schriften aus der Zeit um Gregorios Palamas machen dies deutlich.

Gregor der Sinaite, der Lehrer des Palamas (1255-1346) beschreibt die Wirkung des
Jesusgebetes. ,,Es verzehrt die Leidenschaften, wie das Feuer die trockenen Dornen. Es
bringt der Seele Freude und Wonne und 148t nicht nach links oder rechts abirren,
sondern kennt nur einen geraden Weg. In seinem Gemiit rauscht eine Quelle, die er-
fiillt ist vom lebenspendenden Heiligen Geist.“* Der Sinaite unterlisst es jedoch nicht,
vor den Tduschungen zu warnen, die durch Visionen in die Seele eindringen und sie
auf Abwege bringen kénnen.

*" Ebd.

*8. zu diesem Stichwort insbesondere £ v. Lilienfeld, Art. Hesychasmus, TRE 15, 282-289 mit zahlrei-
chen Quellen-und Literaturangaben.

*S. Kleine Philokalie, Belehrungen der Ménchsviiter der Ostkirche iiber das Gebet (Klassiker der Medi-
tation), Ziirich, Einsiedeln, Kéln 1976, S. 167.



16 Ferdinand R. Gahbauer

Auch die Zenturie (d. h. 100 Kapitel) des Kallistos und Ignatios (Ende des 14. Jh.)
spricht vom Jesusgebet. Dieses ist bekannt unter der Formel: ,Herr Jesus Christus,
Sohn Gottes, erbarme Dich meiner.“ Jedoch, so einfach das Gebet klingt, so miithsam
ist seine Einiibung unter der Anleitung eines erfahrenen geistlichen Meisters. Die
Kapitel 19 bis 24 beschreiben die Technik des richtigen Atmens und der Einlibung des
Jesusgebetes. Der Verstand soll zur Vorbereitung auf das Herzensgebet von den Ein-
zeldingen abgezogen und in sich gesammelt werden. Diese Forderung hatte auch Sy-
meon der Neue Theologe erhoben. Ahnlichkeiten mit der Meditationstechnik des
Buddhismus und der Philosophie des Ps.-Dionysios Areopagites werden in Kap. 19-24
der Zenturie sichtbar.

Das Herzensgebet soll frei sein von eigenen Gedankeniiberlegungen, vielmehr soll
der Beter in seinem Denken mit Jesus vereint sein. Aus dem andauernd wiederholten
Gebet entsteht nach dem Zeugnis vieler geistlicher Viter ein spirituelles Feuer in der
Seele, welches die Herabkunft der Feuerflamme des HI Geistes erméglicht. (Kap. 54)
Diese durch das Gebet erzeugte spirituelle Warme fiihrt den Menschen zur Erleuch-
tung, freilich unter der Voraussetzung, daf er beim Gebet und beim Denken an Gott
Ausdauer zeigt und die geistliche Niichternheit (vijppig) bewahrt (Kap. 55 und 56).
"Und er gelangt zu einer solchen Stufe, daf3 er klar erkennt, dafl Gott ihn liebt und dal3
das ganz gottliche Gnadenlicht nach seiner Wesenheit ihm innewohnt und in ihm sich
offenbart.” Es wohnt nicht mehr bloB die >Energie<, sondern vielmehr das >personi-
fizierte Licht<, ndmlich Christus, in der Seele des immerwadhrenden Beters. Jedoch
warnt der geistliche Verfasser vor einer falschen Erleuchtung, deren Aufklirung eines
erfahrenen Lehrers bedarf. (Kap. 61-63) Im Zusammenhang damit spricht er dhnlich
wie bereits Gregor der Sinait Warnungen vor ungeziemenden Phantasiegebilden aus
und ermahnt dazu, sich von diesen wie von allen bildhaften Eindriicken und von den
Gedanken zu reinigen. (Kap. 64-65) Wenn sich der Geist von den Sinneseindriicken
losgesagt hat, kehrt er in sich selbst zuriick und schreitet fort zur Betrachtung Gottes.
So gelangt er zur Vereinigung mit Gott und zur Ruhe. Allerdings wird auch festge-
stellt, daB die Erlangung der Leidenschaftslosigkeit und die Beschiftigung mit den
Jkorperlosen Gedankendingen“ (Kap. 72) noch nicht die Vereinigung mit Gott im
Gebet sicherstellt. Eine weitere Gefahr besteht in den Trugbildern, die sogar das Aus-
sehen Christi oder eines Engels besitzen koénnen. Daher mahnen die geistlichen
Schriftsteller, den Geist stets ,farb- und gestaltlos, ohne Bilder und Darstellungen®
(Kap. 73) zu bewahren. Auch wenn sich leibliche Sorgen mit dem Gebet vermischen,
geht die rechte Gebetshaltung verloren. Dagegen erweisen sich Demut, Liebe und
Barmherzigkeit als Waffen des Beters gegen das Bose. In Kap. 76 spricht die Zenturie
von der Schau des gottlichen Lichts, das fiir den Menschen zugleich mystisches Dun-
kel ist, weil Gott in unzuginglichem Lichte wohnt (1 Tim 6, 16). Nicht das Auge,
sondern der Verstand (&uGvoia) kann die Schénheit Gottes schauen. Diese Fihigkeit
aber setzt die Reinigung des Herzens voraus. In Kap. 90 ist von der Geistesschau die
Rede, die weder durch die Beschiftigung mit duBeren Dingen noch durch den Tod
unterbrochen wird.

Gegen Ende der Zenturie (Kap. 99) wird festgestellt, daB der beschriebene geistli-
che Weg viele Bezeichnungen hat, wie z. B. das in Christus verborgene Leben, Gottes-

% A, A, Ammann, Die Gottesschau im palamitischen Hesychasmus (Das 6stliche Christentum 3/4),
Wiirzburg 1948, S. 136; Kap. 60: PG 147, 744 A.
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schau oder iibernatiirliche Vergéttlichung. Am Schluss (Kap. 100) warnen die Verfas-
ser der Zenturie vor Unachtsamkeit, denn es geht darum, dem zu dienen, der uns aus
der Gewaltherrschaft des Todes befreien will.

Ein anderer byzantinischer Mystiker, Kallistos Kataphygiotis (14./15. Jh.) bringt
den Namen Gottes mit der Schau (theoria) in Beziehung. Er sagt:

»Was aus dem Fleisch geboren ist, ist Fleisch; was aus dem Geist geboren ist, ist
Geist (Joh 3, 6). Wenn also der aus dem Geist Geborene Geist ist, so heifit dies, daB} er
nach dem ihn zeugenden Geist Gott sein wird; denn wahrer Gott ist der Geist, durch
den gnadenhaft der des Geistes teilhaftige Mensch geboren wurde. Ist dieser aber Gott,
dann ist er notwendig ein Schauender; denn vom Schauen (theoria) hat Gott die Be-
nennung (theos). Wer also nicht schaut, hat die geistliche Geburt und Teilhabe am
Geist noch nicht empfangen, oder hat sie zwar erworben, aber unwissend die Fihig-
keit zur Beschauung verloren, und sich unerfahren von den geistlichen Strahlen der
Gerechtigkeitssonne abgewandt. Er war des gottlichen Vermdgens teilhaftig, bleibt
aber dieser Wirkkraft leider beraubt, obwohl er nach Heiligkeit strebt.“’’ Inwiefern
wird der aus Gott Gezeugte Gott? Es kann sich nach Kallistos Kataphygiotes nicht um
eine Wesensverwandlung des Menschen handeln, sondern um die Verwandlung seines
Wirkens. Der aus Gott Gezeugte vollbringt die Werke Gottes. Diese Unterscheidung
hat ihre Grundlage wohl in der von Palamas getroffenen Unterscheidung zwischen
Wesen und Energien Gottes. Gottihnlichkeit und Vereinigung mit Gott sind Voraus-
setzungen fiir die Fihigkeit zur Gottesschau. Das Verlassen des Vielfiltigen der mate-
riellen Welt, das Aufgeben des Denkens und Sprechens, der Eintritt in das Schweigen
sowie die Erhebung des menschlichen Geistes zur bild- und gestaltlosen Beschauung
fiihren zur Schau des gottlichen Dunkels und des aus ihm hervorstrahlenden ewigen
Lichtes. Wenn der Mystiker ,,durch Gottesschau immer an gottlichen Stiitten verweilt
wihrend er alles um Gott im gleichen geistlichen Hinblicken einfaltig zu schauen
begehrt: dann tritt er in die gottliche Stille ein, genieBt den tiefen Frieden Gottes und
die heilige Ruhe des Herzens in Christus Jesus, unserem Herrn,“*

Der Hesychast Theognostos (etwa 13.-14. Jh.) gibt dem einen praktischen Rat, der
nach der Gottesschau strebt. Er sagt: ,Wenn du der geistigen Schau des Géttlichen
gewiirdigt werden willst, dann ergib dich zunichst einem friedvollen Leben in Stille;
darauf bemiihe dich, sowohl dich wie auch Gott kennen zu lernen. Wenn du so zu
einem reinen, von Leidenschaften ungestorten Zustand gelangst, dann hindert nichts
deinen Geist, gleichsam in einem leisen Siuseln (vgl. 1 Kén 19, 12), den fiir alle Un-
sichtbaren wahrzunehmen...“* Das Siuseln in 1 Kén 19, 12 erinnert an die Gotteser-
fahrung, die der Prophet Elias machen durfte, nachdem er im Dienst fiir Gott sein
Leben aufs Spiel gesetzt hatte. Gott begegnete ihm nicht in der Gewalt der Elemente,
sondern er schaute ihn im Siuseln des leichten Windes.

Die Texte der Mystiker machen deutlich: Der Weg zu Gottesschau und Lichtvision
ist steil und nicht ohne Gefahren. Aber nicht nur die Bemiithungen des Menschen um
die Reinigung seiner Seele, sondern vor allem die Gnade Gottes ermdglicht den Zu-
gang zum Unzugidnglichen.

2 Byzantinische Mystik, Ein Textbuch aus der ,,Philokalia® ausgew#hlt und iibersetzt von K/ Dahme,
Bd. 2, Salzburg 1995, S. 123 f.

2 A2.0,8 133

* A.a.0, Bd. 1, Salzburg 1989, S. 176.
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Philipp Melanchthon und
der christliche Osten

Bis heute unbekannte Begegnungen Melanchthons aus den
Jahren 1541 und 1556 mit orthodoxen Christen

von Daniel Benga, Bukarest

In einer Trauerrede riithmte Jakob Heerbrand seinen Lehrer Philipp Melanchthon
folgendermaflen: ,,Um unseren Philipp zu héren, sind von allen Gegenden Deutsch-
lands, was sagte ich Deutschlands, vielmehr von fast allen Provinzen und Kénigrei-
chen ganz Europas, aus Frankreich, England, Ungarn, Siebenbiirgen, Polen, Dine-
mark, Béhmen, auch aus Italien, ja auch aus Griechenland zu allen Zeiten Studenten
in sehr grofer Zahl nach Wittenberg zusammengestromt, weil sie vom Ruf seines
Namens angelockt wurden.“! Aber nicht nur Studenten wurden von seinem wissen-
schaftlichen Ruf nach Wittenberg angelockt, sondern auch viele Diplomaten und Ge-
lehrte jener Zeit wollten den berithmten Humanisten aus Wittenberg kennenlernen.
Anlidfilich des 500. Jubiliums der Geburt Melanchthons wurden verschiedene Aspekte
seines Lebens und seiner Tétigkeit in iiber 100 Biichern, Aufsitzen und Studien ge-
wﬁrc!igt.3 Trotz dieser Menge von Untersuchungen, wurde m. W. nur ein einziger
Aufsatz der Beziehung Melanchthons zu den Ostkirchen und zu den orientalischen
Christen gewidmet.4

Unter den Besuchern, die oftmals bei Melanchthon im Haus untergebracht wur-
de,n,5 befanden sich auch einige Orthodoxe, eine Tatsache, wie es, wie wir oben gese-
hen haben, schon Jakob Heerbrand bekannt war.

In der vorliegenden Studie kommen nur die orthodoxen Humanisten, Theologen
oder Laien, die mit Melanchthon irgendwie, irgendwo und irgendwann in Beziehung
getreten waren, in Betracht. Nach einer sehr kurzen Darstellung der bis heute bekann-

! Corpus Reformatorum (abgekiirzt: CR), 10, 301. Hinsichtlich der Beziehungen und des Einflusses Me-
lanchthons in verschiedenen Lindern Europas siche: Stefan Rhein, Melanchthon und Europa. Eine Spuren-
suche, in: Jorg Haustein (Hg.), Philipp Melanchthon. Ein Wegbereiter fiir die Okumene, Gottingen 1997, S.
46-63.

? Val. Robert Stupperich, Melanchthon und der deutsche Osten, in: Gabriel Adridnyi und Joseph Gott-
schalk (Hgg.), Beitrige zur ostdeutschen und osteuropdischen Kirchengeschichte, Festschrift fiir Bernhard
Stasiewski, K6ln-Wien 1975, S. 85.

* Eine Liste dieser Studien bietet: Heinz Scheible, Philipp Melanchthon, der Reformator neben Luther,
in: Erinnerungen an Melanchthon. Beitrige zum Melanchthonjahr 1997 aus Baden, hrsg. vom Vorstand des
Vereins fiir Kirchengeschichte in der Evangelischen Landskirche in Baden, Karlsruhe 1998, S. 43-53.

* Reinhard Slenczka, Melanchthon und die orthodoxe Kirche des Ostens, in: Jorg Haustein (Hg.), Phi-
lipp Melanchthon. Ein Wegbereiter fiir die Okumene, Géttingen 1997, S. 98-120.

* Melanchthon war nicht nur wegen seiner Gelehrsamkeit berithmt, sondern auch durch seine Gast-
freundschaft, mit der er Besucher aus dem Osten empfing, beriet und unterbrachte. Vgl. Robert Stupperich,
a.a.0,, S. 85.
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ten und mehrmals untersuchten Beziehungen Melanchthons zu den Orthodoxen, in der
weiterfithrende Literatur zu einer erwiinschten Vertiefung angegeben wird, werden
zum ersten Mal zwei bis heute unberiicksichtigte Begegnungen Melanchthons mit
Orthodoxen geschildert.

Auf diese unbekannten Episoden aus den Beziehungen Melanchthons zu den or-
thodoxen Griechen bin ich zufillig bei einer Suche nach den Briefen Melanchthons, in
denen seine Korrespondenz mit Antonios Eparchos erwédhnt wirdﬁ, im ,,Corpus Re-
formatorum® gestoBen. Mit der Hilfe der Regesten des Briefwechsels Melanchthons,

; . - 7 y ! 3
die von Heinz Scheible herausgegeben wurden , konnte ich weitere Briefe entdecken,
die in enger Beziehung zu unserem Thema stehen.8

1. Die bis heute bekannten Beziehungen Melanchthons zu den Orthodoxen. Ein
kurzer Uberblick

Philipp Melanchthon ist chronologisch gesehen der erste Reformator, iiber den wir
mit Sicherheit wissen, daf3 er persénliche Kontakte mit Orthodoxen hatte.” Was schon
von Anfang an hervorgehoben werden muf}, ist die Tatsache, daB} alle seine Beziehun-
gen zu Orthodoxen nicht aus eigener Initiative entstanden sind, wie es sonst fast ii-
berall in den Beziehungen zwischen dem Luthertum und der Orthodoxie im 16. Jahr-
hundert der Fall war, sondern die Beziehungen wurden immer von Orthodoxen ange-
regt, die entweder ihm geschrieben haben, oder ihn in Wittenberg besucht haben.

Unter den Humanisten, die mit Philipp Melanchthon im Briefwechsel standen, be-
findet sich auch der griechische orthodoxe, in Venedig lebende, Gelehrte Antonios

E',parchos.10 Die Bedeutung des Briefwechsels Melanchthons mit dem griechischen

% Siehe Kapitel 1.

" Heinz Scheible (Hg.), Melanchthons Briefwechsel. Kritische und kommentierte Gesamtausgabe, Biinde
1-8, Stuttgart-Bad Cannstatt 1977-1995 (abgekiirzt: MBW). .

% Nachdem ich diesen Aufsatz zu Ende geschrieben habe, wurde mir von Herrn Dr. Rudolf Keller ein
Hinweis auf eine Empfehlung Andreas Osianders und Veith Dietrichs fiir Franziscus Magera und auf einen
kleinen Aufsatz von Herrn Martin Hein im Hinblick auf das Schicksal von Franziscus Magera gegeben,
wofiir ich ihm herzlich danken mochte. Infolge dieses Hinweises habe ich eine kleine Bearbeitung des Kapi-
tels 2.1 durchgefiihrt, um auch die Entdeckungen von Herrn Martin Hein verwenden zu kénnen.

? Es ist bis heute unklar, ob der Gelehrte aus der Moldau, der im Jahr 1532 Martin Luther in Wittenberg
besucht hat, um zusammen mit ihm eine deutsch-rumiinisch-polnische Ausgabe des Neuen Testaments
vorzubereiten, ein Orthodoxer war oder nicht. Die Nachricht iiber den Besuch dieses Gelehrten in Witten-
berg findet sich in den Briefen Nicolai Pflugers, die 1952 in Posen veréffentlicht wurden. Der Inhalt des
Briefs lautet wie folgend: ,Dives quidam doctor ex Walachia, vir canus, qui non germanice, sed latine et
polnice loquitur, venit Wittembergam, ut videat audiatque Martinum Lutherum, vultque quattuor Evanghe-
lia et Paulum in lingua walachica, polnicaque et theutonica excudi curare, quasi Cracoviae in Universitate
tam eruditi doctores non sint. Miror tamen senem doctorem sic infatuari a seductore isto et tam longe ex
sua provincia Wittembergam evocari. Datum feria 2 post Laetare 1532 ACTA TOMICIANA, Tomus
quartus decimus (XIV) epistolarum, legationum, responsorum, actionum et rerum gestarum serenissimi
principis Sigismundi Primi Regis Poloniae Magni Ducis Lithuaniae, 1532, edidit Vladislaus Pociecha,
Posnanie, 1952, S. 202-203 in Polnisch und Lateinisch.

' Antonios Eparchos war ein griechischer Adliger und wurde 1492 auf der Insel Korfu geboren. Um zu
promovieren, begab er sich nach Venedig, wo er Schiiler des Arsenios Apostolos wurde. Im Jahre 1520
wurde Eparchos durch die Bemiithungen seines Verwandten Janos Laskaris Leiter der griechischen Akade-
mie in Mailand. Spiter griindete er in Venedig unter dem Schutz der venezianischen Regierung eine Privat-
schule, wo er griechisch unterrichtete. Von Venedig aus hat er 1543 sein Schreiben an Melanchthon gerich-
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Gelehrten liegt darin, dal er dazu beigetragen hat, ,eine klare Scheidung zwischen
dem politischen und dem religiosen Aspekt der Reformation herbeizufiihren, die 6-
kumenische Verpflichtung der Reformation zu stirken, gleichzeitig aber auch aus-
driicklich auf evangelischer Seite den Vorrang des Religiésen vor dem Politischen und
die primir religiose Begriindung der Reformation gegeniiber den politischen Ge-
sichtspunkten des ,,neutralen” Griechen zu unterstreichcn.““

Ein anderer Grieche, der mit Melanchthon in Korrespondenz stand und sich in den
Jahren 1550 und 1556 in Wittenberg aufhieltlz, war der auf der Insel Rhodos um 1520
geborene Adlige Jakobus Heraklide Despota.13 Es ist hochstwahrscheinlich, dafl Jako-

bus Heraklide von Melanchthon fiir die reformatorische Lehre gewonnen wurde."* Im
Jahr 1561 gelang es diesem Griechen, die Herrschaft in der Moldau zu iibernehmen,
wo er bei den orthodoxen Walachen den Protestantismus einzufithren versuchte; ein
Versuch, den er mit seinem Leben bezahlen mu[?»te.15

Ein dritter Orthodoxer, der sich 1559 sechs Monate bei Melanchthon im Hause
aufhielt, war der serbische Diakon Demetrius.l(’ Dieser erzihlte Melanchthon von

tet. Er ist im Jahre 1570 oder 1571 gestorben. Mehr iiber sein Leben und Werk bei: Emile Legrand, Biblio-
graphie Hellénique au description raisonnée des ouvrages publiés en grec par des Grees aux XV ‘et XVI ©
sitcles, accompagnee de notices biographiques, tables chronologiques, notes, documents et index, Tome I,
Paris, 1962, S. CCX-CCXXVII. Antonios Eparchos schrieb am 22. Februar 1543 Melanchthon einen Brief,
in dem er ihn vor der Bedrohung des christlichen Europa durch die Tiirken warnte. Der Brief des Eparchos
an Melanchton wurde im Jahr 1584 von Martin Crusius in griechischer Sprache verdffentlicht: Martin
Crusius, Turcograecia, S. 543-545. Eine deutsche Ubersetzung dieses Briefes befindet sich bei: Ernst Benz,
Wittenberg und Byzanz. Zur Begegnung und Auseinandersetzung der Reformation und der ostlich-
orthodoxen Kirche, Marburg 1949, S. 6-12. Vgl. auch A. Tillyrides, A Historic Document: An Epistle of
Antonios Eparchos (1491-1571) to Philip Melanchton (1497-1560), PBR 3 (1984) 101-112. In Bezug auf die
Antwort Melanchthons und auf den weiteren Verlauf der Korrespondenz vgl. Ernst Benz, Wittenberg und
Byzanz..., S. 4-33.

" Ernst Benz, a.a.0., S. 33,

2 {Jber seine Beziehungen und Korrespondenz mit Melanchthon siche: Ernst Benz, a.a.0, S. 34 ff. Hans
Petri, Jakobus Basilikus Heraklides, Fiirst der Moldau, seine Beziehungen zu den Hiuptern der Reformation
in Deutschland und Polen und seine reformatorische Titigkeit in der Moldau, ZKG 66 (1927), [Neue Folge:
IX], 109 ff; Johannes Karmiris, Luther und Melanchthon iiber die Orthodoxe Kirche, Kyrios 6 (1966) 155-
156.

" Eine das ganze Material umfassende Biographie fehlt. Die Quellen iiber sein Leben sind in folgenden
Quellensammlungen zusammengetragen: Emilé Legrand, Deux vies de Jaques Basilicos Seigneur de Samos,
Marquis de Paros, Comte Palatin et Prince de Moldavie..., Paris 1889; Nicolae Jorga, Nouveaux matériaux
pour servir 4 I'histoire de Jaques I'Héraclide dit le Depote, prince de Moldvie, Bucarest 1900.

" In einem Empfehlungsschreiben an den dinischen Konig schrieb Melanchthon am 1. Juni 1556:
»Denn er ist grekischer Sprach wohl gelibt, auch wohl gelehrt, und hat in Mathematica ziemlichen Verstand,
hat auch guten Vestand christlicher Lehr und ist der Lehre in unsern Kirchen zugethan.* CR 8, 770. Der
Text dieses Briefes auch bei: Emilé Legrand, Deux vies de Jaques Basilicos..., Paris 1889, S. 279.

" Zu diesen Ereignissen siche: Serban Papacostea, Nochmals Wittenberg und Byzanz: Die Moldau im
Zeitalter der Reformation, ARG 61 (1970) 254 ff. Hans Petri, Jakobus Basilikus Heraklides..., S. 109 ff. und
neulich Maria Craciun, Protestantism and Orthodoxy in sixteenth-century Moldavia, in: Karin Maag (FHg.),
The Reformation in Eastern and Central Europe, Suffolk 1997, 127 ff.

' Uber Demetrius besitzen wir nur wenige historische Quellen, dennoch kénnen wir sein Leben in gro-
Ben Ziigen schildern: Seiner Abstammung nach war Demetrios Serbe. Er war ein Schiiler des Hermodoros
Lestarchos und hatte als Mitschiiler und Freund den Jakob Heraklide Despota. Spater wurde er Sekretir des
Woiwoden der Walachei. In diesem Lebensabschnitt war er wahrscheinlich in Siebenbiirgen zum ersten Mal
mit dem Protestantimus in Beriihrung gekommen. Spiiter ging er nach Konstantinopel, wo er, zum Diakon
geweiht, drei bis sechs Jahre lang gewirkt hat. Von Konstantinopel reiste er nach Serbien und dann nach
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dem Zustand der griechischen Kirche unter tiirkischer Herrschaft und sprach mit ihm

iiber theologische Lehren der Ostkirche.!” Durch die Vermittlung dieses Diakons ver-
suchte Melanchthon ein theologisches Gespridch mit dem Patriarchen von Konstanti-
nopel zu Stande zu bringen, indem er diesem einen Brief und die griechische Uberset-
zung der Confessio Augustana schickte.18 Ob der Brief seinen Empfianger erreicht hat,
bleibt bis heute unklar, da dieser Versuch Melanchthons ohne eine Antwort von Seiten
des Patriarchen geblieben ist.

2 Zwei neue unbekannte Episoden der Beziehungen Melanchthons zu den Ortho-
doxen

Hinsichtlich der Beziehung Melanchthons zu den Orthodoxen kann man feststel-
len, daB sich der Stand der Kenntnisse in diesem Bereich immer mehr verbessert hat.
Nachdem in den 30er Jahren unseres Jahrhunderts behauptet wurde, daf3 ,,Heraclides
wohl die erste Personlichkeit aus der griechischen Welt gewesen sei, die in den Ge-
sichtskreis der deutschen Reformatoren trat“lg, wurde diese Behauptung in den 40er
und 50er Jahren revidiert. Ernst Benz stellte fest, dafl die erste Begegnung Melanch-
thons mit einem orthodoxen Griechen im Briefwechsel des deutschen Reformators mit
Antonios Eparchos aus Venedig bestanden hat.”’ Den Ergebnissen der Forschungen
von Ernst Benz wird in Bezug auf die Begegnung zwischen der Orthodoxie und dem
Luthertum im 16. Jahrhundert bis heute in allen Untersuchungen vertraut.”!

Nach dem bisherigen Stand der Forschung wird also immer noch geglaubt und be-
hauptet, da3 die erste Begegnung Melanchthons mit einem orthodoxen Griechen -
zwar nur in einem Briefwechsel - die Korrespondenz mit Antonios Eparchos und die
erste personliche Begegnung mit einem orthodoxen Griechen jene mit Jakob Heraclide

22
Despotes war.

Siebenbiirgen, um sich von dort aus nach Deutschland zu begeben. So kam Demetrios im Mai 1559 nach
Wittenberg, wo Melanchthon ihn bei sich als Gast vom 20. Mai bis Ende September 1559 aufnahm. Hier
wurde er von Melanchthon fiir die reformatorischen Ideen gewonnen. Danach ist er durch Deutschland,
Ungarn, Siebenbiirgen, die Moldau, Osterreich und Venetien gereist. Sein Lebensende bleibt im Dunkeln.
Siehe zu Einzelheiten: Ernst Benz, Wittenberg und Byzanz...,, S. 59-93 und Johannes Karmiris, Luther und
Melanchton..,, S. 156-173; Martin Crusius, Turcograecia, S. 249, 264, 557; Ivan Kostrencic (Hg.), Urkundli-
che Beitriige zur Geschichte der protestantischen Literatur der Siidslaven in den Jahren 1559-1565, Wien
1874, 39, 41-46, 53, 60-61, 68 und CR 9, Nr. 6763, 6764, 6827, 6832, 6847, 6853.

7 Am 29. Mai 1559 schrieb Melanchthon an Alberto Hardebergio: ,Est hic nobiscum Hungarus, qui
triennio fuit Diaconus Constantinopoli, ac multa de Ecclesiis in Asia narrat.“ CR 9, 827.

'8 Der Text des Briefes Melanchthons an den Patriarchen: CR 9, 921-924.

' Hans Petri, Jakobus Basilikus Heraklides..., S. 108.

X Hatte die erste Begegnung Melanchthons mit einem orthodoxen Griechen (Antonios Eparchos) zur
Abgrenzung..., so flihrt die zweite Begegnung mit einem Griechen dazu... Dieser Grieche war Jacobus He-
raclide Despota.“ Ernst Benz, Wittenberg und Byzanz..., S. 34.

2 Vgl. die Studien aus den 80-er Jahren: Gunnar Hering, Orthodoxie und Protestantismus, JOB 31/2
(1981) 830; Oskar Wagner, Reformation und Orthodoxie in Ostmitteleuropa im 16. Jahrhundert, ZOF 35
(1986) 23-26; Dorothea Wendebourg, Reformation und Orthodoxie. Der kumenische Briefwechsel zwi-
schen der Leitung der Wiirttembergischen Kirche und Patriarch Jeremias II. von Konstantinopel in den
Jahren 1573-1581, Gottingen 1986, S. 21-22.

* Zu den beiden Episoden vgl. Kap. 1. Eine Ausnahme ist das Studium von Martin Hein, Das Schicksal
des Franz Magera. Ein Beitrag zum Verhéltnis von Reformation und Tiirkenkriegen, ARG 73 (1982) 308-
313. Der Verfasser erkennt aber nicht, daB es sich im Fall von Melanchthon um eine erste Begegnung mit
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2.1 Der griechische Professor Franciscus Magera aus Patras und seine Begegnung
mit Melanchthon in Regensburg im Jahr 1541

Die im Folgenden zu schildernde Episode wird zeigen, daf3 die erste personliche
Begegnung zwischen einem lutherischen Reformator und einem Orthodoxen nicht die
im Jahr 1550 in Wittenberg erfolgte zwischen Melanchthon und Jakob Heraklid war,
sondern das Treffen Melanchthons mit dem griechischen Professor Franciscus Magera

aus Patras23 in Regensburg im Jahr 1541. Dadurch ist dieses, das dem bis heute be-
kannten Anfang der Beziehungen der Reformatoren mit den Orthodoxen um fast zehn
Jahre vorausgeht, das erste personliche Treffen liberhaupt zwischen einem der Refor-

matoren und einem Orthodoxen.**
Der erste Brief, der uns Auskunft iiber die Anwesenheit Mageras in Deutschland

gibt, wurde von Melanchthon am 25. Mai 154025 an den Niirnberger Prediger Veith

Dietrich®® geschrieben. Hier schreibt Melanchthon: ,Ich griie dich. Was du mir tiber
deinen griechischen Gast geschrieben hast, das haben wir gelesen und haben den Un-
tergang der griechischen Kirchen zu beklagen. Dariiber aber habe ich mich gewundert,
daB du nicht dazu geschrieben hast, was er dir iiber die Lehren und die Liturgie er-
zihlt hat. Denn wenn ich zufillig auf einen Mann treffe, der kundig in den Schriften
der griechischen Kirche ist, wiirde ich ihn sorgfiltig befragen iiber die Verschieden-
heit der Kanones der Liturgie und was die Kundigeren dariiber didchten.

In der jiingeren (Liturgie) stehen folgende Worte: Dieses Brot macht dem Leib
Christi. Diese Worten stehen nicht in den alten (Liturgien). Wenn du etwas in Erfah-
rung gebracht hast, teile uns das bitte mit.

einem Griechen handelt. Es ging ihm auch nicht darum, die Begegnung zwischen Melanchthon und Magera
darzustellen.

» Wir kennen seinen Namen und seine Heimatstadt aus einem Zeugnis vom Mai 1541, das von Me-
lanchthon und anderen lutherischen Theologen fiir Franziscus Magera verfal3t wurde. Dort heift es: ,Venit
ad nos in conventu Ratisponnensi hic Franciscus Magera vir graecus, quem cum animadvertissemus erudi-
te loqui et scribere graeca lingua, multis de causis gavisi sumus, nobis cum eo commercium esse sermonis,
ut de studiis et ecclesiis eius gentis, quae olim praecipuam doctrinae, virtutis, et pietatis laudem habuit,
quaedam interrogaremus. Exposuit igitur nobis, se in oppido Achaiae, cui nomen est vetus Pafra, natum
esse..HCR 4, Nr. 2221,

* 1n den Briefen, in denen sich Nachrichten {iber Magera befinden, finden wir keine Angaben, die seine
orthodoxe Identitiit klar bestitigen wiirden. Aufgrund des fiir einen Griechen ungewdhnlichen Vornamens
vermutete Martin Hein, dafl ,Magera nicht der griechisch-orthodoxen, sondern der Zeit der Unterwerfung
Moreas durch die Franken dort ebenfalls ansissigen romischen Kirche angehorte. Martin Hein, Das
Schicksal des Franz Magera..., 309, Anm. 6. Ich bestehe darauf, daf er ein orthodoxer Grieche war: 1. Nach-
dem Magera in Italien keine Hilfe bekommen hatte, wurde er auf dem Reichstag in Regensburg 1541 von
den Protestanten und nicht von den Katholiken unterstiitzt. 2. Magera schreibt danach einen Brief nach
Wittenberg, in dem er Martin Luther und andere lutherische Theologe um Hilfe bat. 3. Als réomisch-
katholischer Christ konnte er Melanchthon nicht berichten, ,daB die Reste des griechischen Volkes, die
tiberall verstreut sind, noch mit groBer Beharrlichkeit an der wahren Religion und Lehre Christi festhalten.®
Siehe: CR 4, Nr. 2221. 4. Wire er Katholik gewesen, hiitte er von Rom, Venedig oder von katholischen Theo-
Ioge::. Hilfe erbitten kénnen.

2: Dcf Text des Briefes: CR Band 3, Nr. 1969. Zusammenfassung: MBW Band 3, Nr. 2439.

Veit Dietrich war Pfarrer und Prediger in der Sebalduskirche in Niirnberg. Zu seinem Leben und
Werk siehe: Bernhard Klaus, Veit Dietrich. Leben und Werk, Niirnberg 1958.
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In Venedig gibt es einen gelehrten Griechen. Der hat einem Lehrer von uns eine
schriftliche Beschreibung der Formen der griechischen Kirche gegeben, die zwar kurz
ist, aber dennoch einige Dinge enthilt, die der Beachtung wiirdig sind. Ich habe kein
Exemplar bei mir. Denn ich habe es beim Hof gelassen. Ohne Zweifel sind unsere
Kirchen, was die wichtigsten Riten angeht, nicht sehr verschieden von jenen. Ich den-
ke, das sie (die Riten) jetzt freilich reiner ausgebildet sind. Und man sagt, daB jener

Grieche in Venedig unsere Verhiltnisse nicht tadelt. <>’

Dieser Brief fithrt uns zwei lutherische Theologen vor Augen, die verschiedene
Nachrichten iiber den Zustand, die Lehre und die liturgische Ordnung der griechisch-
orthodoxen Kirche austauschen. Melanchthon scheint auch in diesem Brief an den
liturgischen Ordnungen der Ostkirche und ihrer Lehre iiber die Eucharistie sehr inte-
ressiert zu sein. Dieses Interesse Melanchthons ist uns schon aus der Apologie der
Konfession bekannt, wo er sich mehrmals auf die liturgische Ordnung der griechi-
schen Kirche - insbesondere auf die Liturgie des heiligen Johannes Chrysostomus -
beruft, um die Realprisenz des Leibes und des Blutes Christi in der Eucharistie her-
vorzuheben oder um den Katholiken zu beweisen, daf3 die Eucharistie bei den Grieche

n kein fiir die Toten dargebrachtes Siihneopfer ist. 28

Ob der in Venedig anwesende griechische Gelehrte, der Melanchthon neue Nach-
richten iiber die Lehre und Riten der Ostkirche geschickt hat, sogar der oben erwidhn-
te Antonios Eparchos gewesen sein konnte, ist nicht mehr ganz klar festzustellen.
Gegen diese Annahme scheint die Tatsache zu sprechen, dal3 dieser in seinem an Me-
lanchthon im Jahr 1543 geschriebenen Brief behauptet, Melanchthon noch nicht ge-
schrieben zu haben. Hingegen erklidrt der Brief Melanchthons, dall der Grieche ,,einem
Lehrer von uns eine schriftliche Beschreibung der Formen der griechischen Kirche
gegeben hat®, also nicht 7/hm persénlich geschrieben hat. So konnte unsere Vermutung,
dafl Antonios Eparchos der in Melanchthons Brief erwdhnte gelehrte Grieche aus
Venedig war, bestidtigt werden.

Weiter hervorzuheben ist auch die Feststellung Melanchthons und dieses Griechen,
daB eine ziemlich grofle Nihe und ein Einklang zwischen den lutherischen und ortho-
doxen Riten existiere. Die Konsequenzen dieser Feststellung kénnen leider nicht wei-
ter verfolgt werden.

Was unsere Untersuchung angeht, kann man aus diesem Brief erahnen, daf3 der
griechische Gast von Veith Dietrich, der diesem iiber den Untergang der griechischen
Kirchen erzdhlt hat, Franziscus Magera gewesen ist. Ein erster Grund dafiir ist dessen
Klage iiber den durch die tiirkische Herrschaft herbeigefithrten Untergang Griechen-

77 S. D. Quae de graeco hospite seripsisti, legimus, deplorantes Graecarum Ecclesiarum excidia. Sed il-
lud mirabar, te non adscripsisse, quid narrarit mepl 1@V doypdTwv %ol mEPL T Aettovpyias. Nam ego, si
inciderem in hominem eruditum in Scriptis Ecclesiae Graecae, diligenter interrogaturus essem de dissimili-
tudine 1@V »avoévwy Tig AeLtovpyiag et quid sentirent eruditiores.

Venetiis est vir doctus Graecus. Is nostro cuidam Scholastico dedit perscriptam formam Ecclesiae
Graecae, breviter quidem, sed tamen continentem quaedam digna observatione. Exemplum non habeo.
Reliqui enim in Aula. Certe nostrae Ecclesiae, quod ad praecipuos ritus attinet, non multum dissimiles sunt
illarum. Eruditiores nunc quidem esse arbitror. Et Graecus ille Venetiis dicitur nostra non vituperare.“ CR
3, Nr. 1969.

* _Et comperimus non tantum romanam ecclesiam affirmare corporalem praesentiam Christi, sed idem
et nunc sentire et olim sensisse graeccam ecclesiam. Id enim testatur canon missae apud illos, in quo aperte
orat sacerdos, ut mutato pane ipsum corpus Christi fiat.“ BSLK, 248. Siehe auch: BSLK, 373 und 375.
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lands. Aus anderen Briefen wissen wir ndmlich, dafl sein Bruder Johannes von den
Tiirken gefangen gehalten wurde.

Die Vermutung, daf3 der griechische Gast von Veith Dietrich Franziscus Magera
gewesen ist, wird tatsdchlich vom Briefwechsel zwischen Melanchthon und Dietrich
aus dem Jahr 1541 bestitigt. Im Frithjahr 1541 befand sich Melanchthon zusammen
mit anderen lutherischen Theologen auf dem Regensburger Reichstag, wo der Kaiser
selbst eine Kommission zur Herstellung eines Religionsvergleichs zwischen Protestan-

ten und Katholiken einsetzte.”’ Von Regensburg aus schickte Melanchthon am 5. Ap-
ril 1541 einen Brief an Veith Dietrich, in dem er neben anderen Mitteilungen schreibt:
»Den gebildeten Griechen habe ich angehort und ich habe Weisung gegeben, dal3 fiir
dich aufgeschrieben werde, was er zu unseren Fragen geantwortet hat. Er kennt nicht
die kirchliche Lehre, er erklirt, da3 er die Dichter kommentiert habe und scheint auch
in der Philosophie nicht bewandert zu sein. Aber trotzdem diirftest du herausfinden,

daf3 der Verbannte nicht ungebildet ist. <

Dieser Brief bestédtigt also, dal3 Melanchthon spétestens am Anfang des Monats
April 1541 dem Griechen Franziscus Magera in Regensburg begegnet ist. Damit sto-
Ben wir hier auf die erste bis heute bekannte Begegnung zwischen einem bedeutenden

Reformator und einem orthodoxen Christen.” "

Daf3 Melanchthon dieser Begegnung mit Franciscus Magera sehr viel Bedeutung
zumaf}, wird daraus ersichtlich, daB3 er bereits drei Tage spiiter einen neuen Brief an
Veith Dietrich schickt, in dem er die Sendung der Antworten Mageras auf seine Fra-
gen noch einmal erwidhnt und um Riickantwort bittet: ,,Ich habe dir ein paar Gedichte
geschickt und diese ziemlich ungebildeten Antworten, die uns jener Grieche, den du

kennst, gegeben hat. Bitte schreib mir dariiber zuriick. >

Die Sendung zweier Briefe innerhalb von vier Tagen, in denen der Praeceptor
Germaniae den Griechen Magera erwiihnt, verdeutlicht das groBe Interesse des Re-
formators an diesem aus dem Orient gekommenen Christen. Eine Riickantwort von
Veith Dietrich auf die Bitte Melanchthons hin ist uns nicht bekannt. Doch ein Monat
spiter, am 9. Mai 1541, befand sich der Niirnberger Prediger ebenfalls in Regensburg
und unterschrieb neben Melanchthon und anderen sieben evangelischen Theologen ein
Zeugnis fiir Franziscus Magera.

Dieses Zeugnis ist eines der interessantesten bis heute erhaltenen Dokumente hin-
sichtlich der Beziehungen zwischen Lutheranern und Orthodoxen. Es vermittelt uns
genaue Daten iiber Franziscus Magera und seine Begegnung mit Melanchthon, so daf3
in den folgenden Zeilen sein Text in deutscher Ubersetzung wiedergegeben ist:

»lestimonium Magerae - Zeugnis fiir Magera
(An alle Leser dieses Briefes)

* Zu Einzelheiten siche: Johannes Wallmann, Kirchengeschichte Deutschland seit der Reformation, 4.
durchgesehene Auflage, Tiibingen 1993, S. 91-92.

¥ Graecum literatum audivi, ac iussi describi tibi ea, quae de nostris quaestionibus respondit. Non
novit doctrinam Ecclesiasticam, ait se enarrasse Poetas. Nec in Philosophia videtur versatus. Sed tamen
invenias Exulem non illiteratum.“ CR 4, Nr. 2178. Zusammenfassung: MBW 3, Nr. 2657.

oy jener Zeit befanden sich im Westen sehr viele Christen aus dem Orient. Vgl. Kap. 3.

L »Misi tibi quaedam Poemata, et ea, quae nobis Graecus ille tuus respondit, satis inerudita; de his ve-
lim mihi rescribas.“ CR 4, Nr. 2181. Zusammenfassung des Briefes: MBW 3, Nr. 2659.
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Wir entbieten unseren GruB. Auf der Versammlung in Regensburg kam dieser
Grieche Franciscus Magera zu uns. Als wir bemerkt haben, dafl er in griechischer
Zunge gebildet spricht und schreibt, haben wir uns aus vielen Griinden gefreut, uns
mit ihm unterhalten zu kénnen, um ihm einige Fragen zu stellen iiber die Wissen-
schaften und Kirchen dieses Volkes, das einst besonderes Lob fiir seine Bildung, Tu-
gend und Frommigkeit genof3.

Er erzihlte uns also, da3 er in einer Stadt Achaias, deren alter Name Patras ist,
geboren worden sei und in den Schulen Literatur gelehrt habe und die alten griechi-
schen Redner und Dichter der Jugend erklirt habe. Er berichtet, dal die Reste des
griechischen Volkes, die {iberall verstreut sind, noch mit groBer Beharrlichkeit an der
wahren Religion und Lehre Christi festhalten und wie auch immer den Besitz der
Bildung in jener grofen Kiimmernis schiitzen.

Nachdem aber jene Stadt, in der er der Schule vorstand, von den Tiirken einge-
nommen und eine groBe Menge Biirger grausam abgeschlachtet worden war, sei er,
durch gottliche Hilfe gerettet, mit Wenigen zusammen den Hénden der Feinde ent-
kommen. Und er habe es vorgezogen, unter christlichen Koénigen in der Fremde zu
leben als unter Tiirken in der Heimat zu bleiben. Unter den Tiirken, die, weil sie Bar-
baren sind, als Sieger nicht nur hochmiitig, sondern auch grausam iiber die Besiegten
herrschen. Und weil er von der Not seiner Heimat und der meisten Kirchen gequélt
wird, hat er eine Aufforderung an den unbesiegten Kaiser Karl V. Augustus geschrie-
ben, daB Krieg gegen die Tiirken gefithrt werde, um Griechenland zu befreien, das in
elender Knechtschaft unterdriickt worden sei.

Als wir ihm aber viele Fragen sowohl tiber die Kirchen, als auch tiber die Lehren
stellten, hat er ziemlich kundig das meiste beantwortet und er hat die Riten und die
Lehrmeinungen der griechischen Kirche so dargestellt, dafl deutlich ist, dal er in der
kirchlichen Lehre richtig unterwiesen ist, die frommen Riten liebt und Christus, den
Sohn Gottes, unseren Retter, in frommer Gesinnung verehrt. Und weil wir in diesen
zweil Monaten dauernden vertrauten Umgang seinen Charakter beurteilen durften,
sind wir der Auffassung, daf3 er mit angenehmen und ehrenhaften Sitten begabt ist.

Er erzihlt freilich, dafl auch sein Bruder in Gefangenschaft sei, und um diesen
freizukaufen und aus barbarischer Knechtschaft zu befreien, erbitte er ein Almosen.
Es ist eine fromme Pflicht, daf3 wir uns von der Not der griechischen Nation anriihren
lassen, die nicht nur durch Wissenschaft und Bildung die iibrigen Vélker unterrichtet
hat, sondern auch lange Zeit mit duflerstem Mut die Waffen der Tiirken ausgehalten
und in Schach gehalten hat und versucht hat, sie vom Rest Europas fernzuhalten, und
die nicht durch Tapferkeit niedergerungen, sondern auf Grund eines furchtbaren
Schicksals gefallen ist, das auch den anderen Volkern dhnliche Niederlagen androht,
falls wir nicht unsere Sitten bessern und so den Zorn Gottes besdnftigen werden.

Es schickt sich also, daB wir, wenn wir an unsere Gefahr denken und von Gott
Schutz erflehen, gegeniiber den Ungliicklichen, die von der Grausamkeit der Tiirken
unterjocht worden sind, recht hilfsbereit sind und besonders mogen wir uns bemiihen,
die Note der Gebildeten zu lindern, weil die Kirche Denkmaler in griechischer Sprache

braucht. Regensburg, den 9. Mai 1541.4%

* Testimonium Magerae. (Omnibus Lecturis has literas): =
S. D. Venit ad nos in conventu Ratisponnensi hic Franciscus Magera vir graecus, quem cum animad-
vertissemus erudite loqui et scribere graeca lingua, multis de causis gavisi sumus, nobis cum eo commerci-



Philipp Melanchthon und der christliche Osten 27

Der Brief wird von den folgenden in Regensburg anwesenden Theologen unter-
schrieben: Philippus Melanchthon, Martinus Bucerus, Iohannes Pistorius, Wolfgangus
Musculus, Vitus Theodorus, Iohannes Draconites, Antonius Corvinus, Martinus
Frechtus, Iohannes Brencius.**

Obwohl der Verfasser dieses Zeugnisses nicht erwiihnt wird, kann man vermuten,
daB Melanchthon diese ,Commendatio et intercessio pro Francisco Magera homine

graf:co“35 ausgestellt hat, da er viele Gespriche mit dem Griechen gefiihrt und zudem
als erster den Brief unterschrieben hat.

Nebst vielen biographischen Daten iiber Franciscus Magera erfahren wir, daf3 Me-
lanchthon ihn viel iiber die Lage der Studien und der Kirchen Griechenlands ausge-
fragt hat. Melanchthon erfuhr, dafl der Rest der Griechen, die iiberall zerstreut sind,
mit Bestdndigkeit die wahre Religion und Lehre Christi bewahrt haben.

Obwohl wir keine ndheren Angaben iiber die Kenntnisse haben, die der griechi-
sche Professor aus Patras Philipp Melanchthon und den anderen mit ihm in Regens-
burg anwesenden Reformatoren vermittelte, kénnen wir aus den bekannten Daten
schlieBen, dall Melanchthon einzigartige Neuigkeiten iiber den Zustand der orthodo-
xen Kirchen und der gelehrten Studien in Griechenland am Anfang der 40er Jahre des
16. Jahrhunderts erfahren hat. Franziskus Magera war wohl der erste Grieche, dem
Melanchthon begegnet ist und mit dem er sich unterhalten hat.

Magera erzihlte, dal sein Bruder in Gefangenschaft lebe und daB er, um ihn frei-
zukaufen und aus barbarischer Knechtschaft zu befreien, nach Deutschland gereist sei

um esse sermonis, ut de studiis et ecclesiis eius gentis, quae olim praecipuam doctrinae, virtutis, et pietatis
laudem habuit, quaedam interrogaremus.

Exposuit igitur nobis, se in oppido Achaiae, cui nomen est vetus Pafra, natum esse ac in scholis do-
cuisse literas, et veteres graecos oratores et poetas iuventuti enarrasse. Narrat enim, reliquias graecae gen-
Lis, quae sparsae sunt passim, adhuc magna constantia veram religionem et Christi doctrinam retinere, et
utcunque literarum possessionem in illis tantis aerumnis tueri.

Postquam autem illud oppidum, in quo praefuit scholae, a Turcis captum est, et magna multitudo ci-
vium crudeliter mactata, ait se cum paucis divinitus servatum hostium manus effugisse, ac maluisse sub
Regibus Christianis exulare, quam inter Turcas in patria manere, qui, ut barbari victores, non solum su-
perbe sed etiam crudeliter dominantur victis. Et, quoniam afficitur calamitate patriae et plurimarum
ecclesiarum, scripsit adhortationem ad Invictiss. Imperatorem Carolum V., Augustum, ut bellum Turcis
inferatur ad liberandam Graeciam oppressam miserrima servitute.

Cum autem et de ecclesiis et disciplinis multum suscitaremur, satis erudite pleraque respondit, et ritus
ac sententias ecclesiac graecae ita exposuit, ut appareat, eum in ecclesiastica doctrina recte institutum esse,
pios ritus amare, et Christum filium Die, servatorem nostrum, pio pectore colere. Cum que in ea familiari
consuetudine duorum mensium licuerit nobis eius ingenium considerare, iudicamus eum placidis honestis
moribus praeditum esse.

Narrat autem, et fratrem suum captum esse, et ad hunc redimendum et liberandum ex barbarica servi-
tute se petere eleemosynam. Pium est officium, moveri nos calamitate graecae nationis, quae non solum
literis et doctrina reliquas gentes instruxerit, sed etiam diu fortissime sustinuit, repressit, atque arcere a
reliqua Europa Turcarum arma conata est, nec virtute superata, sed quodam terribili fato concidit, quod
etiam caeteris gentibus minatur similes clades, nisi emendatis moribus iram Die placabimus.

Decet igitur nos, de nostro periculo cogitantes, ac defensionem a Deo petentes, benigniores esse erga
miseros, Turcica crudelitate oppressos. Ac praecipue levare aerumnas eruditorum studeamus, cum ecclesia
graccae linguae monumentis opus habeat. Ratisbonae. Die 9. Maii anno 1541.% CR 4, Nr. 2221, 269-271.
Eine spiitere Abschrift dieses Zeugnisses befindet sich im Stadtarchiv Nérdlingen. Zu den kleinen Unter-
schieden zwischen dieser Abschrift und unserer siehe: Martin Hein, Das Schicksal des Franz Magera..., S.
310, Anm. 11.

*CR 4, Nr. 2221, 8. 271.

* Siehe: CR 4, Nr. 2221, S. 269, Anm, 1.
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und Almosen erbitten wiirde. Melanchthon geht auf seine Bitte ein und betrachtet
diese Hilfe als eine fromme Pflicht. Diese wiederum wird von Melanchthon in erster
Linie humanistisch und politisch begriindet, indem er die griechische Nation riihmt,
»die nicht nur durch Wissenschaft und Bildung die {ibrigen Volker unterrichtet hat,
sondern auch lange Zeit mit duBBerstem Mut die Waffen der Tiirken ausgehalten und
in Schach gehalten hat und versucht hat sie vom Rest Europas fernzuhalten.“>® Ge-
geniiber diesem Griechen mufl man sich hilfsbereit zeigen, weil er nicht nur ungliick-
lich, sondern auch gebildet ist. Philipp Melanchthon gab sich nicht allein mit diesem
Zeugnis fiir Magera zufrieden, sondern verfalite noch zwei Empfehlungsschreiben, um
Magera das Einsammeln der notwendigen Summe zu erleichtern. Es handelt sich um
zwei wahrscheinlich an demselben Tag, dem 9. Mai 1541, geschriebene Briefe Me-
lanchthons, die er an zwei einfluBreiche Bekannten schickte, die sich auf dem Regens-
burger Reichstag befanden.

Der erste Brief ist an Johannes Cellarius ac]ressiert.37 Cellarius moge dem sichsi-
schen Gesandten Franciscus Magera fiir ein Zehrgeld empfehlen. Der zweite Brief ist

an den Gesandten von Koénig Christian III. von Didnemark, Peter Swawe, gerichtet.38
Melanchthon empfiehlt den Griechen Franziscus Magera Peter Swawe fiir eine Spen-
de. Die Spende wird von Melanchthon ebenfalls als eine Kulturtat angesehen, da die
Vorfahren der Kimbern (vielleicht alte Dinen) Nachbarn der Griechen gewesen seien
und unter dem Kaiser Valens Evangelium und Bildung empfangen hitten, eine Tatsa-

che, die zur Dankbarkeit verpflichte.39 Diese zwei Briefe verdeutlichen aufs Neue, wie
eng in der Auffassung Melanchthons Evangelium und Bildung zusammengehorten.
Wir sind durch ein Schreiben Mageras nach Wittenberg, worin er die dortigen Pro-
fessoren um weitere Unterstiitzung bittet,”® unterrichtet,* daB er von den erforderli-
chen 120 Dukaten fiir den Freikauf bereits 40 Dukaten bei den protestantischen Ver-
tretern in Regensburg gesammelt habe. Aus diesen Brief erfahren wir neue Einzelhei-
ten iiber sein Leben. Er war nach seiner Flucht vor den Tiirken Professor fiir Grie-
chisch in Rom. Um Neuigkeiten iiber seine Verwandten erfahren zu kénnen ist er

* CR 4, Nr. 2221, S. 270.

¥ Der Text dieses Briefes befindet sich nicht in CR. Siehe MBW 3, Nr. 2690. Hier findet man auch An-
gaben in Hinblick auf sein Datum Veréffentlichungsort. Der Brief wurde von O. Clement verdffentlicht in:
Theologische Studien und Kritiken, Band 78 (1905) 412.

* Der Text des Briefes in griechischer Sprache in CR 4, Nr. 2421. Eine Zusammenfassung des Briefes
in: MBW 3, Nr. 2691.

¥ Vgl. CR 4, Nr. 2421, S. 734. MBW 3, Nr. 2691, S. 168.

" Es ist uns bis heute der Empfehlungsbrief iiberliefert, den Martin Luther aufgrund des Schreibens
Mageras nach Wittenberg ,an alle frommen Christen und Freunde“ fiir ihn ausgestellt hat. Der Brief ist
ganz allgemein gehalten, die wichtigsten Angaben, welche Magera betreffen, sind die ersten vier Zeilen:
»Gnad und Fried im Herrn, allen frommen Christen und Freunden in Christo! Diesen guten Menschen, Er
Franciscum, so aus fernen Landen in Deutschland gekommen, bitte ich, wolle ein iglicher, so er besuchen
wird, befohlen haben, und ihm hilflich erscheinen. WA, B., Band 8, 229. Danach folgt eine Klage dariiber,
daB in Wittenberg nicht so reiche Hilfsmittel zur Verfiigung stehen, wie man glaubt. Das Datum des Briefes
in WA ist falsch. Siehe die Erliuterungen WA, B., Band 8, 228. Aufgrund eines anderen verlorenen Briefes
Martin Luthers stellte der Kurfiirst Johann Friedrich am 19. Juli 1541 den Betrag von 20 Gulden fiir Magera
zur Verfiigung. Es ist nicht sicher, ob er dieses Geld bekommen hat. Siche: Martin Hein, Das Schicksal des
Franz Magera..., S. 311, Anm.18.

4 Dieses Schreiben (versffentlicht1582) wurde von Martin Hein im Stadtarchiv Nordlifgen entdeckt.
Siehe den Text in Martin Hein, a.a.0., S. 312-313. Obwohl der Brief kein Datum trigt, wird aus seinen
Angaben ersichtlich, dafl er im Mai des Jahres 1541 geschrieben wurde. Vgl. Martin Hein, a.a.O., S. 310-311.
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nach Venedig gegangen, wo er durch einen Brief seines Bruders erfuhr, da3 dieser fiir
120 Dukaten aus tiirkischer Gefangenschaft freigekauft werden konne. Um diese
Summe zu sammeln ist er nach Regensburg gegangen.*

Ende Mai 1541 befindet sich Magera in Niirnberg, wo er dank der Bekanntschaft
mit Veith Dietrich im alten Pilgerhospital am Frauentor wohnen konnte.* Dieser
empfahl ihn in einem Brief dem Ratsherrn Hieronymus Baumgartner** und fertigte
ihm zusammen mit Andreas Osiander, dem Lorenzer Prediger aus Niirnberg, ein er-
neutes Empfehlungsschreiben aus,* ,das ebenfalls die Erlebnisse des Griechen wieder-
gibt und zur Freigiebigkeit gegeniiber seinem Anliegen aufruft.«*

Der Mangel an weiteren Nachrichten ermdéglicht uns keine klare Feststellung.
Dennoch teilt uns ein Brief Veith Dietrichs vom 31. Dezember 1541 an Melanchthon
mit,”’ was weiter geschah. Von Mai 1541 bis Dezember 1541 hatten wir iiberhaupt
keine Nachricht iiber Magera. Im Dezember teilt nun Veit Dietrich Melanchthon eine
traurige Nachricht mit: der Grieche Franziskus Magera sei in Niirnberg gestorben. Es
werde daselbst fiir ein griechisches Grabmal gesorgt. * Die Tatsache, daBl man fiir ein
Grabmal sorgte, setzt eine kurze Zeitspanne seit dem Tode Mageras voraus.

Aber bevor Franziscus Magera starb, hatte er zutreffenderweise, wie in Venedig
nachgepriift wurde, erzihlt, daB sein 20jiriger Bruder Johannes nun frei sei und in
Lepanto lebe. Dieser solle nach Venedig kommen oder einen Bevollméchtigten schi-
cken, um 100 ungarische Gulden in Empfang zu nehmen.” Diese 100 ungarischen
Gulden waren von Franziscus Magera in der Zwischenzeit gesammelt worden. Damit
hatte seine Reise nach Deutschland ihren Zweck nur teilweise erfiillt, da er den Kaiser
Karl V. nicht dazu bewegen konnte, Krieg gegen die Tiirken zu fiihren, um Griechen-
land zu befreien. Einerseits wurde seine Mission im Abendland erfolgreich abge-
schlossen, andererseits mufBte er diesen Erfolg mit dem Preis seines Lebens zahlen. Die
wahren Ursachen seines Todes kennen wir allerdings nicht.

Diese Episode aus den Beziehungen zwischen Lutheranern und Orthodoxen im 16.
Jh. ist etwas Einzigartiges. Neun lutherische Theologen, deren Fiithrer Melanchthon
selbst war, stellten einem orthodoxen Griechen aus Patras ein Zeugnis aus, um ihm zu
helfen, seinen Bruder aus der tiirkischen Gefangenschaft freizukaufen. Obwohl das
Zeugnis der lutherischen Theologen und die Begegnung zwischen Melanchthon und

# Siehe: Martin Hein, a.2.0., S. 310 und 312.

**Vgl. Martin Hein, a.2.0., S. 311.

* Siche den Text dieses Briefes in: Das sogenannte Manuscriptum Thomasianum. IL Aus Knaakes Ab-
schrift veroffentlicht von O. Albrecht und P. Flemming Zweiter Teil. Nr. 26-93. (Zumeist Briefe Dietrichs
an Baumgartner aus den Jahren 1533-1548), ARG 12 (1915) 279-280.

“ Der Text dieses Empfehlungsschreibens ist unter dem Titel ,Empfehlungsschreiben Osianders und
Dietrichs fiir Franz Magera® veroffentlicht: Gerhard Miiller und Gottfried Seebaf8 (Hgg.), Andreas Osiander
D.A. Gesamtausgabe, Band 7: Schriften und Briefe 1539-1543, Giitersloh 1988, S. 339-340. Der Brief wurde
am 26. Mai 1541 in Niirnberg geschrieben und unterscheidet sich kaum vom Regensburger Zeugnis. Wahr-
scheinlich hat Veit Dietrich dieses Zeugnis nach jenem Melanchthons ausgefertigt. Von einer besonderen
Zusammenkunft zwischen Osiander und Magera ist nichts bekannt. Martin Hein nimmt an, daB ,ihm
Dietrich von dem Griechen berichtet hat“: Das Schicksal des Franz Magera..., S. 340, Anm. 5.

* Martin Hein, a.a.0., S. 311.

" Der Brief des Veit Dietrichs an Melanchthon ist bis heute noch nicht verdffentlicht, sondern nur als
Handschrift einzusehen in der Miinchener SB, unter der Signatur cim 10357, Nr. 129. Der Brief ist auch uns
UﬂZl:%iingliCh gewesen, darum weisen wir auf seine Darstellung in MBW 3, Nr. 2861 hin.

Vgl. MBW 3, Nr. 2861, S. 246.

*Vgl. MBW 3, Nr. 2861, S. 246.
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Franziscus Magera im Ganzen nicht durch eine hohe theologische Problematik ge-
kennzeichnet ist, ist die oben erwiihnte Episode ein authentischer Beweis fiir die Exis-
tenz eines dkumenischen BewuBtseins innerhalb der deutschen Reformation. Einige
lutherische Theologen setzten sich fiir einen unbekannten Griechen ein, ungeachtet
seiner konfessionellen Zugehorigkeit. Auler Melanchthon und Luther wuf3ten sie tiber
seine Religion nicht besonders viel. Diese Tatsache wird durch ihre vielen interessier-
ten Fragen zur Kirche Griechenlands bestitigt.

Der Grund dieser Hilfsbereitschaft war christlich und humanistisch zugleich. Grie-
chenland hat Europa, so die Auffassung Melanchthons, die Bildung und die christli-
che Religion gegeben. So hitten die Europider des 16. Jahrhunderts ihrerseits die
Pflicht, den unter der tiirkischen Herrschaft sich befindenden Griechen zu helfen.

Die lutherischen Theologen haben dazu beigetragen, da3 der Bruder Mageras aus
tiirkischer Gefangenschaft befreit wurde. Der christliche Liebeserweis reichte sogar
bis zur Zusicherung eines griechischen Grabmals fiir ihn. Der orthodoxe Christ wurde
wahrscheinlich gemidB der Ordnung seiner Tradition begraben. Es konnte sein, daf3
die Suche nach einem griechischen Grabmal auf die Existenz einer griechischen Dias-
pora in Niirnberg Mitte des 16. Jahrhunderts hinweist.

Die konfessionellen Unterschiede wurden beiseite gelassen. Ein besonderer
menschlicher Edelmut charakterisiert diese erste bis heute bekannte Episode der Be-
ziehungen der lutherischen Reformatoren zu orthodoxen Christen. Leider erlaubt die
Unzulinglichkeit der Quellen keinen tieferen Einblick, auf jeden Fall aber gilt Fran-
ziskus Magera als der erste orthodoxe Grieche, der Melanchthon begegnet ist.

2.2 Der Besuch Stephans aus Caesarea in Kappadokien und eines anonymen Grie-
chen aus Nauplion bei Melanchthon in Wittenberg im Jahr 1556

Nach dem Treffen mit Franziscus Magera 1541 in Regensburg waren neun Jahre
vergangen, bis Philipp Melanchthon vom Griechen Jakob Heraklide in Wittenberg
aufgesucht werden sollte.”® Wiederum sechs Jahre spiiter befand sich Jakobus Herakli-
de erneut bei Melanchthon in Wittenberg und wurde von diesem am 1. Juni 1556 mit
zwei Empfehlungsschreiben an den beim didnischen Hof anwesenden Gelehrten Henri-
cus Buscoduvensis® und an Kénig Christian III. von Dénemark selbst ausgestattet.”

Ernst Benz, der Entdecker vieler Episoden der Beziehungen Melanchthons zu den
Orthodoxen, schrieb im Jahre 1940 in seiner Untersuchung ,Die griechische Uberset-
zung der Confessio Augustana aus dem Jahre 1559 daB, nachdem Heraklide Me-
lanchthon 1556 in Wittenberg besucht hatte, ,ein kleinasiatischer Priester 1558 bei
ihm mit einem Empfehlungsschreiben des Patriarchen Joasaph weilte.“™ In der auf

* vgl. Kap. 1.

1 Melanchthon an Henricus Buscoduvensis, am 1. Juni 1556. Der lateinische Text des Briefes befindet
sich in: CR 8, Nr. 6006; Eine deutsche Ubersetzung dieses Briefes bei: 40-41. Eine Zusammenfassung des
Briefes in: MBW 7, Nr. 7845,

2 Melanchthon an Konig Christian TIL, am 1. Juni 1556. Der Text des Briefes befindet sich in: CR, 8,
Nr. 6005; Emilé Legrand, Deux vies de Jaques Basilicos..., S. 179-180; Ernst Benz, Wittenberg und Byzanz...,
S. 41-42. Eine Zusammenfassung: MBW Band 7, Nr. 7845. 5

% Ernst Benz Die griechische Ubersetzung der Confessio Augustana aus dem Jahre 1559, Kyrios 5
(1940-1941) 25-65.

3 Ernst Benz, a.a.0, S. 59; ders., Wittenberg und Byzanz..., S. 123,
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diese Information bezogenen Anmerkung fligte Ernst Benz hinzu: ,Es handelt sich um
ein Empfehlungsschreiben fiir einen kleinasiatischen Priester namens Basilios, der zur
Einsammlung einer Spende in Deutschland herumreiste. Der Empfehlungsbrief ist
abgedruckt bei Martin Crusius, (Turcograecia D. B.) Anhang.“*®

Wie wir weiter zeigen werden, sind die Angaben von Benz hier falsch, sowohl was
den Namen von Melanchthons Besucher und den des Patriarchen betrifft, welcher den
Empfehlungsbrief fiir ersteren verfaB3t hatte, als auch das angegebene Jahr des Besu-
ches dieses Mannes betreffend, von dem wir nicht wissen, ob er ein Priester oder ein
Laie war.”

Wihrend der Untersuchung des Empfehlungsbriefes Melanchthons, in dem er am 1.
Juni 1556 Heraklide Despota Konig Christian III. von Didnemark empfahl, entdeckte
ich einige Seiten weiter einen anderen Brief Melanchthons vom 30. Juli 1556 an den-
selben.

Ein Abschnitt dieses Briefes enthilt neue Informationen in Hinblick auf die Be-
zichung Melanchthons zu den Orthodoxen. Kurz nach der Abfahrt des Heraklides sind
in Wittenberg bei Melanchthon zwei andere orthodoxe Christen erschienen: ein Man
aus Caesarea in Kappadokien und ein anonymer Grieche aus Nauplion. Uber diesen
Besuch berichtet Melanchthon Kénig Christian III. von Dénemark in dem oben ge-
nannten Brief: ,Zu Constantinopel ist ein groB3er Terrae motus gewesen, und sind viel
Gebidud eingefallen und haben viel Menschen erschlagen. Jetzt sind zween Minner
allhie, der eine von Caesarea, Basilii Vaterland aus Cappadocia, der ander aus Gre-
ckenland, von Nauplia. Sammelt der alte seine Kinder zu l6sen, sagen von der Tiirken
Tyrannei; aber berichten, dal noch in allen Landen viel Christen sind; aber der Tiirk
nimmt jihrlich jung Volk weg, Knaben und Meidlein, seines Gefallens.«>’

Das Jahr dieses Briefes ist eindeutig, so dafl der Besuch der beiden orientalischen
Christen in Wittenberg bei Melanchthon mit hochster Sicherheit im Jahr 1556 stattge-
funden hat.”® Aus diesem Brief kann man auch entnehmen, daB Ernst Benz den Na-
men Basilios fiir den Mann aus Cesarea von Kappadokien angegeben hat, weil er die
Aposition fiir Caesarea, ,,Basilii Vaterland aus Cappadocia®, falsch verstanden hat.

Der Grund, wofiir sich die beiden Christen in Deutschland befanden, war derselbe
wie auch im Fall des griechischen Professors Magera aus Patras. Der Altere von bei-

% Ernst Benz, Die griechische Ubersetzung..., S. 59, Anm. 64; ders., Wittenberg und Byzanz..., S. 269.

% Die Behauptungen von Ernst Benz sind erstaunlich, weil in der Quelle, die er angibt (Turcograecia
von Martin Crusius) die Informationen ganz eindeutig sind. Das Empfehlungsschreiben, das dort verdffent-
licht wurde, triigt den Titel: ,Dionysii, Patriarchae Constantinopolit. Interce3is pro Stephano, Caesariersi
sene.“ Martin Crusius, Turcograecia, Basel 1584, S. 552. Crusius gibt als Jahr des Besuches 1558 an, aber es
handelt sich um einen Fehler seinereits, der von Benz iibernommen wurde.

*"CR 8, Nr. 6040, 810-811.

* Joachim Camerarius, der Freund Melanchthons und Verfasser seiner ,Vita, gibt als Jahr des Besu-
ches dieser orthodoxen Christen auch 1558 an, indem er schreibt: ,,Annis duobus antecedentibus mortem
Philippi Melanchthonis, hospitem hinc ad ipsum misimus, senem Cappadocem Caesariensem...* loackimi
Camerarii, De Vita Philippi Melanchthonis Narratio, Halae, 1757, S. 358. Martin Crusius, Turcograecia, S.
555, wiederholt wiederum diesen Abschnitt. Die Behauptung des Camerarius aus der Vita, die auch von
Martin Crusius als richtig tibernommen wurde, ist erstaunlich, weil er am 7. August 1556 oder einige Tage
spiter einen Brief von Melanchthon empfangen hat, in dem Melanchthon ihn iiber die Abreise der beiden
Besucher aus dem Orient informiert hat. Siehe den Brief in: CR 8, S. 837-838, Nr. 6065 (Datum im Septem-
ber); Eine Zusammenfassung des Briefes bietet MBW 7, Nr. 7914, wo als Abfassungsdatum der 7. August
oder einige Tage spiter angegeben wird. Das Jahr 1556 als Jahr des Besuches der beiden orthodoxen Chris-
ten ist also sehr klar bezeugt.
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59 : : :
den, der Mann aus Caesarea,” wollte im Abendland Geld sammeln, um ,seine Kinder

zu losen, von der Tiirken Tyrannei.“60 Der Grieche aus Nauplion erscheint nur als sein
Helfer und Begleiter wahrend der langen Reise. Auch dieses Mal hat Melanchthon die
Gelegenheit wahrgenommen, neue Nachrichten liber die unter der tiirkischen Herr-
schaft lebenden Christen zu erfahren. Die Tatsache, dafl in jenen Gegenden noch
Christen existierten, war fiir Melanchthon auflerordentlich wichtig. Es war fiir den
Praeceptor Germaniae ein Beweis dafiir, dafl auch die unter der tiirkischen Herrschaft

am Leben gebliebenen orthodoxen Kirchen ein ,heiliger Rest® waren.”!

Uber den Verlauf des Aufenthaltes der beiden orientalischen Christen in Witten-
berg sind nicht viele Einzelheiten bekannt. Sie haben Melanchthon héchstwahrschein-
lich allgemeine Informationen iiber den Zustand der Kirchen Gottes und der Christen
unter der tlirkischen Herrschaft geliefert, da die Kinder des Stephan von Kappadokien
selbst in tiirkischer Gefangenschaft waren. Beide Besucher hatten keine theologische
Ausbildung, um dementsprechende Gespriche mit Melanchthon fithren zu kénnen.

Wir wissen dennoch, daf3 die zwei Griechen mindestens eine Woche lang bei Me-
lanchthon geblieben sind. Thre Anwesenheit in Wittenberg wird am 30. Juli 1556
durch einen Brief Melanchthons an Christian III. bestatigt. Die Abreise der Griechen
aus Wittenberg wird ebenfalls in zwei Briefen bestitigt, die am 7. August 1556 an
Johannes Mathesius (in Joachimsthal)®® und Joachim Camerarius® adressiert wurden.

Im ersten dieser Briefe teilt Melanchthon Johannes Mathesius mit, daB3 ,heute die
Griechen von hier abgereist sind, die Zeugnisse des Patriarchen von Konstantinopel
haben. Ich glaube, daf sie auch zu euch kommen werden®,**

Hier bestitigt Melanchthon zum ersten Mal, daf3 sich die Griechen nicht einfach
auf den Weg in den Westen gemacht haben, sondern sich zuerst vom Okumenischen
Patriarchen ,testimonia“, Zeugnisse oder Empfehlungsschreiben, haben erstellen las-
sen. Gliicklicherweise ist eines dieser Empfehlungsschreiben des Patriarchen von Kon-
stantinopel bis heute erhalten geblieben, weil es von Martin Crusius in seiner Tur-
cograecia 1584 verdffentlicht wurde.®

Im Brief an Joachim Camerarius, der am 7, August 1556 oder kurz danach ge-
schrieben wurde, teilt Melanchthon seinem Freund mit, daB ,,wir den Greis, den Biir-
ger von Caesarea, der Stadt des Basilius, entlassen und ihm Reisegeld mitgegeben
haben, und ich habe von der Route durch Sachsen abgeraten, weil dort Soldaten um-

* Wir wissen, daB der Mann aus Caesarea von Melanchthon als ,der Alte* bezeichnet wurde. Das geht
aus dem genannten Brief Melanchthons an Joachim Camerarius hervor, in dem er schreibt: ,Senem Basilii
Caesariensis civem dimisimus dato viatico...“ CR 8, Nr. 6065.

% CR 8, Nr. 6040, S. 810.

¢! Fiir die Entwicklung der Gedanken iiber den Heiligen Rest bei Melanchthon siche: Hermann Pitters,
Weltweite Kirche und ,Heiliger Rest“. Philipp Melanchthon zur Siebenbiirgischen Reformation, in: Kohlba-
cher, Michael und Lezinzki, Markus (Hgg.). Festschrift fiir Friedrich Heyer zu seinem 85. Geburtstag
(=Oikonomia 34), Erlangen 1994, S. 452-457.

2 CR 8, Nr. 6046, S. 818,

% CR 8, Nr. 6065, S. 837-838.

* ,Hodie hinc abierunt Graeci, qui habent testimonia Patriarchae Constantinopolitani, quos existimo
ad vos quoque venturos esse.“ CR Band 8, Nr. 6046, S. 818.

** Wie das Empfehlungsschreiben des Patriarchen Dionysios in die Hande von Crusius gelangt ist, wis-
sen wir nicht. Crusius hat es unter dem Titel: ,Dionysii, Patriarchae Constantinopolit. InterceBio pro Ste-
phano, Caesariensi sene” in griechischer und lateinischer Sprache veroffentlicht. Martin Crusius, Turcogra-
ecia, S. 552-554.
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herstreifen, die zusammengezogen worden sind gegen die Elluonen, davon nidmlich, so
glaube ich, stammt der Name Livland. Ich habe die Namen der Stadte von Halle bis
nach Regensburg aufgeschrieben und ihnen aufgetragen, daraufhin bis zum Rhein
zuriickzugehen bis nach Genf.“*®

Diese Mitteilung Melanchthons an Camerarius, die auch die letzte bekannte Nach-
richt iiber den Besuch der Griechen bei Melanchthon und iiber ihr weiteres Schicksal
ist, liBt uns vermuten, daB der Greis aus Caesarea auch dem Humanisten aus Leipzig
bekannt war. Melanchthon schreibt iiber ihn, ohne gegeniiber Camerarius andere An-
gaben zu machen, wer dieser Greis sei und was er bei ihm in Wittenberg suche. Es hat
den Anschein, als wiirde Melanchthon iiber einen gemeinsamen Bekannten sprechen.
Diese Vermutung wird tatsichlich von einem Abschnitt aus dem Leben Melanch-
thons, das von Joachim Camerarius kurz nach seinem Tod niedergeschrieben wurde,
bestitigt. Dort schreibt Camerarius: ,,Zwei Jahre vor dem Tod Philipp Melanchthons
haben wir unseren Gast von hier zu ihm geschickt, den Greis aus dem kappadokischen
Caesarea, der Briefe des Patriarchen von Konstantinopel besal3, welche auf Griechisch
geschrieben waren. Darin wurde der Grund fiir seine Reise genannt und er selbst den
christlichen Menschen anempfohlen. Dieser mufte fiir seine Sohne eine bestimmte
Summe Geld aufbringen, weil diese in der Zwischenzeit in der Macht der Tiirken
festgehalten wurden...“%

Dieser Text aus der Schrift des Camerarius verdeutlicht, daf3 die orthodoxen Chris-
ten zuerst Joachim Camerarius in Leipzig besucht haben, der ja auch fiir seine Liebe
zu den griechischen Studien ziemlich bekannt war.®® Camerarius hat seinen Besuchern
empfohlen, auch Philipp Melanchthon in Wittenberg zu besuchen. So gelangten die
Christen aus dem Orient mit den Briefen des Okumenischen Patriarchen in die Lu-
therstadt.

Da eines von den Empfehlungsschreiben des Patriarchen Dionysios von Konstan-
tinopel von Martin Crusius unter dem Titel ,,Dionysii, Patriarchae Constantinopolit.
Intercessio pro Stephano, Caesariensi sene*® veroffentlicht wurde, haben wir dadurch

% Senem Basilii Caesariensis civem dimisimus dato viatico, ac dissuasi iter Saxonicum, quia milites
ibi vagantur, qui adversus Elluones, inde enim nomen Livoniae esse arbitror, collecti sunt. Scripsi nomina
urbium a Salinis ad Ratisponam usque, deinde regredi eos ad Rhenum iussi usque ad Genevam.“ CR Band 8,
Nr. 6065, S. 837-838.

S Annis duobus antecedentibus mortem Philippi Melanchthonis, hospitem hinc ad ipsum misimus,
senem Cappadocem Caesariensem: qui habebat literas Patriarchae Constantinopolis, Graecé scriptas: quibus
itineris ipsius causa indicabatur: & commendabatur nomini Christiano. Pro filijs hic suis numerare certam
summam pecuniae debebat: qui interea in potestate Turcarum haberentur..* foachimi Camerarii, De Vita
Philippi Melanchthonis Narratio, S. 358-359. Martin Crusius, Turcograecia, S. 555, wiederholt denselben
Abschnitt aus der Schrift von Camerarius.

% Joachim Camerarius (1500-1574) war einer der groBten deutschen Philologen des 16. Jahrhunderts
und der Begriinder der Griizistik als universitire Disziplin. Zu seinem Leben und Werk siche: Frank Barton
(Hg.), Joachim Camerarius (1500-1574). Beitriige zur Geschichte des Humanismus im Zeitalter der Refor-
mation, Miinchen, 1978; Friedrich Stihlin, Joachim Camerarius, NDB 3, 8. 104-105. Joachim Camerarius,
BBKL 1, col. 891-892.

Er hat 1551-1552 einen griechischen Katechismus verfaBt (Kanijynoig tod Xpiotiavicpot), der mit
seinen fast 500 Seiten der wichtigste griechische Katechismus des Reformationszeitalters gewesen ist. Auf
dem Berg Athos befinden sich bis heute zwei Exemplare davon in den Bibliotheken der Kloster Vatopedi
und Iviron. Siche: Andreas Miiller, Spuren west-6stlichen Kulturaustausches: Protestantische Drucke des 16.
Jahrhunderts auf dem Berg Athos, Ostkirchliche Studien 47 (1998) 131.

 Martin Crusius, Turcograecia, S. 552-554.
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Zugang zum Inhalt des Schreibens, das im Monat Juni des Jahres 1554 vom oben er-
wihnten Patriarchen verfaf3t wurde.

Beim Studium des Empfehlungsschreibens erweist sich die Aussage von Ernst
Benz, es handele sich um eine Schrift des Patriarchen Joasaph, als falsch. Das Verfas-
serdatum 4Bt uns weiter schlieBen, daf} die beiden Griechen, um das fiir die Befreiung
der Sohne Stephans aus Caesarea notige Geld einzusammeln, linger als zwei Jahre
unterwegs gewesen sein miissen, wenn sie sich sofort nach der Abfassung des Empfeh-
lungsschreibens auf den Weg gemacht haben.

Der Inhalt des Empfehlungsschreibens des Patriarchen Dionysios bestitigt, daf3
Stephan im Caesarea Kappadokiens christliche Eltern hatte. Danach wird von der
Lage der Christen unter der Tiirkenherrschaft berichtet und dabei auch das Leiden
von Stephans Familie geschildert: Stephan selbst muBte einige Zeit im Gefingnis
verbringen, seine Frau ist wihrend der Tiurkenherrschaft gestorben und seine Séhne
wurden ebenfalls von den Tiirken gefangen genommen. Patriarch Dionysios stellt
Stephan als einen besonderen Christen dar und bittet die Christen aus der ganzen
Welt, ihm zu helfen, um die fiir die Befreiung seiner Stohne notwendige Summe von
60.000 Asper einsammeln zu konnen. Denen, die Stephan etwas aus ihrer Tasche
schenkten, werde unser Herr Jesus Christus das Himmelreich und das ewige Leben
schenken.”

Damit enden auch unsere Informationen iiber die Expedition der beiden orientali-
schen Christen im Abendland. Nachdem ihnen von Melanchthon geholfen wurde,
schickte sie dieser durch Halle und Regensburg nach Genf, von wo sie mit dem ge-
sammelten Geld wahrscheinlich nach Hause gingen oder fuhren. Andere Behauptun-
gen sind uns nicht erlaubt, da wir keine weiteren Nachrichten in Bezug hieriiber be-
sitzen.

Diese Episode ist mit der Begegnung zwischen Melanchthon und Franziskus Ma-
gera sehr ihnlich. Dennoch hat sie ihre einzigartigen Besonderheiten: zwei Christen,
die eine Empfehlung des Okumenischen Patriarchen besaBen, suchten Melanchthon in
Wittenberg auf, in der Hoffnung, von ihm finanzielle Hilfe zu erlangen, um ihre von
den Tiirken in Gefangenschaft genommenen Kinder befreien zu konnen. Die Gast-
freundschaft Melanchthons und seine Hilfsbereitschaft erwiesen sich auch dieses Mal
als grof3.

Durch die Bekanntgabe dieser Episode wird die Beziehung Melanchthons zu den
Orthodoxen in substantieller Weise bereichert, obwohl auch dieses Treffen nicht als
eine bedeutende theologische Begegnung bzw. Auseinandersetzung zwischen Refor-
mation und Orthodoxie eingestuft werden kann.

Exkurs: Zwel dhnliche Episoden aus den Beziehungen des Tiibinger Philologen
Martin Crusius zu den sich im Abendland in Not befindenden Orthodoxen

Der historische Briefwechsel zwischen der theologischen Fakultdt der Universitit
Tiibingen und dem Patriarchat von Konstantinopel aus den Jahren 1573-1581 hitte
ohne die vermittelnde Rolle des Tiibinger Philologen Martin Crusius nicht stattfinden
kénnen.” Dieser war einer der groften Philhellenen des 16. Jahrhunderts’ und nannte

™ Martin Crusius, a.a.0., S. 552-553.
" Veal. Dorothea Wendebourg, Reformation und Orthodoxie..., S. 37 ff.
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sich oft den besten Freund der Griechen. Sein Interesse fiir das Griechentum endete
nicht mit dem klassischen Griechenland, sondern erstreckte sich auch auf das Grie-
chenland des 16. Jahrhunderts. Martin Crusius wurde im Jahr 1526 in Grebern (Ober-
franken) als Sohn eines protestantischen Predigers geboren. Nach dem ersten Unter-
richt bei seinem Vater besuchte er die Schule in Ulm 1540-1545 und studierte an-
schlieBend in StraBburg. 1554-1559 wirkte er als Schulrektor in Memmingen im All-
giu, bis er im August 1559 in Tiibingen eine Stelle als Professor der beiden klassischen
Sprachen (Griechisch und Latein) antrat. Diese Stelle hatte der Tiibinger Gelehrte bis
zu seinem Tod am 14. Februar 1607 inne.”

Schon bevor der beriihmte Dialog zwischen Tiibingen und Konstantinopel begon-
nen hatte, war Martin Crusius hochstwahrscheinlich unter den Orientalen fiir seine
tiefe Zuneigung zur griechischen Kultur und zum griechischen Geist bekannt. Die
erste Bekanntschaft mit einem Vertreter des zeitgendssischen Griechentums machte
Crusius wihrend seines Aufenthaltes in Memmingen, als er dort am 27. Mirz einen
Griechen namens Nikolaos ,Kali“ aus Korone, einem Ort auf der Peloponnes, traf.
Dieser befand sich auf einer Bettelreise, um das Losegeld fiir in Gefangenschaft gera-
tene Verwandte aufzutreiben.”* Der Fall dhnelt ganz dem von Franziskus Magera und
dem der beiden Griechen aus Cesarea und Nauplion, die mit Melanchthon in Bezie-
hung getreten waren. Anders als Melanchthon, befragte Crusius den Griechen nicht
hinsichtlich des Zustandes der griechischen Kirchen, sondern hinsichtlich der Aus-
sprache des zeitgendssischen Griechisch, obwohl der Befragte weder schreiben noch
lesen konnte.”

Im Jahre 1587 besuchte Erzbischof Gabriel von Ochrida™ mit zwdolf Begleitern
Martin Crusius fir fiinf Tage. Uber diesen Besuch, der am 31. August 1587 begonnen
hatte, berichtet Crusius in seinem Diarium: ,,... Ich ging nun mit meiner Frau den Berg
hinunter zum Stadttor, ging hinein und sagte dem Dolmetscher er solle mit dem Patri-
archen, wenn er kidme, hier auf mich warten, bis ich zuriickkomme. Dann ging ich
zum ersten Blirgermeister, Herrn Josua Schaer, und berichtete ihm, daf3 jener Gast uns
besuche, und dal} auBer dem Patriarchen noch zwolf andere Leute mit drei Kutschen
und zwolf Pferden mitkdmen. Er antwortete mir freundlich: Dann eile ich ins Gast-
haus zu Lamm, benachrichtige den Gastwirt Johannes Lustnauer, daf3 Giste ankdmen
und ging dann zum Lustnauer Tor hinaus, wo ich bereits die Doktoren Johannes
Brenz, den Theologen, und Heinrich Bocer, den Juristen, treffe, mit denen ich zusam-
men gehe. Inzwischen kamen schon viele Zuschauer herbeigelaufen, die Géste waren

” G. E. Zachariades behauptete sogar: ,,Er war zweifellos der groBte Hellenist des 16. Jahrhunderts.“
George Elias Zachariades, Tiibingen und Konstantinopel im 16. Jahrhundert, Gottingen 1941, S. 51.

™ Zu Einzelheiten siehe: George Elias Zachariades, a.a.0., S. 51 ff. Hans Widmann, Martin Crusius,
NDB 3, S. 433-434. Hinsichtlich seines Philhellenismus siche den Exkurs: Der Philhellenismus des Humanis-
ten Martin Crusius in: Dorothea Wendebourg, Reformation und Orthodoxie.., S. 47-52. Eine neue Darstel-
lung seines Lebens bei: Walther Ludwig, Hellas in Deutschland. Darstellungen der Grizistik im deutsch-
sprachigen Raum aus dem 16. und 17. Jahrhundert, Hamburg 1998, S. 28-82.

M Vegl. der Bericht Martins Cruius, Turcograecia, S. 63-64. Eine Darstellung dieser Episode bei: Otro
Kresten, Das Patriarchat von Konstantinopel im ausgehenden 16. Jahrhundert. Der Bericht des Leontios
Eust7ratios im Cod. Tyb. MB 10: Einleitung, Text, Ubersetzung, Kommentar, Wien 1970, S. 18.

1:, »Erat autem homo idiota: nec scribere, nec legere sciens. Martin Crusius, Turcograecia, S. 64.

Zum Leben und zur Titigkeit von Gabriel vgl. Otto Kresten, Ein Empfehlungschreiben des Erzbi-
;cshofs Gabriel von Achrida fiir Leontios Eustratios Philoponos an Martin Crusius, RSBN 6-7 (1969-1970)
-99.
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schon da, ich trete zu ihnen, begriiBe dann den allerseligsten Herrn Patriarchen,”” (das
ist sein Titel), kiisse ihm die rechte Hand. Ich gehe nun voran mit meinem Sohn Ur-
ban und bringe die Gesellschaft in das Gasthaus zum Lamm. Auf dem Vordersitz des
Wagens des Patriarchen safl ein Mann, der in seiner erhobenen Rechten stindig vor
dem Patriarchen dessen langen Hirtenstab hochhielt.

So fiihrte ich sie nun alle in den Saal des Gasthofs zum Lamm, dort bat ich den
Patriarchen sich zu setzen wie auch den Metropoliten und den ihn begleitenden Ar-
chimandriten. ... Spiter gab mir dort der Patriarch ein grofes Pergament, in griechi-
scher Sprache verfal3t, zum Lesen. Darin stand, da3 dem Patriarchen quasi von Réu-
bern etwa sechzehntausend Dukaten gestohlen worden waren, und nun alle Christen
zu Spenden fiir ihn aufgefordert wurden. Es waren mitunterschrieben die Namen von
allen iibrigen Patriarchen, von vielen Metropoliten und auch von dem von Trapezunt
(Maximos). Dieses Schriftstiick auf Pergament war geschrieben um das Jahr 7093 von
Erschaffung der Welt, also um das Jahr 1584 nach Christus.” - Vom Patriarchen wur-
de ich aufgefordert bei ihm zu bleiben und mit ihm zusammen zu speisen. Diese drei
Kirchenviter (Ecclesiastici viri) essen aber kein Fleisch, daher gab man ihnen Fisch,
Krebse, Fleischbriihe oder eine andere Suppe, Gemiise, Brétchen und dergleichen...“”

Gabriel von Ochrid und seine Begleiter befanden sich auf einer groBBen Reise von
Griechenland nach RuBland, Polen und Deutschland, um Geld zu sammeln, weil der
Bischof seine Didzese verschuldet vorgefunden hatte.*” Die Route durch Deutschland
fithrte nicht mehr nach Wittenberg, wie es unter den Griechen zu Lebzeiten Melanch-
thons der Brauch gewesen war, sondern i{iber Niirnberg nach Tiibingen, wo der grof3e
Freund der Griechen, Martin Crusius, als Professor an der Universitit lehrte. So war
Gabriel von Ochrid der erste uns bekannte orthodoxe Bischof, der die Lutheraner von
Tiibingen im 16. Jahrhundert besucht hat.®!

Nachdem die Giste am 3. September einen offentlichen Vortrag von Crusius be-
suchten und er am Abend ihnen zu Ehren in seinem Haus ein Essen gab, woran viele
seiner Studenten teilnahmen, welche die Giste iiber die griechische Kirche im allge-
meinen befragten, verlieB der Erzbischof mit seiner Begleitung Tiibingen und ging
nach Ulm und danach nach Rom, um Papst Sixtus V. zu besuchen. Als der Erzbischof

™ Crusius wuBte nicht, daB Gabriel von Ochrid nur den Titel eines Erzbischofs trug und nicht eines
Patriarchen. Das Erzbistum von Ochrid konnte seine Autonomie gegeniiber dem Patriarchat von Konstan-
tinopel bis ins Jahr 1767 bewahren, als es vom Sultan Mustafa aufgelost wurde. Vgl. Edgar Hdosch, Geschich-
te der Balkanldnder, Miinchen 1988, S. 97. Aurelio de Santos Otero, Bulgarien, 7RE 7, 369.

" Der Text dieses Schreibens wurde von Martin Crusius in griechischer Sprache veréffentlicht: Martin
Crusius, Graecae et Latinae Linguae Annalium Suevicorum, Dodecas tertia, ab Anno Christi MCCXIII
usque ad MDXCIIII annum perducta, Francoforti, Ex Officina Typographica Nicolai Bassaei, 1596, S. 803.
Die orthodoxen Patriarchen, die dieses Empfehlungsschreiben unterschrieben haben, waren: Teoleptos von
Constantinopel, Silvestrus von Alexandrien und Joachim von Antiochien.

™ Zitat nach der Ubersetzung des lateinischen Berichtes von Martin Crusius durch George Elias Zacha-
riades, Tiibingen und Konstantinopel..., S. 63-64. Der lateinische Text ist auf den Seiten 64-65 wiedergege-
ben.

% Zu seinen Reisen durch Europa vgl. A.-P. Péchayre, Les archevéques d’ Ochrida et leurs relations avee
I'Occident & la fin du XVI*sitcle et au début du XVII, Eor 36 (1937) 405-409. Sein Nachfolger, der Erzbi-
schof Athanasios (1595-1615), hat die europiiischen katholischen Hofe jener Zeit besucht. Vgl. Pechayre
a.a.0., 409-422. Vgl. auch: Ders., La succesion épiscopale d’Ochrida. Gabriel et Théodule, 1582-1588, Eor 38
(1939) 35-56.

5! Seine Reise durch Deutschland wird auch erwihnt von Nicolae forga, Byzance aprés Byzance, Paris
1992, S. 22.
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Tiibingen verlie3, bekam er von Crusius ein Empfehlungsschreiben an die frommen
Firsten, an Barone und andere Minner."

Von Martin Crusius haben wir ausfiihrlichere Beschreibungen seiner Begegnungen
mit orthodoxen Christen, da er diese Episoden nicht nur in seinen Briefen erwihnt,
sondern sie auch in seinen Tagebilichern ausfiihrlich beschreibt. Der Empfang des
Erzbischofs von Ochrid und die Art des Verlaufs seines Aufenthaltes in Tiibingen
sind den heutigen 6kumenischen Beziehungen sehr dhnlich. Es ist erstaunlich, welch
gute Kenntnis vom Umgang mit einem orthodoxen Bischof der lutherische Philologe
bewies, indem er ihn die Hand kiiite. Der Respekt gegeniiber den orthodoxen Gisten
geht auch aus der Tatsache hervor, dal ihnen Fastenessen angeboten wurde.

Auch in diesen Beziehungen des Martin Crusius zu orthodoxen Christen, Theolo-
gen und Geistlichen finden wir keine bedeutenden theologischen Diskussionen oder
Auseinandersetzungen zwischen der Theologie des Westens und des Ostens,* sondern
wir haben es mit einfachen Treffen zu tun, die aus der materiellen Not der Orthodo-
xen entstanden waren. Jedenfalls der ganze Verlauf des Treffens war edelmiitig.

3 Die erwihnten Episoden - eine Wiederherstellung der altkirchlichen Okumene

In der alten Kirche wuBten sich die dltesten christlichen Gemeinden im Glauben an
Jesus Christus einig und hielten an der apostolischen Regel fest: ,,So ein Glied leidet, so
leiden alle Glieder mit.“** In der alten Christenheit war eine Sorge fiir die armen und
gefihrdeten Gemeinden vorhanden. Der Gast, der von einer christlichen Gemeinde zu
einer anderen kam, war ein Bote aus einem fernen, vielleicht vollig unbekannten, aber
doch verwandten Bruderkreis. Was er von der Not und dem Leiden oder von dem
Wachstum und den Gnadengaben seiner heimatlichen Gemeinde erzihlte, das war
keine Kunde von Fremdem.*

Der heilige Basilius der GroBe erziihlt, daBl zur Zeit des romischen Bischofs Diony-
sius (259-269) die romische Kirche Gelder nach Kappadokien zur Auslésung der
christlichen Gefangenen aus den Hdnden der Barbaren geschickt habe. Eusebius von
Caesarea bezeugt, daB die romische Gemeinde auch in der letzten Verfolgung (unter
Diokletian) ihrem Vorhaben, leidende auswirtige Gemeinden zu unterstiitzen, treu
geblieben ist.*®

Das 16. Jahrhundert war erneut eine Zeit der Verfolgungen, besonders fiir die ori-
entalischen Christen. Viele christliche Gemeinden befanden sich im Orient unter der
Macht des Islam. Viele christliche Familien waren gefangengenommen worden und
muBten die Bewahrung ihres Glaubens mit vielen Opfern bezahlen.

In dieser Lage versuchten manche Orthodoxen auch vom Abendland Hilfe zu be-
kommen. Das fiihrte dazu, daB einige von den ,Verbannten® in Beziehung zu Philipp

# Der Text dieses Empfehlungsschreibens ist verdffentlicht: Wilhelm Géz und Ernst Conrad (Hgg.),
Diarium Martini Crusii, Band 1 (1596-1597), Tiibingen 1927, S. 253.

* Martin Crusius versuchte, Erzbischof Gabriel in eine theologische Disskusion zu verwickeln, doch es
gelang ihm nicht. Er schreibt dariiber: »Colloquens de varijs rebus: sed nihil admodum de Religione conffere
Patriarcha volebat.“ Martin Crusius, Annales Suevici, Dodecas tertia..., S. 803.

* 1 Kor 12, 26.

% Vgl. Adolf von Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei
Jahrhunderten, Wiesbaden 1966, S. 204.

* Siehe: Harnack, a.2.0., S. 208.
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Melanchthon oder zum Philhellenen Martin Crusius traten, Die Beziehungen zwischen
Philipp Melanchthon und Franziscus Magera oder den anderen zwei Christen aus
Caesarea in Kappadokien und Nauplion und die Beziehungen zwischen Martin Crusi-
us und Nikolaos ,Kali“ aus Korone oder Erzbischof Gabriel von Ochrid zusammen
mit seinen Begleitern sind mit den verschiedenen Episoden aus der Geschichte der
alten Kirche, als Christen der abendlindischen Gemeinden andere gefangene oder
leidende Christen aus dem Morgenland unterstiitzten, sehr dhnlich. Der Wert solcher
Ereignisse besteht u.a. auch darin, daf3 im 16. Jahrhundert, als die Christenheit das
BewuBtsein der Einheit schon lingst nicht mehr besaf3, die konfessionellen Grenzen
im Angesicht der die Christenheit von auflen bedrohenden Gefahren durch den Geist
der christlichen Hilfeleistung tiberschritten wurden.
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Eine Anmerkung zum Ruf von
Dumitru Staniloae

von Lidialonescu Staniloae, Freiburg

S

Im Beitrag ,Die ruminische Philokalie von Dumitru Staniloae® (OFo 14 [2000]
181- 200) wurden, insbesondere im biografischen Abriss, von den Herren J. Henkel
und E. Wonner Behauptungen vorgebracht, die bedauerlicherweise der Wahrheit nicht
entsprechen. Seit dem Tode meines Vaters im Jahre 1993 sind iiber sein Leben und
Werk unselige Biicher und Artikel von folkloristischer Machart und dem Anspruch
der Boulevardpresse im Umlauf, die lediglich das Ziel haben, sich gut zu verkaufen,
mancherlei Interessen zu dienen und Antipathien zu schiiren. Hinzu kommt eine Rei-
he von Plagiaten und Pirateneditionen seiner Werke, die nicht nur voller Fehler und
von miserabler Qualitiit sind, sondern noch dazu unautorisiert und keineswegs legal.

Leider haben die Herren Henkel und Wonner neben kenntnisreichen, seridsen
Quellen auch derartige unseritse, ja erfundene Informationen benutzt. Ich méchte
hier keines dieser Details erwidhnen, die nicht der Wahrheit entsprechen, wohl aber
einige der schwerwiegenden Fehler im Artikel der beiden Autoren. Beispielsweise
schreiben die beiden Herren, dass ,Staniloae ein enger Verbiindeter rechts stehender
national-konservativer Intellektueller, die sich um Nichifor Crainic sammelten® war
(s. S. 190). Wie allgemein bekannt, hatten einige von ihnen sogar eine rechtsextremis-
tische Koloratur, so dass man verstehen kann, dass Staniloae politisch rechtextremis-
tisch orientiert war. Dies aber ist nicht nur unwahr, sondern gar verleumderisch.

Ja, mein Vater war mit Nichifor Crainic befreundet und hat sogar einige Artikel
tiber Orthodoxie und nationale Identitit verfaBt und in dessen Zeitschrift ,Gandirea®
verdffentlicht. Dennoch war mein Vater niemals politisch orientiert. Im Gegenteil, er
erhielt Morddrohungen wegen der Position, die er wider die Rechtsextremisten einge-
nommen hatte; und die Feindschaft mancher rechtsextrem orientierter Kollegen am
Theologischen Institut in Herrmannstadt, denen er seine MiBbilligung zu verstehen
gegeben hatte, zeitigte fiir ihn schlimme Konsequenzen. Als diese Kollegen spiter
Kommunisten wurden und einfluBreiche Positionen in der Nomenklatura einnahmen,
ging dies fiir ihn bis zu Verhaftung und politischer Verurteilung,

Der Auffassung aber, dass ein Theologe, ja ein Priester, ausschliesslich Gott und
keiner politischen Macht dienen, dass er sich weder mit Politik von rechts noch sol-
cher von links einlassen sollte, ist mein Vater sein ganzes Leben hindurch konsequent
treu geblieben. Um so mehr war er gegen extremistische Auswiichse beider Seiten, die
des Menschen Leben verachten und nichts mit einer christlichen Weltanschauung
gemein haben.

Uber all dies jedoch und manches mehr habe ich ausfiihrlich in meinem Buch
»Lumina faptei din lumina cuvantului“ (erschienen bei Humanitas, Bukarest 2000)
berichtet.

Was andere Behauptungen wie jene betrifft, dass z. B. die ,Entdeckung der Texte
der Philokalie dem vormaligen Studenten und spiteren Monch Arsenie Boca zu ver-
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danken sei (s. S. 192), ist dazu anzumerken, dass derartige Einlassungen Fantasiepro-
dukte mancher sogenannter ,Biografen’ sind, dass diese ,Biografen’ eine deutliche
Vorliebe fiir falsche Behauptungen hegen, und dass diese Leute keine Gelegenheit aus-
lassen, das Verdienst meines Vaters beziiglich der Ubersetzung der Philokalie, seines
Lebenswerkes, zu schmilern. Dergleichen Fantasieprodukte sind nicht die ersten und
werden nicht die letzten ihrer Art sein.

Es lieBe sich des weiteren noch das Zitieren aus einer illegalen Auflage der ,, Teolo-
gia morala ortodoxa“ vom Verlag Deisis, Alba Julia, anfiihren, der fiir diese Publikati-
on von einem ruménischen Gerichtshof verurteilt wurde. Desgleichen lieBe sich auf
eine sogenannte ,ernstzunehmende Biographie® verweisen, in der Namen wie der
eines gewissen Monches Ignatie vorkommen.

Personen, die meinen Vater gut gekannt haben, die Zeugen der damaligen Ereig-
nisse sind und um seine Meinung iiber Arsenie Boca wissen, werden diese Dinge even-
tuell ein nachsichtiges Lacheln entlocken, ich aber werde iiber diese Behauptungen
nicht weiter debattieren,
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A. Briiderliches Sendschreiben des
Patriarchen von Moskau und ganz Russland Aleksij II.
und der Heiligen Synode der
Russischen Orthodoxen Kirche
an das Bischofskonzil der
Russischen Orthodoxen Kirche im AuslandJ

Allehrwiihrdige Erzhirten und Viter - Ihr Teilnehmer des Konzils, ,,Gnade Euch
und Frieden von Gott unserem Vater und dem Herrn Jesus Christus“ (Eph 1, 2) !

Im Vorfeld des Bischofskonzils der Russischen Orthodoxen Kirche im Ausland
senden die Heilige Synode, der Episkopat, der Klerus und das ganze Pleroma der Rus-
sischen Orthodoxen Kirche mit besonderer Instindigkeit Gebete zu unserem Herrn
und Heiland um die Beendigung der leidvollen Trennung der Kinder der Mutterkir-
che, die sich in der Diaspora befinden, von den Briidern gleichen Glaubens in Russ-
land.

Das tragische 20. Jahrhundert, in dem Russland und seine heilige Kirche lange Jah-
re schwerer Priifungen unterworfen waren, ist zuende gegangen. Das Herz des Volkes
wurde durch die groBe Siinde des Abfalls von Gott befleckt. In geistlicher Verdunke-
lung wurden Kirchen zerstort, Heiligtiimer geschindet und die den Menschen von
Gott gegebene Freiheit grob verletzt, der Leibrock der Kirche von inneren und dufle-
ren Feinden zerschnitten. Die Russische Kirche hat ihr Golgotha bestiegen, und es
erfiillte sich die Prophezeiung des Heilands im Evangelium, als in der Gott bekimp-
fenden Schindlichkeit ,,der Bruder den Bruder dem Tod preisgab, und der Vater den
Sohn, und die Kinder sich gegen ihre Eltern empérten und sie téteten® (Mt 10,21).

Jedoch ist Gott treu in seinen VerheiBBungen, und da es aufs Kreuz stieg, hat das or-
thodoxe Russland an seine Auferstehung geglaubt. Kann doch nach den Worten des
Apostels ,weder Tod noch Leben, weder Engel noch Michte noch Gewalten, weder
Gegenwirtiges noch Zukiinftiges, weder Hohes noch Tiefes noch eine andere Kreatur
uns scheiden von der Liebe Gottes, die in Christus Jesus, unserem Herrn, ist“ (Rém
8,38 f.). Durch das Blut hunderttausender Martyrer und Bekenner wurde das Antlitz
der russischen Erde abgewaschen, und unser Land erfuhr seine Heilung von schwerer
Krankheit. Durch die heiligen Gebete der neuverherrlichten Gottesstreiter ist schlieB-
lich auch das Joch des gottlosen Atheismus gefallen.

Heute, da wir in ein neues Millennium eintreten, kénnen wir mit Freude bezeugen,
dass die ,Pforten des Hades“ (Mt 16,18) die Kirche in Russland nicht iiberwiltigt
haben. Liebe Briider in Christo, die Geschehnisse, die sich in den letzten Jahren im
Leben unserer heiligen Kirche, im Leben der russischen Gesellschaft und Staates er-
eignet haben, zeigen klar, dass jetzt all jene historischen Griinde verschwunden sind,
durch die unsere Trennung bedingt war. Die Kirche im Vaterland verrichtet jetzt frei
ihren Heilsdienst. Unbeschadet der schrecklichen Jahre der Verfolgungen hat sie das

Orthodoxes Forum 16 (2002) Heft 1
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Wort Christi ohne Schaden bewahrt und wieder die Mdoglichkeit gefunden, mit lauter
Stimme die Wahrheit der heiligen Orthodoxie zu predigen. Das im August des ver-
gangenen Jahres durchgefiihrte Jubiliumsbischofskonzil wurde zu einer weiteren deut-
lichen Bekundung der kirchlichen Wiedergeburt. Die darauf angenommenen Prinzi-
pien der Sozialkonzeption der Russischen Orthodoxen Kirche haben die notwendige
Klarheit fiir die Wechselbeziehungen zwischen Kirche und Staat geschaffen. Unter den
Bedingungen der Freiheit wurde ein schon fritherer Wunsch unserer Kirche und des
ganzen vielleidenden orthodoxen Volkes erfiillt: Es erfolgte die Kanonisation der gro-
Ben Schar der Neumartyrer und Bekenner Russlands in den Chor der Heiligen, darun-
ter auch der kaiserlichen Leidensdulder. Durch Gottes Segen wurde der Ritus der Ka-
nonisation unter Mitwirkung der Vertreter aller autokephalen orthodoxen Kirchen in
der wiedergeborenen Christus-Erloser-Kirche zu einem wahrhaft panorthodoxen Fest.

Aber unsere Freude wird erst dann vollstindig sein, wenn auch die Wunde des be-
dauernswerten Schismas im Leibe der Russischen Kirche Heilung erfihrt. Unsere
Herzen sind mit Kummer erfiillt, weil wir mit Euch, den Briidern, die auf orthodoxe
Weise den einen Glauben bekennen, nicht aus dem einen Kelch kommunizieren kon-
nen und uns weiterhin in der Gefangenschaft einer historisch tiberlebten Trennung
befinden. Viele feinfiihlige Seelen, besonders aus der Zahl der Russen, die jenseits der
Grenzen des Vaterlandes leben, leiden an einer solchen Situation und suchen nach
Wegen zu ihrer Uberwindung. In den Reihen der Auslandskirche selbst erstarkt das
Streben zur Uberwindung der teilenden Trennmauer. Eine Freude fiir viele Mitglieder
der Kirche in Russland stellte die Entscheidung des Bischofskonzils der Russischen
Auslandskirche im vergangenen Jahr iiber die Schaffung einer Kommission zu Fragen
der Einheit der Russischen Kirche dar. Wir bekriftigen unsere Bereitschaft, eine sol-
che Kommission auch von unserer Seite zu schaffen, damit im bruderlichen Dialog
jene Missverstindnisse gelost werden, welche uns noch auf dem Wege der Einheit
entgegenstehen.

Die heiligen Neumartyrer haben unzihlige Leiden fiir die Russische Kirche erdul-
det und wiinschten sie einig und frei zu sehen. Im neuen Jahrtausend, dessen Anfang
durch bewegende Ereignisse bestimmt worden ist, liegt auf uns wie auf Euch die vom
Herrn auferlegte Verantwortung fiir die Zukunft der Russischen Kirche. Briider, es ist
die Zeit gekommen, alle Streitigkeiten iiber die menschliche Wahrheit beiseite zu
lassen, welche der gottlichen Wahrheit Platz machen muss. Indem wir gegenseitig
BuBe leisten, sind wir gerufen, einander zur Begegnung entgegen zu kommen und das
veraltete Misstrauen und die Feindschaft zu iiberwinden. Es ist Zeit, dass wir alle
verstehen, dass unsere Trennung nur von der Schwiche und Siindhaftigkeit des Men-
schen zeugt.

Folgen wir dem Vermichtnis des heiligen Hierarchen Tichon, des Patriarchen von
ganz Russland, der vor 80 Jahren in einer seiner Botschaften geschrieben hat: "Gerade
in der Einheit, in einem einmiitigen Handeln und in der briiderlichen Liebe besteht
die Stirke". Héren wir auch die Unterweisung des heiligen Bischofs Gregorios des
Theologen: ,,Werden wir wieder klein, damit wir dafiir etwas wichtigeres empfangen,
ndmlich die Einmiitigkeit“. Mogen uns bei unserer Annidherung die Worte des ho-
henpriesterlichen Gebetes unseres Herrn und Heilands stirken: "Wie du, Vater, in mir
bist und ich in dir, so sollen auch sie in uns sein, damit die Welt glaube, dass du mich
gesandt hast" (Joh 17, 21).
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Der Patriarch von Moskau und ganz Russland Aleksij II., und die Mitglieder der
Heiligen Synode

23. September / 6. Oktober 2001,
am Tage der Verherrlichung des hl. Hierarchen Innokentij,
des Metropoliten von Moskau
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B. Erklidrung zum Frieden der Vertreter von zwolf Weltreli-
gionen und 31 christlichen Kirchen und Gemeinschaften
l(Religionsgipfel in Assisi, Januar 2002)

Zum Abschluss des interreligidsen Friedensgipfels in Assisi haben die Vertreter
von zwdlf Weltreligionen und 31 christlichen Kirchen und Gemeinschaften eine Erklirung
verabschiedet.

Verpflichtung fiir den Frieden

Versammelt hier, in Assisi, haben wir gemeinsam iiber den Frieden reflektiert,
der Geschenk Gottes und Gut der gesamten Menschheit ist. Auch wenn wir unter-
schiedlichen religiosen Traditionen angehoren, bekriftigen wir, dass es zum Auf-
bau des Friedens notig ist, den Néchsten zu lieben und die Goldene Regel zu beach-
ten : ,,Tu dem anderen das, was Du willst, das dir getan wird.“

In dieser Uberzeugung werden wir nicht miide, in der groBen Baustelle des
Friedens zu arbeiten, und dazu halten wir fest:

1. Wir verpflichten uns, unsere feste Uberzeugung zu proklamieren, dass Gewalt und
Terrorismus im Kontrast zu einem echten religitsen Geist stehen. Wir verurteilen jeden
Riickgriff auf Gewalt und Krieg im Namen Gottes oder der Religion und verpflichten
uns, alles Mogliche zu tun, um die Ursachen des Terrorismus auszumerzen.

2. Wir verpflichten uns, die Menschen zu gegenseitigem Respekt und gegenseitiger
Hochachtung zu erziehen, damit sich ein friedliches und solidarisches Zusammenleben
zwischen den Angehorigen unterschiedlicher Ethnien, Kulturen und Religionen realisieren
lasst.

3. Wir verpflichten uns, die Kultur des Dialogs zu fordern, damit gegenseitiges Ver-
stdndnis und Vertrauen zwischen den Einzelnen und Vélkern wachsen, die Vorausset-
zung fiir einen echten Frieden sind.

4. Wir verpflichten uns, das Recht jeder menschlichen Person auf ein wiirdiges Leben
gemil seiner eigenen kulturellen Identitdt zu verteidigen und auf die freie Griindung
einer eigenen Familie.

5. Wir verpflichten uns zum aufrichtigen und geduldigen Dialog, nicht um aufzu-
spiiren, wie sehr uns uniiberwindbare Mauern trennen, sondern um im Gegenteil zu
erkennen, dass die Begegnung mit einer anderen Realitdt zu besserem gegenseitigen
Verstindnis beitragen kann.

6. Wir verpflichten uns, uns gegenseitig die Irrtiimer und Vorurteile in Vergangen-
heit und Gegenwart zu verzeihen. Wir miissen uns im gemeinsamen Bemiihen unter-
stiitzen, um Egoismus und Mifbrauch, Hass und Gewalt zu besiegen, und aus der Ver-
gangenheit zu lernen, dass Friede ohne Gerechtigkeit kein echter Friede ist.

7. Wir verpflichten uns, an der Seite der Leidenden und Verlassenen zu stehen und
uns zur Stimme derer zu machen, die selber keine Stimme haben. Wir miissen konkret
an der Uberwindung solcher Situationen mitwirken, in der Uberzeugung, dass niemand
allein gliicklich sein kann.
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8. Wir verpflichten uns, uns den Schrei derer zu Eigen zu machen, die nicht vor
Gewalt und vor dem Bosen resignieren. Wir wollen mit all unseren Kriften dazu beitra-
gen, der Menschheit unserer Zeit eine echte Hoffnung auf Gerechtigkeit und Frieden zu
geben.

9. Wir verpflichten uns, jede Initiative zu ermutigen, die Freundschaft zwischen den
Volkern fordert, in der Uberzeugung, dass technologischer Fortschritt ein steigendes
Risiko von Zerstérung und Tod fiir die Welt einschlieBt, wenn solidarisches Einver-
standnis unter den Vélkern fehlt.

10. Wir verpflichten uns, die Verantwortlichen der Nationen aufzufordern, alle An-
strengungen zu unternehmen - auf nationaler wie internationaler Ebene - so dass eine
Welt in Solidaritéit und Frieden erbaut und gefestigt wird - auf der Grundlage von Ge-
rechtigkeit.

Wir, Angehorige von unterschiedlichen religi¢sen Traditionen, werden nicht mii-
de, zu proklamieren, dass Frieden und Gerechtigkeit nicht voneinander zu trennen
sind, und dass Frieden in Gerechtigkeit die einzige Strafe ist, auf der die Mensch-
heit in eine Zukunft der Hoffnung gehen kann. Wir sind iiberzeugt, dass in einer
Welt mit immer offeneren Grenzen und immer kiirzeren Entfernungen, in der die
Beziechungen durch ein dichtes Netz von Kommunikation immer leichter werden,
Sicherheit, Freiheit und Frieden nicht durch Gewalt, sondern nur durch gegenseiti-
ges Vertrauen garantiert werden konnen.

Moge Gott unsere Vorschlige segnen und der Welt Gerechtigkeit und Frieden
schenken,

Ubersetzung von der Redaktion der KNA-OKT5[29.1. 2002] 3.
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Rezensionen

Konstantin Nikolakopoulos, Die "unbekannten" Hymnen des Neuen Testaments. Die
orthodoxe Hermeneutik und die historisch-kritische Methode, (Verdffentlichungen des
Instituts fiir Orthodoxe Theologie 7), Aachen: Shaker Verlag 2000, 172 S., 19,94 EUR
(ISBN 3-8265-7719-1)

Auf der Suche nach Briicken der Okumene

Die gemeinsame Heilige Schrift ist das groBte Gut, das die Kirchen weltweit, in Ost
und West, miteinander verbindet. DaB3 der ,Kanon‘ der Schriften in den einzelnen
Kirchen, allerdings nur in kleineren Abschnitten, unterschiedlich bestimmt wird.,
erscheint demgegeniiber von minderer Relevanz. Fiir das kumenische Verstindnis
entscheidender ist die Frage, wie die unterschiedlich geprigten Traditionen der
Schriftauslegung miteinander ins Gespriich gebracht werden kénnen: einerseits die auf
der Grundlage der Kirchenviter-Traditionen und der Liturgie basierende Auslegung
der Ostkirche und andererseits die im Westen (zunéchst in den protestantischen Kir-
chen) entwickelte, am literalen Textsinn orientierte und dem historischen Paradigma
verpflichtete Hermeneutik. Die Kluft zwischen diesen unterschiedlichen Zugangswei-
sen und ihren jeweiligen Resultaten mag manchen Beobachtern auf beiden Seiten fast
uniiberwindlich erscheinen, aber es ist ein in der Sache der Heiligen Schrift selbst
begriindetes Ziel, dal Auslegerinnen und Ausleger {iber biblische Texte miteinander
ins Gesprich kommen und um eine text- und sachgemifBe Auslegung dieser Texte -
auch tiber die Grenzen der kirchlichen und theologischen Traditionen hinweg - rin-
gen, Ein wichtiges Forum solcher Verstindigung sind die vom Komitee der Studiorum
Novi Testamenti Societas initiierten Treffen orthodoxer und westlicher Exegeten,
deren erstes 1998 im Kloster Neam¢ (Ruminien) abgehalten wurde, wobei Fragen der
Inspiration der Bibel und der Autoritit der Kirche, der exegetischen Methoden und
der Relevanz der Kirchenviiter fiir die Bibelauslegung von beiden Seiten beleuchtet
und gemeinsam erortert werden konnten.? Das zweite Treffen 2001 im Rila-Kloster
(Bulgarien) befafte sich mit dem Thema ,Das Alte Testament als Christliche Bibel in
orthodoxer und westlicher Sicht!, ein drittes Treffen ist fiir 2004 in St. Petersburg
geplant. Von diesen Konferenzen ist ein wichtiger Impuls zum gemeinsamen Gesprich
liber bibelwissenschaftliche Themen zu erwarten, Ein gleichermaBen verheiBungsvol-
les Zeichen beginnender Verstindigung ist es, wenn ein Ausleger aus der einen Tradi-
tion sich in die Schule der anderen begibt und das skizzierte Spannungsverhiltnis in
seiner eigenen Existenz bzw. seinem wissenschaftlichen Werdegang durchlebt.

''S. zum alttestamentlichen Kanon H.-P Riiger, Der Umfang des alttestamentlichen Kanons in den ver-
schiedenen kirchlichen Traditionen, in: S. Meurer (Hg.), Die Apokryphen-Frage im Skumenischen Hori-
zont, Die Bibel in der Welr 22 (1989), S. 137-145, vgl. weiter den ganzen Band.

* S. zum Treffen von 1998 den Dokumentationsband: J D. G, Dunn / H. Klein /U Luz / V. Mihoc
(Heg.), Auslegung der Bibel in orthodoxer und westlicher Perspektive. Akten des west-6stlichen Neutesta-
mentler/innen-Symposiums von Neam{ vom 4.-11. September 1998, Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament 130, Tiibingen 2000.
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Das hier vorzustellende Buch dokumentiert einen solchen Briickenschlag zwischen
orthodoxer und westlicher Tradition: Es ist die Habilitationsschrift des griechisch-
orthodoxen Neutestamentlers Konstantin Nikolakopoulos, die von dem renommierten
evangelischen Theologen Ferdinand Hahn betreut und 1998 von der Evangelisch-
theologischen Fakultidt der Ludwig-Maximilians-Universitdt angenommen wurde, Der
ungewohnliche Vorgang, daB ein orthodoxer Exeget (weil in der deutschen Universi-
tatslandschaft keine andere Mdglichkeit besteht) an einer evangelisch-theologischen
Fakultit seine ,akademischen Weihen* erhilt, spiegelt sich auch in der Thematik und
der konzeptuellen Anlage des Buchs: Dem eigentlichen (Sach-)Thema, der Interpreta-
tion einzelner fiir die Hymnographie relevanter neutestamentlicher Stellen unter Be-
riicksichtigung des orthodoxen Kultus (S. 51-159) ist auf Wunsch der evangelisch-
theologischen Fakultit nachtrdglich ein erster Hauptteil vorangestellt worden, der
unter dem Thema ,,.Die orthodoxe Hermeneutik und die historisch-kritische Methode®
(S. 13-50) den angedeuteten Briickenschlag explizit reflektiert.

1. In diesem ersten Teil bringt der Autor ,,Grundprinzipien und Voraussetzungen
der orthodoxen Hermeneutik* zur Darstellung, versucht dann in einem allzu kurzen
AbriB (auf nur 16 Seiten) die Entwicklung von ,Hermeneutik und Exegese in den
westlichen Kirchen“ vom Mittelalter bis zur Gegenwart zu beschreiben, bevor schlief3-
lich unter dem Titel ,,Osten und Westen: Antithese oder Synthese?“ eine kritische Bi-
lanz versucht wird. Natlirlich ist der Darstellung durchgehend anzumerken, daf3 der
Autor in einer fiir ihn fremden Sprache schreibt und daf er in der westlichen Ausle-
gungstradition gleichermafen einer fremden Geisteswelt begegnet. Gewif3 lieBen sich
besonders in seiner Skizze der westlichen Exegese, die im Grunde eine Skizze der a-
bendldndischen Theologiegeschichte 7n nuce ist, terminologische und sachliche Unge-
nauigkeiten und problematische Urteile nachweisen, die zum Teil wohl darauf zu-
riickzufiihren sind, daB3 der Autor allzu sehr auf Informationen aus zweiter Hand
zuriickgreift und das Denken im Anschlufl an die europdische Aufklirung und damit
den methodologischen Weg der neuzeitlichen Exegese (und seine innere Logik) nur
mit Miihe nachvollziehen kann. Auf der anderen Seite bietet die Darstellung der or-
thodoxen Hermeneutik fiir den Leser aus der ,westlichen“ Tradition viele interessante
und hier eher vernachlissigte Aspekte, wie z. B. die Hinweise auf die pneumatische
Dimension der Heiligen Schrift, den ekklesialen Bezug der Bibelauslegung und die
Bedeutung der Person (und Spiritualitit) des Exegeten fiir die von ihm vorgetragene
Auslegung. Diese Aspekte lassen sich m. E. aber auch in einer westlich gepriigten
Exegese starker beriicksichtigen, gerade in einer ,postmodernen“ Perspektive, die
nicht mehr dem Ideal einer vermeintlich ,,objektiven® Wissenschaft huldigt, sondern
rezeptionsdsthetisch sensibel um die Positionalitit und Perspektivitdt einer jeden
Auslegung weill. Auf der anderen Seite kann auch die Orthodoxie nicht iibersehen,
dal} biblische Texte auBerhalb der Kirche und ihres spirituellen oder liturgischen Kon-
textes gleichfalls gelesen werden und Wirkungen aus sich heraussetzen, und daf3 diese
Formen der Lektiire auch zutreffende Einsichten (iber die biblischen Texte hervor-
bringen kénnen. So wird das auf S. 13 an erster Stelle genannte orthodoxe Prinzip, daf3
»die Kirche* tiber die Wahrheit der Auslegung zu urteilen habe, in jedem Falle prizi-
ser zu erortern sein. Wem kann eine solche Autoritit zukommen? Einem Amt, einem
»otand“ (wobei es vermutlich gleich problematisch ist, ob dieser sich aus kirchlichen
Amtstrigern oder wissenschaftlichen Experten zusammensetzt), oder eben doch dem
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offenen Gesprich iiber die biblische Texten? Doch 1Bt es sich dann kaum vermeiden,
daB die Beobachtungen an den Texten selbst auch kritisch gegen traditionelle Deu-
tungen und Verwendungen der Texte ins Feld gefithrt werden. Die Fragen, an denen
sich die reformatorische Auslegung und ihr ,Schriftprinzip“ konstituierte, sind inso-
fern keineswegs liberholt. Zudem ist das schlichte Faktum zu beriicksichtigen, dal3 das
einfache Autoritits-Argument in der Gegenwart weithin keine Akzeptanz mehr be-
sitzt. Man mag dies kritisch als eine iibersteigerte Form des Individualismus oder gar
als eine Hybris der sich iiberhebenden Vernunft brandmarken, aber es wire demge-
geniiber doch daran zu erinnern, daf} sich die Fragen der Aufklarung geistesgeschicht-
lich angesichts des ungeldsten Streits der religitsen Autorititen (hier: der Konfessio-
nen im nachreformatorischen Zeitalter) entziindeten und daf3 die kritische Vernunft
insofern eher aus Not zur Richterin iiber die gegensitzlichen Wahrheitsanspriiche
religivser Autorititen und Instanzen wurde. Nikolakopoulos weist mit Recht darauf
hin, daB der lange Zeit vorherrschende Enthusiasmus gegeniiber der historisch-
kritischen Exegese mittlerweile auch in der westlichen Theologie einer differenzierte-
ren Betrachtungsweise gewichen ist. Andererseits lassen sich auch die Fragen der
Aufklirung von einer orthodoxen Theologie, die die Menschen der Gegenwart anspre-
chen will, nicht ignorieren. Natiirlich wird auch dieser Prozell Widerstdnde ausldsen,
aber es konnte darin auch die Chance zu einer neuen und vertieften Verstdndigung
zwischen beiden Traditionen liegen.

Ihre Zuordnung versucht Nikolakopoulos durch das Paradigma der Perspektivitét
und Komplementaritit zu erreichen. Angestrebt ist eine Synthese, in der die Einsei-
tigkeiten beider Hermeneutiken tiberwunden werden kénnen (S. 49). Denn beide Wis-
senschaftsverstindnisse, das Ostliche wie das westliche, hitten ihre Stidrken und
Schwichen und konnten ,keinen Anspruch auf Verfligung iiber eine absolute Wahr-
heit erheben® (S. 41). Dem kann man sicher zustimmen. Freilich bleiben Fragen offen,
wenn der Autor diesen Sachverhalt anschlieBend mit der traditionell-theologischen
Denkfigur begriindet, daf3 diese Wahrheit eben ,zwei Seiten (historisch-menschliche
und iibernatiirlich-gottliche) besitzt* (S. 41). Das Problem besteht ja doch darin, daf}
wir als an Ort und Zeit gebundene Ausleger weder die historische noch gar die gottli-
che Wahrheit in reiner Form zu erkennen vermogen. Erst recht kann es nicht angehen,
die zwei Seiten der Wahrheit auf die beiden Wissenschaftstraditionen aufzuteilen, in
dem Sinne, daB die westliche Exegese der historisch-menschlichen und die dstliche der
gottlichen Wahrheit nachgeht. Man wird eher sagen miissen, daf3 eine spirituell aufge-
schlossene Exegese (im Osten wie im Westen) stets damit rechnete, da3 Gottes Offen-
barung die Erkenntnis des menschlichen Verstandes tibersteigen oder auch zu {iber-
winden vermag, wihrend die Auslegung unter dem Diktat eines von aul3en herange-
tragenen Wissenschaftsverstindnisses fiir manche mit der Sache der biblischen Texte
gegebenen Fragen nur wenig Verstindnis aufbringen konnte. Auf der anderen Seite
betont Nikolakopoulos mit Recht, da3 bereits Viiter der alten Kirche mit vielen philo-
logisch-historischen und d. h. ,menschlichen* Problemen der Heiligen Schrift gerungen
haben. Der Rekurs auf die von ihnen aufgeworfenen Fragen wird (auch wenn man
nicht alle ihre Antworten nachsprechen kann) ein wichtiger Ankniipfungspunkt fiir
das Gesprich zwischen der 6stlichen und der westlichen Exegese sein. Die ,Komple-
mentaritit’ zwischen unterschiedlichen exegetischen Perspektiven bedarf aber noch
weiterer methodologischer Reflexion. Wie kiénnen ,historische’ und ,spirituelle® Wahr-
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heiten miteinander ins Gespréich gebracht werden? Haben die unterschiedlichen Zu-
gangsweisen einfach gleichermaflen recht? Bauen sie aufeinander auf? Was ist, wenn
sie konfligieren? Welche Argumente konnen die anderen ausstechen? Diese Fragen
sind ungeklart, und solange dies so ist, wird eine gewisse Spannung nicht vermeidbar
SE€in.

II. Der zweite Teil des Bandes wendet sich dem ,eigentlichen“ Thema des Verfas-
sers zu. Ausgehend von dem Sachverhalt, daf} der liturgische Gebrauch der Schriften
fiir den orthodoxen Gebrauch der Bibel grundlegend und der liturgische Aspekt daher
auch fir die Schriftauslegung von zentraler Bedeutung sind, will Nikolakopoulos die
Beziehungen zwischen Schrift und Liturgie ndher untersuchen. Doch geht es ihm
nicht um die Auswertung des Neuen Testaments als einer historischen Quelle fiir die
urchristliche Liturgie. Sein Interesse kreist vielmehr um den Einfluf3 des Neuen Tes-
taments auf die spitere friithchristliche Hymnographie, d. h. ein Phinomen der alt-
kirchlichen Wirkungs- bzw. Rezeptionsgeschichte des Neuen Testaments. Auch der
Ansatz ist ungewéhnlich: Im Unterschied zu einem formgeschichtlichen Ansatz, der
eher an die im Neuen Testament formal als Hymnen (bzw. als poetische Kompositio-
nen) zu erkennenden Textstiicke (Phil 2,6-11; Kol 1,15-20; Joh 1,1-18; 1 Tim 3,16 etc.)
ankniipfen miiBte, wihlt Nikolakopoulos einen, ,,Aiymnologischen Ansatz, d. h. hier:
einen Ansatz bei Texten, die als Zeugnis iiber die Abfassung und den Gebrauch von
Hymnen gelesen werden konnen (S. 54). Er geht aus von zwei Stellen aus dem Ephe-
ser- und Kolosserbrief (Eph 5,18f. und Kol 3,16)3, an denen {ibereinstimmend drei
Begriffe zur Bezeichnung urchristlicher Lieder (yaluds, Uuvog, 6N mvevpotix)
begegnen, die bis heute ,,Kernbegriffe der orthodoxen Hymnographie bilden® (S. 59).
Anders als viele historisch-kritische Kommentatoren nimmt Nikolakopoulos hier
keinen unspezifischen oder verflieBenden Sprachgebrauch an, sondern meint, daf} die
Adressaten zwischen Psalm, Hymnus und Ode unterscheiden konnten, weil diese Beg-
riffe fiir sie moglicherweise schon etablierte Formen christlicher Dichtung bzw.
christlichen Gesangs bezeichneten. Da die Zeugnisse des Neuen Testaments selbst
kaum eine solche semantische Differenzierung ermoglichen, versucht Nikolakopoulos,
diese mit Hilfe von Materialien der altkirchlichen Hymnographie zu etablieren. In
diesem Teil begegnen interessante Hinweise zur altkirchlichen und byzantinischen
Hymnendichtung, zur Struktur und Melodik unterschiedlicher Hymnen. Aber ein
strikter Beweis dafiir, da3 die spateren Begriffe tatsdichlich bereits in diesem Sinne
auf die urchristliche Hymnendichtung anwendbar sind und die Unterscheidung von
Psalm, Hymnus und Ode fiir diese Zeit bereits vorausgesetzt werden kann, ldf3t sich
letztlich nicht erbringen. Die These bleibt ein - in gewissem Sinne interessantes -
Postulat. Es ist in all diesen Fragen doch zu beriicksichtigen, da3 das Urchristentum
in der paulinischen und nachpaulinischen Zeit und noch weit ins 2. Jahrhundert hin-
ein weder theologisch noch in seinen liturgischen Brduchen und Vollziigen ,einheit-
lich® war. Gottesdienstliche Zusammenkiinfte der Gemeinden in Jerusalem, Antiochen,
Ephesus und Rom und einzelner (Haus-)Gemeinden innerhalb dieser GroBstidte diirf-
ten sich im einzelnen unterschiedlich abgespielt haben. Vor allem ist der Gebrauch des
Alten Testaments (weithin iiberwiegend der Septuaginta) und die Verwendung des

? Diese Stellen werden vom Verfasser - im Unterschied zur iiberwiegenden Auffassung der historisch-
kritischen Forschung - dem Apostel Paulus zugeordnet. Hier zeigt sich eine traditionelle Einschitzung,
deren Probleme in der vorliegenden Arbeit leider nicht reflektiert werden.
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Psalters (in messianisch-christologischer Deutung) in ihrer tragenden Bedeutung fiir
die frithe Kirche nicht zu unterschitzen, und es wiire unangemessen, diese ,Bibel der
Urchristenheit‘ gegeniiber dem Neuen, den christlichen Hymnen (christologischen
Inhalts) zu marginalisieren. Unstrittig ist freilich, daB die christliche Dichtung ,geist-
licher Lieder® in die fritheste Zeit zuriickreicht und sich innerhalb des Neuen Testa-
ments in Texten niedergeschlagen hat, die fiir die Herausbildung der Christologie von
fundamentaler Bedeutung sind.* Materialien zur Geschichte der frithchristlichen
Hymnik unter Einbeziehung der gesamten Antike liegen in breitester Form z. B. in
dem - vom Verf. leider nicht beriicksichtigten - Werk von Michael Lattke vor.> Auf
der breiten Materialbasis liee sich das exegetische Gesprich gewi3 noch wesentlich
vertiefen.

In den letzten beiden Kapiteln seines zweiten Hauptteils behandelt Nikolakopoulos
die weitere Entwicklung der frithchristlichen Hymnographie, die sprachlich und phra-
seologisch natiirlich von den neutestamentlichen Texten in eminentem Male geprigt
ist. Dies wird dann anhand einiger Beispiele orthodoxer gottesdienstlicher Gesinge
aufgezeigt. Mit Recht weist der Verfasser darauf hin, in welch hohem MaRe die ortho-
doxe Liturgie neutestamentlich geprigt ist, einerseits durch die Zitierung und Lektiire
neutestamentlicher Texte, andererseits durch die Rezeption neutestamentlicher Aus-
sagen in liturgischen Neudichtungen und Gebeten. Darin spiegelt sich die orthodoxe
Auffassung, dafl die Exegese mit dem liturgischen Gebrauch der Schrift engstens ver-
bunden ist (und zumindest nicht von ihm getrennt werden sollte), wenngleich man
einwenden kann, daf3 das bloe Nachsprechen von Texten oder die ,Verdichtung® bib-
lischer Motive in neue Texte noch keine Gewidhr dafiir bieten, da der Sinn dieser
Texte tatsdchlich erfafit und im Leben der feiernden Gemeinde zur Wirkung gebracht
wird. AufschluBreich sind jedoch die wirkungsgeschichtlichen Linien, die der Verf.
schlieBlich zeichnet, von Lk 1,35 hin zu den Texten zum Fest der Verkiindigung Ma-
riens, von Gal 3,27, 1 Kor 8,6 und 2 Tim 4,7f. hin zu anderen Festen des orthodoxen
liturgischen Jahres. Im Aufweis dieser Beziige liegt zweifellos die Stirke des vorlie-
genden Buches, und es liefen sich in diesen Linien noch viele weitere Beziige heraus-
arbeiten. Der Verf, schliet mit der Bemerkung, die liturgische Dichtung leiste einen
Beitrag zur ,unbewuBten Auslegung® der neutestamentlichen Texte (S. 163). Dieser
Beitrag des konkreten Schriftgebrauchs im liturgischen Leben ist nicht zu unterschit-
zen. DaB3 diese unbewufte Auslegung nur ein Teil dessen ist, was die biblischen Texte
im Leben der christlichen Gemeinde ausrichten wollen, dessen diirfte sich auch die
orthodoxe Theologie bewuf3t sein: Die ,bewufite’, den Sinn der Texte erfassende, expli-
zierende und in das heutige Verstehen iibersetzende Auslegung muf3 hinzutreten. An
dieser Stelle besteht die Hoffnung, dafl das Gesprdch zwischen den Auslegungstradi-
tionen, das in einer Studie wie der vorliegenden begonnen hat, noch weiter fiihrt, zu
gegenseitigem Verstehen, aber auch zu beiderseitigem Nutzen und letztlich zum Lob
dessen, der der Herr der Kirche ist. Wissenschaftliche Theologie ist insofern Theologie

8. etwa M. Hengel, Das Christuslied im frithesten Gottesdienst, in: W, Baser ete. (Hg.), Weisheit Gottes
- Weisheit der Welt, Festschrift fiir Joseph Kardinal Ratzinger zum 60. Geburtstag. Bd. I, St. Ottilien 1987,
S. 357-404.

> M. Lattke, Hymnus. Materialien zu einer Geschichte der antiken Hymnologie, Novum Testamentum et
Orbis Antiquus 19, Freiburg Schweiz - Gottingen 1991." Vgl. John Meyendorff, From the Middle Ages to
Modern Times: Development of Orthodox Church Structures, OFo 7 (1993) 6.
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,auf dem Weg’, auch auf dem Weg im Miteinander der verschiedenen Traditionen, und
es kommt darauf an, dal3 dieses Miteinander von beiden Seiten unvoreingenommen
aber auch mit Respekt und wachsendem Verstindnis gesucht wird. So werden Brii-
cken der Okumene, aber auch Briicken zum gegenwiirtigen und lebendigen Verstind-
nis der biblischen Texte gebaut werden kénnen.

Jorg Frey, Miinchen

John D. Karavidopoulos, Anénoupa yolotiovirnd relpueva. A Amdrovpa Evayyéhia
(=Apocryphal Christian Texts. A: Apocryphal Gospels), (Bibliotheca Biblica 13),
Thessaloniki: P. Pournaras Press 1999, 398 S. (ISBN: 960-242-176-2)

Niemand konnte die sensationsreiche Bedeutung und das allgemeine Interesse be-
zweifeln, die sowohl die Fachwissenschaft (vgl. die Association pour 1" Etude de la
Littérature Apocryphe Chrétienne mit ihrer Editionsreihe ,Corpus Scriptorum
Christianorum - Series Apocryphorum¥) als auch ein breiteres Publikum seit jeher
den ,neutestamentlichen Apokryphen zollen. Die Erforschung dieses Schrifttums, die
hauptsichlich im 19. Jh. systematisch angefangen, aber aufgrund des 1946 entdeckten
Schriftenfundes von Nag Hammadi in den letzten Jahrzehnten intensivere Dimensio-
nen angenommen hat, hatte fiir eine lingere Zeit im Bereich der orthodoxen akademi-
schen Theologie keine besondere Rolle gespielt. Daher stellt die Ausgabe des vorlie-
genden wissenschaftlichen Werkes in Neugriechisch, das als Fortsetzung des zweibiin-
digen Werkes von Savvas Agouridis, Td Andrpvepa tig [Talawdc Awabixng, Bd. 1.
Athen 1980, Bd. 2: Athen 1985, cine festgestellte Liicke im neutestamentlichen Be-
reich schlief3t, eine zu begriiBende Tatsache dar.

Es handelt sich dabei um eine fiir die griechischsprachige und weitere orthodoxe
Literatur wichtige Ausgabe der apokryphen Evangelien, die unter der Verantwortung
von loannis Karavidopoulos entstanden ist. Der namhafte Neutestamentler von Thes-
saloniki fungiert mithin als Mitautor, aber dariiber hinaus auch als der Herausgeber
dieses Bandes, an dem zehn weitere Theologen und Philologen (S. 10) als Mitarbeiter
mitgewirkt haben. Dieser erste Band befasst sich mit den apokryphen Evangelien, die
in neugriechischer Ubersetzung wiedergegeben werden. Den einzelnen Abschnitten
werden einfiihrende und kommentierende Ausfithrungen vorangestellt, wihrend im
Anschluss an die bedeutendsten Texte einschligige Bibliographie angegeben wird. Wie
der Herausgeber ankiindigt, wird ein zweiter Band mit den apokryphen Apostelakten,
Episteln und Apokalypsen folgen (S. 5).

Die fiinf Hauptteile des Sammelbandes werden von einem technischen ersten Teil
mit Vorwort, allgemeiner Einfiihrung iiber die Apokryphen, Bibliographie und Ab-
kiirzungen (S. 5-19) und einem abschlieenden ikonographischen Anhang mit von den
apokryphen Evangelien inspirierten Abbildungen (S. 389-397) umrahmt. An dieser
Stelle muss angemerkt werden, dass Karavidopoulos von Anfang an mit dem, wie er
meint, trefflicheren Begriff ,,Apokryphe christliche Texte* operiert, wie unter ande-
rem der Titel des Bandes deutlich zeigt. Er unterstreicht charakteristisch, dass ,die
Bezeichnungen 'Neutestamentliche Apokryphen’ oder ,Apokryphes Neues Testament’
eher ungliicklich sind ... denn diese Texte entfernen sich zeitlich vom Neuen Testa-
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ment und decken das ganze erste christliche Jahrtausend ab; manche sind sogar noch
jiingeren Datums® (S. 16).

Der L. Teil unter dem Titel ,Judenchristliche Evangelien® (S. 21-41) stammt aus
dem Werk von J. K. Elliott, The Apocryphal New Testament, Oxford 1993, S. 3-25.
Der englische Text von Elliott mit einfiihrenden Kommentaren, Vorstellung der Texte
und den schwerwiegendsten patristischen Zitaten wurde von Panos B. Stogiannos ins
Neugriechische iibertragen. In die Kategorie der judenchristlichen Evangelien, die
aufgrund der Diirftigkeit der erhaltenen Bruchstiicke und der Unstimmigkeit der
patristischen Informationen der Bibelwissenschaft enorme Schwierigkeiten bereiten,
werden folgende Schriften eingeordnet: Das Hebréderevangelium, das Nazarderevange-
lium und das Ebionderevangelium. Dariiber hinaus werden in diesem Teil auch das
Agypterevangelium, die Traditionen (TTopaddoes) des Matthias, das Kerygma
(Kvjovyue) des Petrus und kurzum andere verlorene Evangelien, wie das Evangelium
der Gesetzesfeinde und der Propheten, die Memoria Apostolorum, das Evangelium des
Judas, das Evangelium der Eva, sowie ketzerische Evangelien (Apelles, Kerinth, Va-
lentin etc.) und gnostische Evangelien, wie z.B. das Evangelium des Philippus, das
Evangelium der Wahrheit, die Sophia Jesu Christi, der Dialog des Erlosers u.a., behan-
delt.

Im 1I. Teil des Bandes mit dem Titel ,,Evangelien der Kindheit Jesu Christi (S. 43-
115) werden die bekanntesten apokryphen Kindheitsevangelien kommentiert und ins
Neugriechische iibertragen. Die Einfiihrung, Kommentierung und Ubersetzung des
Protevangeliums des Jakobus hat Athanasios Karalaskos tibernommen. Dimitrios
Passakos trigt die Verantwortung fiir die Einftihrung in das Evangelium des Thomas,
sowie fiir die neugriechische Ubersetzung der lingeren Form A und der syrischen
Variation fiir die Kapitel 6-8. Beziiglich des Pseudo-Matthdusevangeliums hat Panos
B. Stogiannos die einschligige Einfithrung des Buches von J. K. Elliott, The Apoc-
ryphal New Testament, Oxford 1993, S. 84-86, iibersetzt. Der Auswahl der von
Athanasios Tsaknakis und Athanasios Tziertzis ins Neugriechische iibersetzten
Ausziige dieses apokryphen Evangeliums liegt das lateinische Original aus dem 14. Jh.
zugrunde. In einem sich anschlieBenden zusammenfassenden Abschnitt stellt Joannis
Karavidopoulos fiinf weitere jiingere Kindheitsevangelien vor, die im Grofen und
Ganzen von den bereits erwdhnten inspiriert wurden. Es handelt sich um das
arabische Kindheitsevangelium, das armenische Kindheitsevangelium, die koptische
Geschichte von Joseph dem Zimmermann, das lateinische Liber de infantia Salvatoris
aus der Arundel-Herefordhandschrift und zuletzt das lateinische Evangelium von der
Geburt der Maria. Ins Neugriechische werden von Dimitrios Passakos ein Auszug aus
dem arabischen und von Joannis Karavidopoulos ausgewihlte Abschnitte aus dem
armenischen Kindheitsevangelium iibertragen.

Der III. Teil befasst sich mit ,Leidens-, Hollenfahrts- und Auferstehungsevange-
lien“ (S. 117-300). In das Petrusevangelium fiihrt Joannis Karavidopoulos ein, der auch
eine vollstindige griechische Ubersetzung des Textes anbictet. Verglichen mit den
anderen Apokryphen verfasst Konstantinos Mpozinis eine auflerordentlich ausfiihrli-
che kommentierte Einleitung des Nikodemusevangeliums mit weiterfithrender Litera-
tur, wobei er seine beiden Teile, nimlich die Pilatusakten und die Héllenfahrt Jesu,
vollstindig ins Neugriechische iibertrigt. Den néchsten Abschnitt ,Zyklus des Pila-
tus“ kommentiert und iibersetzt in voller Linge Athanasios Tsaknakis. Es handelt sich
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einerseits um die apokryphe Korrespondenz des Pontius Pilatus mit Herodes und den
romischen Imperatoren Tiberius und Klaudius und andererseits um drei weitere
Schriften mit den Titeln ,Tradition des Pilatus®, ,, Tod des Pilatus“ und ,Erzihlung des
Joseph“. Uber das Evangelium (oder die Fragen) des Bartholomius berichtet Joannis
Karavidopoulos, der, sich auf die jerusalemer Handschrift H des Sabbasklosters stiit-
zend, den vollen Text ins Neugriechische iibersetzt. Diesen Teil rundet das koptische
Apokryphon Epistula Apostolorum ab, das von Sophia Kounti vorgestellt und auch
unter Beriicksichtigung der dthiopischen Handschriften ins Neugriechische iibersetzt
wird.

Der IV. Teil des vorliegenden Buches ist den ,,Gnostischen Evangelien® (S. 301-326)
gewidmet, wobei als reprisentatives Beispiel dieser Gattung das Thomas-Evangelium
vorgestellt wird. Nach einer kurzen Einfiihrung und einer kleinen bibliographischen
Auswahl gibt Joannis Karavidopoulos den vollen Text ins Neugriechische wieder.

Den besprochenen Sammelband schliet ein V. Teil mit dem Titel ,,Verschiedenes®
(S. 327-388) ab. Hierin wird als erster Text die apokryphe Abgarsage, nimlich der
Briefwechsel Jesu mit dem Konig Abgar V. von Edessa, von Charalampos G. Atmatzi-
dis in einem schonen Uberblick kommentiert und ins Neugriechische iibertragen.
Panos B. Stogiannos stellt eine Gruppe von neun Ende des 19. und Anfang des 20. Jh.s
in Agypten entdeckten Papyrusfragmenten apokrypher Evangelien vor, indem er die
entsprechende Einfiihrung, die Kommentare und die einzelnen Texte aus der Ausgabe
von J. K. Elliott, The Apocryphal New Testament, Oxford 1993, S. 31-45, ins Neugrie-
chische tibersetzt. Es handelt sich dabei um ein unbekanntes Evangelium, bekannt als
Oxyrhynchos-Papyrus 840, um den aus der apokryphen Sophia Jesu Christi stammen-
den Oxyrhynchos-Papyrus 1081, den griechischen Oxyrhynchos-Papyrus 1224, den
ebenfalls griechischen Papyrus Cairensis 10735, den sog. ,johanneischen“ Papyrus
Egerton 2 aus der Zeit vor 150, das Evangelienfragment des StraBburger koptischen
Papyrus, den Papyrus Berolinensis 11710, das Fajjumfragment und den Papyrus Mer-
ton 51 aus dem 3. Jh. Nach dieser Papyrusfamilie kommentiert und tibersetzt Jfoannis
Karavidopoulos einen kurzen apokryphen Text, genannt als das ,geheimnisvolle E-
vangelium® des Markus, der sich fragmentarisch in einem 1958 entdeckten Brief des
Klemens von Alexandrien an Theodor befand. In einem weiteren Abschnitt wird von
loannis Karavidopoulos die Frage der versprengten oder ungeschriebenen (,Agra-
pha“) Herrenworte behandelt, die nicht in den vier kanonischen Evangelien zu finden
sind. Die ins Neugriechische iibertragenen Agrapha werden in drei Kategorien
unterteilt: Sie sind erhalten a) in neutestamentlichen Biichern oder einzelnen Evange-
lienhandschriften; b) in Werken der Kirchenviter und kirchlichen Autoren und ¢) in
liturgischen Texten. Der ganze Band schlieft mit dem représentativsten Text von
allen 67 erhaltenen Handschriften, die sich auf die Entschlafung Mariens beziehen.
loannis Karavidopoulos fiihrt in die apokryphe Homilie von Johannes dem Theologen
zur Entschlafung der heiligen Gottesgebirerin ein, wihrend alle 50 Einheiten der
Homilie von Konstantinos Katsanis ins Neugriechische iibertragen werden.

Bei der Behandlung der einzelnen hochinteressanten apokryphen Schriften fillt auf
jeden Fall die stark uneinheitliche Beschéftigungsintensitit der verschiedenen Mitar-
beiter dieses Bandes auf. Somit werden dem neugriechischen Text des Nikodemus-
evangeliums eine tibertrieben lange, mit m. E. vielen fiir die Konzeption des ganzen
Bandes nicht immer passenden Einzelheiten versehene Einfithrung und eine ziemlich
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analytische Bibliographie vorangestellt (S. 136-173), wiihrend es beispielsweise fiir die
apokryphe Epistula Apostolorum eine verhiltnismédBig magere Einfiihrung gibt (S.
270-273). In diesem Zusammenhang sollten auch manche Untrefflichkeiten bei der
sprachlichen Wiedergabe der Texte ins Neugriechische unterstrichen werden, wie z. B.
Lmave” anstatt ,wiyove (S. 177), was kein hochgriechischer, sondern ein mundarti-
ger Ausdruck ist, oder die Formulierungen ,,Ag unv pog agnoet va yabodpe wov mo
vo. UMV OTEEPOVPE TS ®aPOLES pag mEog avtdv..” oder ,EoU mov n IMapbévog oe
£pepe péoa g xweic to ratalafaiver (S. 266/7), was kein eindeutig gegliicktes
Griechisch ist.

Was das endgiiltige Druckergebnis des vorliegenden Buches angeht, sollte man lei-
der die auffillig zahlreichen Druckfehler bemiingeln, die sich beispielsweise auf den
Seiten 16-17, 22-41, 249, 255, 355, 363, 365, 369, 370, 378-382 etc. befinden. Charakte-
ristisch sind massive orthographische Fehler in der Einheit S. 11-13, wie
LTEOQUAayHd v anstatt ,mpoguiaynéva® (S. 11), ,Tovtw® anstatt ,todtw® (S. 12),
LETEYEQYOLOTO anstatt ,emeEepyaoio (S. 13). Unordentlich sind auch zwei FuBBnoten-
fille geregelt, wie die S. 44/5, wo der Fulinotentext auf der vorangegangenen Seite der
eigentlichen Fuf3notennummer 3 erscheint, und S. 304, in der es iiberhaupt keine FuB3-
note fiir die im Text angegebene Nummer 1 gibt, zeigen. Obwohl fiir diesen Band das
Einakzentsystem der griechischen Sprache gewiihlt wurde, sollten die Zitate élterer
Texte in ihrem urspriinglichen Mehrakzentsystem angegeben werden (vgl. S. 249, wo
ein Text aus PG 120 zitiert wird).

Alle oben erwihnten Korrekturvorschlige sollten in einer eventuellen zweiten Auf-
lage dieses fiir die griechischsprachige Theologie unentbehrlichen Werkes unbedingt
ernstgenommen werden. Dariiber hinaus empfichlt sich fiir die zukiinftige Verbesse-
rung des Buches die Beriicksichtigung der neuesten Ausgaben von Standardwerken
dieser Apokryphenfamilie, wie z. B. die 6. Auflage von Schneemelcher (1990) oder die
8. Auflage von Santos Otero (1993). Das Buch ist nicht nur den Theologiestudenten
und den Fachwissenschaftlern, sondern jedem Interessierten an der Vielfalt unserer
altchristlichen Literatur zu empfehlen.

Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

Die Grabeskirche in Jerusalem. Texte von Martin Biddle, Gideon Avni, Jon Selig-
mann, Tamar Winter. Fotos von Michél Zabé und Garo Nalbandian. Mit einem Vor-
wort von Yoram Tsafrir, Stuttgart 2000, 224 S., 98,- DM. (ISBN 3763023798)

Im Rahmen des ,Jubiliumsjahrs® 2000 sind zahlreiche Biicher {iber Palistina und
Israel erschienen, die neue oder neu gebiindelte Informationen liefern. Mehrere Reise-
fithrer sind in Form von Jubiliumsausgaben auf den Markt gebracht oder gar neu
konzipiert worden, und selbst im Bereich der Kirchengeschichtsschreibung sind stark
iberarbeitete Neuausgaben wie das Buch von Friedrich Heyer (2000 Jahre Kirchenge-
schichte des Heiligen Landes, Miinster 2000) publiziert worden. Dem Pilger wie auch
dem Kirchenhistoriker und selbst dem Konfessionskundler steht somit eine Fiille von
Material zur Verfigung, das ihm auch aus der Ferne ein Bild iiber das im Heiligen
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Land gelebte Christentum zu verschaffen vermag. In dem zu rezensierenden Buch
wird ein solches Bild, festgemacht an einem konkreten Ort, nun auf sehr beeindru-
ckende Weise auch visuell vermittelt. Die ausgezeichneten Photographien von Michél
Zabéund Garo Nalbandian bieten nicht nur einen ansprechenden Uberblick iiber die
Lage und die Architektur der Kirche, sondern auch iiber die in ihr betenden Christen
und deren liturgisches Handeln. Insbesondere die Feierlichkeiten der Osterwoche sind
in faszinierender Weise im Bild dokumentiert. Vor allem der zweite Teil des Buches (S.
103-221) bietet thematisch geordnete, z.T. doppelseitige Photographien (unter den
Uberschriften: Die Stadt und die Kirche; Das Offnen der Tore; Die griechisch-
orthodoxe Gemeinschaft; Die romisch-katholische Gemeinschaft; Die Armenier; Die
Kopten; Die Syrer; Die Athiopier; Die Zeremonie des Heiligen Feuers). Die Themen
der Photos beziehen sich auf die vier groflen Textteile: Martin Biddle, der im deutsch-
sprachigen Raum durch eine umfangreiche iibersetzte Monographie zur Grabeskapelle
in der Grabeskirche, der sogenannten Aedikula bekannt ist (Martin Biddle, Das Grab
Christi. Neutestamentliche Quellen - historische Forschungen - iiberraschende Er-
kenntnisse, Giessen / Basel 1998), stellt zunéichst auf knapp 50 Seiten die Geschichte
der Grabeskirche von der Kreuzigung Jesu bis ins 20. Jahrhundert dar. Der Artikel
von Tamar Winter beschiftigt sich auf den Seiten 72-83 mit der Kunst der Kreuzfah-
rerzeit in der Grabeskirche. Dabei beriicksichtigt sie auch die Tirstiirze {iber den
beiden Stidportalen der Kirche, die sich aus konservatorischen Griinden im Rockefel-
ler-Museum zu Jerusalem befinden und in dem Band ebenfalls selbst im Detail doku-
mentiert werden. Besonders interessant wird das Buch dadurch, daB es wie bereits die
mittelalterlichen Pilgerberichte nicht nur die Architektur, sondern auch die christli-
chen Gemeinschaften in der Grabeskirche beschreibt. Diesen widmet sich Gideon
Avwni in seinem kurzen und priignanten Artikel (S. 84-91). Der Textteil schliefit mit
der Darstellung der ,Liturgie in der Grabeskirche® von Jon Seligmann, wobei hier
praziser formuliert die liturgischen Handlungen in der Karwoche bzw. GroBen Woche
und am Osterfest beschrieben werden. Hilfreiche Beigaben wie eine Chronologie zur
Geschichte der Grabeskirche (S. 20) tragen zur besseren Orientierung im umfangrei-
chen Stoff bei.

Das Buch spiegelt in seinen Texten an vielen Stellen die neueren und neuesten For-
schungsansidtze zur Architektur und Geschichte der Grabeskirche wieder. Dennoch ist
hier keine Vollstindigkeit angestrebt. Im Literaturverzeichnis (,Auswahlbibliogra-
phie®) fehlen z. B. Hinweise auf so niitzliche Uberblickswerke wie das von Yoram
Tsafrir herausgegebene Buch Ancient Churches Revealed, Jerusalem/ Washington D.C.
1993. Deutschsprachige Literatur (wie z.B. die neuere Monographie von Arwed Ar-
nulf, Mittelalterliche Beschreibungen der Grabeskirche in Jerusalem, Stuttgart 1997)
ist tiberhaupt nicht beriicksichtigt worden (die Erwiihnung frither Darstellungen der
Grabeskirche hitte noch ergidnzt werden kénnen durch den Hinweis auf die Fresken-
fragmente im dgyptischen Kloster Abu Fano, vgl. Helmut Buschhausen, Die Peregri-
natio nach Jerusalem in der Einsiedelei zu Abu Fano in Mitteligypten, In: Caecilia
Fluck v.a. [Hgg.], Divitiae Aegypti. Koptologische und verwandte Studien zu Ehren
von Martin Krause, Wiesbaden 1995, S. 70-76). Trotz dieser Liicken nimmt das als
Bildband konzipierte Buch dennoch durch seine fiir dieses Genre iiberdurchschnittlich
hohe Qualitit der Begleittexte fiir sich ein.
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Problematisch sind insbesondere die den Photographien in Bild- und Textteil un-
mittelbar beigegeben Beschriftungen. Dafiir einige ausgewiihlte Beispiele: Hiufig wird
das auf den Bildern Dargestellte nicht richtig beschrieben (auf S. 99 bricht z. B. der
koptische Erzbischof nicht etwa die Brote - auf dem Bild ist vielmehr das offentliche
Aussuchen des vollkommensten Eucharistiebrotes zu Beginn der Liturgie dargestellt;
auf S. 129 liest Metropolit Vassilios nicht die ,Messe® vom Bischofsthron, sondern das
Evangelium [so auch S. 86] - Messen werden ohnehin nur im rémischen Katholizismus
gelesen). Kleriker werden mit falschen Amtsbezeichnungen belegt (auf S. 140 werden
z. B. einfache Priester als Bischéfe bezeichnet, aulerdem taucht hiufiger der mir nicht
bekannte Titel eines ,,Seniormetropoliten auf, so z. B. auf den S. 129 und 139; auf S,
187 wird nicht realisiert, dall ,Anba“ bereits der Titel eines koptischen Bischofs bzw.
Metropoliten ist). Dariiber hinaus werden mehrere liturgische Gegenstinde nicht rich-
tig erklirt, so z.B. die Rhipidien (S. 172), die in der Beschreibung auf ihre Glockchen
reduziert werden, oder das koptische priesterliche Handkreuz, das laut Bildbeschrif-
tung ein am Ostersonntag eingesetztes Kreuz aus Zucker darstellt.

Wiinschenswert wire allerdings u. a. eine genauere Deutung der Architekturfor-
men gewesen, die in dem Band vollkommen fehlt. So hitten sich z. B. die Diskussionen
tiber die Form der Rotunde u. a. auch im Blick auf andere oktogonale Memorialbauten
in Palidstina gut in das Gesamt des Buches einfiigen lassen. Eine genauere Beschrei-
bung der einzelnen Raumteile bzw. eine Darstellung der mit ihnen verbundenen Ge-
schichte wire ebenfalls in einem auch fiir die breite Offentlichkeit bestimmten Buch
hilfreich gewesen. Kaum ein Leser diirfte sich z. B. erkliren konnen, warum in der
Grabeskirche ein ,,Gefingnis Christi“ existiert, erst recht diirfte kaum ein Rezipient
des Buches etwas mit der ,Kapelle der vierzig Heiligen® anfangen konnen. All dies
war allerdings in einem einzigen, zumal stark bebilderten Buch kaum unterzubringen.
Der zu rezensierende Titel bietet zumindest viele interessante Uberblicke und auch
Details zu einem Kirchenbau und seinen Christen, iiber die es leicht mehrere weitere
bebilderte Monographien zu schreiben maoglich wire.

Andreas Miiller, Miinchen

Parole orthodoxe. Conversion au cceur de la foi, Communion ecclésiale Priére et litur-
gle Piques, Choix de textes parus dans le SOP (1975-2000), Paris: Cerf, SOP, 2000, 464
S. (ISBN: 2-204-06-577-3)

Parole orthodoxe ist eigentlich ein Sammelband aus Artikeln, welche in ,Service
orthodoxe de presse (SOP) zwischen 1975 und 2000 erschienen sind. SOP ist eine
offene orthodoxe Zeitschrift in West-Europa, die das Verhiltnis zwischen der Ortho-
doxie und der modernen Welt darstellt. Wihrend des Balkankrieges hat sich SOP nicht
den westlichen Medien, welche die Orthodoxe Kirche kritisierten, angeschlossen, aber
auch eine apologetische Haltung vermieden. In diesen 25 Jahren versuchte SOP, den
modernen Fragen der Welt aus orthodoxer Sicht eine Antwort zu bieten. Obwohl die
Artikel von verschiedenen Autoren und iiber eine Zeitspanne von 25 Jahren geschrie-
ben wurden, zeigen sie trotz leichter Unterschiede eine Einheit.

Den Anfang macht, nach der von /[ CI Polet von der Universitdt Louvain signier-
ten Einfiihrung, der erste Teil ,Umwandlung® (Conversion) aus, zusammengestellt aus
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den von Metropolit Meletios, George Khodr und Vater [ Meyendorff verfassten Arti-
keln. Man ist iiberzeugt, dass die Orthodoxie nicht nur eine Religion der Griechen,
Russen oder der Menschen aus dem Orient ist, sondern dass durch die heute im Okzi-
dent wohnenden Orthodoxen und ihre Kultur eine Briicke geschlagen wird, die sie
nicht mehr periphér erscheinen lidsst.

,Im Herzen des Glaubens“ (Au coeur de la foi) bildet den zweiten Teil des Buches
und enthiilt Artikel iiber die Christologie des Neuen Testaments und die patristische
Literatur (B, Bobrinskoy), Uberlegungen zum Christsein als Mitglied des Leibes des
Herrn (C Argenti), zum Mysterium Gottes in der Dreifaltigkeit (O. Clement), zum
Ruhen des Geistes in Christus oder zum HI. Geist und zur Schépfung (B. Bobrinskoy).
M. Evdokimov beschiiftigt sich mit dem Menschen als Bild Gottes und der Metropolit
George Khodr stellt die orientalische Tradition iiber den HI. Geist dar. Auch Ch. Yan-
naras hat als Thema den HL Geist gewihlt und zwar den HL Geist als Lebensspender
und als denjenigen, der das Leben der Welt neu gestalten kann.

Mit dem Titel ,Die ekklesiale Gemeinschaft® (La communion ecclésiale) wird das
folgende dritte Kapitel iiberschrieben. Die Metropoliten Jean Zizioulas, Antoine
Bloom und Meletios, aber auch Theologen wie O. Clément, M. Stavrou oder Ch. Yan-
naras und M. Evdokimov beteiligen sich mit Artikeln, welche die verschiedenen As-
pekten der orthodoxen Ekklesiologie behandeln: Die Kirche als Bild der Dreifaltigkeit,
die Kirche als Gemeinschaft oder als Existenzart, die den Tod besiegen kann, oder die
Katholizitit der Kirche aus der orthodoxen Perspektive. Andere Autoren haben die
prophetische Berufung der Kirche oder die Kirche als eucharistische Gemeinschaft
analysiert. Einen interessanten Beitrag iiber Gemeinschaft und Verschiedenheit
(Communion et I'altérité) liefert der Metropolit Jean Zizioulas. Der Autor betont die
Tatsache, dass Vielfalt an sich etwas Gutes ist, mahnt allerdings, dass die Andersar-
tigkeit nicht zur Trennung verkehrt und auf diese Weise zur Quelle des Hasses werden
sollte.

Der vierte Teil ,,Gebet und Liturgie“ (Priere et liturgie) ist dem Dienst der Kirche
gewidmet. Die Verfasser sind bekannte orthodoxe Theologen. Der Metropolit Anfoine
Bloom unterschreibt drei Artikel tiber die Liturgie als Ort der Anwesenheit des HI
Geistes, die Notwendigkeit des Menschen zu beten und iiber Jesusgebet, das dem Men-
schen die Fihigkeit eroffnet, sich mit Gott zu vereinigen. Metropolit George Khodr
betont die zwei Aspekte des Gebetes, den privaten und den 6ffentlichen. Prof. Z Bria
behandelt die ekklesiologische und missionarische Perspektive der Kirche in der Eu-
charistie und A/ Papaderos beschiftigt sich mit der Diakonie, die einen Teil der Mis-
sion der Kirche bildet. Eine theologische Uberlegung zum 7. Tag (N. Lossky) schliesst
diesen Teil des Buches ab.

Der letzte Teil des Sammelbandes ,Ostern® (Paques) beginnt mit dem Artikel
LAuferstehung und Ostern in der Orthodoxie, dessen Verfasser Dan Ilie Ciobotea
(Metropolit Danie/ von Moldau) die Verbindung zwischen Kreuz und Auferstehung in
der orthodoxen Theologie und Spiritualitdt betont. O. Clément meditiert iiber den
Abstieg Jesu zur Holle und Erzbischof Serge behandelt die Wahrheit des Glaubens der
Auferstehung, die durch die dsterliche Freude ausgedriickt wird.

Durch diesen Band feiert SOP ihr 25-jihriges Jubilium und stellt dem Leser eine
Auswahl von Artikeln, welche ihre Anliegen widerspiegeln, zur Verfiigung. Die meis-
ten dieser Beitrige sind noch sehr aktuell. ,Parole orthodoxe® bildet ein Zeugnis in
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einem Europa, das seine Einheit sucht und von dem die Orthodoxie nicht ausgeschlos-
sen sein kann.

Mircea Basarab, Miinchen

Vassilios Tsingos, "Exxlnowotines 0o 100 aylov Ocodwpour 1ol Ztouvditov.
AvBevtia ®al [Towtelo, Thessaloniki 1999, 406 S.

Die Dissertation von Tsingos iiber ,,Kirchliche Positionen des hl. Theodor des Stu-
diten. Autoritit und Primat® schliesst eine Liicke in der dogmatischen Erforschung
der patristischen Theologie. Die Arbeit ist, nach einer ausfiithrlichen Einfithrung in
das Thema, in drei Kapitel aufgeteilt. Zum Schluss finden sich eine griechische und
eine englische Zusammenfassung, eine ausfiihrliche Bibliographie sowie ein Sach- und
Namensregister.

In der ausfithrlichen Einleitung finden sich biographische Informationen iiber den
hl. Theodor den Studiten und sein Werk im Rahmen der Epoche und der theologischen
Problematik, in der er lebte. Der Verfasser unterstreicht, dass es das hauptsichliche
Ziel seiner Arbeit ist, die dynamische Personlichkeit und die Lehre des grossen Theo-
logen und Kirchenvaters zu aktualisieren (S. 18).

Im ersten Kapitel (S. 39-145) beschiiftigt sich der Vf. mit der ekklesiologischen
Lehre, besonders mit dem Thema der Beziehung zwischen Orthodoxie und Hiresie.
Sehr interessant ist der Abschnitt, in dem das Thema des Bezugs Theodors zur Kirche
und zum Ortsbischof untersucht wird. Welche ist die Beziehung zwischen ,,Orthodoxie
und Orthopraxie® im kirchlichen Leben und wie geht die Kirche mit der Hiaresie um?
Hier spricht Tsingos ein weiteres interessantes Thema an, mit dem er wohlvertraut
ist. Ebenso zuverlissig erforscht er den unzerstérbaren Charakter der Kirche im Den-
ken des hl. Theodor.

Das zweite Kapitel (S. 145-247) trigt den Titel ,,Quelle und Triiger der kirchlichen
Autoritdt*, wo im Rahmen der Quellenforschung das Thema der Autoritit analysiert
wird. Es gilt, Christus als Quelle der Autoritiit in der Kirche zu erkliren. Hier werden
die Auffassungen von Theodor iiber die Triger der kirchlichen Autoritit untersucht:
die hl. Schrift, die apostolische Tradition und die Tradition der Viter, die hl. Kanones,
die Bischofe und die Entscheidungen der Synoden. Die hiéchste Autoritit in der irdi-
schen Kirche ist das Ergebnis einer Kombination und Beziehung vieler Autorititen
und Personen. Deswegen gibt es keinen einzigen Triger, der ,autark® (adtdoxng) und
Lselbstindig® (avtotedc) ist. Der letzte Abschnitt des 2. Kapitels bezieht sich auf den
»Yergleich® zwischen kirchlicher Autoritit und weltlicher Gewalt. Das Thema der
kirchlichen Autoritit, die Theodor zufolge vielfiltiger Natur ist, wird im 3. Kapitel
diskutiert.

Das dritte Kapitel behandelt ausfiihrlich die Stellung des hl. Theodor zum ,,Primat
des Bischofs von Rom® (S. 247-359). Der erste Abschnitt dieses Kapitels stellt die
bisherige wissenschaftliche Forschung zu diesem Thema dar, wobei man feststellt,
dass Theodor mehr oder weniger fiir einen Befiirworter des papstlichen Primats gehal-
ten wurde. Tsingos macht aber klar, dass dies nicht zutrifft, und betont, dass nicht
einmal alle westlichen Theologen diese Meinung vertraten (vgl. S. 254 ff.).
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Der Vf. analysiert sorgsam Theodors Briefe, die er an Péipste (von Rom), Patriar-
chen, Bischéfe und andere hochgeschiitzte Personlichkeiten seiner Epoche sandte.
Hierin sieht man den Versuch Theodors, sowohl die Stellung des Papstes in der Kirche
als auch den Charakter und die Auslegung seines Primats zu kliren. Die Untersu-
chung der Schriften Theodors stiitzt auf keinen Fall die spitere Entfaltung der Pri-
matstheorie im Westen. Theodor gebrauchte mit Sorgfalt liebenswiirdige Ausdriicke
fiir die Pipste, die er gleichermaflen auch fiir andere Personlichkeiten gebrauchte.
Dogmatische Interpretationen des Primats kann man nicht auf solche Ausdrucksfor-
men stiitzen (vgl. S. 284 ff., S. 296). Auf der Grundlage dieser These beschéftigt sich
Tsingos des weiteren mit dem Thema hierarchischer Unterscheidungen im kirchlichen
Leben im allgemeinen. Ausserdem untersucht er sorgfiltig die Auffassungen Theodors
iiber die Beziehung der Apostel untereinander, insbesondere was die Stellung Petri
betrifft. Hierbei zieht er alle Werke heran, was in den bisherigen einschliagigen Arbei-
ten nicht der Fall gewesen ist.

Tsingos verdeutlicht auch, dass Theodor zufolge die Stellung des Papstes in das
~System der fiinf Spitzen® (mevrardoupo ovotnue) hinein gehort (vgl z.B. S. 325).
Auf S. 328 schreibt er: ,,Die Einheit der Kirche wird also durch die Einheit der fiinf
Patriarchate ausgedriickt. Fiir Theodor geht es nicht um eine Einheit, die auf der Un-
terwerfung aller unter den Bischof von Rom beruht®. Und auf S. 339 betont der Vf.: ,In
unserem Fall ist der Papst der Apostolische (6 émootolnds) des Westens, der kirchli-
chen Gemeinschaft des Westens®.

Die griindliche Untersuchung von Tsingos zeichnet sich durch eine systematische
Methodik aus. Er fithrt uns vor Augen, dass Theodors ganzes Denken christozentrisch
und ekklesiozentrisch ist, und beweist, dass jene Auffassungen, die in ihm einen Be-
firworter des pipstlichen Primats sehen, nichts mit der Realitdt zu tun haben. Tsin-
gos Arbeit gewinnt in unseren Tagen gerade dadurch an grosser Bedeutung, dass sol-
che Fragen, die Gegenstand der vorliegenden Arbeit sind, fiir den theologischen Dia-
log der christlichen Konfessionen hochst aktuell sind.

loannis Kourembeles, Thessaloniki

Anastasios Kallis, Brennender, nicht verbrennender Dornbusch. Reflexionen orthodo-
xer Theologie, hrsg. von Inesund Ursula Kallis, Miinster: Theophano Verlag, 1999, 607
S., DM 79,80.

Das vorliegende Buch ist von der Tochter und der Ehefrau von Kallis herausgege-
ben und ithm zum 65. Geburtstag gewidmet. Formal gesehen handelt es sich hier um
eine Publikation, in der verschiedene Beitrige des Autors, die in den vergangenen
Jahrzehnten anderweitig publiziert wurden, in einem Buch zusammengefasst und
herausgegeben worden sind. Doch wie die Herausgeber im Vorwort zu Recht schrei-
ben, stellt dieses Buch in Konzeption und Inhalt mehr als einen Sammelband alter
Publikationen dar. Denn die einzelnen Beitriige wurden stark bearbeitet, ergénzt und
verbindende Teile hinzugefiigt, so dass das Buch zu einem inhaltlich-systematisch
geschlossenen Werk wurde, das auf zentrale Fragen der orthodoxen Theologie und
Kirche eingeht.
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Das Buch ist nach einem einfiihrenden und grundsiitzlichen Beitrag mit dem Titel
.Theologie als Doxologie* in acht thematischen Einheiten mit folgenden Titeln als
Themenangabe gegliedert:

I. Die Kirche in der Zeit (S. 28 - 78), II. Communio Sanctorum (S. 79 - 145), IIL
Unumschreibbares umschrieben (S. 147 - 177), IV. Das Heil der Welt (S. 179 - 254), V.
Der Aufstieg zum Original (S. 255 - 304), VI. Das rémische Syndrom (S. 305 - 409),
VIL. Einheit ohne Vereinigung (S. 411 - 460), VIIL. Orthodoxie perspektivisch (S. 461 -
556). Am Ende des Buches werden eine umfangreiche Bibliographie und ausfiihrliche
Literaturangaben (S. 557 - 607) angeboten.

Fiir den nicht-orthodoxen Leser diirften vor allem folgende 6kumenisch relevante
Abschnitte des Buches interessant sein:

Orthodoxe Ekklesiologie (S. 86 ff.), Frauenordination aus orthodoxer Perspektive
(S. 117 ff), das Eucharistieverstindnis der Orthodoxen Kirche (S. 187 ff.) und ganz
gewiss die Kapitel VI (Auseinandersetzung mit der romisch-katholischen Theologie
und Kirche ), Kapitel VII (Auseinandersetzung mit der reformatorischen Theologie
und den Kirchen der Reformation und mit der weltweiten ékumenischen Bewegung)
sowie Kapitel VIII mit dem programmatischen Titel ,,Orthodoxie perspektivisch®, wo
innerorthodoxe Vorginge und dkumenische Vorstellungen des Autors aus dem Blick-
winkel der Orthodoxie im 21. Jahrhundert entwickelt werden.

Allein aus der Aufzidhlung der Inhaltsangaben des Buches wird deutlich, dass mit
der vorliegenden Publikation ein grundlegendes und alle denkbaren Bereiche der or-
thodoxen Theologie und Kirche umfassendes Werk in deutscher Sprache vorgelegt
wird. Das Buch gewinnt umso mehr an Bedeutung, wenn man bedenkt, dass Anasta-
sios Kallis einer der bekanntesten orthodoxen Theologen, die in Deutschland seit mehr
als drei Jahrzehnten leben und lehren, ist. Den nicht-orthodoxen Christen und Kirchen
in Deutschland ist Kallis sicherlich als kompetenter, bisweilen auch streitbarer ortho-
doxer Gesprichspartner und Okumeniker bekannt, sei es aus seinen Publikationen
oder aufgrund seiner Mitwirkung bei vielfiltigen und bedeutenden okumenischen
Konferenzen, Tagungen etc. Seine Auffassung von orthodoxer Kirche, Geschichte,
Theologie und Okumene findet in diesem Buch ihren Niederschlag.

In einer Art Auseinandersetzung mit westlichen Theologen und sogenannten
»Ostkirchenspezialisten® (S. 16) fithrt Kallis aus, dass diese ,,ein Bild von der orthodo-
xen Kirche und Theologie zu entwerfen versuchen, das auf das .. Verstindnis einer
doktrindren Orthodoxie zuriickgeht, das auch ihr unangemessenes Vorgehen be-
stimmt, die ostlich-orthodoxe Denkweise und Spiritualitiit mit eigenen, systemgebun-
denen Kriterien und Denkstrukturen zu erschlieBen. Darin - so Kallis weiter - liegt
schlieBlich die Ursache fiir viele Fehl- und Vorurteile, sowie fiir eine gewisse Arglo-
sigkeit hinsichtlich der Verbindlichkeit einer konkreten Form orthodoxer Identitét
bzw. Lehrformulierung® (S. 16).

Es ist evident, dass in dieser Buchbesprechung nicht auf die einzelnen Beitriige des
Werkes eingegangen werden kann, weshalb ich mich auf den einfiihrenden Grundsatz-
beitrag beschrinken und auf einige grundsitzliche Feststellungen des Autors hinwei-
sen mochte, die die Grundlagen fiir das Verstindnis der nachfolgenden Beitrige und
einzelnen Themen bilden.
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So ist, nach Kallis, die orthodoxe Wirklichkeit als lebendiger Organismus zu ver-
stehen (S. 15), der seinen Ausdruck im liturgischen Leben der Kirche findet. Denn der
rechte Glaube ist nicht abstrakte Doktrin, sondern rechte Lobpreisung Gottes. Das
Leben der Kirche ist eine Doxologie und ein Dank fiir das erfahrene Heil und in ihm
wird die geoffenbarte Wahrheit in der Geschichte ununterbrochen manifestiert. Kallis
wortlich: ,, Die Identitit der Orthodoxie besteht weder in einem Lehrsystem gesicher-
ter Wahrheiten, noch in einem Organisationssystem, sondern in ihrer Liturgie, in der
die Schopfung die Gemeinschaft mit ihrem Schopfer erfihrt und in einer Theologie
der Hymnen ‘das grof3e Mysterium der Frommigkeit’ doxologisch artikuliert, ohne die
Absicht, eine verbindlich-lehrmidBige Formulierung zu geben® (S. 15f.). In diesem
Sinne finden ,orthodoxe Denkweise, Theologie und Spiritualitit ihren genuin ortho-
doxen Ausdruck in der Liturgie. Daher stellt die Liturgie mit ihrer anschaulichen,
tiefgriindigen Symbolik und Doxologie als Ausdruck der Erfahrung in der Begegnung
mit Gott den besten Zugang zur Orthodoxen Kirche und Theologie dar (S. 16).

Auf der Grundlage eines solchen liturgisch geprigten Horizonts der Theologie be-
klagt Kallis eine lingst seit Jahrhunderten vollzogene Entfernung der wissenschaftli-
chen Theologie vom Leben der Kirche und sagt wortlich: ,Die historisch-kritische
Exegese, die Fundamentaltheologie, ja selbst die Dogmatik und Pastoraltheologie ...
fithlen sich so sehr emanzipiert und entwickelt, dass der Versuch einer inneren Ver-
bindung zum Gebet und zur Liturgie der Kirche Gefahr liefe, als anachronistisch,
unsachlich und schwirmerisch zu gelten. Man fiirchtet, dass bei einer solchen Ver-
kntipfung der theologischen Forschung mit der Spiritualitit die fiir die Wissenschaft
erforderliche Niichternheit und unbeirrbare Rationalitit leiden wiirde* (S. 17).

Demgegeniiber zeichnet sich nach Kallis die orthodoxe Theologie durch ihre Treue
zur Tradition und ihre tiefe Ehrfurcht vor den Vitern als Zeugen des Glaubens der
Kirche ihrer Zeit aus. ,Im Sinne der Vitertheologie bedeuten allerdings wissenschaft-
liche Ausbildung und Wissenschaftlichkeit des Theologen keinen Selbstzweck, kein
Endziel der wissenschaftlich-theologischen Betitigung, sondern nur eine Vorstufe, die
nicht verselbststindigt werden darf. Textkritik, philologische Methoden, historische
Hilfswissenschaften, Philosophie, Soziologie und Naturwissenschaften liefern das
Geriist fir den theologischen Bau, der himmlische Realititen im irdischen Gewand
darstellt, das eine ‘himmlische Theologie gewebt hat’. Dieses ‘Gewand der Wahrheit*
tragend ... lehrt (die Kirche) recht und verherrlicht das groBe Mysterium der Frém-
migkeit* (S. 20).

So ist als Fazit des Autors iiber die orthodoxe Auffassung von Theologie der Satz
festzuhalten: ,, Theologisches Denken und Forschen wie iiberhaupt Glaubenserfahrung
erreichen ihren Hohepunkt in der Doxologie, die Erkenntnis im Gebet ist“ (S. 22).
Eine solche Denkweise bietet verheilungsvolle ckumenische Perspektiven fiir eine
Verstindigung zwischen der Orthodoxen und den anderen Kirchen, die der Autor wie
folgt angibt: ,Nach langen lehrmiBigen Anstrengungen zur Uberwindung der Kir-
chentrennung wird mit Erniichterung festgestellt, dass rational-doktrinire Uberein-
stimmungen nicht die gewiinschte Gemeinschaft herbeifiihren. So finden die vernach-
lissigte Spiritualitdt und die Liturgic zunehmend die Aufmerksamkeit der Okumeni-
ker, die hier eine grofle Chance der gegenseitigen Wertschitzung und Beseitigung der
in der Vergangenheit aufgetretenen Schwierigkeiten sehen. Bildeten damals in Zeiten
der Entfremdung und der Polemik liturgische Unterschiede zwischen der Ost- und der
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Westkirche Anlass fiir Streit, so zeigt sich in der Zeit der Okumene, dass aus liturgi-
schen Bewegungen tkumenische Impulse hervorgehen und das liturgische Leben Kir-
chen unterschiedlicher Traditionen nidher zueinanderbringt® (S. 26).

Aufs Ganze gesehen stellt also die vorliegende Publikation iiber die orthodoxe
Theologie und Kirche aus der Feder eines orthodoxen Theologen, der im Westen lebt
und lehrt, und angesichts der zahlreichen Publikationen nicht-orthodoxer Autoren
iiber die Orthodoxe Kirche, eine authentische Hilfe dar, die allen an der Orthodoxie
interessierten Lesern, vor allem d6kumenisch interessierten Theologen und Theologie-
studenten der anderen Kirchen als Ergdnzung und Korrektiv wiirmstens, um nicht zu
sagen dringend, zu empfehlen ist.

Athanassios Basdekis, Frankfurt a.M.
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Chronik

A. Orthodoxe Kirche

[ Panorthodoxe Nachrichten

Vertreter der Patriarchate aus Konstantinopel und Moskau besuchen gemeinsam Kiev

Vom 26. bis 28. Mai 2001 besuchten Vertreter der Patriarchate von Konstantinopel
und Moskau Kiev, um die Situation in der Ukraine zu erortern und gemeinsame Pline
zur Uberwindung des Schismas dort zu entwickeln. Sie trafen sich mit dem Metropoli-
ten von Kiev und der ganzen Ukraine, Vladimir, mit Vertretern von Gruppen, die zur
Zeit keine Gemeinschaft mit der Kirche haben, sowie Personlichkeiten aus Staat und
Gesellschaft, um einen Weg aus der Zerstiickelung zu finden, welcher im Einklang mit
den Heiligen Kanones und im Geiste der christlichen Liebe beschritten werden kann.
(Peiraiki Ekklisia 5-6 [2001] 51; Ecclesia Report)

SYNDESMOS schiiigt Verband theologischer Hochschulen vor

Der Prisident der Weltgemeinschaft der orthodoxen Jugend SYNDESMOS, Hildo
Bos, und die in Athen amtierende Generalsekretdrin, Rebecca Hookway, haben im
Namen des Vorstandes in einem Brief an mehr als 100 orthodoxe theologische Ein-
richtungen in aller Welt die Griindung eines Verbandes orthodoxer theologischer
Hochschulen vorgeschlagen. Ein solcher Verband ,wire ein machtvolles Instrument,
orthodoxes Gedankengut und Erfahrungen zu sammeln, sowie ein Band zwischen den
Zentren, an denen kiinftige orthodoxe Geistliche und Laien ihre geistliche und theolo-
gische Erziehung erhalten®. Der Verband konnte als ,,Schwesterorganisation von
SYNDESMOS wirken, mit dem sie eng zusammenarbeiten wiirde®, wobei der Koope-
rationsrahmen bestimmt werden miite. (Orthodoxie Aktuell 7-8 [2001] 14-15)

Symposion iiber ,,Orthodoxie und die Zukunft Europas® in Cambridge

Vom 2. bis 5. Juli 2001 wurde am Institute for Orthodox Christian Studies in
Cambridge, GroBbritannien, ein Symposion iiber ,,Orthodoxie und die Zukunft Euro-
pas“ abgehalten. Rund 30 Politiker, Journalisten und hochrangige Kirchenvertreter
aus sieben verschiedenen Lindern diskutierten iiber die Rolle der Orthodoxie in einem
sich wandelnden Europa. Die Hauptreferate wurden von Metropolit Johannes (Zizi-
oulas) von Pergamon und Bischof Kallistos (Ware) von Diokleia gehalten. Ausgehend
von der Uberlegung, dass Herkunft und Wurzeln Europas auch in der Orthodoxie
liegen, wurde erwogen, inwieweit die orthodoxe Tradition heute einen Beitrag fiir die
Zukunft des Kontinentes leisten konne; insbesondere im Hinblick auf einen offenen
und konstruktiven Dialog der Kulturen mit anderen religiosen, aber auch sikularen
Richtungen im pluralistischen Europa der Gegenwart. (FEcclesia Report 168
[10.8.2001] 3)
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Orthodoxe Laienorganisation in USA fordert Autonomie

Bei ihrem 14. Jahrestreffen in Los Angeles hat die grof3te orthodoxe Laienorganisa-
tion der Vereinigten Staaten, die ,,Orthodox Christian Laity“ (OCL), zusammengesetzt
aus Gliaubigen der Griechisch-Orthodoxen Erzdidzese von Amerika, fiir Autonomie
der Orthodoxie in Amerika plidiert. Man will den alten Wunsch, eine vereinte Ortho-
doxe Kirche in den USA (sie wiirde 6 Millionen Menschen umfassen) errichtet zu
sehen, auch finanziell mit einer Million US-Dollar unterstiitzen. ( Orthodoxie Aktuell
11[2001] 16-17)

IL. Nachrichten aus den orthodoxen autokephalen Kirchen

1. Okumenisches Patriarchat

Okumenischer Patriarch fordert kritische Sicht auf die Ereignisse auf dem Balkan

Im September 2001 mahnte der Okumenische Patriarch Bartholomaios I. im
Rahmen einer internationalen Konferenz iiber Bildungspolitik auf dem Balkan in
Sofia an, ,die historischen Ereignisse auf dem Balkan kritisch einzuschitzen®. Er wies
darauf hin, dass ,in vielen Fillen Geschichte mibraucht werde“, weshalb v.a. ,die
Schaffung eines Klimas gegenseitiger Akzeptanz unter den Volkern auf dem Balkan®
erforderlich sei. An der Konferenz, die als Teil der Vlatadon-Initiative abgehalten
wurde, nahmen neben Vertretern verschiedener Religionen auch Représentanten von
EU, NATO und OSZE teil. (KNA-OK7 38 [18. 9. 2001] 1)

Revision der Verfassung des Erzbistums in Amerika

Metropolit Chrysostomos (Konstantinidis) von Ephesos als Vertreter des Okume-
nischen Patriarchats und Erzbischof Demetrios (Couchell) von New York und Ame-
rika haben gemeinsam angelegentlich einer Zusammenkunft im Phanar zu Konstanti-
nopel die Verfassung des Erzbistums von Amerika liberarbeitet. (Peiraiki Ekklisia 5-6
[2001] 59)

Tarasios neuer Metropolit von Buenos Aires und Siidamerika

Am 8 Mai 2001 wurde der langjihrige Archidiakon Tarasios (Anton) von der
Heiligen Synode des Okumenischen Patriarchats zum Metropoliten von Buenos Aires
und Siidamerika gewihlt. Er wurde somit Nachfolger des Metropoliten Gennadios
(Chrysolakis), der dieses Amt seit 1979 bekleidet hatte. Metropolit Tarasios bringt
durch langjihrige Arbeit unter dem Okumenischen Patriarchen Bartholomaios I. und
im weiteren Rahmen des Okumenischen Patriarchats viel Erfahrung mit in sein neues
Amt. Der neue Metropolit wurde am 14. Juli 2001 durch Erzbischof Demetrios von
Amerika in der Catedral de la Asuncidon der Metropolie von Buenos Aires und Siid-
amerika inthronisiert. Die Eparchie von Siidamerika umfaf3t 25 orthodoxe Pfarreien
und Gemeinden in Argentinien, Brasilien, Chile und Uruguay. (Orthodox Observer 65
[Juni 2001] 7; 66 [Juli-August]| 1)
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St. Nicolas Greek Orthodox Church in New York bei Terroranschiigen zerstort

Bei den Terroranschldgen in New York am 11. September 2001 wurde die St. Nico-
las Greek Orthodox Church durch herabfallende Triimmer des Siidturms des World
Trade Centers zerstort. Die Kirche stand nur wenige hundert Meter siidlich des World
Trade Centers und bestand seit 1916. In ihr befanden sich Reliquien der hll. Nikolaus,
Katharina und Sava sowie Ikonen, die der hl. Neomartyrer Zar Nikolaj II. (Roma-
nov) von Russland gestiftet hatte. Die kleine Gemeinde wechselte 1993 von einer der
Altkalendarier-Jurisdiktionen zum Okumenischen Patriarchat. Fiir den Wiederaufbau
des Gotteshauses wird bereits gesammelt. (FAZ[13. 09. 2001] 3 und Ecclesia Report)

Okumenischer Patriarch besuchte Bulgarien

Vom 3. bis 8. September 2001 nahm der Okumenische Patriarch Bartholomaios I.
an ciner Konferenz iiber das byzantinische Kulturerbe auf dem Balkan im bulgari-
schen Plovdiv teil. Am Fest Marid Geburt konzelebrierte er mit Patriarch Maksim
(Minkov) von Sofia und ganz Bulgarien bei der Feier die Gottliche Liturgie, an der
auch Ministerprisident Sakskoburggotski teilnahm. Wihrend zweier Unterredungen
mit dem Ministerprisidenten duBerte der Okumenische Patriarch die Hoffnung, dass
die Einheit der bulgarischen Kirche wieder hergestellt werden kénne. Im Hinblick auf
einen méglichen Besuch des Papstes im Frithjahr 2002 rief der Okumenische Patriarch
in einem Interview dazu auf, diesen ,,ohne Vorbehalte zu begriiBen.* (Orthodoxie Ak-
tuell 9 [2001] 11)

32. Priestertagung der Griechisch-Orthodoxen Metropolie von Deutschland

Vom 30. Oktober bis 2. November fand die 32. Priestertagung der Griechisch-
Orthodoxen Metropolie von Deutschland und im Schloss Fiirstenried/Miinchen statt,
die von der Ausbildungseinrichtung fiir orthodoxe Theologie der LMU Miinchen vor-
bereitet wurde. Das diesjihrige Thema der Priestertagung lautete: ,Die Stellung der
Frau in der Pfarrgemeinde®. Die Mehrheit der Tagungsteilnehmer waren fiir eine Ein-
fiihrung des Diakonats der Frau in der orthodoxen Kirche, da keine Theologische
Grunde gegen die Frauenordination sprechen.

Okumenischer Patriarch fordert nachdriicklich die Wiedereréffnung der Theologi-
schen Schule von Chalki

In scharfer Weise forderte der Okumenische Patriarch Bartholomaios I. die Wie-
dererdffnung der Theologischen Hochschule von Chalki. Eine Wiederer6ffnung der seit
1971 geschlossenen Schule wire ,ein Sieg der Vernunft und Gerechtigkeit iiber alles
[rrationale und Ungerechte®. Des weiteren klagte der Okumenische Patriarch explizit
die Minderheitenrechte des Lausanner Vertrages ein. ( Orthodoxie Aktuell 9 [2001] 18)

Heilige Dreifaltigkeitskirche vollstindig ausgemalt

Die Innenausmalung der 1976 erbauten griechisch-orthodoxen Metropolitan-
kathedrale ,Agia Trias“ in Bonn-Beuel ist nach 22 Jahren mit einem feierlichen Got-
tesdienst unter Metropolit Augoustinos zu einem wiirdigen Abschluss gekommen.
Viele Ehrengiiste, darunter auch Kardinal Karl Lehmann und Prises Manfred Kock,
bewunderten die Fresken als Quelle der Auseinandersetzung mit der Heilsgeschichte
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und hoben u.a. die 6kumenische Bedeutung dieses Zeugnisses orthodoxer Glaubens-
tradition hervor. Die Fresken sind vom Ikonenmaler Christophanis Voutsinas aus
Thessaloniki und seinen beiden Téchtern gemalt worden, wegen besserer Haltbarkeit
auf Leinwand und ausschliefllich mit reinen Naturfarben, welche den Ikonen eine
wahrhaft lebendige Expressivitit verleihen. (Bonner Rundschau 268 [19.11.2001])

2. Patriarchat von Alexandrien

Besuch des Patriarchen Petrus VII von Alexandrien in Polen

Vom 17. bis 22. August 2001 besuchte Petros VII. (Papapetrou), Papst und Patri-
arch von Alexandrien, Primas der Orthodoxen Kirche in Afrika, Polen auf Einladung
des Metropoliten Sawa (Hrycuniak) von Warschau und ganz Polen. Neben Treffen mit
den orthodoxen Bischofen Polens sowie Kardinal Joseph Glemp, dem ¢kumenischen
Rat der Kirchen Polens und dem Priasidenten Kwasniewski hat der Papst von Ale-
xandrien die Region Bialystock besucht, wo die meisten Orthodoxen leben. In Drohic-
zyn hat er am Fest der Verkldrung Christi (19. August nach julianischem Kalender)
zusammen mit Metropolit Sawa und in Gegenwart von 50.000 Pilgern die HI. Liturgie
gefeiert. (SOP261 [Oktober 2001] 20)

3. Patriarchat von Antiochien

Antiochenische Orthodoxe Kirche in Nordamerika erbittet Autonomie

Am 27. Juli 2001 beschlof die Generalversammlung der Antioch Orthodox Chris-
tian Church in Los Angeles mit 721 zu elf Stimmen bei sechs Enthaltungen, die Mut-
terkirche, das Orthodoxe Patriarchat von Antiochien in Damaskus, darum zu ersu-
chen, ihr Autonomie zu gewihren. Uber die Erfolgsaussichten des Gesuchs in Damas-
kus duBerte sich selbst Seine Eminenz Metropolit Philip (Saliba) von New York und
Nordamerika, Primas von Nordamerika, ,nicht optimistisch®. Zuvor hatte er in seiner
Ansprache in der Generalversammlung gemahnt, ,nicht in die Illusion zu verfallen,
dass das alte Patriarchat die Einheit (unity) wiinscht. [...] Einheit kann nicht gewéhrt
werden. Man muB sie sich nehmen.“ Desgleichen erinnerte er an den Loslosungspro-
zess des heutigen Moskauer Patriarchates von Konstantinopel, der 140 Jahre gedauert
habe; jedenfalls ,wiirde die Autonomie das kanonische Prinzip festschreiben, dass
lokale Angelegenheiten vor Ort behandelt werden sollten [...] sie wiirde die Mission
und das Zeugnis der Orthodoxie auf diesem Kontinent voranbringen.“ Die Antioche-
nische Orthodoxe Kirche in Nordamerika umfaBt eine halbe Million Mitglieder, die
zur Hilfte amerikanische Konvertiten diverser Provenienz sind. Sie ging aus der 1895
in Brooklyn gegriindeten ,,Syrian Mission® der russischen orthodoxen Kirche hervor.
(Orthodoxie Aktuell 9 [2001] 9-10; SOP261 [2001] 6-7)
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4, Patriarchat von Jerusalem

Athener Exarch Metropolit Irinaios von Hierapolis neuer Patriarch von Jerusalem

Am 13. August 2001 wurde Metropolit Irinaios (Skopelidis) von Hierapolis, der
bisherige Exarch des Jerusalemer Patriarchates in Athen, zum neuen Patriarchen von
Jerusalem, Paldstina, Syrien, jenseits des Jordanflusses, Kana zu Galilda und des heili-
gen Zion gewihlt. Er folgt damit dem am 19. Dezember 2000 verschiedenen Diodoros
I. (Karivalis) nach, der das Patriarchenamt seit 1981 innehatte. Der neue Patriarch
wurde 1939 auf Samos geboren, war seit 1953 in Jerusalem und empfing dort 1959 die
Ménchs- und Diakonweihe. Er studierte Theologie in Athen und wurde 1965 zum
Priester geweiht, 1981 erhielt er die Bischofsweihe auf den Titel von Hierapolis und
war seit 1979 Exarch des Heiligen Grabes zu Athen. Im Vorfeld seiner Wahl hatte es
Verwirrung um die Kandidatenliste gegeben. Sie war den Gepflogenheiten gemidl3 den
derzeitigen zivilen Autoritdten in Israel priasentiert worden, die jedoch uniiblicher-
weise aus ,,Sicherheitsbedenken® ein Drittel der Kandidaten gestrichen hatten. Erst
massiver Druck, darunter ein Gespriach Erzbischof Christodoulos von Athen und
ganz Griechenland mit dem israelischen Botschafter in Griechenland, Daniel Sasson,
am 3. August 2001, konnte den israelischen Justizminister Meir Shitrit zur Riick-
nahme der Intervention bewegen.

Patriarch Irinaios I. von Jerusalem duflerte in einer ersten Stellungnahme: ,,Wir
besteigen den Thron des Heiligen Apostels Jakobus, des Herrenbruders, den Thron der
Mutter aller Kirchen, den Thron der Kirche von Jerusalem, die da geheiligt ward vom
Blute des Hauptes der Kirchen. (Wir besteigen den Thron) in vollem BewuBtsein Un-
serer Verantwortung und Unserer Verpflichtungen gegeniiber Unserer Herde in der
auf tragische Weise gepriiften Region des Mittleren Ostens, aber ebenso im Bewuft-
sein der Verpflichtungen allen Unseren Gstlich-orthodoxen Briidern gegentiber, die da
die hochst heiligen Pilgerstidtten des Heiligen Landes lieben und verehren.“ Es werden
manche Erwartungen an den neuen Patriarchen gestellt, aber auch Hoffnungen geiu-
Bert, der Jerusalemer Thron konne durch seinen neuen Vorsteher eine groflere gesamt-
orthodoxe Verantwortung iibernehmen. Am 23. August 2001 nahm Patriarch Irinaios
L. in Amman aus der Hand Konig Adallahs I. von Jordanien sein Bestdtigungsschrei-
ben entgegen. Der Neugewiihlte hatte bereits kurz nach seiner Erhebung auf den Jeru-
salemer Thron erklirt: ,Ich will der Kirche dienen und das paldstinensische Volk und
seine gerechten Interessen unterstiitzen.“ Zudem hatte er besondere Grufadressen an
Kénig Abdallah und Prisident Arafat gerichtet. Der Jerusalemer Rabbiner David
Rosen, bekannt fiir sein interreligidses Engagement, bezeichnete den Wahlausgang als
enttiuschend und meinte, der neue Patriarch sei ,leider weniger gewillt, [...] sich den
israelischen Interessen zu beugen.® (Orthodoxie Aktuell 7 / 8 [2001] 2-5, Bulletin of
the Dept. of Comm. & Cult. Aff of the Church of Greece 169[25. 8. 2001] 1-3, Peiraiki
Ekklesia 48 [118] 48-50; Anaplasis 395 [2001] 133; Der Bote 5[2001] 30-31)

Ménchspriester ermordet

Am 12, Juni 2001 wurde im Heiligen Land der Priestermonch Germanos von He-
ckenschiitzen erschossen, als er sich néchtens auf dem Wege von Jerusalem Richtung
Westbank befand. Der 35-jdhrige lebte seit elf Jahren als Einsiedler im Wadi Qelt und
war bei Christen wie Muslimen beliebt. Metropolit Theophanis (Chasapakis) von
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Gerasa (Jerusalemer Patriarchat) machte jiidische Siedler fiir den Mord verantwort-
lich, da die besagte StraBe fiir Paldstinenser gesperrt war; israelische Radioberichte
hingegen bezichtigten paldstinensische Extremisten des Anschlages, die damit Zwie-
tracht zwischen arabischen Christen und Muslimen schiiren wollten. ( World Church
News [Juli 2001] 7)

Patriarch duBerte sich zur Lage im Heiligen Land

Patriarch Irinaios I. von Jerusalem duBlerte sich bereits kurz nach seiner Amtsein-
fithrung zu den Ereignissen im Heiligen Lande und erlduterte bei dieser Gelegenheit
seinen Standpunkt zu einigen Fragen, die mit ihm in Verbindung gebracht werden.
Nachdem er bereits wihrend des Gottesmutterfastens ein kumenisches Friedensgebet
initiiert hatte, welches reihum in Gotteshiusern beteiligter Konfessionen stattfand,
betonte er nun, dal} er weder ,,proisraelisch“ noch ,propaldstinensisch” sei, denn: ,Ich
bin nur fiir Gott.“ Weiter bezeichnete er ,Diskussion und Zugestindnisse® als einzige
brauchbare Losung und forderte ein Ende der Gewalt und eine Wiederaufnahme der
Friedensgespriache. Er verurteilte den Mord an einem israelischen Minister und mein-
te generell, es sei ,,die Pflicht der Ménner Gottes, keinen Zweifel daran zu lassen, daf3
sie die Ubeltiter ohne Riicksicht auf ihre Religionszugehorigkeit verdammen.“ Der
Patriarch kiindigte des weiteren an, er wolle die Vermietungen und Verpachtungen
von Grundstiicken des Patriarchates, die unter seinem Vorginger stattgefunden hat-
ten, noch einmal tiberpriifen. Er erteilte geheimen Landgeschédften und ,geostrategi-
schen Spielereien” eine Absage und fiigte hinzu, er wolle ,,in keiner Weise die Stabili-
tiat des Staates Israel tangieren®. Der Landbesitz des Patriarchates und seine Verpach-
tung an nichtkirchliche Institutionen (wie etwa dic israelische Knesseth) hatte in den
vergangenen Jahren wiederholt Unruhe ausgelost. (Orthodoxie aktuell 11 [2001] 8)

5. Patriarchat von Russland

Botschaft der HI. Synode des Moskauer Patriarchates an die Auslandskirche

Am 6. Oktober 2001 richtete die Heilige Synode des Moskauer Patriarchates eine
Botschaft an die Russische Kirche im Ausland, worin festgestellt wird, dass ,all jene
historischen Griinde, die unsere Trennung hervorgerufen haben, nun aufgehoben
sind“, Um das Schisma zu beenden, wird weiter vorgeschlagen, eine Kommission ein-
zurichten, ,um in einem briiderlichen Dialog jene Unschliissigkeiten zu lgsen, die
noch auf unserem Weg zur Einheit stehen®. Mit diesem deutlichen Signal, das v.a. in
Russland, aber auch in der russischen Emigration ein grofies Echo hervorrief, reagier-
te die Moskauer Heilige Synode auf eine aktuelle Erklirung der Synode der Auslands-
kirche. Darin war die Kanonisierung der kaiserlichen Familie auf dem Moskauer
Jubildiumssynode im August 2000 begriiit und einige Passagen im dort verabschiede-
ten Dokument zur Soziallehre der Kirche beziiglich des Verhiiltnisses von Kirche und
Staat als Absage an den sog. ,,Sergianismus® (dessen die Auslandskirche das Moskauer
Patriarchat zeiht) interpretiert worden. Diese ,,bedeutenden Wandlungen im Blick auf
die Gesundung des kirchlichen Lebens in Russland“ machten aus Sicht der Auslands-
kirche die Griindung einer ,,Stindigen Kommission fiir Fragen der Einheit der russi-
schen Kirche* moglich; nun kam die Heilige Synode ebenfalls zu dieser Beurteilung
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der Lage. Die weitere Entwicklung bleibt abzuwarten. (KNA-OKT 43 [23.10.2001] 13-
14; Orthodoxie Aktuell 10 [2001] 14)

Schismatische ukrainische Jurisdiktionen niahern sich einander an

Die Ukrainische Orthodoxe Kirche des Kiewer Patriarchates und die Ukrainische
Autokephale Orthodoxe Kirche gaben am 10. Juli 2001 in Kiew (bzw. am 20. Juli in
Ternopol) eine gemeinsame Erklirung heraus, derzufolge kiinftig Gottesdienstgemein-
schaft zwischen beiden Jurisdiktionen aufgenommen werden soll. Das von zwei Bi-
schofen des Kiewer Patriarchates und vier Bischofen der Autokephalen Kirche unter-
zeichnete Schreiben bestdtigt damit eine Vereinbarung, die im Vormonat die Ober-
hiiupter beider Kirchen, Patriarch Filaret (Denisenko) von Kiew und der ganzen Uk-
raine und Metropolit Mefodij (Kudrjakov), Locum tenens und Patriarchatsverweser
der Autokephalen Kirche, getroffen hatten. Zudem wurde, wie das Hilfswerk , Kirche
in Not / Ostpriesterhilfe* in Miinchen mitteilte, Patriarch Bartholomaios I. in einem
Gesuch angerufen, nach der geplanten vollen Vereinigung beider Kirchen die Auto-
kephalie zu gewiihren. Das Okumenische Patriarchat hat unterdessen Erzbischof Vse-
volod (Kolomijcew-Majdanski) von Skopelos, Primas der Ukrainischen Orthodoxen
Kirche von Amerika, als Leiter einer bilateralen Kommission vorgeschlagen, die ein
Uberleiten der diversen Jurisdiktionen in ein autokephales Patriarchat von Kiew vor-
bereiten soll. Wihrend der Okumenische Patriarch die Autokephaliebestrebungen
personlich unterstiitzt, warnte ein Vertreter des Moskauer AuBenamtes vor einer
Annerkennung schismatischer Gruppen allein durch Konstantinopel, denn dies wiirde
szweifelsohne zu einer tiefen Krise der Orthodoxie nicht allein in der Ukraine, son-
dern in der ganzen Welt fithren - zum Abbruch der briiderlichen Beziehung zwischen
unseren Kirchen.* (KNA-OKT30[24.7.2001] 2 und Orthodoxie Aktuell 6 [2001] 5f.)

950 Jahre Kiever Petcherskaja-Lavra

Am 28. August 2001 wurde in Kiew feierlich das 950-jihrige Bestehen des Kiewer
Hohlenklosters begangen. Die Kiewer Lavra, Heimstatt zahlreicher Heiliger, ist ein
wichtiges slawisches Zentrum der Christenheit. 1926 wurde die Lavra von den Bol-
schewiken geschlossen; im Zweiten Weltkrieg versehrte die deutsche Wehrmacht viele
ihrer Gebdude; erst ab 1992 wurden diese wieder bewohnbar gemacht. Zum grofen
Staatsakt der Regierung waren mehrheitlich Vertreter des sog. Kiewer Patriarchates
geladen; das Moskauer Patriarchat, dem die Lavra untersteht, entsandte lediglich ei-
nen Vertreter, (KNA-OKT 36 [4. 9. 2001] 2)

Neue Christ-Erloser-Kathedrale ein Jahr nach der Weihe bereits sanierungsbediiritis?

Im Mirz 2001 wurde bekannt, dass die im August 2000 geweihte Christ-Erloser-
Kathedrale zu Moskau einer Renovierung bedarf, wobei zusitzlich gut 15 Millionen
Euro fiir die Innenausstattung bendtigt wiirden. Wihrend die Moskauer Stadtregie-
rung schon Zusagen gemacht haben soll, lehnten Abgeordnete der Duma ,weitere
staatliche Finanzierungen“ ab. Offiziell wurden bei der Wiedererrichtung der 1931
von den Bolschewiken zerstérten Kathedrale keinerlei staatliche Mittel aufgewandt.
(G2W9[2001] 6 und FAZ)
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Besuch des Patriarchen von Moskau in Aserbeidschan

Vom 25. bis 28. Mai 2001 besuchte Patriarch Aleksij II. von Moskau und ganz
RuBland offiziell Aserbeidschan auf Einladung des Prisidenten der ehemaligen sowje-
tischen Republik, Gaidar Aliev, und des religitsen Fiihrers Allahchoukiour Pascha-
Zade. Er zelebrierte in der neuen orthodoxen Kathedrale in Baku, besuchte den Ort,
an dem der Apostel Bartholomaus der Uberlieferung nach als Mirtyrer gestorben ist,
sowie die Universitiit der slawischen Sprachen. In einem Treffen mit dem islamischen
Hohen Religionsrat der Kaukasus-Volker wurde eine Erkldrung unterzeichnet, in
welcher der Wille zur Zusammenarbeit und zur Vermeidung interreligioser Konflikte
betont wird. Beide Seiten duBerten ihre Bedenken iiber die derzeitige Verbreitung
destruktiver Sekten und driickten ihr Bedauern iiber die langanhaltende Krise in der
Kaukasus-Region aus. (SOP260 [7-8 2001] 12)

Zahl religioser Organisationen in Russland steigend

Am 31. Dezember 2000, dem Stichtag fiir die Registrierung religioser Organisati-
onen, waren insgesamt 20.215 staatlicherseits registriert, worunter einzelne Gemein-
den und Kloster sowie Didzesanverwaltungen und Lehreinrichtungen zu verstehen
sind. 10.912 von ihnen (52 %) gehoren zur orthodoxen Kirche in RuBland, 3.878 sind
evangelisch (mit Unterteilungen), 3.048 islamisch, 278 altgliubig, 258 romisch-
katholisch, 197 jiidisch, 192 buddhistisch, 330 sind Teil der Zeugen Jehovas, 106 der
neohinduistischen Hare-Krishna-Bewegung, 33 der Mormonen und 156 sind unab-
hdngig / ohne direkte konfessionelle Anbindung. Die tatsdchliche Mitgliederstérke
allerdings kann aus der Zahl der Gemeinden nicht ermittelt werden, dabei sind die
grofiten Wachstumsraten bei den Animisten, den Mormonen, den Zeugen Jehovas, den
Adventisten und den Juden zu verzeichnen. Dariiber hinaus haben sich ca. 1.500 Or-
ganisationen nicht registrieren lassen, womit sie offiziell illegal wiren, wenngleich
dies nicht heilt, dass sie gewaltsam aufgelést werden. (Orthodoxie Aktuell 7-8 [2001]
16-17)

Kritischer Nachklang des Kiever Lavra-Jubildums

Patriarch Aleksij I1. von Moskau und ganz Russland dankte in diversen Schreiben
den Vorstehern der anderen orthodoxen autokephalen Kirchen fiir ihre Teilnahme an
den Jubiliumsfeierlichkeiten aus Anlaf3 des 950-jahrigen Bestehens der Hohlen-Lavra
in Kiev, wobei die Anwesenheit des Erzbischofs Christodoulos von Athen und ganz
Griechenland sehr gelobt wurde. Hingegen kritisiert der russische Patriarch in seinem
Schreiben an den Okumenischen Patriarchen das unkanonische Benehmen des Leiters
der Konstantinopler Delegation, Metropolit Meliton von Philadelphia, der am Tage
der Hauptfeier das Kloster vor dem Ende der Géttlichen Liturgie verlassen habe (ge-
rade als der Prisident der Ukraine, L. D. Kutschma, eintraf), und der die Erwihnung
des Vorstehers der ,legalen und kanonischen ukrainischen orthodoxen Kirche des
Metropoliten Vladimir“ unterlassen habe, als ob seine Ansprache an die eigene Herde
gerichtet gewesen wiire. (Orthodoxie Aktuell 10 [2001] 12-13)

Patriarch Aleksij II. von Moskau geschieden?

In etlichen russischen Zeitungen wurde Anfang Juni 2001 iiber ein bislang unbe-
kanntes Detail in der Biographie von Patriarch Aleksij II. (v. Riidiger) von Moskau
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und ganz Russland spekuliert: er soll 1950 fiir ,wenige Monate® verheiratet gewesen
sein. Im Hintergrund stand dabei wohl der drohende Militirdienst. Eine Woche nach
der Vermdhlung fand die Priesterweihe statt. 1958 erfolgte die Erhebung zum Erz-
priester. Erst 1961 trat der heutige Patriarch in den Ménchsstand ein und wurde kurz
darauf Bischof - als Nachfolger seines vormaligen Schwiegervaters. (G2W 9 [2001] 7-
8)

Bemiihungen zur Uberwindung der ukrainischen Schismata in Moskau

Im Rahmen der Feiern zum zehnjidhrigen Bestehen der GUS fand im Moskauer
Kreml ein Arbeitsessen statt, bei dem die Prisidenten V. Putin und L. Kutschma mit
Patriarch Aleksij II. von Moskau und ganz Russland gemeinsam Losungen fiir die
gegenwartige kirchliche Lage in der Ukraine erorterten. Nach Worten Seiner Heilig-
keit duBerte der ukrainische Prisident die Ansicht, die Autonomie der ukrainischen
Kirche konnte helfen, ,,viele der schmerzlichsten Probleme zu losen. (Ecclesia Report
168 [10.08.2001])

6. Patriarchat von Serbien

Serbisches Religionsgesetz in Vorbereitung

In Belgrad wird derzeit ein eng an das entsprechende russische Gesetz angelehntes
Religionsgesetz vorbereitet. Religionsgemeinschaften, die ,,historisch und traditionell“
in der serbischen Gesellschaft verankert sind, werden besonders herausgehoben. Dies
sind die serbische orthodoxe Kirche, die Romisch-katholische Kirche, das Judentum
und der Islam, aber auch Lutheraner und Reformierte, die damit unter anderem das
Recht auf Erteilung von Religionsunterricht an staatlichen Schulen erhalten. (Ortho-
doxie Aktuell 9 [2001] 17)

Runder Tisch tiber die Riickkehr des Religionsunterrichts an die Schulen

Am 30. Juli 2001 tagte in Novi Pazad ein vom Mesihat der Islamischen Gemein-
schaft von Sanzak organisierter ,,Runder Tisch®, an dem iiber ,Toleranz im Hinblick
auf die Riickkehr des Religionsunterrichtes an die Schulen® verhandelt wurde. Die
Teilnehmer aus allen serbischen Religionsgemeinschaften verabschiedeten eine Erklad-
rung, in der sie die Regierung der Republik Serbien zur Wiedereinfithrung des Religi-
onsunterrichtes an den Schulen begliickwiinschen und betonen, dass religiose Bildung
nicht nur dem Willen des Volkes entspriche, sondern auch die ,Toleranz zwischen
Biirgern unterschiedlicher Bekenntnisse fordere® und so die ,,Entwicklung von Ein-
heit, Einmiitigkeit, Frieden, Respekt der Minderheiten und demokratischer Entschei-
dungsfihigkeit® erleichtere. (Ecciesia Report 168 [10.8.2001] 2-3)

Konstantin seit zehn Jahren Bischof in Mitteleuropa

Am 28. August 2001 konnte Bischof Konstantin (Dokic) von Mitteleuropa im
Kloster der Allheiligen Gottesgebirerin zu Himmelsthiir sein zehnjéihriges Bischofs-
jubilium begehen. Bei der Gottlichen Liturgie konzelebrierten Erzbischof Feofan
(Galinskij) vom Moskauer Patriarchat und die serbischen Mitbriider Vladyka Georgi-
Je (Dokic) aus Kanada und Vladyka Dositej (Motika) aus GroBbritannien. Des weite-
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ren nahm Bischof Dr. Josef Hohmeier von Hildesheim an der Feier teil, ebenso zahl-
reiche Vertreter kirchlicher Gemeinschaften und kumenischer Gremien. (Orthodoxie
Aktuell9[2001] 21)

FYROM: Zerstorung einer Klosterkirche

Im August 2001 zerstorte die albanische Guerilla der UCK die historisch bedeu-
tende Kirche des Klosters Hl. Athanasios im Dorf Lesok in der Nihe von Tetovo. Die
Ubeltat wurde von den FYROM Behorden und von Vertretern der Europiischen Uni-
on und der Vereinigten Staaten als Attentat auf die Friedensbemiithungen und barba-
rische Schindung der geschichtlichen Identitit von FYROM scharf verurteilt. ,Durch
die Zerstorung der Kirche wollen die Albaner die kulturellen Schidtze und die Zivilisa-
tion des mazedonischen Volkes zerstoren®, sagte Pater Fimofej, Vertreter der ,,maze-
donischen Kirche. (SOP261 [2001] 9-10)

7. Patriarchat von Rumiinien

Erdtfnung des ersten Krankenhauses der ruménischen orthodoxen Kirche

Die Orthodoxe Kirche Ruminiens hat in der Stadt lasi ihr erstes Krankenhaus mit
dem Namen ,,Vorsehung® eroffnet, welches mit Hilfe des Staates und verschiedener
christlicher Einrichtungen des In- und Auslandes mit dem Ziel errichtet wurde, v.a.
drmeren rumiinischen Biirgern zur Verfiigung zu stehen. (Orthodoxie Aktuell 7-8
[2001] 24)

8. Patriarchat von Bulgarien

Bischof Avenir von Snepolje verschieden

Am 11. Juni 2001 verstarb nach langer Krankheit in Wien der Vikarbischof der
bulgarischen orthodoxen Eparchie in West- und Mitteleuropa, Bischof Avenir (Ar-
naudov) von Snepole. Der Verstorbene wurde am 24. Mirz 1930 bei Plovdiv geboren
und studierte Theologie in Sofia und Kunstgeschichte/Slawistik in Wien. 1972 erhielt
er die Monchsweihe und wechselte unter das Omoforion des Moskauer Patriarchates,
wo er 1975 die Priesterweihe erhielt. 1978 wurde er Archimandrit und leitete an-
schlieBend die russische Gemeinde in Baden-Baden. 1990 schlof er sich der schismati-
schen bulgarischen Synode an und wurde Metropolit von Glavinica. 1998 kehrte er in
die Kanonizitit zurlick und wurde daraufhin Bischof von Snepole. Unterdessen hatte
Vladyka Avenir in den 90er Jahren eine kleine Gemeinde in Wien aufgebaut. (Ortho-
doxie Aktuell 9 [2001] 20)

Kloster in der Eparchie Snepole wiedererdffnet

Am 22. Juni 2001 weihte der neue Bischof Nikolaij von Snepole die auf den Rui-
nen des alten St.-Peter-und-Paul-Klosters bei Odranitca (ca. 200 km siidlich von Sofia)
errichtete Kirche und die bereits fertiggestellten Klostergebidude. Nach jahrelangen
Bemiihungen um die Instandsetzung der Klosteranlage ist jetzt eine Mdnchsgemein-
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schaft eingezogen. Das Kloster hat mittlerweile einen Novizen und kénnte sich wieder
zum geistlichen Riickgrat der Region entwickeln. (Ecclesia Report 168 [10.8.2001] 4)

Neuer bulgarischer Ministerprisident in Gegenwart des Patriarchen vereidigt

Am 24. Juli 2001 legte der neue bulgarische Ministerpriasident S. Sakskoburg-
gotzkij im Sofioter Parlament in Gegenwart des Patriarchen Maksim (Minkov) von
Bulgarien seinen Amtseid auf die Verfassung der Republik ab. Der vormalige Zar
Symeon II. von Bulgarien hat nie auf den Thron verzichtet, durch den Eid auf die
Verfassung aber implizit die Republik anerkannt. Unmittelbar nach dem Eid verehrte
der neue Ministerprasident Kreuz und Neues Testament, welche ihm der Patriarch
darbot. (Bulletin of the Dept. of Comm. & Cult. Aff. of the Church of Greece 169 [25.
8.2001] 3)

9, Kirche von Zypern

Kirchengemeinde zieht in Wirtshaus um

Die Gemeinde der Panagia Thermiotissa in Thermia im Nordteil Zyperns wird ih-
re Gottesdienste notgedrungen aus dem Kirchengebdude in ein Bar-Restaurant verle-
gen. Die tiirkische Zeitung ,Avrupa‘ strich heraus, die monatliche Miete des Kirchen-
gebiudes betrage lediglich drei Millionen tiirkische Lira, also etwa 30 Euro. (Bulletin
of the Dept. of Comm. & Cult. Aff. of the Church of Greece[6.8.2001] )

Kirchenschindungen und -zerstorungen in Nordzypern

Im Juni 2001 beklagte Bischof Pavles (Mantovanis) von Kyreneia in einem drin-
genden Protestbrief an internationale Organisationen und Regierungen die Zersto-
rung der Kirche der Gottesmutter von Thermia in Kyreneia sowie die Errichtung von
Nachtclubs und Restaurants auf angrenzendem Gelinde, wo sich ein orthodoxer
Friedhof befindet. Dies stelle eine ,,systematische Pliinderung des religiésen und kultu-
rellen Erbes“ der Kirche dar, um jede Erinnerung an die christlich-orthodoxe Vergan-
genheit im Norden der Insel auszuléschen. Seit 1974 ,werden historische religitse
Stitten kontinuierlich verwiistet®. Der Bischof erinnerte daran, dass heilige Stiitten
des Islam im Stiden der Insel geachtet und teilweise aufwendig restauriert wiirden.
Auch andere christliche Sakralbauten sind akut bedroht. So z.B. das historische arme-
nische Kloster des Hl. Magar im Pentadaktylos-Gebirge, wo einem Unternehmer die
Genehmigung erteilt wurde, eine Hotelanlage zu errichten, obwohl dieses Vorhaben
bereits im Vorjahr einen Sturm der Entriistung in ganz Europa nicht nur unter Exil-
armeniern ausgelost hatte. Der Aufforderung der Parlamentarischen Versammlung des
Europarates in StraBburg, die Baugenehmigung zu widerrufen, ist der Besatzungs-
staat nicht nachgekommen. Der Unternehmer Dervis Senmester hat bereits Investiti-
onen vorgenommen. Bei einer Konferenz der europidischen Ressortchefs fiir den Erhalt
der Kulturgiiter Anfang April 2001 versprach der tiirkische Vertreter eine Uberprii-
fung der Situation, ohne jedoch bislang eine Antwort abgegeben zu haben. (Orthodo-
Xie Aktuell 7-8 [2001] 15-16; SOP 262 [2001] 12)
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Restaurierung des Klosters HI. Andreas

Die Restaurierung des Klosters Hl. Andreas auf der duflersten Spitze der Halbinsel
Karpassia im Besatzungsgebiet erfolgt im Rahmen der im Jahre 2000 durch Vermitt-
lung der Vereinten Nationen erzielten Vereinbarung zwischen der Republik Zypern
und der tiirkischen Verwaltung im besetzten Nordteil der Insel, wobei entschieden
wurde, dass in der Nord- und Siidhélfte jeweils ein bedeutendes Kulturdenkmal res-
tauriert werden soll. Auf moslemischer Seite soll die Pilgerstitte Hala Sultan Tekke
nahe des Flughafens von Larnaka restauriert werden. Der Leiter des Klosterprojektes,
Miran Rechter, hat fiir die Restaurierung der Sakralbauten den international bedeu-
tendsten Experten Giorgio Croci herangezogen. Detaillierte Baupline sind bereits
erstellt worden und derzeit werden Analysen der Bausubstanz vorgenommen, worauf
die eigentlichen Konservierungs- und Restaurierungsarbeiten folgen werden, welche
mit der Anpflanzung von 9.000 Biumen abgeschlossen sein werden. (Orthodoxie Ak-
tuell 7-8 [2001] 15)

Reste einer Basilika im Nordosten von Limassol entdeckt

Am 10. August 2001 gaben Archiologen bekannt, im Nordosten der Stadt Limas-
sol die Grundmauern einer Basilika aus dem 7. Jahrhundert entdeckt zu haben. Ebenso
informierten sie iiber Ausgrabungsfunde aus der Stadt Idalion. (Zypern Nachrichren 8
[August 2001] 4)

Russisch-orthodoxe Kirche in Planung

Am 19. September 20001 stellte die Orthodoxe Kirche Zyperns in Limassol ein Stiick
Land zur Verfiigung, auf dem eine russisch-orthodoxe Kirche erbaut werden soll. Erzbi-
schof Chrysostomos sprach von einer Geste der Freundschaft fiir die auf Zypern lebenden
Gldubigen russischer Zunge. Der Bau der Kirche soll unter anderem mit Aufiritten des
russischen Moiseyev-Ballets finanziert werden. (Zypern Nachrichten 10 [2001] 4)

10. Kirche von Griechenland

PalBstreitigkeiten gehen in neue Runde

In Griechenland gehen die Streitigkeiten um die neuen, der europiischen Norm
entsprechenden Personalausweise in eine neue Runde. Nachdem in den vergangenen
Monaten Erzbischof Christodoulos (Paraskevaidis) von Athen und ganz Griechen-
land in den Kirchen eine Unterschriftenaktion gegen die neuen Personalausweise hatte
abhalten lassen, forderte er nun mit ca. 3 Millionen Unterschriften im Riicken die
Regierung auf, ein Referendum iiber den freiwilligen Vermerk der Religionszugeho-
rigkeit in den Ausweisen zuzulassen. Obwohl der Erzbischof betonte, die Kirche habe
die Unterschriften nicht gesammelt, um sich in politische Auseinandersetzungen hi-
neinziehen zu lassen, traf er mit Staatsprisident K. Stephanopoulos zusammen, um
in seinem Sinne auf diesen einzuwirken. Der Priisident betonte jedoch in Uberein-
stimmung mit der Position der griechischen Regierung, dass es keine Alternative zur
Ausstellung der Papiere gemifl der EG-Bestimmungen gidbe. In der Kontoverse spie-
gelt sich auch das Ringen um ein neues Austarieren des Verhiiltnisses von Staat und
Orthodoxer Kirche in Griechenland wieder. Die Stindige Heilige Synode der Kirche
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von Griechenland erkldrte im Juni 2001, dass sie das endgiiltig feststehende Ergebnis
der Unterschriftensammlung zur Durchfiihrung einer Volksabstimmung beziiglich der
freiwilligen Eintragung der Religionszugehorigkeit in den Personalausweisen vorlidu-
fig nicht bekannt geben werde, da der Zeitpunkt dafiir nicht geeignet wire. In den
vergangenen Monaten sei ,die Kirche einer Welle von Drohungen, Verleumdungen
und hinterlistigen Angriffen in Wort und Tat ausgesetzt gewesen, ihr Wille sei jedoch,
allein Christus zu dienen und allein ihm zu folgen. Das Recht der Kirche, mit Unter-
stiitzung des Kirchenvolkes der Entchristianisierung in Griechenland und Europa
entgegenzutreten, und in einer Volksabstimmung das Entscheidungsrecht fiir eine
freiwillige Eintragung der Religionszugehérigkeit zu erlangen®, sehe sie ,als Ver-
pflichtung gegeniiber der Unterstiitzung, welche ihr das Kirchenvolk geleistet hat.“
(Peiraiki Ekklisia 5-6 [2001] 59, Bulletin of the Dept. of Comm. & Cult. Aff. of the
Church of Greece 169 [25. 8. 2001] 1 und div. Printmedien)

Heilige Synode verurteilt Abtreibung

Die derzeit in Griechenland gefiihrte Debatte iiber eine Resolution des Europii-
schen Parlaments zu den Rechten der Frau, zu denen auch dasjenige der Entschei-
dungsfreiheit der Frau gehort, ob, wann und wie viele Kinder sie zur Welt bringen
mochte, war der Anlal der 6ffentlichen Stellungnahme der Kirche von Griechenland
beziiglich der Abtreibungen, in der sie erklirt: ,Die orthodoxe Kirche mif3billigt aus-
driicklich die Abtreibungen, da - ihrer unverriickbaren Position zufolge - der Embryo
vom Moment der Empfingnis an eine menschliche Person ist, und jede Person ein
Recht auf Leben hat*“. Besonders interessant ist die Beobachtung, dass Abtreibungen
in Griechenland teilweise als Mittel zur Geburtenregelung eingesetzt werden, da nach
entsprechenden Untersuchungen nur rund 2,5 % der Frauen mit der sog. ,Pille’ verhii-
ten (im Vergleich dazu ca. 30 % in Deutschland oder 47 % in den Niederlanden), wo-
bei die mangelnde Sexualaufklirung und das geringe Alter (ca. 16-18 Jahre) fiir erste
Sexualkontakte der Midchen eine erhéhte Anzahl ungewollter Schwangerschaften zur
Folge haben. (Orthodoxie Aktuell 7-8 [2001] 13; Peiraiki Ekklisia 5-6 [2001] 61-62;
KNA-OKT37[11.9.2001] 4)

Delegation der Kirche von Hellas in Kiew

Ende August 2001 besuchte auf Einladung des Patriarchen Aleksij II. von Moskau
und ganz Russland sowie des Metropoliten Volodimir (Sabodan) von Kiew eine hoch-
rangige Delegation der Kirche von Hellas unter Leitung von Erzbischof Christodou-
los von Athen und ganz Griechenland Kiew und die Ukraine. Aus Patras hatte die
Delegation das Haupt des hl. Apostels Andreas des Erstberufenen mitgebracht, das
bei den feierlichen Gottesdiensten zum 950jihrigen Bestehen der Kiever Petcherskaja-
Lavra den Gliaubigen zur Verchrung dargeboten wurde. AuBerungen des Athener Pri-
mas, dass Metropolit Volodimir der Vorsteher der einzigen kanonischen orthodoxen
Kirche in der Ukraine sei, wurden dabei auf seiten des Moskauer Patriarchates mit
Interesse aufgenommen. (Orthodoxie Aktuell 9 [2001] 8-9)

VerfassungsméBigkeit des Frauenverbots auf dem Athos

Die Forderung der griechischen Europaparlaments-Abgeodneten Anna Karama-
nou (PASOK-Partei), das ,Avaton’, d.h. das Verbot fiir Frauen, den Athos zu betreten,
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abzuschaffen, ist sowohl in Griechenland als auch in der EU auf Ablehnung gestoBen.
Karamanou behauptet: ,Es ist sicher, dass das Zutrittsverbot fiir Frauen auf einem
Gebiet von 330 Quadratmeilen aus dem Jahre 1045 sowie die 1953 eingefiihrte Krimi-
nalisierung der VerstéBe dagegen heute keine demokratische, rechtliche, moralische
oder religiose Legitimitidt haben kann® Vertreter der griechischen Parteien - auch aus
den eigenen Reihen - haben ihr mangelnde Geschichtskenntnisse vorgeworfen und auf
die Einzigartigkeit des Athos-Staates hingewiesen. Der Vizeprésident des Staatsrates,
Anastasios Marinos, hob hervor, dass das Frauenverbot auf dem Athos keinesfalls
verfassungswidrig sei; verfassungswidrig wire allenfalls seine Abschaffung, da es von
der griechischen Verfassung und von seiten der EU geschiitzt werde. Auch der EU-
Kommissar fiir Justiz und Inneres, Antonio Vitorino, erklirte auf Anfrage des engli-
schen Europa-Abgeordneten Glenn Ford, dass das ,Avaton‘ nicht abgeschafft werde,
da fiir den Athos ein Sonderstatus gelte, der beim Eintritt Griechenlands in die dama-
lige Europiische Wirtschaftsgemeinschaft ausdriicklich anerkannt worden sei. Vitori-
no betonte, dass auch der Besuch von Minnern (auch griechischer Staaatsbiirger)
eingeschriinkt und nur mit Genehmigung der Ménchsregierung erlaubt sei. (Orthodo-
xie Aktuell -8 [2001] 14; Peiraiki Ekklisia 5-6 [2001] 61-62)

Synode der Kirche Griechenlands verurteilt Terrorismus und Kricg

Am 10. Oktober 2001 verabschiedete die HI. Synode der Kirche Griechenlands eine
Botschaft zu Fragen der Weltsicherheit nach dem 11. September. Die Hierarchen ,tei-
len [...] die weltweite Sorge und personliche Agonie des Einzelnen, der sich den jiings-
ten Ereignissen gegeniibergestellt sieht, sowohl jenen, die schon geschehen sind, als
auch denen, die im Blick darauf, dass der Krieg in Afghanistan schon in Gang ist, die
Welt bedrohen...“ Die Kirche von Griechenland ,,verdammt vorbehaltlos den schreckli-
chen terroristischen Akt“, doch sie zeigt sich dem amerikanischen Vorgehen in Af-
ghanistan gegeniiber zuriickhaltend: ,,Fiir Christen iiberall in der Welt ist Krieg jeder
Art nicht nur nicht wiinschenswert, sondern insgesamt abzulehnen® Die Perspektive
eines religios motivierten Krieges zwischen dem Christentum und dem Islam ,muss
als eine Blasphemie gegen den HI Gott, einen Versto3 gegen seinen Willen und eine
Katastrophe fiir die ganze Welt zuriickgewiesen werden®, so wie jede Art von extre-
mem Nationalismus und religivsem Fanatismus. ( Orthodoxie Aktuell 10[2001] 12)

11. Kirche von Albanien

Erzbischof Anastasios von Tirana besucht Athen

Anfang November 2001 stattete Erzbischof Anastasios (Yannoulatos) von Tirana,
Durres und Elbasan der Athener Kirche seinen ersten offiziellen Besuch ab, der fiir
vergangenes Jahr geplant gewesen war, dann aber wegen der griechischen Passkontro-
verse verschoben werden musste. Neben Treffen mit Erzbischof Christodoulos von
Athen und ganz Griechenland standen auch Zusammenkiinfte mit staatlichen Vertre-
tern auf dem Programm, angelegentlich derer der Erzbischof mit dem Grosskreuz des
Apostel-Pavlos-Ordens ausgezeichnet wurde. In der Athener Akademie sprach Erzbi-
schof Anastasios iiber die Bezichungen zwischen Christentum und Islam und meinte
unter anderem, dass ,keine Nation [..] einen exklusiven Anspruch auf Gottes Liebe"
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habe. Unter diesen Umstidnden seien wir aufgefordert ,,wie Paulus dem Konkreten und
ortlich Begrenzten unter der Perspektive des Ganzheitlichen und des Eschatologischen
entgegenzutreten®. (Orthodoxie aktuell 11 [2001] 15; Anaplasis 395 [2001] 149)

Ehrungen des Erzbischofs von Albanien

Der Erzbischof von Albanien, Anastasios, wurde im Rahmen des Internationalen
Kongresses in Sarajevo (12.-16. September 2001) zum Thema ,Christen und Muslime
in einem pluralistischen Europa® auf Vorschlag der Européischen Stiftung ,,Pro Hu-
manitate® hin mit dem gleichnamigen Preis geehrt. Er sprach am gleichen Tag vor
dem Kongre3 zum Thema: ,Der religiose Beitrag zur Entwicklung gemein anerkann-
ter Werte in Europa®. (Anaplasis 395 [2001] 149; Christianiki 624 [22.11.2001] 5)

I11. Nachrichten aus den orthodoxen autonomen Kirchen

12. Kirche von Finnland

Neuer Erzbischof der Kirche von Finnland

Vom 22. bis 25. Oktober 2001 tagte die Kirchenversammlung der Autonomen Or-
thodoxen Kirche von Finnland im Kloster Neu-Valaam. Sie wihlte den bisherigen
Metropoliten von Helsinki Leo (Makkonen) zu ihrem Vorsteher. Er ist Nachfolger des
aus Altersgriinden zuriickgetretenen, 78-jihrigen Erzbischofs Johannes (Rinne). 1948
geboren, studierte Erzbischof Leo in Kuopio und Turku und wurde 1973 zum Priester,
1979 zum Bischof von Karelien und 1996 zum Metropoliten von Helsinki geweiht. Er
stellt sich bewusst in die Linie des 1988 verstorbenen Erzbischofs Paul, welcher ein
Erneuerer des liturgischen und spirituellen Lebens in Finnland gewesen ist. Gleicher-
malen gilt der neue Erzbischof als Mann des Ausgleichs; deshalb erhofft man sich von
ihm eine Verbesserung der in der letzten Zeit belasteten Beziehungen zur russischen
orthodoxen Kirche. (Apostolos Barnabas 10 [2001] 434; Solia 64 [2001] 13)

13. Kirche von Estland

Der estnische Priisident verweigert Unterschrift unter Religionsgesetz

Der estnische Staatspriisident Lennart Meri hat seine Unterschrift unter ein vom
Parlament verabschiedetes Gesetz zur Registrierung von Religionsgemeinschaften
verweigert, womit das Gesetz zur erneuten Beratung an die Volksvertreter zuriickgeht.
Der Prisident begriindete sein Handeln mit Verweis auf Art. 14 Abs. 3, welcher vor-
sieht, dass Kirchen und Glaubensgemeinschaften keine Registrierung und damit keine
staatliche Anerkennung erhalten kénnen, wenn sich ihre Leitungen oder Finanzver-
waltungen stindig oder zeitweise im Ausland befinden, oder wenn sie fiir Entschei-
dungen die Zustimmung von Leitern und Gremien auBerhalb Estlands benstigen.
Betroffen von diesem Gesetz wiire insbesondere die autonome estnische orthodoxe
Kirche, die dem Moskauer Patriarchat untersteht. Mit der staatlichen Anerkennung
ist auch die Frage der Eigentumsrechte am orthodoxen Kirchenbesitz in Estland ver-
bunden. Die Roémisch-katholische Kirche kime in den GenuB einer Ausnahmerege-
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lung; nach Art. 14 Abs. 5 sind von den o.g. Regelungen Religionsgemeinschaften aus-
genommen, die in Estland auf Grund internationaler Vertrige arbeiten; dazu zdhlt das
zwischen dem Vatikan und Estland abgeschlossene Konkordat .

Gegen das Gesetz haben bereits protestantische freikirchliche Gemeinden, die
Zeugen Jehovas, die Bahai, besonders aber das Moskauer Patriarchat protestiert. Pri-
sident Meri gab zu bedenken, mit diesen Regelungen konnte auch die Registrierung
solcher Religionsgemeinschaften verweigert werden, die schon lange in Estland tétig
sind. Patriarch Aleksij II. von Moskau und ganz Russland protestierte insbesondere
dagegen, dass die autonome estnische orthodoxe Kirche des Moskauer Patriarchates
lediglich als Eparchie des Moskauer Patriarchates registriert werden koénnte; denn die
Selbstverwaltung dieser Kirche sei schon 1920 vom Patriarchen Tichon gewidhrt und
1923 bestiitigt worden. (Orthodoxie Aktuell 7-8 [2001] 17, Ecclesia Report 168
[10.8.2001] 5)

B, Altorientalische Kirchen

1700 Jahre Christentum in Armenien

Vom 20. bis 30. September 2001 feierte die Armenische Apostolische Kirche das
1700-jahrige Jubildum der Erklirung des Christentums zur Staatsreligion in Arme-
nien. Zahlreiche hochrangige Reprédsentanten aus vielen Schwesterkirchen nahmen an
den Feierlichkeiten teil, allen voran Patriarch Aleksij II. von Moskau und ganz RuB-
land. Die vom Katholikos Aller Armenier Karekin II. gemeinsam mit zwolf weiteren
Geistlichen vorgenommene Myronweihe fand am 22. September statt. Ein weiterer
Hohepunkt der Feierlichkeiten war die Einweihung der neuen Kathedrale des hl. Gre-
gor des Erleuchters in Erewan am 23. September. Wihrend der Zeremonie wurden
auch die Reliquien des Hl. Gregor des Erleuchters von Katholikos Karekin II. nahe
dem Haupteingang niedergelegt. Sie waren im November 2000 von Papst Johannes
Paul II. an den Katholikos iibergeben worden (vgl. OFo 15 [2001] 92), nachdem sie
zuvor {ber fiinf Jahrhunderte in einer Kirche in Neapel aufbewahrt worden waren.
Am 26. September fand ein zeremonielles 6kumenisches Gebet statt, dem der armeni-
sche Katholikos Karekin II. und Papst Johannes Paul II. vorstanden. Papst Johannes
Paul II. betete am Genozidmahnmal in Jerewan, auf dem Berg Zizernakaberd, in eng-
lischer Sprache. Als er der rund 1,5 Millionen Opfer des Voélkermords gedachte, be-
nutzte er bewullt den Ausdruck "Metz Jeghern", das groBe Verbrechen. Dieser Aus-
druck entspricht in seiner Funktion genau den Worten Shoa oder Holocaust fiir den
Volkermord an den Juden. Die Armenische Kirche, welche sich nach dem Konzil von
Chalkedon (451) von der Einen Kirche abspaltete, ziihlt heute ca. 8 Millionen Glidubi-
ge, von denen zwei Drittel auBerhalb Armeniens leben. (KNA-OKT 42 [16.10.2001] 9
f.; SOP262 [2001] 1f.)

Armenischer Katholikos in Amerika

Zum 1700-jahrigen Jubilium der Deklaration des Christentums als Staatsreligion
in Armenien besuchte Seine Heiligkeit Karekin II. (Sarkissian), Katholikos-Patriarch
aller Armenier, die Vereinigten Staaten von Amerika. Er wurde u. a. von Erzbischof
Dimitrios (Couchell) von New York und Amerika empfangen und war bei mehreren
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offiziellen Anlidssen in Washington DC und New York zugegen. (Orthodox Observer
66 [2001] 6)

Koptischer Primas im Phanar

Vom 13. bis 15. September 2001 stattete der Papst und Patriarch der Koptischen
Orthodoxen Kirche, Shenouda III., dem Okumenischen Patriarchat von Konstanti-
nopel einen offiziellen Besuch ab. Er nahm an der Gottlichen Liturgie und an einem
Requiem fiir die Attentatsopfer vom 11. September teil, welchen Patriarch Bartholo-
maios L. vorstand, und besuchte zusammen mit diesem das Kloster der Lebenspenden-
den Quelle in Baloukli sowie das Kloster der Heiligen Dreifaltigkeit und die Gebdude
der theologischen Hochschule auf Chalki. (SOP262 [2001] 18)

C.  Orthodoxie und Okumene

Patriarch Bartholomaios nahm an kalabrischem Bischofstreffen teil

Vom 19. bis 22. Mirz 2001 weilte der Okumenische Patriarch Bartholomaios I. in
Kalabrien, um die Kalabresische Bischofskonferenz zu besuchen. Der Vorsitzende der
Bischofskonferenz, Monsignore Antonio Cantisani, Erzbischof von Cantanzaro, be-
zeichnete die Visite als historisches Ereignis. Seine Heiligkeit, der flieBend Italienisch
spricht, meinte: ,Ich glaube, dass dieser Besuch zu einer gréBeren Nihe zwischen Ka-
tholiken und Orthodoxen beitragen wird.“ ( World Church News [Juli 2001] 7)

7. Interchristliches Symposion in Reggio Calabria

Am 4. September 2001 ging in Reggio Calabria das 7. Interchristliche Symposion
der Pipstlichen Universitit Antonianum und der Theologischen Fakultit der Aristo-
teles-Universitdt Thessaloniki zu Ende. Im Mittelpunkt der Tagung stand die Soterio-
logie aus Sicht des Westens und des Ostens. Nach der ,de-facto-Unterbrechung des
offiziellen theologischen Dialogs zwischen der Orthodoxie und der Katholischen Kir-
che” hatten sich die Initiatoren bemiiht, inoffiziell weiter im Gesprich zu bleiben.
Sowohl der Heilige Stuhl als auch der Okumenische Thron ,hiitten grofites Interesse
an den Ergebnissen der Symposien gezeigt.“ (KINA-OKT 36 [4. 9. 2001] 2)

Patriarch von Antiochien auf Besuch im Vatikan

Am 22. Oktober 2001 besuchte Patriarch Ignatios I'V. von Antiochien, Primas der
Orthodoxen Kirche in Syrien, im Libanon, Irak und in Kuwait den Vatikan, nachdem
Papst Johannes Paul II. zuvor auf einer Pilgerreise in Syrien geweilt hatte. In aus-
fithrlichen Gesprichen mit Papst Johannes Paul II. und Verantwortlichen des Pipstli-
chen Rates fiir die Einheit der Christen bezeichnete der Patriarch die Einheit der Kir-
che als “zu ihrem Wesen selbst* gehorend. Was den Terrorismus betrifft, so sei dieser
»mit Nachdruck zu verurteilen“, man miisse allerdings versuchen, den Antrieb und die
Hintergriinde terroristischen Handelns zu ergriinden, um einen Zusammensto der
Kulturen zu vermeiden. (SOP263 [ 2001] 2-4)
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Botschaft des Papstes zum Andreasfest

In seiner diesjidhrigen Botschaft zum Andreasfest des Okumenischen Patriarchates
liess Papst Johannes Paul Il. die Bereitschaft der Rémisch-katholischen Kirche be-
kunden, ,alles in ihrer Kraft stehende zu tun, die Entwicklung der Bezichungen zu den
orthodoxen Kirchen zu beférdern. Er duBlerte weiter, dass ,die Schwierigkeiten, die
vergangenes Jahr bei der Internationalen Dialogkommission [..] auftauchten, unter-
sucht und iiberwunden® werden miissten. Die Arbeit der Internationalen Dialogkom-
mission war im Jahre 2000 in Baltimore wegen der Unionsfrage ins Stocken geraten;
davor war die Kommission, ebenfalls v.a. wegen dieses Problems, sieben Jahre lang
iiberhaupt nicht zusammengetreten. AbschlieBend dankte der Papst dem Okumeni-
schen Patriarchen fiir dessen Unterstiitzung des Dialogs. (Ecclesia Report 163
[7.7.2001])

Kardinal Kasper dulBert sich zur Okumene

Im September 2001 riumte Kurienkardinal Walter Kasper, Prisident des Pipstli-
chen Rates zur Forderung der Einheit der Christen, in einem Referat auf dem 15.
Interreligitsen Assisi-Folgetreffen ,Riickschlige und Enttiduschungen® hinsichtlich
des Standes der Okumene nach dem Heiligen Jahr 2000 ein. Des weiteren machte der
Kardinal Vorschlige zur Zukunft der Okumene. Dazu gehdrten ein Verzicht ,auf alle
Formen von offenem und verdecktem Proselytismus®, eine gréBere Riicksichtsnahme
der diversen Kirchenleitungen in ihren Entscheidungen aufeinander sowie eine besse-
re gegenseitige Information. Kardinal Kasper lud zudem die Orthodoxen Kirchen ein,
sich am Dialog iiber das Petrusamt zu beteiligen, den der Heilige Vater 1995 angesto-
Ben habe. ,Leider habe es [...] bislang noch keine Antworten der Orthodoxen Kirchen
gegeben.“ Der Vatikan erwarte diese mit Spannung, so der Kardinal, denn das Petru-
samt ,,gebe der Kirche eine innere und duBlere Einheit und zugleich eine Unabhiingig-
keit und Freiheit gegeniiber den jeweiligen Staaten. [...] diese Rolle sei im Zeitalter der
Globalisierung alles andere als tiberholt.“ Fiir den ,gegenwiirtigen Zwischenzustand®
schlug der Kardinal 6kumenische Institutionen und Strukturen® vor, beispielsweise
die ,okumenischen ,Kirchenrite™. (KNA-OKI 37 [11.9.2001] 4)

Papstbesuch in Bulgarien nimmt Gestalt an

Ende November 2001 wurden in Sofia Einzelheiten des fiir den 23. bis 25. Mai
2002 geplanten Papstbesuchs in Bulgarien bekanntgegeben. Der Papst wird demnach
an der Feier des Festes der Heiligen Kirill und Method in Sofia teilnehmen und in
Plovdiv drei katholische Neomartyrer kanonisieren. AuB3erdem ist der Besuch des
Rila-Klosters vorgesehen. Patriarch Maksim (Minkov) von Sofia und ganz Bulgarien
lieB in der Zeitung ,,Trud® verlauten: ,Wir haben Johannes Paul II. nicht eingeladen,
und wir laden ihn [auch] nicht ein, unser Land zu besuchen. Kommt er aber und
wiinscht uns zu sehen, werden wir ihm die traditionelle bulgarische Gastfreundschaft
entgegenbringen.” (/nternet [CWNews.com])

Orthodox-evangelischer Dialog iiber Europa

Vom 30. Juni bis 6. Juli 2001 fand in Brandenburg/Havel die 12. Begegnung im bi-
lateralen theologischen Dialog der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) und
des Okumenischen Patriarchats von Konstantinopel statt. Unter der Leitung des grie-
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chisch-orthodoxen Metropoliten Augoustinos (Labardakis) von Bonn und Deutsch-
land und des Leiters der EKD-Okumene- und Auslandsarbeit, Rolf Koppe, beschiif-
tigten sich die Delegationen beider Kirchen mit dem Thema: ,Die Kirchen im zu-
sammenwachsenden Europa“. Als Gespriachsergebnis hielten beide Delegationen ins-
besondere ihre gemeinsame Absage an jeglichen Nationalismus fest. Zugleich begriif3-
ten die Dialogpartner die ,Charta Oecumenica‘ als ,ein 6kumenisches Basis-
Dokument fiir Europa®. Die Charta Oecumenica war in der Woche nach Ostern durch
die Konferenz Europiischer Kirchen (KEK) und den katholischen Rat der Européi-
schen Bischofskonferenzen als ein Aufruf an die europiischen Kirchen verabschiedet
worden, sich zu gemeinsamem christlichen Handeln zu verpflichten. In Bezug auf das
Zusammenleben evangelischer und orthodoxer Christen in Brandenburg riefen die
Gesprichsteilnehmer, darunter auch Prof. Dr. Dr. Dr. h.c. Th. Nikolaou, zu gemein-
samem Beten und gemeinsamen Gottesdiensten auf wie auch zu verstirkter Zusam-
menarbeit in Diakonie und Ausbildung.

Landesbischof Dr. Johannes Friedrich wurde in den Rat der EKD gewéihit

Die Synode und Kirchenkonferenz der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) hat
mit 100 von 125 abgegebenen Stimmen Landesbischof Dr. Johannes Friedrich (53) in
den Rat der EKD gewihlt. Seine in Jerusalem gewonnenen 6kumenischen Erfahrungen mit
den anderen 36 christlichen Konfessionen und den anderen zwei monotheistischen Religi-
onen - er leitete von 1985 bis 1991 als Propst die Evangelische Gemeinde deutscher Spra-
che zu Jerusalem - werden ihm in seinem neuen Amt zugute kommen. Als Nachfolger von
Oberkirchenrat Claus-Jiirgen Roepke wird Johannes Friedrich die Okumene weiter inten-
sivieren. (KNA/OKI 46 [13.11.2001] 20)

Evangelischer Kirchenfiihrer fordert Festhalten am ,filioque*

Nachdem in dem Schreiben ,Dominus lesus‘ der vatikanischen Glaubenskongrega-
tion das nikaino-konstantinopolitanische Symbolon in seiner urspriinglichen Form
zitiert worden war, forderte der Priisident der Evangelischen Kirche in Hessen und
Nassau, Peter Steinacker, vehement die Beibehaltung des ,filioque'. Steinacker fragte,
wie ,die Kongregation fiir die Glaubenslehre ohne jede - 6ffentliche - Diskussion den
Text eines zentralen Glaubensbekenntnisses® verdndern kénne: “Kann die Glaubens-
kongregation [...] aus eigener Machtvollkommenheit den Wortlaut des Dogmenbestan-
des verdndern? [...] Nur um der Orthodoxie ein Zeichen zu geben?* Von katholischer
Seite wies H. Schiitte darauf hin, dass die Glaubenskongregation sich nichts ange-
mafit habe, sondern einen Vorschlag des ORK aus dem Jahre 1979 umsetzen wiirde;
von einem ,katholischen Alleingang® kénne man daher nicht sprechen. (Orthodoxie
Aktuell 7/8 [2001] 19)

Neue Referatsleiterin im Kirchenamt der EKD

Anfang Oktober 2001 iibernahm Dr. Dagmar Heller die Leitung des Referats fiir
tkumenische Fragen und Beziehungen zu orthodoxen Kirchen im Kirchenamt der
EKD. Die 42jahrige Pfarrerin war von 1993 bis 2000 Exekutivsekretirin beim ORK
in Genf. (KNA-OKT 42 [16.10.2001] 12)
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Generalsekretir des ORK pflegt dkumenische Beziehungen

Vom 11. bis 15. Juli 2001 besuchte der Generalsekretiir des ORK Konrad Raiser
kirchliche Projekte und Initiativen in Albanien, die in Zusammenarbeit mit der dor-
tigen autokephalen orthodoxen Kirche durchgefithrt werden. Vom 14. bis 26. August
2001 fiihrte er auf Einladung der Gemeinschaft der Christenriite im stidlichen Afrika
Gespriiche iiber Férderungsméglichkeiten der Friedensbemiihungen in jener Region.
(ORK-Nachrichten 6 [Juli 2001] 3)

Sonderkommission zur orthodoxen Mitarbeit des ORK legte Zwischenresiimee vor

Im November 2001 erzielte die nach diversen Reibereien zwischen orthodoxen und
meist protestantischen Mitgliedern im Jahre 1998 eingerichtete ,Sonderkommission
zur orthodoxen Mitarbeit im ORK* auf ihrer Plenartagung in Berekfiirdd in Ungarn
serhebliche Fortschritte®. Man einigte sich iiber diejenigen Entscheidungsprinzipien
im ORK, die unverindert bleiben sollen; dies sind: Einstimmigkeit, Mehrheitsent-
scheidung, Protokollerfassung divergierender Standpunkte, Vertagung sowie Abbruch
einer Debatte, wenn keinerlei Einigung in Sicht ist. Die Sonderkommission wurde
nach der orthodoxen Thessaloniki-Erkldrung eingesetzt. Es waren erhebliche Span-
nungen zwischen Orthodoxen und Protestanten aufgetreten, weil Uiber Abtreibung,
Homosexuellensegnung, Frauenordination und den ekklesiologischen Status des ORK
kein Einvernechmen mehr besteht. Die Sonderkommission plant Mitte 2002 eine wei-
tere Plenartagung in Helsinki, um einen Schlussbericht zu erarbeiten, der dann im
September 2002 in Genf vorliegen soll. (KNA-OKIT 49 [4.12.2001] 2)

Informationspool ékumenischer Organisationen ins Leben gerufen

Im Oktober 2001 richtete der Okumenische Rat der Kirchen (ORK) gemeinsam
mit dem ,Globalen Okumenischen Aktionsbiindnis‘ und der Gruppe ,Kirchen handeln
gemeinsam‘ einen Informationspool ein, ,um in Krisenfillen rasche Reaktionen zu
ermoglichen®. Neben ciner Auswahl etwaiger kirchlicher Stellungnahmen und Reakti-
onen aus anderen Religionen sowie aktuellen Informationen zu humanitiaren Aktio-
nen sollen auch weitergehende Analysen und Referenzmaterial zuginglich gemacht
werden. Diese ,bestméglichen Ressourcen® sollen die Mitglieder der genannten drei
Organisationen ,angesichts der Dringlichkeit - und der Unsicherheit - der Globalen
Entwicklungen“ dahingehend unterstiitzen, dass ,Friedensvisionen mdoglich werden
und die Stimme des Glaubens gehért wird.“ Das neue Bulletin ,Behind the news: Vi-
sions for Peace - Voices of Faith® ist im Internet abrufbar unter http:/www.wee-

coe.org/wee/behindthenews. (KNA-OKT 42 [16.10.2001] 8)

Vertreter von ORK und KEK im Gesprdch mit der orthodoxen Kirche in Rullland

Im Juni 2001 fiihrten Vertreter des ORK und der KEK Gespriiche mit hohen Rep-
risentanten des Moskauer Patriarchates iiber die ,,Grundprinzipien der Haltung der
Russischen Orthodoxen Kirche gegeniiber anderen christlichen Konfessionen“ und die
,Grundlagen des sozialethischen Konzepts der Russischen Orthodoxen Kirche¥, die im
August 2000 von der Bischofssynode verabschiedet worden waren (vgl. OFo 2 [2000]
274-275). In den Gesprichen wurden auch Fragen der Ethik, des sdkularen Rechtes,
der internationalen Beziehungen und der Globalisierung einbezogen.
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Religionsfiihrer von FYROM am Runden Tisch

Vom 11. bis 13. Juni 2001 trafen sich auf Initiative des ORK in Zusammenarbeit
mit der KEK und mit Unterstiitzung einer lokalen Organisation unter Vorsitz von
Erzbischof Anastasios (Yannoulatos) von Tirana, Durres und Elbasan, dem Ober-
haupt der Autokephalen Orthodoxen Kirche von Albanien, 19 Reprisentanten der
yorthodoxen Kirche von FYROM®, der Romisch-katholischen Kirche, der jiidischen
Gemeinde, der evangelisch-methodistischen kirchlichen Gemeinschaft und der Islami-
schen Union am Runden Tisch zu Morges (Schweiz). Auf der Tagung wurde eine
Erklirung verabschiedet, in der sich die Teilnehmer ,verpflichten, gemeinsam den
Weg des Friedens, der Versohnung und des Heiles zu gehen.“ (ORK-Nachrichten 6 [Juli
2001] 4)

Okumenische Ubersetzung des Neuen Testamentes in Polen publiziert

Ende September 2001 stellten Vertreter von elf Kirchen und kirchlichen Gemein-
schaften in Warschau eine 6kumenische Ubersetzung des Neuen Testamentes vor. Der
Erzbischof von Warschau und Primas von ganz Polen, Josef Kardinal Glemp, erklirte,
dass die Ubersetzung ,ein grofer Schritt vorwirts in den dkumenischen Beziehungen
in Polen® sei. Der orthodoxe Metropolit Jeremiasz (Anchimiuk) in Warschau meinte,
dass ,die Heilige Schrift immer aktuell sei“. Ein evangelischer Kirchenfiihrer erkldrte:
»Lrotz vieler Unterschiede haben wir einen gemeinsamen Schatz des Glaubens, nim-
lich die Heilige Schrift.“ (KNA-OKT 40 [2.10.2001] 4)

Lutherischer Weltbund eine ,Gemeinschaft’?

Ishmael Noko, Generalsekretir des Lutherischen Weltbundes, hilt die Bezeich-
nung ,Bund“ als Bezeichnung ,fiir nicht mehr zutreffend,“ da es sich um ,eine Ge-
meinschaft® handle, was ,weit mehr® sei als ein ,Bund®. Da seit 1984 Kanzel- und
Abendmahlsgemeinschaft zwischen den 133 lutherischen kirchlichen Gemeinschaften
bestiinde und 1990 die Vollversammlung den Lutherischen Weltbund als Gemeinschaft
definiert und dies in seiner Verfassung kodifiziert habe, sei nun ein Name zu suchen,
»der dieser neuen Wirklichkeit gerecht wird“. Mit dieser Aufgabe, ,das gegenwirtige
Wesen der ,Communio‘ der Mitgliedskirchen besser zum Ausdruck zu bringen®, soll
sich nun eine Arbeitsgruppe intensiv befassen. Des weiteren duBerte Noko die Hoff-
nung, dass auch die Romisch-katholische Kirche ,eines Tages ohne Abstriche® am
Leben des Okumenischen Rates der Kirchen teilnehmen konne, wenn dort ,,Konziliari-
tit, Beratung und Feier“ im Mittelpunkt stiinden. (KNA-OKT 30 [24.7.2001] 1; 35 [28.
8.2001] 2)

ACK in Deutschland gedenkt des Volkermordes an die Armenier

Am 24. Oktober 2001 forderte die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in
Deutschland (ACK) wiihrend ihrer Mitgliederversammlung in Bonn aus Anlass des
1700-jéhrigen Jubiliums der Einfithrung des Christentums als Staatsreligion in Ar-
menien die Offentlichkeit dazu auf, den Genozid am armenischen Volk im Jahre 1915
nicht zu vergessen. (Orthodoxie Aktuell 10 [2001] 16)
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Innerkatholische Kritik an Papstreisen

Im Hinblick auf die komplexe kirchliche Lage in der Ukraine bezeichnete P. R.
Hotz SJ (Schweizer Ostkirchenreferat) die Reise von Papst Johannes Paul II. Ende
Juni 2001 als ,nicht fruchtbar®. Es mache ,die 6kumenische Entwicklung nicht leich-
ter, wenn durch einen Papstbesuch ein politisch umstrittener Prasident und unkano-
nische kirchliche Splittergruppen aufgewertet wiirden. Dadurch sei der Papst ,Partei-
ginger geworden, was besonders das Miitrauen des Moskauer Patriarchates geweckt
haben diirfte“. Aulerdem habe der Papst ein ,potemkinsches Dorf* vorgefiihrt be-
kommen, eine Papstvisite ,diirfe aber nicht zum Blendwerk werden®. Solange es ,,im
dkumenischen Dialog keine Stimme der ,Gesamt-Orthodoxie’ gibe, seien , Treffen mit
einzelnen autokephalen Kirchen®, die ausgeprigte politische Eigeninteressen verfol-
gen, ,nicht hilfreich®. (Orthodoxie Aktuell 7/8 [2001] 20)

Offene Diskussion tiber den Primat

Im Rahmen der im Oktober 2001 abgehaltenen Synode der katholischen Bischdfe
lud Papst Johannes Paul II. dazu ein, das Papstamt zu iiberdenken und eine Stirkung
der Lokalkirchen anzustreben. Der Papst gab zu, in der Vergangenheit sei der Primat
ein Hindernis auf der Suche nach einer engeren Bezichung v.a. zu den Ostkirchen
gewesen. Dieser miisse, so nun Kardinal Jan Schotte, sowohl innerhalb der Kirche als
auch im Hinblick auf die anderen Konfessionen erértert werden. (Ecclesia Report 174
[20. 10. 2001])

D. Sonstiges

Byzantinische Ikonenausstellung in Frankfurt am Main

Vom 25. September 2001 bis 27. Januar 2002 zeigte das Dommuseum der Stadt
Frankfurt am Main in Zusammenarbeit mit dem dortigen Ikonenmuseum die Ausstel-
lung ,Der Glanz des Himmels - Sakrale Schétze aus byzantinischen Sammlungen und
Museen Griechenlands®. Die Kollektion, die hauptsdchlich aus postbyzantinischen
Ikonen des 15.-19. Jahrhunderts besteht, enthdlt unter den Exponaten auch eine Ikone
des in Kreta geborenen Domenikos Theotokopoulos, der spiter in Spanien unter den
Namen El Greco berithmt wurde. Diese Ikone des Jahres 1566, welche die Hauptatt-
raktion der Ausstellung darstellte, trigt den Namen ,Passion Christi - Leichnam mit
drei Engeln®. (Orthodoxie Aktuell 10 [2001] 16)

Bischofsweihe der Russischen Auslandskirche in der Miinchener Kathedrale

Am 1. Mai 2001 wurde der Abt des Klosters des hl. Hiob von Pocaev zu Obermen-
zing (Miinchen), Agapit (Goracek), in der Miinchener Kathedrale zum Bischof von
Stuttgart (einem der verwaisten Bischofssitze der Auslandskirche in Deutschland)
geweiht. Die Weihe nahm Erzbischof Lavr (Skurla) von Syracuse und dem Dreifaltig-
keitskloster in Vertretung des Ersthierarchen gemeinsam mit Erzbischof Ilarion
(Kapral) von Sydney, Australien und Neuseeland, Erzbischof Mark (Arndt) von Ber-
lin und Deutschland und den Bischifen Amvrosij (Cantacuzene) von Genf und West-
europa und Jevtichij (Kurockin) von Isim und Sibirien vor. Bischof Agapit von
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Stuttgart wurde 1955 in Frankfurt geboren, erhielt 1983 die Monchs- und Diakonen-
weihe, 1991 die Priesterweihe und war seit 1995 Abt. (Der Bote 3[2001] 1 f. )

Metropolit Vitalij zuriickgetreten - Unruhen in der Auslandskirche

Am 10. Juli 2001 gab Metropolit Vitalij (Oustinoff), Erzbischof von Montreal und
Canada und Ersthierarch der Russischen Orthodoxen Kirche im Ausland, auf einer
Sitzung der ,Stindigen Synode“ seiner Kirche zu Jordanville seinen Riicktritt be-
kannt. Beobachter sehen dieses Geschehen in Zusammenhang mit jenen Vorgidngen,
die zum Zelebrationsverbot fiir Bischof Varnava (Prokofieff) von Cannes und neun
seiner Kleriker fithrten. Die Kleriker, die dem Vernehmen nach mittlerweile einer der
griechischen Altkalendarierjurisdiktionen angehoren, hatten sich geweigert, einen
neuen, von der Synode eingesetzten Bischof anzuerkennen; auBBerdem sollen kirchen-
politische Fragen, so z. B. der Anndherung an das Moskauer Patriarchat, eine Rolle
gespielt haben. Nachdem Bischof Varnava Kontakt zu Metropolit Vitalij aufgenom-
men und dieser versucht hatte, MaBnahmen zu ergreifen, gab die Stindige Synode am
10. Juli 2001 die Annahme des Riicktrittsgesuches Metropolit Vitalijs bekannt, setzte
Erzbischof Lavr (Skurla) zum Stellvertreter des Ersthierarchen ein und ordnete deren
gemeinsame liturgische Kommemoration an. Am 13. Juli erschien ein Sendschreiben
der Synode, in dem dieser ,angesichts der komplizierten Umstdnde, die sich entwi-
ckelt haben, [...] ein auBerordentliches Bischofskonzil® vom 10. - 23. Oktober 2001
nach New York einberief.

Hier wurde Erzbischof Lavr (Skurla) von Syracuse und dem Dreifaltigkeitskloster
mit 12 zu 3 Stimmen bei drei Enthaltungen zum neuen Metropoliten gewéhlt. Metro-
polit Lavr wurde am 1.1.1928 in Ladomirova (Karpathen) geboren, wurde 1950 zum
Diakon geweiht und studierte in den darauf folgenden Jahren in Jordanville. 1954 zum
Priester geweiht, empfing er 1967 die Bischofsweihe auf den Titel Manhattan, wurde
1976 auf den Stuhl von Syracuse versetzt und war seit 1981 Erzbischof.

Die Synode bestritt die Existenz einer ,pro-Moskau Fraktion® in seinen Reihen,
stellte fest, dass alle seine Mitglieder ,die Haresien von Okumenismus und Sergianis-
mus kategorisch verdammten®, und wies Anschuldigungen zuriick, Synode oder Bi-
schofskonzil seien taub fiir Kritik oder wiirden das Prinzip der Kollegialitit innerhalb
der Kirche verletzen. Dies und die Aufforderung der Synode an die Gliubigen, keiner-
lei ,offenen Briefen, Stellungnahmen, Appellen [..] und Unterschriftensammlungen
diverser Provokateure* Gehor zu schenken, liBt die Schwere der internen Spannungen
in der Auslandskirche erahnen; zudem gibt es unbestiitigte Geriichte, denen zufolge
der ehemalige Metropolit die Griindung einer ,russischen orthodoxen Kirche im Exil®

mit dezidiert antimoskovitischer Gesinnung erwogen haben soll. (Der Bote 3 [2001]
18f.)

Kirchentag und Okumene

Auf dem 29. Deutschen Evangelischen Kirchentag duBerte sich der Prisident des
Zentralkomitees der deutschen Katholiken Hans Joachim Meyer zu dem unterschied-
lichen Kirchenverstindnis der verschiedenen Konfessionen und warnte davor, die
Unterschiede zu ignorieren oder nur umzubenennen. Zugleich hoffte Meyer auf eine
Belebung der Okumene, die ,schon freundlicheres Wetter“ erlebt habe. Landesbischof
Wolfgang Huber von der Evangelischen Kirche in Berlin-Brandenburg machte deut-
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lich, dass das, was Protestanten und Katholiken verbindet, wichtiger ist als das, was
sie trennt. Schmerzhaft bleibe fiir viele das ,getrennte Feiern am Tisch des Herrn®. Im
Blick auf den 1. Okumenischen Kirchentag solle untersucht werden, was auf dem Weg
zur gemeinsamen Eucharistiefeier schon heute moglich sei. Eine Méglichkeit wurde in
Frankfurt/Main bereits erprobt: Nach dem gleichzeitigen Stattfinden der Heiligen
Messe in zwei katholischen und einer Bibelarbeit in zwei evangelischen Kirchen zogen
alle Teilnehmer zum Frankfurter Romer, wo ihnen der eucharistische Segen erteilt
wurde, anschliefend wurde gemeinsam ein Agapemahl gefeiert. Ein wichtiges Thema
fiir die Okumene ist nach den Worten des Historikers Rudolph von Thadden der
Zusammenhang mit der Vereinigung Europas. Er erkldrte: ,Man kann nicht die U-
berwindung der nationalstaatlichen Grenzen fordern und zugleich am Bestand der
konfessionellen Grenzen unbeirrt festhalten“. Bei den einzelnen Veranstaltungen des
Kirchentages war die Zusammenarbeit von Protestanten und Katholiken ,eine Selbst-
verstindlichkeit.* (KNA-OKT7 25[19.6.2001] 3-5)

Anglikanisch-lutherische A bendmahlsgemeinschaft in Kanada

Auf der Synode der Anglikanischen Kirche von Kanada in Waterloo wurde im Juli
2001 in der sog. ,,Waterloo-Declaration® beschlossen, die volle Abendmahlsgemein-
schaft mit den Lutheranern aufzunehmen. Man wies darauf hin, dass die ,historisch
bedingten theologischen Differenzen [..] nie zu gegenseitigen Hiresie-Zuweisungen
gefithrt* und gemeinsame Erfahrungen in Kanada zur Uberpriifung der Standpunkte
angeregt hatten. Der Gespridchsproze3 beider kirchlicher Gemeinschaften hatte rund
zwanzig Jahre in Anspruch genommen. (KNA-OKT 31 [31.7.2001] 9)

Journalisten zeihen deutsche Politiker der Feigheit

Der international wichtigste Zeuge fiir den Vélkermord an den Armeniern war der
evangelische Theologe Johannes Lepsius (1858-1926). Das friihere Haus von Lepsius
in Potsdam, das zum UNESCO-Welterbe gehort, steht nun im Zentrum einer Kontro-
verse. Die Stiftung PreuBlische Schlosser bemiiht sich seit 1996 intensiv, vom Férder-
verein Lepsius-Haus Potsdam seit Anfang 1999 unterstiitzt, dieses Haus zu rekon-
struieren. Es ist geplant, dort unter der Agide von Prof. Dr. Hermann Goltz (Halle)
eine Forschungs- und Begegnungsstitte einzurichten, die sich mit Leben und Werk
Lepsius beschiftigt. Potsdams Oberbiirgermeister Matthias Platzeck hatte die Re-
konstruktion des Lepsius-Hauses zundchst zur Sache der ganzen Stadt gemacht. Mas-
sive diplomatische Bemithungen des tiirkischen Botschafters und tiirkische Drohun-
gen, Massendemonstrationen der 200.000 tiirkischen Gastarbeiter in Berlin und Um-
gebung vor dem fiir die Begegnungsstitte vorgesehenen Gebidude zu organisieren,
fithrten dazu, daf3 die gefaliten Pline vorlidufig nicht verwirklicht werden. Branden-
burgs Ministerprisident Manfred Stolpe hatte bereits im Februar 2000 den tiirki-
schen Botschafter garantiert, daf3 das Lepsius-Haus auf keinen Fall mi3braucht werde.
Auch das Auswirtige Amt habe klargestellt, hief es, daf} die Bundesregierung zum
gegenwirtigen Zeitpunkt kein Interesse daran habe, das Projekt verwirklicht zu se-
hen. Vor diesem Hintergrund bezichtigten Journalisten der Sendung ,Report Mainz®
des Siidwestrundfunks in diesem Politiker der Feigheit: ,Es ist ein unwiirdiges Spiel,
das hier betrieben wird. Politiker, die so gerne mehr Zivilcourage fordern, sollten diese
auch selbst an den Tag legen, vor allem gegeniiber einer befreundeten Regierung, wie
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der tiirkischen. Einfach wegsehen, die Wahrheit verschweigen, das hat noch keiner
Freundschaft gutgetan.* (Armenisch-Deutsche Korrespondenz 113 [08. 2001] 26; Or-
thodoxie Aktuell 9 [2001] 13-14)

Ansétze zu einem christlich-muslimischen Dialog in Bulgarien

Zum erstenmal trafen sich in Sofia der bulgarische Patriarch Maksim und der bul-
garische Obermufti Selim Mehmed zu einem Gesprich iiber Fragen des Religionsun-
terrichts, das Problem der Riickgabe des von den Kommunisten konfiszierten Eigen-
tums und den Aufbau eines fruchtbaren Dialogs zwischen den beiden Religionsge-
meinschaften. Vor allem im sozialen Bereich kénnten die Religionen heute ,Schulter
an Schulter® gehen, sagte der Obermufti - auf Wegen, welche die Gliubigen bereits
gefunden haben und welche die Verantwortlichen nun bestétigen sollten. (KNA-OKT
46[13. 11. 2001] 1)

Symposion der Katholischen und Evangelischen Akademien in Berlin

Vom 1. bis 3. November 2001 fand ein von der Katholischen und Evangelischen
Akademie in Berlin gemeinsam veranstaltetes Symposion zu ,Perspektiven der Oku-
mene im 21. Jahrhundert® statt. Ein Ergebnis war: die Okumene befindet sich ,am
Rand der Rezession® (so Joachim Track, evang. Theologe). Die Ratlosigkeit wird
auch von dem zunehmenden Widerstand gegen die Okumene bestimmt, der in allen
Kirchen spiirbar ist. Allerdings hofft man, dass der erste bundesweite Okumenische
Kirchentag im Jahre 2003 in Berlin Schwung in die Beziehungen bringen wird. Das
betonte auch der Kurienkardinal Walter Kasper, der Priisident des Pipstlichen Rates
zur Einheit der Christen. Die Welt brauche nicht ,unsere gemeinsamen Frustratio-
nen‘, sondern ,unsere gemeinsame Rechenschaft und unser gemeinsames Zeugnis von
der Hoffnung®, sagte er in seiner ermutigenden Rede. Zu den Referenden des Sympo-
siums zihlte auch Prof. Th. Nikolaou. (KNA-OKT 46 [13. 11. 2001] 5)

EU-Statistik zum Vertrauen in die Kirche

Eine in Berlin verdffentliche Untersuchung aus dem Sozialreport der EU-
Kommission zeigt, dass aus allen 15 EU-Mitgliedsstaaten die Griechen das meiste
Vertrauen (81% der Bevilkerung) der Kirche entgegenbringen. Damit liegt das ortho-
doxe Griechenland deutlich an der Spitze Europas, gefolgt vom katholischen Portugal
mit 74% und den lutherischen Staaten Dénemark und Finnland mit je 69%. In
Deutschland, genieBt die Polizei das meiste Vertrauen, wobei die Kirchen nur noch bei
43% der Bevolkerung Vertrauen finden. ( Orthodoxie Aktuell 11 [2001] 16)

Statistisches Jahrbuch der Bundesrepublik schweigt sich tiber Orthodoxie aus

Das aktuelle statistische Jahrbuch der Bundesrepublik Deutschland 2001, das An-
fang Oktober 2001 in Berlin vorgestellt wurde, enthilt bei 764 Seiten Gesamtumfang
lediglich nur drei Seiten iiber sog. ,Kirchliche Verhiltnisse“. Wihrend unter dieser
Rubrik die Rémisch-katholische Kirche, die evangelischen kirchlichen Gemeinschaf-
ten und die jiidischen Gemeinden mitsamt der Telefonseelsorge (!) aufgefiihrt werden,
fehlen jedwede Angaben iiber die Orthodoxe Kirche. Gleichfalls unberiicksichtigt
blieben die altkatholische kirchliche Gemeinschaft, der Islam und freikirchliche Grup-
pierungen. (KNA-OKT 42 [16.10.2001] 4)
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E. Aus der Chronik der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe
Theologie im Jahr 2001

Der durch Beschluss des Akademischen Senats vom Jahr 1997 festgelegten Ein-
schreibungsbefristung bis zum WS 2002/03 galt es, rechtzeitig und tatkréftig entge-
genzuwirken. Bezugnehmend auf eine einschlagige Anfrage des Kultusministeriums
an die LMU am 21. Februar, reichte die Ausbildungseinrichtung der Rechtsabteilung
der Universitiit eine Stellungnahme beziiglich der sog. Experimentierphase und der
auferlegten Immatrikulationsbeschrinkung ein. AufBerdem wurde auf der Basis der
einstimmigen Entscheidung der Gemeinsamen Kommission vom 25. Januar und der
oben erwihnten Stellungnahme am 21. April der Antrag auf Behebung dieser Ein-
schreibungsfrist an den Rektor gestellt.

Angesichts der endgiiltigen Entscheidung tiber die Zukunft der Orthodoxen Theo-
logie in Miinchen wurde seitens der Hochschulleitung eine externe Evaluation der
Entwicklung und der bisherigen Arbeit der Ausbildungseinrichtung veranlasst. Es
wurde beschlossen, dass die Evaluation von den Proff. Dr. Hermann Goltz (Halle),
Dr. Dr. Grigorios Larentzakis (Graz) und Dr. Georgios Martzelos (Thessaloniki)
durchgefiihrt wird. Zum Zweck der Evaluierung wurde vom wissenschaftlichen Per-
sonal der Ausbildungseinrichtung am 28. Juli ein detaillierter (78 S.) ,,Personen- und
Forschungsprofil* iiber den gesamten Zeitraum 1996 bis 2001 erstellt und den Mit-
gliedern der Gemeinsamen Kommission, den Senatoren, dem Rektoratskollegium und
den drei Evaluatoren zur Verfiigung gestellt.

Im Rahmen des Evaluierungsprozesses ging bei der Ausbildungseinrichtung am
12. Dezember ein kurzer Bericht des Bayerischen Obersten Rechnungshofes vom 7.
Dezember ein, der mit (zum Teil falschen) statistischen Zahlen ausschlieBlich der
Studenten des Diplomstudiengangs argumentierte und aufgrund einer zielgerichteten
Selektion und Auslegung von Daten den Alternativvorschlag eines ,,Erginzungs- bzw.
Aufbaustudiengangs“ verbreitete. Noch am selben Tag erstellte die Ausbildungsein-
richtung eine erste schnelle Stellungnahme-Antwort auf diesen Bericht und leitete sie
an die Hochschulleitung weiter.

Die drei auswirtigen Evaluatoren besuchten die Ausbildungseinrichtung am 13.
Dezember und im Rahmen einer ganztiigigen Tagung hatten sie die Gelegenheit, mit
dem Prorektor Dr. Werner Schubd, den Professoren, den wissenschaftlichen Mitarbei-
tern, den Studierenden der Ausbildungseinrichtung wie auch mit den nicht orthodo-
xen Professoren der Gemeinsamen Kommission und den Dekanen der beiden Theolo-
gischen Fakultdten ausfiihrliche und intensive Gespriache zu fithren. Das Gutachten
der Evaluatoren sollte bis zu einer konkreten Frist beim Rektoratskollegium eingehen,
damit der Akademische Senat dann entscheiden kann, ob die Orthodoxe Theologie ein
Auslaufmodell bleibt oder verstetigt und erfolgreich weitergefiihrt wird.

a. Personal: Zum 31. Mai schied der wissenschaftliche Mitarbeiter Dipl. theol.
Andreas Wolf aus dem Dienst am Lehrstuhl fiir ,Orthodoxe Theologie® (Kirchenge-
schichte, Patrologie und Okumenik) von Prof. Nikolaou aus und wechselte in die freie
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Marktwirtschaft. Seine Stelle als wissenschaftlicher Assistent desselben Lehrstuhls
iibernahm zum 1. Juni Dr. Anargyros Anapliotis.

b. Gemeinsame Kommission: Der aus dem Dienst der Ausbildungseinrichtung aus-
geschiedene Dipl. theol. Andreas Wolf wurde in der Gemeinsamen Kommission durch
Dr. Anargyros Anapliotis ersetzt. Zugleich wurde Dr. Anapliotis von der Gemein-
samen Kommission an Stelle des ausgeschiedenen Herrn Wolf als neues Mitglied des
Priifungs- und Promotionsausschusses bestétigt.

¢. Studenten: Die Gesamtzahl der Studierenden, die sich fiir Orthodoxe Theologie
haben einschreiben lassen, betrug im WS 2001/2002 achtundvierzig (48) davon waren
34 fiir den Diplomstudiengang eingeschrieben, sechs hatten Orthodoxe Theologie im
Nebenfach gewédhlt, und sieben waren Doktoranden in Orthodoxer Theologie.

Im Jahr 2001 haben zwei Studierende, Herr Ioannis Sfiatkos und Herr Kliment
Christov, das Diplom der Orthodoxen Theologie erworben. Die Aushindigung der
Diplome erfolgte am 23. Oktober wihrend der Einfithrungsveranstaltung fiir das WS
2001/2002.

Sonstiges:

*Im diesem Jahr konnte das 15jéhrige Erscheinen der von Prof. Nikolaou heraus-
gegebenen wissenschaftlichen Zeitschrift des Instituts fiir Orthodoxe Theologie ,,Or-
thodoxes Forum® gefeiert werden. Anldsslich dieses Jubiliums wurde am Ende des 15.
Bandes (OFo 15, 2001, 275-318) ein vom Herrn Andreas Wolf erarbeitetes Register
aller bisher erschienenen Binde mit dem Titel ,Fiinfzehn Jahre ,Orthodoxes Forum’.
Ein Register (1987-2001)* verdffentlicht. Anstelle von A. Wolf gehort ab dem zweiten
Heft 2001 Dr. A. Anapliotis zur Schriftleitung der Zeitschrift.

* Herausgabe des 4. Bandes der Reihe "Liturgische Texte und Studien", hrsg. von
Th. Nikolaou: Der Gottesdienst der Sakramente der Taufe und der Salbung. Zusammen-
gestellt, ibersetzt und eingeleitet von Theodor Nikolaou, Miinchen 2001, 84 S.

* Im Rahmen des Socrates-Programms ,Dozentenmobilitit“ der Europiischen U-
nion hielt sich Prof. Ioan-Vasile Leb (Universitit Cluj-Napoca/Ruménien) von 8. bis
9. Mai in der Ausbildungseinrichtung auf, wo er eine Vortragsreihe iiber die Themen
»Die Einheit der Kirche beim hl. Cyprian von Karthago, ,Die Einheit der Kirche
beim hl. Johannes Chrysostomos® und ,Das Petrusamt in der neueren 6kumenischen
Diskussion® abhielt.

* Am 26, Juni wurde von den Professoren Peter Neuner, Theodor Nikolaou und
Gunther Wenz das Griindungsprotokoll eines ,Zentrums fiir dkumenische For-
schung® (Z6F) der LMU Miinchen unterschrieben. Es handelt sich um eine iiberkon-
fessionelle Forschungseinrichtung, die im gesamten deutschsprachigen Raum etwas
Einzigartiges darstellt: das ZoF beschriinkt sich nicht auf die Rémisch-katholische
qnd Evangelische Theologie, sondern schliet auch die Orthodoxie ein, so dass die
Okumene ihre volle Dimension erfihrt. Das Z6F wurde am 29. Oktober von Fried-
rich Kardinal Wetter, dem griechisch-orthodoxen Metropoliten Augoustinos und
dem Landesbischof Johannes Friedrich feierlich eréffnet. Anwesend bei der Feier
war auch der serbisch-orthodoxe Bischof Konstantin. (mehr dazu vgl. unten: Anhang
zur Chronik I, S. 99).
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* Von der Ausbildungseinrichtung wurde die 32. Priestertagung der Griechisch-
Orthodoxen Metropolie von Deutschland vorbereitet und im Schloss Fiirsten-
ried/Miinchen vom 30. Oktober bis 2. November durchgefiihrt. Das diesjahrige Thema
der Priestertagung lautete: ,,Die Stellung der Frau in der Pfarrgemeinde®. (Nachricht
oben unter Ok. Patriarchat, S. 67)

* Der Eroffnungsgottesdienst der Ausbildungseinrichtung fiir das akademische
Jahr 2001/2002 wurde bei panorthodoxer Zusammensetzung der mitzelebrierenden
Geistlichen von S. E., dem Griechisch-Orthodoxen Metropoliten von Deutschland,
Herrn Augoustinos, am 1. November in der griechischen Allerheiligenkirche gefeiert.

*Im WS 2001/2002 wurde von den beiden theologischen Fakultdten und der Aus-
bildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie anlisslich des 1550jdhrigen Jubildums
des Vierten Okumenischen Konzils in Chalkedon (451 n.Chr.) eine Ringvorlesung iiber
das Thema ,,Jesus Christus - Wahrer Mensch, wahrer Gott?“ organisiert.

Prof. Theodor Nikolaou

Vorstellung des Theologiestudiums in Miinchen mit seinen dkumenischen Perspek-
tiven fir die angehenden Theologiestudenten am ,, Tag der Offenen Tiir* der LM U, den
12. Februar, durch die Proff. Peter Neuner, Theodor Nikolaou und Gunther Wenz.

Teilnahme an der Sitzung der gemischten Kommission der Deutschen Bischofs-
konferenz und der Griechisch-Orthodoxen Metropolie von Deutschland in Wiirzburg,
1.-2. Mérz.

Teilnahme an der Plenarsitzung der Europidischen Akademie der Wissenschaften
und Kiinste in Salzburg, 3. Mirz.

Interview mit dem Rundfunk der Deutschen Welle am 9. Mirz iiber den ,Besuch
des Papstes in Griechenland®, gesendet am selben Tag.

Interview mit Herrn Goll vom Bayerischen Rundfunk am 30. Mirz iiber den
~Papstbesuch in Griechenland®, gesendet am selben Tag und am 1. April.

Vorstellung des Bandes ,Museen in Bayern“ im Forderkreis des Konig-Otto-von-
Griechenland-Museums® der Gemeinde Ottobrunn, 5. Mai.

Interview mit Herrn Michalke vom Bayernradio, Lokalredaktion, tiber den
~Papstbesuch in Griechenland®, 3. Mai.

Teilnahme an der Berufungskommission der Orthodoxen Theologischen Fakultit
in Presov, Slowakei, 25. Mai.

Interview mit Herrn Goll vom Bayerischen Rundfunk iiber den ,,Besuch des Paps-
tes in der Ukraine®, 27. Juni.

Teilnahme an der 12. Begegnung des Theologischen Dialogs zwischen Vertretern
des Okumenischen Patriarchats und der Evangelischen Kirche in Deutschland, in
Brandenburg, 30. Juni bis 4. Juli.

Interview mit Herrn Goll vom Bayerischen Rundfunk am 18. Juli iiber ,,Die Or-
thodoxe Kirche in Bayern®.

Interview mit der Redakteurin de Zeitschrift ,,Hela Jorden“, Schweden, Frau E.
Wikstrom am 22, Oktober iiber die Orthodoxe Kirche in Deutschland und die Aus-
bildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie in Miinchen.

Interview mit Herrn Goll vom Bayerischen Rundfunk am 27. Oktober iiber ,,Das
Zentrum fiir 6kumenische Forschung der LMU*,
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Interview mit Herrn Babanatsas fiir die griechischsprachige Sendung des Bayeri-
schen Rundfunks am 15. November iiber ,Das Zentrum fiir 6kumenische Forschung
der LMU*.

Vortragstatigkeit:

Podiumsdiskussion der Proff. Peter Neuner, Theodor Nikolaou und Gunther
Wenz iiber das Thema ,Okumenische Perspektiven heute“ anlisslich der Emeritie-
rung von Prof. Dr. Heinrich Déring, Miinchen, 23. Januar,

»Das Autokephalon der Kirche in Griechenland®, Vortrag an der Universitit
Wiirzburg (Einladung von Prof. Dr. Christian Hannick, Lehrstuhl fiir Slawistik)
Wiirzburg, 5. Februar.

»Die Orthodoxe Kirche - eine Einfithrung®, Vortrag beim Forderkreis Stidte-
partnerschaften der Gemeinde Ottobrunn, Ottobrunn, 12, Mirz.

»Die orthodox-katholischen Beziehungen. Eine Bilanz“, Vortrag an der Theolo-
gischen Fakultét der Aristoteles-Universitidt Thessaloniki, Thessaloniki, 16. Mai.

»Das orthodoxe Eherecht, Vortrag in der Juristischen Fakultit der Universitit
Wien, Wien, 23. Mai.

»Zum gegenwirtigen Stand der 6kumenischen Diskussion®, Podiumsdiskussion
der Proff. Peter Neuner, Theodor Nikelaou und Herrn OKR Iwo Huber, der Prof,
Dr. G. Wenz vertreten hat, im Collegium Qecumenicum, Miinchen, 5. Juli.

»Die orthodox-katholischen Beziehungen - Schwesterkirchen auf dem Weg zur
Einheit* in der Dom-Buchhandlung Miinchen, organisiert vom Miinchner Bildungs-
werk, Miinchen, 12. Juli.

»Aspects of Religious Education in Greece® Kurzreferat beim Symposium “Reli-
gious Education in the Orthodox Church: Its Organisation and Methodology” (5.-
9.9.2001) in Bialystok, Polen, 8. September.

»-Byzanz - Kkulturelle und kirchengeschichtliche Betrachtungen im europii-
schen Kontext“, Er6ffnungsvortrag bei der Tagung der Katholischen Akademien von
Berlin und Magdeburg, die anldsslich der Landes- und Europaratsausstellung ,Otto
der GroBe - Magdeburg und Europa® vom 28. bis 30. September 2001 in Magdeburg
stattgefunden hat. Magdeburg, 28. September.

»Die orthodox-katholischen und die Orthodox-lutherischen Konsensdokumen-
te“, Kurzreferat bei der Eroffnungsfeier fiir das ,Zentrum fiir kumenische For-
schung® der Ludwigs-Maximilians-Universitit Miinchen in Anwesenheit des Erzbi-
schof von Miinchen und Freising, Friedrich Kardinal Wetter, des Griechisch-
Orthodoxen Metropoliten und Exarchen von Zentraleuropa, Herrn Augoustinos und
des Evangelischen Landesbischofs, Herrn Dr. Johannes Friedrich, in Miinchen, 29.
Oktober.

»Die Frage der Frauenordination aus orthodoxer Sicht® bei der 32. Priesterta-
gung der Griechisch-Orthodoxen Metropolie mit dem Thema ,Die Frau in der Pfarr-
gemeinde“ in Fiirstenried (30.10.-2.11.2001), in Miinchen, 30. Oktober.

»Gemeinschaft beim Herrenmahl? Probleme - Fragen - Chancen®, Vortrag beim
Symposium ~Perspektiven der Okumene im 21. Jahrhundert® vom 1.-4.11.2001 in der
Katholischen Akademie,, in Berlin, 3. November.
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»Die orthodox-katholischen Beziehungen. Stand und Perspektiven®. Vortrag im
Katholischen Pfarramt St. Benedikt in Gauting/ Miinchen, 13. November.

,Die Einheit der Kirche unter besonderer Beriicksichtigung der orthodox-
altorientalischen Beziehungen®, Vortrag beim Symposium ,Begegnung als Heraus-
forderung. Armenien und die Christenheit* (23.11.-24.11.2001) in Koln, 24. Novem-
ber.

»Bilanz und Perspektiven des 6kumenischen Gesprichs zwischen der Orthodo-
xen und der Anglikanischen Kirche®, Vortrag beim Symposion ,,Anglikanische Kir-
che und Theologie* der Katholischen Akademie in Bayern (30.11.-1.12.2001) in Miin-
chen, 1. Dezember.

Prof. K. Nikolakopoulos

»Orthodoxe Weihnachten®, Interview an den Bayerischen Rundfunk (Griechische
Radioredaktion) mit der Journalistin Frau Eleni Torosi in Miinchen 24. Dezember.

Vortragstitigkeit:

wZur Entstehung und Entwicklung der orthodoxen Hymnographie® im Rahmen
der Konferenz ,Der Gesang des christlichen Ostens®, veranstaltet von der Serbischen
Orthodoxen Ditzese fiir Mitteleuropa in Hannover, 8. Februar.

~Zeugnisse des Neuen Testaments iiber die Stellung der Frau in der Apostoli-
schen Kirche* im Rahmen der 32. Priestertagung der Griechisch-Orthodoxen Metro-
polie von Deutschland unter dem Motto: ,Die Frau in der Pfarrgemeinde®, veranstal-
tet in Miinchen, 31. Oktober.

,Der erste Anlauf zur Okumene zwischen zwei christlichen Kirchen: der re-
formatorischen und der griechisch-orthodoxen Kirche® als Begleitveranstaltung zur
Veranstaltungsreihe der Inneren Mission Miinchen mit dem Titel ,,Was ist evangelisch
an der Evangelischen Kirche® in Miinchen, 22. November.

Prof. Athanasios Vletsis

Teilnahme am V. International Congress of Orthodox Theological Schools mit dem
Thema “Unity, Mission and Theology of the Church in the IIl. Millenium?”, als
Vertreter der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie, in Belgrad 26.-30.
September.

Teilnahme am Podiumsgesprich mit dem Thema ,Du sollst Vater und Mutter
ehren..®, am 07.11.01 in der Evangelischen Stadtakademie Miinchen, in der ,,Reihe
Glaube, Moral, ... alles egal?“, Miinchen, 7. September.

Vortragstitigkeit:

»Religion, eine Private Angelegenheit? Theologische Relevanz des persinlichen
und des gesellschaftlichen Lebens®. Festrede anlisslich der Feier der drei heiligen
Hierarchen, Schutzpatronen der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie in
Miinchen, 30. Januar.
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»Das Seufzen der Natur und die Gewalt des Bosen. Schopfungstheologie und
Theodizeefrage in der orthodoxen Theologie“, Vortragsreihe des Seniorenstudiums
"Grundkurs Religion" der LMU Miinchen, 24. Juni.

Bericht iiber den Besuch des Papstes in Griechenland, im Rahmen der Philoxenia
Begegnung in Miinchen, 8. Juli.

»Die Herausforderung der Postmoderne auf die systematische Theologie®, an-
lasslich des V. International Congress of Orthodox Theological Schools, Belgrad, 28.
September.

»Das Amt des romischen Bischofs aus orthodoxer Sicht“, in der Tagung der Ka-
tholischen Akademie in Hamburg mit dem Thema ,Der Dienst des Petrus in der Kir-
che. Orthodoxe und reformatorische Anfragen an die katholische Theologie®, Ham-
burg, 2. November.

Dr. Anargyros Anapliotis

»Der Einfluss der Bioethik auf die européische Gesetzgebung®, Interview an den
Rundfunk der Metropolie von Pirdus mit der Zahnirztin Frau Dr. Kalliopi Vogianzi
in Pirdus, gesendet 16. Oktober.

Teilnahme an der 30. Sitzung des Theologischen Dialoges zwischen der Griechisch-
Orthodoxen Metropolie und der Rémisch-katholischen Kirche in Deutschland mit
dem Thema ,Die Gemeinschaft der Heiligen®, in Bonn, 10.-11 Oktober.

(Red. von Dieter Fahl und Dr. Anargyros Anapliotis)
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/ IN MEMORIAM

Konstantinos Bas. Kallinikos (19102001L

von Athanasios Fourlas, Athen

In seiner Athener Wohnung starb am 14, Dezember 2001 der emeritierte Professor
der Theologischen Hochschule von Chalki/Konstantinopel Konstantin Kallinikos. In der
Kirche des Heiligen Spyridon des Bistums Peristeri (Weststadtteil von Athen) hielt sein
ehemaliger Schiiler Metropolit von Peristeri Chrysostomos (Nikolaos) Zaphiris mit tie-
fer Rithrung die Totenmesse. Zahlreiche Schiller wohnten mit grofer Anteilnahme und
Betroffenheit dem Gottesdienst fiir ihren Lehrer bei. Mit tiefem Mitgefiithl wurden die
Abschiedsworte auch von seinem Kollegen Prof. Basileios Anagnostopoulos und seinem
Schiiler, dem Archimandriten Nikolaos Xynos, gesprochen. Der Dekan der Athener
Theologischen Fakultit, Prof. Christos Voulgaris, wiirdigte ebenfalls den Verstorbenen
in seiner kurzen Ansprache. Beigesetzt wurde Kallinikos am 16. Dezember in der Famili-
engruft des Friedhofes "Horaiokastron" in Thessaloniki unter grofer Anteilnahme
vieler Schiiler aus dem nordgriechischen Raum.

Wer war der Mensch Konstantinos Kallinikos? Ein viterlicher Freund und groBer
Lehrmeister, dem wir, seine Schiiler, unsere ganze Aufmerksamkeit und Liebe schenkten.
1910 in Konstantinopel geboren, wurde er mit 7 Jahren Halbwaise. Nach dem Besuch der
Grundschule in der griechisch-orthodoxen Gemeinde "Hagia Triada" zu Peran (Stadtteil
von Konstantinopel) in den Jahren 1918-1923 studierte er (1923-1931) orthodoxe Theo-
logie an der Theologischen Hochschule von Chalki/Konstantinopel und anschlieBend
(1931-1936) klassische Philologie an der Philosophischen Fakultit der Aristoteles-
Universitit zu Thessaloniki. Von 1937 bis 1944 studierte Prof. Kallinikos in Berlin "Alte
Kirchengeschichte! und "Neues Testament" als Stipendiat der Evangelischen Kirche in
Deutschland und der Humbold-Stiftung. 1941 bekam er eine Assistentenstelle bei seinem
Lehrer und berithmten Kirchenhistoriker Hans Lietzmann.

In Berlin heiratete Prof, Kallinikos die Deutsche Ella Volkmann, mit der er auch
die turbulenten Jahre des Krieges dort verbrachte. Er wirkte in Berlin als Lehrer und
Kirchenséinger in der griechisch-orthodoxen Gemeinde. 1951 ging das Ehepaar von
Berlin nach Thessaloniki, wo Kallinikos zum Dr. theol. promoviert wurde. Im Oktober
1951 bekam er seine Berufung an die Theologische Hochschule von Chalki/Konstantinopel.
Seine 20jihrige Tdtigkeit dort wurde durch die Schliefung der Hochschule im Jahr 1971
durch die tiirkische Regierung beendet. Seit 1976 lebte das kinderlose Ehepaar in Ama-
rousion/Athen. Seit 1982 lebte der inzwischen verwitwete Emeritus dort inmitten
seiner umfangreichen Bibliothek und erfreute sich der haufigen Besuche seiner Schiiler.
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Aufgrund der SchlieBung der Druckerei des Okumenischen Patriarchats von Kon-
stantinopel durch die tiirkische Regierung Anfang der sechziger Jahre konnte das
wissenschaftliche und religiés-kirchliche Schrifttum der Professoren der Theologi-
schen Fakultit von Chalki nicht verdffentlicht werden. Das erkldrt das geringfiigige
Vorhandensein von gedruckten Schriften des Verstorbenen. Prof. Kallinikos verfasste
zahlreiche Scripta fiir jedes Fach, das er unterrichtete, sodass alle seine Schiiler sein
fachménnisches Wissen durch Vervielfaltigung erhalten konnten.

Seine Herzlichkeit und menschliche Warme haben wir, seine ehemaligen Schiiler, wihrend
des Studiums als groBes Geschenk erlebt und in unser eigenes Leben mitgenommen. Wir sind
als Theologen, Geistliche und Laien, in der ganzen Welt der griechisch-orthodoxen Dias-
pora zerstreut. Allein in Deutschland wirken: Metropolit Augoustinos (Labardakis)
von Deutschland und Exarch von Zetraleuropa (Sitz: Bonn); Bischof Wasilios (Tsio-
panas) von Aristi und einige Gemeindepriester in den einzelnen Bundeslindern.

Unter seinen Schiilern und in Deutschland wirkenden Laien-Theologen seien hier
genannt: Dr. Athanasios Basdekis, Orthodoxie-Referent in der Okumenischen Centra-
le der ACK in Frankfurt/M; Dr. Christophoros Papakonstantinou, Referent fiir den
orthodoxen Religionsunterricht beim Kultusministerium von Nordrhein-Westfalen;
der promovierte Theologe und praktizierende Zahnarzt Dr. Georgios Tapanci in
Nordrhein-Westfalen; und last but not least Prof. Theodor Nikolaou. Prof. Kallinikos
ermoglichte einigen von uns durch Vermittlung von Stipendien unsere Aufbaustudien
und den wissenschaftlichen Werdegang in Deutschland und bleibt auch darum in
wacher Erinnerung in unseren Gedanken und unseren Herzen.

Unser "zahdg ®ayoBoc diddoraloc” wird fiir uns alle unvergessen bleiben und wir
rufen ihm nach: Alwvio cov 1 pviun!
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Anhang zur Chronik I

Zentrum fiir Okumenische Forschung
an der Ludwig-Maximilians-Universitit Miinchen (ZoF):

Eroffnungsfeier am 29. Oktober 2001

Zentrum fiir 6kumenische Forschung. Ziele und Perspektiven

von Peter Neuner, Miinchen

Meine sehr geehrten Damen und Herren,

zur Eroffnung des Zentrums fiir ¢kumenische Forschung an der Ludwig-
Maximilians-Universitdt Miinchen darf ich Sie sehr herzlich begriiBen. Ich tue es
gleichzeitig im Namen der Kollegen, die dieses Zentrum mit gegriindet haben, der
Professoren Gunther Wenz von der Evangelisch-Theologischen Fakultdt und Theodor
Nikolaou von der Ausbildungseinrichtung Orthodoxe Theologie. Wir sind iiberrascht
iiber das Echo, das diese Einladung findet, die Kleine Aula der Universitdt wire fast
zu klein geworden. Vor allem aber freuen wir uns tUber das Interesse, das Sie durch
Ihre Anwesenheit bekunden.

Hochrangige Vertreter der Universitidt und der Kirchen sind gekommen. Ich darf
einige wenige Giste namentlich begriifien. Ein herzlicher GruB und Dank gilt den
Reprisentanten der Kirchen, die durch ihre Theologie in der Arbeit dieses Zentrums
eingebunden sind: Ich bleibe im Alphabet und begriiBe Metropolit Augoustinos aus
Bonn fiir die Orthodoxe Kirche, den Landesbischof Johannes Friedrich fiir die Evan-
gelische und Kardinal Friedrich Wetter fiir die Katholische Kirche. Es ist uns eine
hohe Ehre, daB Sie zu dieser Feier gekommen sind und daB Sie der Arbeit des Zent-
rums ein GruBwort mit auf den Weg geben. Seien Sie dafiir sehr herzlich bedankt, wir
wissen dieses Zeichen zu schitzen. Ich begriiBe den Herrn Prorektor unserer Universi-
tat, Herrn Professor Liebich, der den Herrn Rektor vertritt, und den Altpriisidenten
Wulf Steinmann. Im Programm sind die Vertreter der Universitit nicht als Gastredner
aufgefiihrt, mit gutem Grund: die Universitit ist Triiger dieses Zentrums. Sie bewegen
sich also auf eigenem Boden und haben den Vorteil eines Heimspiels. Um so mehr:
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herzlich willkommen. Ich begriile die Damen und Herrn des Streichquartetts Neuhoff-
Reichel, die durch eine musikalische Begleitung dem Ganzen einen gebiihrenden
Rahmen verleihen. Seien Sie dafiir sehr herzlich bedankt. Ich begriie die Dekane, die
Kolleginnen und Kollegen, die Vertreter befreundeter Institutionen, die Damen und
Herren von Presse, Funk und Fernsehen und Sie alle, die Sie durch Thre Anwesenheit
Ihr Interesse bekunden und die Miir widerlegen, Okumene finde kein Interesse mehr.
Seien Sie alle herzlich willkommen, wir freuen uns, daf3 Sie hier sind.

Mit der Griindung des Zentrums fiir dkumenische Forschung findet eine langjih-
rige und fruchtbare tkumenische Zusammenarbeit einen institutionellen Rahmen.
Seit iiber dreiflig Jahren, also seit der Griindung der beiden 6kumenischen Institute an
der Katholisch-Theologischen und der Evangelisch-Theologischen Fakultit der Uni-
versitdt Miinchen, ist es eine gute Praxis, da3 die beiden Institute gemeinsame Lehr-
veranstaltungen durchfithren. Die Professoren Heinrich Fries (kath.) und Wolfhart
Pannenberg (evang.) haben als die Griindungsviiter in den 60er Jahren diese Tradition
eroffnet. Ich darf Herrn Kollegen Pannenberg sehr herzlich hier begriiBen. In diesen
gemeinsamen Seminarveranstaltungen wurde Pionierarbeit geleistet. Es wurden oku-
menisch brisante Texte erstellt, manche von ihnen wurden publiziert und sie sollten
fiir die okumenische Besinnung wegweisend werden, etwa ein Text iiber das Amtsver-
stindnis, tiber Abendmahl und Abendmahlsgemeinschaft, zu den Zielvorstellungen
der Okumene, zu Einheit und Vielfalt. Zahlreiche wissenschaftliche Arbeiten sind in
diesem Rahmen entstanden, in denen sich junge Theologen aus aller Herren Linder in
Lehre und Forschung qualifiziert haben, die heute in allen Erdteilen lehren und das
weitertragen, wozu sie in Miinchen einen Grund legen konnten.

Diese gemeinsame Arbeit ging {iber die Griinderviter der 6kumenischen Institute
hinaus weiter. Heinrich Déring - ihm ein besonderer Gruf3 - und Gunther Wenz griffen
die Anregungen auf und trugen die okumenische Lehre und Forschung weiter. Ich
freue mich, daB3 ich mich nun in diese Stafette einreihen durfte. Eine neue Qualitiit
bekam diese Arbeit durch die Griindung des Instituts fiir Orthodoxe Theologie an der
Universitdt Miinchen. Damit waren an der LMU die drei gro3en und die Christenheit
pragenden Kirchen und ihre Theologien versammelt. Das bot eine Chance fiir den
okumenisch-theologischen Diskurs, wie sie jedenfalls im deutschen Sprachraum ein-
malig ist, und durch die Einbindung der Theologie in die Universitit auch dariiber
hinaus kaum eine Parallele hat. Mit Prof. Theodor Nikolaou fand sich ein Vertreter der
Orthodoxie, der das Angebot zu einem solchen Dialog mit groBer Bereitschaft ange-
nommen hat. Das Gesprich zwischen den christlichen Theologien hatte damit eine
tragfihige Basis. Das hat tiber die 6kumenischen Institute und Lehrstiihle hinausge-
wirkt und zu einem vertrauensvollen Klima zwischen den Fakultiten als ganzen ge-
fihrt.

Im Rahmen der Umstrukturierung der Fakultdten und der Einrichtung von De-
partments wird derzeit eine engere Kooperation der theologischen Fakultiten und der
Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie, zu der das orthodoxe Institut an-
gewachsen ist, angestrebt. Es entsteht eine gemeinsame theologische Zentralbiblio-
thek, in der die Biicherbestinde beider Fakultiten eingebracht werden, die Fakultiten
werden rdumlich zusammengelegt. Im Rahmen dieses Prozesses haben nun die Fach-
bereichsrite der beteiligten Fakultiten jeweils einstimmig den Antrag auf die Errich-
tung cines ,Zentrums fiir 6kumenische Forschung® gestellt und Rektorat und Senat
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der Universitit haben diese Anregung positiv aufgegriffen. Die Verwaltung der Uni-
versitdt hat uns beispielhaft unterstiitzt. Damit ist ein institutioneller Rahmen ge-
schaffen, der die 6kumenische Arbeit auf Zukunft hin gewihrleisten soll und sie von
Personen weniger abhdngig macht. Dieses Zentrum stellt also sich heute vor.

Es handelt sich um eine Forschungseinrichtung. Die theologische Ausbildung im
Rahmen der Grundstudiengidnge ist nach wie vor in der Verantwortung der Fakultii-
ten. Sie werden wie bisher eine dkumenische Ausbildung fiir Studierende aller Stu-
dienrichtungen anbieten. Die konfessionsspezifische Priagung der Theologie ist also in
keiner Weise tangiert. Niemand denkt daran, so etwas wie eine Okumene des kleinsten
gemeinsamen Nenners anzustreben, die immer Gefahr liefe, die Konturen des Christli-
chen selbst zu verwischen. Die Fakultiten als ganze werden aus ihrer Verantwortung
fiir die Okumene nicht entlassen, Okumene ist und bleibt eine Dimension aller Theo-
logie. Es werden auch keine bewédhrten 6kumenischen Strukturen aufgelost: an der
Katholisch-Theologischen Fakultdt gibt es auch weiterhin das Okumenische For-
schungsinstitut, an der Evangelischen Fakultit den Lehrstuhl fiir Fundamentaltheolo-
gie und Okumene, in der Orthodoxen Theologie den Lehrstuhl fiir geschichtliche
Theologie und Okumenik. In deren Kompetenzen wird nicht eingegriffen. Vielmehr
sind sie die Griindungsmitglieder und die Triger dieses neu errichteten Zentrums.

Das Zentrum soll deren Zusammenarbeit fordern und einen institutionellen Rah-
men fiir sie bieten. Synergie ist das Zauberwort. Wichtige Aussagen macht die Sat-
zung. Sie nennt als Ziele die Zusammenarbeit in Projekten, die der theologischen
Verstindigung und der Uberwindung von kirchentrennenden Lehrdifferenzen dienen;
die Durchfihrung von gemeinsamen Projekten mit Wissenschaftlern, die einen Bei-
trag zur Anndherung der Kirchen zu leisten vermogen; die Erforschung der theologi-
schen und nicht-theologischen Griinde, die zur gegenseitigen Verwerfung der christli-
chen Kirchen gefiihrt haben und deren Bedeutung fiir die Gegenwart; die Bereitstel-
lung von Hilfen, gegebenenfalls die Mitwirkung in kirchlichen Gremien, um deren
okumenische Ausrichtung zu férdern; die Zusammenarbeit mit 6kumenischen Ein-
richtungen, z.B. den Arbeitsgemeinschaften christlicher Kirchen in Deutschland und
in Bayern, dem Okumenischen Rat der Kirchen; die Darstellung ckumenischer Belan-
ge in der Offentlichkeit, z.B. in evangelischen und katholischen Akademien; sowie die
Forderung der Zusammenarbeit unserer Fakultiten sowie der 6kumenischen Ausrich-
tung der Lehrangebote.

Als Mitglieder und Mitarbeiter sind willkommen: Hochschullehrer unserer Univer-
sitit, die in der Zielsetzung des Zentrums selbstindig Forschungsprojekte durchfiih-
ren oder sich an gemeinsamen Projekten des Zentrums beteiligen, sonstige Wissen-
schaftler, die unter Aufsicht eines an der Universitit Miinchen titigen Hochschulleh-
rers an Okumenisch relevanten wissenschaftlichen Projekten arbeiten, sowie Wissen-
schaftler anderer Universitdten und Hochschulen sowie weiterer wissenschaftlicher
und kirchlicher Einrichtungen, soweit sie sich den genannten Aufgaben wissenschaft-
lich widmen. Das Hineinwirken in die kirchliche Offentlichkeit ist also ein wichtiges
Ziel. Es gilt, Verstehen zu fordern, Gemeinsamkeiten zu entdecken, aber auch Fremdes
zu erkennen, es als Reichtum zu schitzen oder als Anderes zu tolerieren. Die Bedeu-
tung dkumenischer Werte fiir das Leben in einer multikulturellen Gesellschaft und
Welt liegt auf der Hand, heute wohl mehr denn je.
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Nicht zuletzt ist es Sinn des Zentrums, fiir die Durchfithrung wissenschaftlicher
Projekte Drittmittel einzuwerben, um vorwiegend jungen Wissenschaftlern die Mog-
lichkeit zu eroffnen, sich an unserer Universitdt in dkumenischen Fragen zu qualifi-
zieren. In Zeiten knapper werdender 6ffentlicher Mittel miissen diese Aufgaben auch
im Rahmen der Universitdt und der Forschung mitbedacht werden.

In diesem Zusammenhang ist es uns eine besondere Freude, daf auf Initiative von
Herrn Dr. Wahba eine Stiftung zu Ehren des Heiligen Athanasius zur Forderung 6-
kumenischer Forschung eingerichtet werden soll, sie ist derzeit in der letzten Phase
ihrer Griindung. Ich begriiBe Herrn Dr. Wahba. Er kommt aus Agypten, ist Mitglied
der koptischen Kirche, und er hat zusammen mit 6kumenisch begeisterten Freunden
diese Stiftung an unserer Universitit ins Leben gerufen. Sie soll, wie es in der Satzung
heiB3t, Projekte im Sinne des Zentrums fiir Okumenische Forschung férdern und ins-
besondere fiir junge Gelehrte aus den Ostkirchen die Méglichkeit er6ffnen, sich an der
Universitdt Miinchen in theologischem Studium und in der Forschung weiter zu qua-
lifizieren. Die Stiftung ist so angelegt, daf} jederzeit Zustiftungen mdoglich sind. Es
wird wohl noch etwas dauern, bis Kapitalertrdge anfallen und fiir den Stiftungszweck
ausgeschiittet werden kénnen. Zustiftungen konnen helfen, diesen Zeitraum abzukiir-
zen und entsprechende Projekte zu fordern. Meine Damen und Herrn: Ich darf Thnen
diese Stiftung sehr herzlich empfehlen, sie ist fiir Zuwendungen jederzeit dankbar. Ich
hoffe, Sie konnen sich heute (iberzeugen, daf3 diese Initiative einem guten Zweck
dient. Jedenfalls einen sehr herzlichen Dank allen, die sich hier engagiert haben oder
sich noch einbringen werden.

Das Zentrum beginnt seine Arbeit nicht vom Nullpunkt. Im vergangenen Som-
mersemester wurde in einem gemeinsamen Doktorandenseminar eine Stellungnahme
zum neuesten lutherisch-katholischen Dialog-Dokument ,,Communio Sanctorum®
erarbeitet, die nun in der Zeitschrift ,Una Sancta“ veréffentlicht werden soll. In die-
sem Semester bearbeiten wir Dialogdokumente der Orthodoxen Kirche mit der Evan-
gelischen und der Katholischen Kirche. Eine Einfiihrung in diese Arbeit und eine
erste Rechenschaft iiber die Ergebnisse werden nun die Kollegen Wenz und Nikolaou
geben. Ich danke fiir Thre Aufmerksamkeit.

GruBwort zur Eroffnung des ,,Zentrums fiir kumenische Forschung®

von Augoustinos Labardakis, Bonn

Heute sind wir hier zur Eroffnungsfeier des ,Zentrums fiir ékumenische For-
schung® an der Ludwig-Maximilians-Universitit Miinchen zusammengekommen. Es
ist also ein okumenischer, d.h. kirchlicher Anlass, der diese Versammlung zusammen-
fithrte, eine Versammlung, die ihre Wurzel hat in der Ekklesia als einer Versammlung
der Herausgerufenen - so die Ubersetzung des griechischen Wortes ins Deutsche.
Denn in Christi Namen versammeln sich diejenigen, die an ihn glauben. Der kirchli-
che Charakter unserer Zusammenkunft wird noch deutlicher dadurch, dass die neue
Institution auf theologische Verstiindigung und das 6kumenische Gespriich zielt. Und
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er wird verstirkt durch die Anwesenheit von Vertretern der drei groflen Kirchen, fiir
die die Okumene eine Selbstverstindlichkeit geworden ist. Dafiir danken wir dem
dreieinigen Gott!

Auch die drittgrofite, jiingste christliche Kirche in diesem Lande, die Orthodoxe
Kirche, kann auf eine lange Teilnahme an der dkumenischen Bewegung zuriickbli-
cken. Hier in Deutschland denke ich mit Freude und in Dankbarkeit als Metropolit
des Okumenischen Patriarchats und als ,Erster unter Gleichen® unter den hiesigen
orthodoxen Bischéfen an unsere jahrzehntelange Mitarbeit in der deutschen Okume-
ne. Willig wurden wir Orthodoxe als 6kumenische Partner aufgenommen, als eine
Bereicherung des zwischenkirchlichen Dialogs und eine 6kumenische Erweiterung der
kirchlichen Zusammenarbeit. Von der Errichtung der Griechisch-Orthodoxen Metro-
poliec von Deutschland im Jahr 1963 iiber ihre Anerkennung als Koérperschaft des
deutschen offentlichen Rechts ab 1974 festigte sich die Stellung unserer Kirche hierzu-
lande mehr und mehr. Sie integrierte sich in die deutsche Okumene und beteiligt sich
an den Arbeitsgemeinschaften Christlicher Kirchen auf allen Ebenen, an der theologi-
schen Arbeit des Deutschen Okumenischen Studienausschusses - unser erster langjih-
riger Vertreter im Ausschuss war Prof. Nikolaou - und ab heute am Dienst des ,,Zent-
rums fiir 6kumenische Forschung® an der Miinchener Universitat.

Die Eroffnung eines solchen Zentrums ist aber im Zusammenhang mit einer noch
wichtigeren okumenischen Entwicklung zu sehen. Das ist die Griindung der Ausbil-
dungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie an der Ludwig-Maximilians-Universitit,
wozu die beiden GroBkirchen in Deutschland ebenfalls beigetragen haben. Nun gibt es
in Miinchen das einmalige Angebot eines vollstindigen Studiums der Orthodoxen
Theologie an einer staatlichen Universitit Westeuropas. Diese Studienmoglichkeit
kann von den orthodoxen Studenten mit dem Besuch von Lehrveranstaltungen an den
beiden Theologischen Fakultiten in Miinchen verbunden werden. Das ist fiir unsere
Kirche von grofler Bedeutung, insbesondere fiir die Ausbildung von Geistlichen, Reli-
gionslehrern und Katecheten. Der Studiengang Orthodoxe Theologie bietet aber zu-
gleich auch den evangelischen und katholischen Theologiestudenten Gelegenheit, ihren
theologischen und ékumenischen Horizont zu erweitern. Diese in der ganzen Welt
wohl einmalige Vertretung der Theologie aller drei Kirchen an derselben Universitit
ist ein sehr hohes Gut, das nicht nur bewahrt, sondern weiter gestirkt werden muss.
Wie ich wei3, wird die gegenseitige theologische Bereicherung auch durch interdiszi-
plinédre, dkumenische Lehrveranstaltungen geférdert. Die Einrichtung des ,Zentrums
fiir 6kumenische Forschung® ist der ernsthafte Versuch, einmal die inzwischen lange
okumenische Praxis hier zu biindeln und nach auBen hin durchsichtig zu machen;
andererseits wird es auBerdem darum gehen, das kumenische Geschehen und die
zwischenkirchliche Anndherung durch Projekte wissenschaftlich zu erforschen und
voranzubringen. Das ist ein sehr wichtiges Ziel. Deshalb méchte ich den Griindern des
Zentrums, den Herren Professoren Neuner, Nikolaou und Wenz, sehr herzlich zu ih-
rem Werk gratulieren. Fiir ihren Dienst wiinsche ich ihnen Gottes Segen und jeden
denkbaren Erfolg zum Wohle unserer Kirche auf ihrem Weg zur christlichen Einheit!
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GruSwort zur Eréffnung des ,,Zentrums fiir 6kumenische Forschung*

von Johannes Friedrich, Miinchen

Sehr geehrter Herr Kardinal,

sehr geehrter Herr Metropolit,

sehr geehrte Herren Professoren,

meine sehr geehrten Damen und Herren!

Dies ist heute ein guter Tag im akademischen Leben der beiden Theologischen Fa-
kultiten und der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie der Ludwig-
Maximilians-Universitidt! So wichtig es ist, dass die Theologie den Auftrag wahr-
nimmt, Studierende in der kirchlichen und theologischen Tradition der eigenen Kon-
fession zu beheimaten und sie in diesem Sinne zuzuriisten, so unmissverstindlich ist
das Signal, das mit diesem ,Zentrum fiir 6kumenische Forschung® gegeben wird. O-
kumene ist nunmehr nicht nur ein Thema, sondern gemeinsames Tun. Unsere Kirchen
stellen immer wieder in Erklirungen fest, dass Okumene nicht eine theologische Dis-
ziplin neben anderen ist, sondern eine Denkperspektive, die alle theologischen Diszip-
linen durchdringen will.

Warum dies so wichtig ist, diirfte auf der Hand liegen: Wir gehen gemeinsam auf
ein kiinftiges Europa zu. Europa muss mehr sein als der Euro, Europa muss eine geis-
tige Grofle sein. Noch aber besteht Europa aus ganz verschiedenen Traditionen und
Denkhorizonten. Wenn Europa zusammenwachsen soll, miissen diese Traditionen und
Denkhorizonte miteinander ins Gesprich kommen. Ziel kann dabei nicht die Unifor-
mierung des europiischen Geistes sein, sondern deren versohnte Vielfalt. Das geht
tiberhaupt nur so, dass wir uns bemiihen, die je andere Tradition in ihrem Anliegen
tiefer zu verstehen.

Dies gilt nicht zuletzt fiir die Theologie. Jahrhunderte lang hat die Theologie ihre
Aufgabe darin gesehen, die eigene Denktradition gegen andere Denktraditionen im
Schema von ,wahre Lehre* und ,falsche Lehre* zu verteidigen. In den letzten vier
Jahrzehnten hat sich, jedenfalls in Deutschland, eine andere Zielrichtung herausgebil-
det: das war und ist der 6kumenische Dialog. Er beruht auf einer Voraussetzung und
einer Methode. Die Voraussetzung war die Bereitschaft, nicht vom Trennenden zwi-
schen den Konfessionen auszugehen, sondern das Trennende auf dem Hintergrund
dessen zu sehen, dass wir viel mehr gemeinsam haben, was uns eint. Die Methode, die
bilaterale romisch-katholische / evangelisch-lutherische Kommissionen dafiir entwi-
ckelt haben, ist der differenzierte Konsens, ein Konsens in Grundwahrheiten, der das,
was uns trennt, nicht unter den Teppich kehrt, aber die jeweils andere Position dar-
aufhin untersucht, ob sie in ihrem Anliegen der eigenen Konfession widerspricht und
kirchentrennend ist oder ob sie von ihrem Anliegen als Ausformung des Christus-
evangeliums angesehen werden kann,

Von diesem Perspektivwechsel aus und mit dieser Methode ist immerhin fast auf
den Tag genau vor zwei Jahren, am 31. Oktober 1999, gelungen, mit Unterschrift der
Romisch-katholischen Kirche und der Kirchen des Lutherischen Weltbunds ein Recht-
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fertigungsdokument zu unterzeichnen, das einen Weg aus einem Jahrhunderte alten
Streit weist und die Beziehungen unserer Kirchen weltweit in eine neue Qualitit ge-
stellt hat.

Dies wire nicht moéglich geworden ohne die Theologie. Wir verdanken den oku-
menischen Fortschritt weithin der theologischen Arbeit, wie sie von Universitiits-
lehrern und an Universititen geleistet wird. Darum bin ich gerade als Catholica-
Beauftragter der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands sehr
dankbar fiir dieses ,Zentrum fiir 6kumenische Forschung®.

Profitieren werden wir schlieBlich davon, dass an dieser Griindung auch die Aus-
bildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie beteiligt ist. Das kommende Europa
bringt mehr Perspektiven cin als das, was in Deutschland Tradition hat. Orthodoxe
Beitriige und orthodoxe Anfragen werden die Arbeit noch einmal neu bereichern. Und
ich bin tiberzeugt: auch orthodoxe Theologie wird Frucht davon tragen, mit evangeli-
scher und katholischer Theologie im Gesprich zu sein.

Profitieren wird schliellich die Ludwig-Maximilians-Universitiit, wird Miinchen,
wird Bayern, denn das Gesprich, das durch das neue Zentrum Fakultiiten iibergrei-
fend gefithrt wird, ist zugleich interkulturell und insofern exemplarisch fiir das, was in
Europa auf allen Ebenen oben auf der Tagesordnung stehen muss. Ich wage sogar die
Behauptung: Weil die kirchlich-theologische Okumene den Perspektivwechsel voll-
zogen und eine geeignete Methode gefunden hat, kann sie ein Modell fiir das sein, was
im politisch-gesellschaftlichen Raum insgesamt geleistet werden muss.

Meine sehr geehrten Damen und Herren: Wir erleben derzeit schmerzlich, wie ver-
letzlich die globale Weltordnung ist. Wir haben es derzeit nicht mit einem ,,Kampf der
Kulturen® zu tun, aber im schlimmsten Fall ist nicht auszuschlieBen, dass sich die
Dinge dorthin entwickeln. Wir wissen lingst, dass es dazu nur eine Alternative gibt,
ndmlich den Dialog und das gliickende Zusammenleben. Genau dafiir stellt das ,,Zent-
rum fiir Okumenische Forschung® die Weichen. Ich danke den Initiatoren, den Profes-
soren Neuner, Nikolaou und Wenz. Ich wiinsche der neuen Einrichtung und allen, die
hier leben und studieren werden, eine gliickliche Zukunft unter Gottes Segen!

GruBBwort zur Erotfnung des ,,Zentrums fiir skumenische Forschung*

von Friedrich Kardinal Wetter, Miinchen

Mit der Eréffnung des Zentrums fiir skumenische Forschung an der Universitit Miinchen
soll der guten und qualitiitsvollen Arbeit, die iiber Jahre hier an der Universitit im Bereich
Okumenischer Theologie bereits geleistet wurde, eine neue Moglichkeit erdffnet werden.
Dieses Forschungszentrum erhlt durch die ausdriickliche Beteiligung der orthodoxen
Ausbildungseinrichtung sein besonderes und in Deutschland einmaliges Profil. Der Dia-
log wird breiter gefiihrt und Themen nicht mehr nur innerhalb westlich geprigter Theologie
erortert. Das inzwischen gefliigelte Wort von den zwei ,,Lungen Europas®, das Papst Johan-
nes Paul II. erst jlingst bei seinem Besuch in Armenien wiederholt hat, findet hier seinen
wissenschaftlich-theologischen Niederschiag,
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Ein Blick in die Kirchen- und Theologiegeschichte zeigt, dass der mangelnde theologische
Austausch mit eine Ursache fiir die Trennung zwischen der Ost- und der Westkirche war.
Sprachbarrieren sowie die geringen Moglichkeiten zur Begegnung und zum direkten Dis-
kurs haben die Unkenntnis voneinander geférdert. Um so mehr ist es von Bedeutung, dass
hier nun eine Einrichtung entstanden ist, die genau diesen Mangel ausgleichen kann. Die
gemeinsame Forschung wird den Blick weiten, aber auch anspruchsvoller machen.

Die hier angestrebten Forschungsvorhaben werden gewiss nicht ohne Riickwirkungen auf
die Lehre und das Leben der beteiligten Kirchen bleiben.

»Der Dialog ist das Herz der ckumenischen Zusammenarbeit und begleitet diese in all ih-
ren Formen® (OD 172), heiB3t es im Okumenischen Direktorium der Katholischen Kirche.
Damit ist nicht nur der wissenschaftliche Dialog gemeint, sondern jede Form des Aus-
tauschs und Gesprichs, die gerade hier in Miinchen auf allen Ebenen und in allen Feldern
kirchlichen Lebens intensiv gepflegt werden. Aber aus dieser Erfahrung, die viele Menschen in
okumenischen Begegnungen machen, erwiichst die Verantwortung fiir den theologischen Dia-
log, der immer ein Dialog in der Wahrheit sein muss. ,,Der echte Okumenismus®, so Papst
Johannes Paul II. in seiner Enzyklika ,,Ut unum sint, ,ist ein Gnadengeschenk der Wahrheit*
(UUS 38).

Ziel dieses theologischen Diskurses ist es ja nicht, das Glaubensgut zu modifizieren
oder die Wahrheit an den Zeitgeschmack anzupassen (UUS 18). Vielmehr soll der theolo-
gische Dialog uns immer tiefer erkennen lassen, wozu Christus uns in der einen Kirche beru-
fen hat. ,Die ernsten Fragen miissen gelost werden®, sagt der Papst in der gleichen Enzykli-
ka, ,denn wenn das nicht geschihe, wiirden sie zu einem anderen Zeitpunkt in gleicher
Gestalt oder unter anderem Namen wieder auftauchen* (UUS 36). Die theologische For-
schung ist also kein Hemmschuh der Okumene oder Nebensache. Sie ist unentbehrlich dafiir,
dass der Weg zur vollen Kirchengemeinschaft zum Ziel fiihrt.

"Fiir die Zukunft der ékumenischen Theologie wird es darum grundlegend sein, sich
mehr als bisher als ,fides quaerens intellectum’, als denkerische Bemiihung um den gemein-
samen Glauben zu verstehen. Billiger ist Okumene nicht zu haben. Ein Ausweg aus der gegen-
wiirtigen Krise ist ein neues Biindnis zwischen Glaube und Vernunft® (Kardinal Walter Kasper,
Priisident des Pipstlichen Rates fiir die Einheit der Christen in seinem Tiibinger Vortrag im
Februar 2001).

Das Zentrum fiir 6kumenische Forschung erfiillt schliefflich im weiteren Kontext der
Ausbildung derer, die spiter einmal im kirchlichen Dienst titig sein werden, eine
wichtige Rolle. In allen Dokumenten der Katholischen Kirche zur Okumene in den ver-
gangenen Jahren wird die Bedeutung der ckumenischen Bildung ihrer Priester und Mitarbei-
tenden besonders herausgestellt. Die Sorge um die Wiederherstellung der vollen Einheit ist
ndamlich nach Aussage des II. Vaticanums (UR 5) Sache aller Glieder der Kirche,

Um dieser Aufgabe aber gerecht werden zu kénnen, braucht es Menschen, die iiber be-
sonderen Sachverstand und Kenntnis sowohl der eigenen Lehre als auch der Lehre der 6ku-
menischen Partner verfiigen. Nun findet die 6kumenische Perspektive sicher in allen Diszipli-
nen der Theologie Aufnahme. Die besondere Chance hier in Miinchen besteht aber darin,
in diesem Forschungszentrum eine intensive theologische Auseinandersetzung mit dkume-
nisch relevanten Themen fiihren zu kénnen. Wir werden gerade in Zukunft, in der der Dia-
log eine immer wichtigere Rolle spielt, qualifizierte Mitarbeiter benttigen, die ihren hier
erworbenen Sachverstand in ihre Kirche einbringen. Deshalb ist es nur zu wiinschen, dass
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diese neu geschaffene Einrichtung an der Universitit Miinchen auch Interesse bei den
Studierenden findet und angenommen wird.

Ihnen allen, die Sie hier im Zentrum forschen und arbeiten werden, wiinsche ich, dass Sie
in der gewissenhaften Auseinandersetzung mit zentralen Fragen des christlichen Glaubens
nicht nachlassen und mit Engagement fortsetzen, was an guter Arbeit hier an den Fakultiiten
bereits geleistet wird. So wird uns Thre Arbeit helfen, auf dem Weg zur Einheit und der Ge-
meinschaft unter uns Christen voranzuschreiten, einem Weg, von dem der Papst sagt, dass
er zwar schwierig und anspruchsvoll, aber dennoch so reich an Freude ist (UUS 2).

Das "Zentrum fiir Okumenische Forschung' Entstehung und Zielset-
zung, erste Initiativen im Sommersemester 2001 und im Wintersemes-
ter 2001/02

von Gunther Wenz, Miinchen

Es gibt Tage und Wochen, die einen Monate und Jahre beschédftigen konnen, Fiir
die okumenische Forschung trat dieser Fall Anfang September 2000 ein. Am 3. Sep-
tember wurde Pius IX. selig gesprochen, jener romische Bischof, unter dessen Pontifi-
kat auf dem I. Vatikanischen Konzil 1870 das Dogma von Infallibilitit und universal-
kirchlichem Jurisdiktionsprimat des Papstes definiert wurde. Tags darauf, am 4. Sep-
tember, stellten der Okumenebeauftragte der Deutschen Bischofskonferenz und der
Prisident des Kirchenamtes der VELKD der Presse ein bilaterales Studiendokument
zum Thema "Communio sanctorum. Die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen" vor,
das bereits 1997 abgeschlossen vorlag, wegen seiner vermeintlichen oder tatsichlichen
Brisanz aber lutherischerseits zuriickgehalten wurde, um die Turbulenzen um die
Gemeinsame Erklirung zur Rechtfertigungslehre nicht zu verstirken. Damit nicht
genug: nur einen weiteren Tag spiter, am 5. September 2000, wurde von der rémi-
schen Kongregation fiir die Glaubenslehre die Erklirung "Dominus lesus. Uber die
Einzigkeit und Heilsuniversalitit Jesu Christi und der Kirche" veroffentlicht, in deren
17. Artikel den reformatorischen Kirchen attestiert wurde, dass sie nicht Kirchen im
eigentlichen Sinne des ekklesiologischen Begriffs seien.

»Es gibt viel zu tun, packen wir’s an“, dachten meine Kollegen Neuner, Nikolaou
und ich und beschlossen, nicht nur ein Zentrum fiir Okumenische Forschung an der
Miinchener Ludwig-Maximilians-Universitit zu griinden, sondern noch vor der heuti-
gen Eréffnungsfeier eine erste Initiative der geplanten Einrichtung zu starten. Im
Sommersemester 2001 wurde ein kumenisches Oberseminar zu dem erwihnten Stu-
diendokument "Communio Sanctorum" angeboten mit dem - die engen Grenzen einer
Seminarveranstaltung iiberschreitenden - Ziel, dem ausdriicklichen Wunsch der Kir-
chen zu entsprechen und eine Stellungnahme zu dem bilateralen Text zu erarbeiten.
Diese Stellungnahme liegt inzwischen vor und wird, nachdem sie den zustéindigen
Gremien unserer Kirchen zugegangen ist, voraussichtlich in der Zeitschrift "Una
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Sancta" verdffentlicht werden. Neben einer Reihe von Kommilitoninnen und Kommi-
litonen nicht zuletzt aus dem Miinchener Collegium Oecumenicum, dessen Ephorus zu
sein ich die Ehre habe, waren an der Erstellung des Papiers vor allem die Seminaras-
sistentinnen und -assistenten beteiligt: Dr. Anargyros Anapliotis, Dr. Franz Do-
maschke, Dr. Birgitta Kleinschwirzer-Meister und Frau Miriam Rose. [hnen sei an
dieser Stelle fiir ihr Engagement sehr herzlich gedankt.

Was das Studiendokument inhaltlich betrifft, so schlieBt es an den 1984 erschienen
Text "Kirchengemeinschaft in Wort und Sakrament" der ersten Bilateralen Arbeits-
gruppe der Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der VELKD an,
welcher die in der Offenbarung Gottes in Jesus Christus griindende "communio sanc-
torum" unter den Aspekten der Gemeinschaft im Bekenntnis des einen Glaubens, in
der gottesdienstlichen Feier und im apostolischen Amt mit dem Ziel behandelt hatte,
der vollen Kirchengemeinschaft niher zu kommen. Damals offengebliebene Probleme,
wie sie in den 1988 gemeinsam publizierten Stellungnahmen der VELKD (1985) und
der Deutschen Bischofskonferenz (1987) angesprochen worden waren, sollten nun
direkt in Angriff genommen werden.

Im einzelnen wird iiber folgende Themenbereiche gehandelt:

1. Von den Erkenntnis- und Bezeugungsinstanzen evangelischer Wahrheit. Konkret
geht es dabei um das Verhiltnis von Heiliger Schrift, kirchlicher Tradition, Glaubens-
sinn der Glidubigen, Lehramt und wissenschaftlicher Theologie.

2. Um Dienst an der Einheit der Kirche auf universaler Ebene. Zur Naherbestim-
mung mag es einstweilen geniigen, die Stichworter Petrusdienst und Papstamt zu
nennen.

3. Von der Gemeinschaft der Heiligen iiber den Tod hinaus. Hier werden im Rah-
men der allgemeinen Eschatologie Themen wie etwa Anrufung der Heiligen und Ma-
rienverehrung erortert.

Um die Arbeit der Bilateralen Arbeitsgruppe, der ich librigens selbst eine Zeit
lang angehort habe, gerecht beurteilen zu kénnen, mufl zur Kenntnis genommen wer-
den, daf} die zu behandelnden Gegenstinde nicht nach Belieben oder unter Gesichts-
punkten dogmatischer Wertigkeit gewihlt, sondern in Form eines Arbeitsauftrags
vorgegeben waren. Man kann von evangelischer Perspektive her durchaus fragen, ob
z.B. der Mariologie berechtigterweise ein zentraler dogmatischer Stellenwert einzu-
ridumen ist. Dal3 ihr im 6kumenischen Dialog mit dem romischen Katholizismus, aber
auch mit der Orthodoxie nicht unerhebliche Bedeutung zukommt, wird niemand
ernsthaft bestreiten wollen.

Vergleichbares trifft auch fiir die Papstthematik zu, die im zweiten Teil von
"Communio sanctorum" erdrtert wird und auf die sich unsere Seminardiskussionen
und schlieBlich auch der vorliegende Kommentar bevorzugt konzentrierten. Fiir diese
Konzentration gibt es eine Reihe von Griinden: Einen solchen Grund hat Papst Johan-
nes Paul II. mit seiner in der Enyzklika "Ut unum sint" formulierten Aufforderung
gegeben, den Petrusdienst zum expliziten Gegenstand ebenso kritischer wie konstruk-
tiver dkumenischer Diskussionen zu machen. Ein weiterer Grund liegt in dem unbe-
streitbaren Offentlichkeitsinteresse, das dem Papst und der Theorie und Praxis seines
Amtes entgegengebracht wird. Mogen die Ausfilhrungen iiber die Erkenntnis- und
Bezeugungsinstanzen des Evangeliums theologisch noch so gewichtig sein, der inte-
ressierte Zeitgenosse findet in der Regel die Papstfrage spannender und zwar viel-
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leicht gerade deshalb, weil er in dieser Frage iiber ein klares Urteil zu verfiigen meint.
Unsere Seminarteilnehmer machten in dieser Hinsicht keine Ausnahme. Die Rezepti-
onsgeschichte der These des Landesbischofs der Evangelisch-lutherischen Kirche in
Bayern, unter bestimmten Konditionen sei der Bischof von Rom auch evangelischer-
seits als Sprecher der Gesamtchristenheit denkbar, konnte als ein weiterer Beleg ange-
fithrt werden.

Schliefflich waren es, um nur noch dieses zu nennen, die spezifischen Rahmenbe-
dingungen der Verdffentlichung von "Communio sanctorum", die unsere Aufmerk-
samkeit auf die Problematik von Papstamt, Petrusdienst bzw. - wie ich zu sagen be-
vorzuge - universalkirchlichem Einheitsdienst fokussierten. Der selige Pius IX. zur
Rechten, "Dominus Iesus" zur Linken oder auch umgekehrt, mittendrin jedenfalls
"Communio sanctorum": man wird nicht sagen konnen, daf} dieses Arrangement ein
kirchendiplomatisches Meisterstiick darstellte. Dennoch, bei genauerem Hinsehen
ergeben sich bemerkens- und bedenkenswerte Beziige. So gibt die Tatsache, daf3 die
Seligsprechung Pius IX. zusammen mit derjenigen Johannes XXIII. erfolgte, u.a. zu
der - auch papsttheologisch héchst relevanten - 6kumenischen Forschungsfrage Anlaf,
wie sich Vaticanum I und II prizise zueinander verhalten. Die Deklaration "Dominus
Tesus" hinwiederum l4Bt, indem sie der Orthodoxie den Status einer Schwesterkirche
ausdriicklich zuerkennt, vermuten, man koénne - und zwar nach offizieller rémisch-
katholischer Ekklesiologie - eine Kirche im eigentlichen Sinne des Begriffs auch dann
sein, wenn man dem Dogma von pépstlicher Infallibilitit und universalem Jurisdikti-
onsprimat reserviert bis ablehnend gegentibersteht. Auch dieser Aspekt, so denke ich,
verdient es, bemerkt und bedacht zu werden.

Wie auch immer: die einschligigen Seminardiskussionen, deren Ergebnisse in dem
vorliegenden Kommentar présentiert werden, waren spannend, zuweilen auch hitzig,
gelegentlich sogar heftig. Das liegt, wenn man so will, in der Natur der Sache, heute
wie ehedem. Man erinnere sich: nach Tagen driickender Schwiile, in denen die Queck-
silbersidule auf Temperaturen iiber 34 Grad Celsius stieg, ging am 18. Juni 1870 {iber
Rom ein schweres Gewitter mit Sturm und Platzregen nieder und zwar just in jener
Stunde, als in der 4. Offentlichen Sitzung des 1. Vatikanischen Konzils die Definition
von Infallibilitdt und universalem Jurisdiktionsprimat feierlich bestéitigt wurde. Blitze
und schwere Donnerschlige unterbrachen immer wieder die Zeremonie, was alsbald
zu - allerdings sehr kontriren - Interpretationen und Kommentaren Anlaf gab. Deute-
ten einige, namentlich protestantische, Gegner das meteorologische Phidnomen als
theologisches Zeichen gottlichen Zorns gegen die, wie sie meinten, Vergitzung eines
Menschen, so machte unter den Befiirwortern der Spruch die Runde, das Vatikanische
Dogma sei wie einst das gottliche Gesetz auf dem Sinai buchstiiblich unter Blitz und
Donner verkiindet worden, um der ohnmichtigen Wut der Michte der Unterwelt, die
vergebens gegen den Felsen Petri wiiteten, endgiiltig den Garaus zu machen.

Es wird Sie, meine Damen und Herren, nicht iiberraschen, wenn ich abschlieend
darauf hinweise, daf die Interpretationen und Kommentare unserer Vorlage bemiiht
sind, einen Standpunkt jenseits dieser Alternative einzunehmen. Ich danke fiir Thre
Aufmerksamkeit.
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Das "Zentrum fiir Okumenische Forschung' Die orthodox-katholischen
und die orthodox-lutherischen Konsensdokumente

von Theodor Nikolaou, Miinchen

Eminenzen, Exzellenz,
meine sehr geehrten Damen und Herren!

L TIritt fest auf, mach’s Maul auf, hér bald auf!®

Mit diesen Worten, die nach Auskunft eines evangelischen Pfarrers von Martin
Luther stammen, will ich zu Beginn dieser Ausfiihrungen nicht nur im Sinne christli-
cher Okumene einen Gewihrsmann aus einer anderen Kirche zitieren, sondern auch
und vor allem andeuten, dass ich mich kurz fassen werde.

Seit meiner Berufung nach Miinchen im Jahr 1984 habe ich die Ehre und Freude
gehabt, mit einer Reihe von Kollegen, z. B. Heinrich Doéring, Wolfhart Pannenberg,
Georg Kretschmar, Johannes Griindel und anderen, verschiedene dkumenische Ober-
seminare durchfithren zu diirfen. Sie waren 6kumenisch sowohl im weiteren Sinne,
weil dort ein Thema aus der Sicht zweier bzw, dreier Kirchen behandelt wurde, aber
auch im engeren Sinne, weil auch die Themen der Oberseminare selbst 6kumenischen
Inhalts waren. Im letzteren Sinne finden in den vergangenen Jahren die 6kumenischen
Oberseminare mit den Kollegen Prof. Peter Neuner und Prof. Gunther Wenz regelmi-
Big statt.

Im Rahmen dieser Oberseminare werden, wie bereits zu vernehmen war, verschie-
dene 6kumenische Themen behandelt. Prof. Wenz hat soeben unsere Arbeit im ver-
gangenen Sommer-Semester iiber das Dokument ,,Communio Sanctorum® vorgestellt.
Mir fillt die Aufgabe zu, Sie in das Thema einzufithren, welches in diesem Winter-
Semester 2001/02 im Mittelpunkt unseres Interesses steht. Das Thema lautet: ,Die
orthodox-katholischen und die orthodox-lutherischen Konsensdokumente®.

Es ist wohl bekannt, dass die Orthodoxe Kirche aufgrund eines vom Patriarchen
Athenagoras bereits in den sechziger Jahren des vorigen Jhs entwickelten 6kumeni-
schen Programms eine Reihe ,offizieller bilateraler theologischer Dialoge® fiihrt. Dies
bedeutet, dass sie neben ihrem vielfiltigen Engagement in der ékumenischen Bewe-
gung von Anfang an in den letzten Jahrzehnten besonderen Wert darauf legt, sich
nach Moglichkeit mit einer jeden Kirche konkret zu verstindigen. Diese bilateralen
okumenischen Dialoge sind offiziell, weil zum einen die Mitglieder der jeweiligen
gemischten internationalen Kommission von ihrer Kirche offiziell delegiert wurden;
zum anderen, weil sie das hohe Ziel der vollen Kirchengemeinschaft verfolgen. Aber
gerade angesichts dieses groflartigen Zieles einer sichtbaren Einheit ist auch die theo-
logische Verstindigung iiber die Lehrunterschiede mit der jeweiligen Kirche erforder-
lich. Dies filihrt zwar gelegentlich zu einer miithseligen Gestaltung dieser Dialoge. Aber
dies darf nicht Uber ihre auerordentlich positive und starke Bedeutung hinwegtidu-
schen: Es entstehen nidmlich gemeinsame Erklirungen iiber konkrete theologische
Themen, die bislang und zum Teil als uniiberbriickbare Lehrdifferenzen galten.
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Unter den insgesamt sechs offiziellen, theologischen Dialogen, welche die Ortho-
doxe Kirche heute fiihrt, zdhlen der orthodox-katholische und der orthodox-
lutherische zu den wichtigsten und haben inzwischen eine Reihe von Konsensdoku-
menten vorzuweisen. Ich mochte ein paar Worte zu diesen beiden Dialogen sagen:

a. Zum orthodox-katholischen Dialog (zu dessen internationalen Kommission S. E.
Friedrich Kardinal Wetter gehort):

In diesem Zusammenhang kann nicht nidher auf eine Reihe von bedeutenden Ereig-
nissen eingegangen werden (wie z. B. die Begegnungen zwischen Papst Paul VI. und Pat-
riarch Athenagoras 1., die sogenannte "Aufhebung" des gegenseitigen Bannes, die Begeg-
nungen zwischen Papst Johannes Paul IL. und Patriarch Dimitrios I. usw.). Denn sie diirf-
ten allgemein bekannt sein und wiirden auch den Rahmen dieses Beitrages sprengen.
Diese Ereignisse, die als der ,Dialog der Liebe* bekannt sind, haben zum heutigen Stand
der orthodox-katholischen Beziehungen entscheidend beigetragen und werden zusammen
mit den bisherigen Konsensdokumenten des offiziellen theologischen Dialogs auch fiir die
Zukunft dieser Beziehungen bestimmend sein.

Die feierliche Eroffnung des orthodox-katholischen Dialogs fand 1980 auf den In-
seln Patmos und Rhodos statt. Zwei Jahre spiter, 1982, entstand hier in Miinchen die
erste gemeinsame Erkldrung mit dem Titel "Das Mysterium der Kirche und der Eu-
charistie im Lichte des Geheimnisses der Heiligen Trinitit". Auflerdem wurden inzwi-
schen drei weitere Konsensdokumente verabschiedet: "Glaube, Sakramente und Einheit
der Kirche" (Bari, Italien, 1987), "Das Sakrament der Weihe in der sakramentalen Struk-
tur der Kirche, insbesondere die Bedeutung der Apostolischen Sukzession fiir die Heili-
gung und die Einheit des Volkes Gottes" (Neu Valamo, Finnland, 1988) und ,,Der Unia-
tismus und die derzeitige Suche nach der vollen Gemeinschaft* (Balamand, Libanon,
1993).

b. Zum orthodox-lutherischen Dialog:

Fast gleichzeitig mit dem orthodox-katholischen Dialog begann auch der offizielle
orthodox-lutherische Dialog. Der Gespriachspartner der Orthodoxen Kirche in diesem
Dialog sind Delegierte des Lutherischen Weltbundes aus der ganzen Welt. Die erste
gemeinsame Sitzung der Gemischten internationalen Kommission, der ich als einer
der beiden Vertreter des Okumenischen Patriarchats angehérte, fand 1981 in Es-
poo/Helsinki (Finnland) statt. In der Zwischenzeit wurden in diesem Dialog insgesamt
sichen gemeinsame Erklirungen verabschiedet: ,Die gottliche Offenbarung® (Allen-
town/Pensylvania, USA, 1985), ,Schrift und Tradition® (Kreta, 1987), ,Kanon und
Inspiration der Heiligen Schrift* (Bad Segeberg, 1989), ,Die dkumenischen Konzile
und die Autoritit der Kirche und in der Kirche® (Sandjberg, Didnemark, 1993), ,Die
Autoritit der Kirche und in der Kirche* (Limassol, Zypern, 1995), ,,Autoritit der
Kirche und in der Kirche im Lichte der 6kumenischen Konzile* (Sigtuna, Schweden,
1998) und ,Das Mysterium der Kirche, Wort und Sakramente (Mysteria) im Leben
der Kirche* (Damaskus, Syrien, 2000).

Im gemeinsamen Oberseminar und beim Studium all dieser Konsensdokumente
werden unter anderem folgende Ziele verfolgt:
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Die Teilnehmer mit dem Inhalt dieser Texte vertraut zu machen. Es ist sicherlich
kein Geheimnis, dass internationale Kommissionen zwar manchmal {iber Jahre arbei-
ten, aber der Ertrag ihrer Bemiihungen nicht gebiihrend verbreitet und bekannt ge-
macht wird. Bedenkt man jedoch, dass die ersehnte Kircheneinheit nicht bloB eine
Angelegenheit der am Dialog beteiligten Theologen und der Kirchenleitungen sein
kann, so ist die Verbreitung dieser gemeinsamen Erklirungen unter den Glaubigen der
beteiligten Kirchen eine conditio sine qua non auf dem Weg zur Einheit. Gerade die
Theologiestudenten und speziell die Teilnehmer eines ¢kumenischen Oberseminars
sind wichtige Adressaten und Multiplikatoren fiir die Verbreitung dieser Texte.

Die Beschiftigung mit diesen Konsensdokumenten in einem Oberseminar hat den
Charakter einer theologischen Durchdringung und kritischen Wiirdigung dieser Texte.
Die theologische Durchdringung und Besprechung der Texte wird nicht nur zu einem
stirkeren Nutzen verhelfen, sondern auch eventuelle Schwichen verdeutlichen. Gerade
die kritische Auseinandersetzung mit den Texten wird zeigen, ob z. B. eine Kommis-
sion nach einem Gesamtplan oder nach dem Prinzip Zufall Themen aufgreift und
behandelt; oder ob die Dokumente den Dialog voranbringen und Fortschritt bedeuten
bzw. einfach fromme und unverbindliche Aussagen enthalten. Oder, um ein konkretes
Beispiel zu nennen, wird das Studium des Textes ,,Der Uniatismus und die derzeitige
Suche nach der vollen Gemeinschaft“ einen Einblick in die komplexe Frage der ,,Unia“
geben und die redlichen Bemiihungen zur Uberwindung dieses Problems zeigen.

Die theologische Auseinandersetzung mit diesen gemeinsamen Erkldrungen wird,
wie ich meine, vor allem ihre Bedeutung unterstreichen, die nicht hoch genug einge-
schitzt werden kann. Dies nicht nur, weil sie nach Jahrhunderten der Isolation, des
Schweigens, aber auch der gelegentlichen gegenseitigen Polemik gemeinsam verfasst
wurden, sondern auch, weil sie die ersten, wenn auch in mancher Hinsicht behutsamen
Schritte in Richtung auf die Wiederherstellung der sichtbaren Einheit der Kirche Christi
bilden. Ich will diese positive Einschitzung anhand von zwei Beispielen aus diesen Do-
kumenten verdeutlichen und damit auch meine Ausfithrungen beenden. Das Besondere
dieser Beispiele besteht darin, dass sie zwar Aussagen im Rahmen eines konkreten bilate-
ralen Dialogs machen, dass aber diese Aussagen ebenso fiir die nicht beteiligten Kirchen
theologisch gewichtig, ja konsensfiahig sind, zumal sie z. T. bislang strittige Gesichtpunk-
te beriihren:

Das erste Beispiel ist der orthodox-katholischen Erklirung "Das Mysterium der
Kirche und der Eucharistie im Lichte des Geheimnisses der Heiligen Trinitdt" ent-
nommen: ,III. 1. Der Leib Christi ist ein einziger. Es gibt deshalb nur eine Kirche
Gottes. Die Identitit einer eucharistischen Versammlung mit einer anderen riihrt
daher, dass alle im selben Glauben dasselbe Gedédchtnis feiern, dass alle durch das Es-
sen desselben Leibes Christi und die Teilhabe am selben Kelch zu dem einen und ein-
zigen Leib Christi werden, in den sie schon durch dieselbe Taufe eingegliedert wurden.
Wenn es eine Vielfalt von Feiern gibt, so gibt es doch nur ein einziges gefeiertes Mys-
terium, an dem wir Anteil haben. AuBerdem empfingt der Gliubige, wenn er am Leib
und Blut des Herrn teilhat, nicht nur einen Teil Christi, sondern den ganzen Christus.*

Das zweite Beispiel stammt aus dem orthodox-lutherischen Konsensdokument
,Schrift und Tradition®: ,,8. Die Heilige Tradition als fortwiihrendes Wirken des Heili-
gen Geistes in der Kirche kommt im ganzen Leben der Kirche zum Ausdruck. Die Be-
schliisse von 6kumenischen Konzilen und lokalen Synoden der Kirche, das Lehren der
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heiligen Viter, liturgische Texte und Riten sind besonders wichtige und verbindliche
Auspragungen dieses mannigfaltigen Wirkens des Heiligen Geistes. Allerdings ist nicht
jede Synode, die orthodox zu sein behauptet, nicht jede Lehre eines kirchlichen Autors,
sind nicht alle Riten Ausdruck der Heiligen Tradition; sie sind es nur, wenn sie von der
ganzen Kirche angenommen worden sind.“
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Satzung des ZoF

Zentrum fiir 6kumenische Forschung
an der Ludwig-Maximilians-Universitit Miinchen

§ 1 Organisation und Sitz

1. Gemil Beschlu3 der Versammlung der Griindungsmitglieder vom 26. Juni 2001
wurde ein Zentrum fiir 6kumenische Forschung (Z&F) an der Ludwig-Maximilians-
Universitidt Miinchen eingerichtet.

2. Das ZoF ist eine von der Universitdt Miinchen getragene nicht-rechtsfihige Ar-
beitsgemeinschaft von Wissenschaftlern, insbesondere der Universitdat Miinchen.

§ 2 Aufgaben

Aufgaben des ZoF sind:

1. Zusammenarbeit in Projekten, die der theologischen Verstindigung und der Uber-
windung von kirchentrennenden Lehrdifferenzen dienen;

2. Durchfithrung von gemeinsamen Projekten mit Wissenschaftlern, die einen Beitrag
zur Anndherung der Kirchen zu leisten vermogen;

3. Erforschung der theologischen und nicht-theologischen Griinde, die zur gegenseiti-
gen Verwerfung der christlichen Kirchen gefiihrt haben und deren Bedeutung fiir die Ge-
genwart;

4. Bereitstellung von Hilfen, gegebenenfalls die Mitwirkung in kirchlichen Gremien,
um deren dkumenische Ausrichtung zu fordern;

5. Zusammenarbeit mit skumenischen Einrichtungen, z.B. AcK, ORK;

6. Darstellung 6kumenischer Belange in der Offentlichkeit, z.B. in evangelischen und
katholischen Akademien;

7. Forderung der Zusammenarbeit der theologischen Fakultiten und der Ausbildungs-
einrichtung fiir Orthodoxe Theologie an der Universitit Miinchen, sowie der ékumeni-
schen Ausrichtung der Lehrangebote.

§ 3 Mitglieder

1. Mitglieder des Z&F sind

a) An der Universitit Miinchen titige

aa) Hochschullehrer, die in der Zielsetzung des ZoF selbstindig Forschungsprojekte
durchfiihren, sich an gemeinsamen Projekten des Z6F beteiligen;

bb) sonstige Wissenschaftler, die unter Aufsicht eines an der Universitit Miinchen té-
tigen Hochschullehrers an 6kumenisch relevanten wissenschaftlichen Projekten arbeiten.

b) Wissenschaftler anderer Universititen und Hochschulen sowie weiterer wissen-
schaftlicher und kirchlicher Einrichtungen, soweit sie sich den in § 2 genannten Aufgaben
wissenschaftlich widmen.
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2. Die Mitgliedschaft wird auf Antrag durch Entscheidung des Vorstands begriindet.
Sie besteht fiir drei Jahre und kann auf Antrag des Mitglieds durch den Vorstand verlin-
gert werden.

3. Ein Mitglied, das in einem Beamten- oder Angestelltenverhiltnis an der Universitit
Miinchen tétig ist, erfiillt durch seine Mitarbeit im ZoF Dienstaufgaben, sofern gesetzli-
che Bestimmungen (insbesondere Art. 9 Abs.2 und 3 BayHSchLG, Art. 73 Abs. | Satz
3BayHSchG) sowie die Ausgestaltung des Dienst- und Arbeitsverhiltnisses nicht entgegenste-
hen.

4. Die Mitglieder sollen nach Mdglichkeit Spenden und Drittmittel fiir Z6F - Projekte ein-
werben. Alle dem Zo6F zur Verfiigung stehenden Mittel werden von der Universitit unter einer
eigenen Anordnungsstelle gesondert verwaltet.

§ 4 Organe

Organe des Z6F sind
1. die Mitgliederversammlung;
2. der Vorstand.

§ 5 Mitgliederversammlung

1. Der Mitgliederversammlung gehoren alle in § 3 genannten Mitglieder des ZoF an.

2. Sie hat folgende Aufgaben:

a) Ausarbeitung von Empfehlungen fiir das Forschungsprogramm und die Aufnahme neu-
er Forschungsprojekte in das ZoF;

b) Beratung {iber die Titigkeit des Z6F;

¢) Empfehlung von Themen und Organisationsformen fiir skumenische Symposien;

d) Entscheidung iiber die Weiterfiihrung oder Auflésung des ZGF, erstmalig nach Ablauf
von 5 Jahren seit dessen Griindung. Ein Beschluf3 iiber die Auflésung bedarf einer Mehrheit
von zwei Dritteln der Mitglieder.

e) BeschluBfassung iiber Anderungen dieses Statuts; Buchstabe d) Satz 2 gilt entsprechend.

3. Die Mitgliederversammlung ist vom Vorstand mindestens einmal im Jahr einzuberufen.
Der Sprecher fiihrt den Vorsitz. Beschliisse erfordern die Mehrheit der stimmberechtigten
Mitglieder, unbeschadet § 5 Art 2 d und e. Stimmrechtsiibertragung ist nicht zuliissig,

§ 6 Vorstand

L. Der Vorstand besteht aus drei Mitgliedern: dem Vorstand des Forschungsinstituts fiir
Okumene an der Katholisch-Theologischen Fakultit, dem Inhaber des Lehrstuhls fiir Systemati-
sche Theologie (Abteilung fiir Fundamentaltheologie und Okumene) der Evangelisch-
Theologmhen Fakultdt sowie dem Inhaber des Lehrstuhls fiir geschichtliche Theologie und
Okumenik der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie.

2. Aufgaben des Vorstands sind:

a) Entscheidung iiber die Aufnahme von neuen Mitgliedern sowie die Verlingerung der
Mitgliedschaft;

b) Entscheidung iiber das Forschungsprogramm und die Aufnahme neuer Projekte in das
Z5F;



116 Anhang zur Chronik I

¢) Entscheidung iiber die Vergabe von Mitteln, die dem ZoF zur Verfiigung stehen;

d) Forderung der wissenschaftlichen Arbeit des Z6F in Rat und Tat;

¢) Forderung des dkumenischen BewuBtseins in den Kirchen und in der Offentlichkeit;

f) Durchfithrung eines jihrlichen Kolloquiums, in dem wa. Arbeiten aus dem Bereich des
ZOF vorgestellt werden;

g) Erstellung eines jahrlichen Titigkeitsberichts;

3. Fiir den Geschiftsgang gelten Art. 48 Abs. |, Abs. 2 und Abs. 3 Satz | Halbs.l und Sitze
3 bis 6 BayHSchG entsprechend.

§ 7 Sprecher

1. Der Vorstand wiihlt aus seiner Mitte fiir die Dauer von zwei Jahren einen Sprecher. Die
beiden anderen Mitglieder des Vorstands sind dessen Stellvertreter.

2. Der Sprecher hat folgende Aufgaben:

a) Ausfithrung der Beschliisse des Vorstands,

b) Fiihrung der Geschifte des ZoF,

¢) Vertretung des ZOF nach auflen,

d) Einberufung und Leitung der Mitgliedsversammlung und der Vorstandssitzungen.

§ 8 Geschiiftsstelle

Die Geschaftsstelle unterstiitzt den Vorstand und den Sprecher. Sie wird bis auf weiteres
am Forschungsinstitut fiir Okumene der Katholisch-Theologischen Fakultit in Zusammenar-
beit mit der Abteilung fiir Fundamentaltheologic und Okumene an der Evangelisch-
Theologischen Fakultit gefiihrt.

§ 9 Auflésung

Beschliefit die Mitgliederversammlung nach § 5 Abs. 2 d die Auflgsung des Z6F, fallen die
dem ZoF zur Verfiigung stehenden Mittel nach einem vom Vorstand festzusetzenden Schliissel
der Katholisch-Theologischen Fakultiit, der Evangelisch-Theologischen Fakultdt sowie der Aus-
bildungseinheit fiir Orthodoxe Theologie zu. Der Sprecher informiert die Universitétsverwal-
tung umgehend {iber die Auflosung des ZoF.
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Verleihung der Ehrendoktorwiirde an Prof. Th. Nikolaou

durch die ,Babes-Bolyai“ Universitit in Cluj-Napoca
(Klausenburg, Rumiinien)

Nach vorangegangener Entscheidung der Orthodox-Theologischen Fakultiat und
ihrem entsprechendem Antrag beschloss der Akademische Senat der ,Babes-Bolyai®
Universitdt in Cluj-Napoca am 11. Januar 2002, Univ.-Prof. Dr. phil, Dr. theol, Dr.
h.c. Theodor Nikolaou die Doktorwiirde honoris causa zu verleihen.

Der Festakt der Verleihung fand im schonen und gerdumigen Senatssaal der Uni-
versitdt von Cluj-Napoca am Mittwoch, den 13. Médrz 2002, statt. Nach dem feierli-
chen Einzug und in Anwesenheit einiger Mitglieder des Senats, vieler Professoren und
zahlreicher Studenten hielt der Rektor der ,Babes-Bolyai’ Universitit in Cluj-Napoca,
Univ.-Prof. Dr. Andrei Marga, seine einfithrende Festansprache. Dann wurde die Eh-
rendoktorwiirde dem ebenfalls in Westeuropa wirkenden und gut bekannten orthodo-
xen Theologen Prof. Dr. Boris Bobrinskoy und anschliefend Prof. Nikolaou verliehen.
Der Festakt wurde durch mehrere Lieder vom Chor der Theologischen Fakultdt unter
der Leitung von Univ.-Prof. Dr. Vasile Stanciu eingerahmt.

Die Laudatio auf Prof. Nikolaou sprach der Dekan der Theologischen Fakultit
~Babes-Bolyai“ Universitidt von Cluj-Napoca, Univ.-Prof. Dr. Ioan-Vasile Leb, der u.a.
ausfiihrte:

»Wie man wohl weil und im Einklang mit der Charta der Universitdt Babes-
Bolyai ist die Verleihung des hohen Titels ,Doctor Honoris Causa’ eine Ehrung, derer
sich nur die grofen akademischen Persénlichkeiten erfreuen, welche sich auf besonde-
re oder herausragende Weise in einem bestimmten Forschungsgebiet hervorgetan ha-
ben oder authentische Schopfer akademischer Schulen mit wichtigen Ergebnissen auf
dem jeweiligen Gebiet sind. Was unsere Universitdt betrifft, so stellt sie bei der Ver-
lethung dieses begehrten akademischen Titels das Wertprinzip tiber alles und setzt
hohe MaBstibe an, wenn es um die Aufnahme eines Professors von einer anderen
Universitit in den akademischen Corpus von Cluj-Naposa geht. Und insofern als eine
der Hauptbedingungen fiir den Empfang des Titels ,Doctor Honoris Causa’ die inter-
nationale Anerkennung ist, so hat unsere Fakultéit auch diesmal einen der beriihmten
orthodoxen Professoren vorgeschlagen, die alle Anforderungen der Verleihung des
genannten Titels vereinen. Es geht um Prof. Dr. Theodor Nikolaou von der Ludwig-
Maximilian-Universitit in Miinchen®. ...

Indem er die Rolle unterstreicht, welche die griechisch-christliche Kultur bei der
spirituellen Entwicklung des alten Europa hatte, zeigt Herr Prof. Nikolaou, daf ,.ge-
rade diese Kultur dem Europa von heute die latente, jedoch in Vergessenheit geratene
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Vereinigungsbasis liefern wiirde®. Und dies weil ,die Kraft, die eine kulturelle Ge-
meinschaft zwischen den Volkern entstehen 1dB3¢t, welche ihre eigene Kultur besitzen,
vor allem die Religion ist. Im Fall Europas ist diese einende Kraft die christliche Reli-
gion, eine universale Form, so wie sie als Folge der Verschmelzung mit dem Hellenis-
mus in den Schriften der Kirchenviter erscheint®. ...

»Der Theologe Theodor Nikolaou ragt heraus sowohl durch die Forschungstiefe als
auch durch die wissenschaftliche Genauigkeit, welche beide in den Dienst der Kirche
gestellt werden. Die Mystik des Nikolaos Kabasilas, die Einheit der Kirche, die Wich-
tigkeit der heiligen Ikonen fur die Kirche, die Theologie der Okumenischen Synoden,
die soziale Dimension der orthodoxen Spiritualitit sind nur einige der von ihm ver-
tieften Themen. All diese werden jedoch nicht nur der Forschungsliebe willen ange-
gangen, sondern als Okumeniker mit einer reichen Erfahrung, die in den Gespriichen
anldfBlich der Dialoge gewonnen wurde, an denen er als Mitglied der verschiedenen
Kommissionen teilgenommen hat, erforschte sie Herr Theodor Nikolaou in der Hoff-
nung, der Auffindung der gemeinsamen Punkte, welche zur Annidherung der Kirchen
beitragen konnten. ...

Wir glauben, daf3 das oben Gesagte hinreichende Argumente zugunsten des Vor-
schlags unserer Orthodox-Theologischen Fakultidt darstellt, die Universitdt Babes-
Bolyai mége Herrn Prof. Dr. Theodor Nikolaou den Titel ,Doctor Honoris Causa’ ver-
leihen, als Zeichen der Wertschiitzung und Anerkennung eines bemerkenswerten wis-
senschaftlichen Werkes, einer beispielhaften Hingabe bei der Vorantreibung der histo-
rischen, patristischen und dkumenischen Studien. Dieser Akt trigt einmal mehr zur
Festigung der Beziehungen zwischen unserer Universitit und der Miinchner Universi-
tit bei, sowie zur Intensifizierung des internationalen akademischen und dkumeni-
schen Austausches. Indem sie so die groen Professoren ehrt, ehrt unsere Universitit
sich selbst®.

Nach der Rede von Prof. Leb und nachdem Univ.-Prof, Dr. Mircea Micle (Kanzler
der Universitidt) den Wortlaut der Urkunde vorgelesen hatte, iiberreichte der Rektor
der ,,Babes-Bolyai“ Universitit, Prof. Dr. Andrei Marga, Prof. Nikolaou die Urkunde:
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Der Rektor der ,, Babes-Bolyai* Universitdt, Prof. Dr. Andrei Marga, iiberreicht Prof.
Nikolaou die Urkunde.

Prof. Nikolaou hdilt seine Dankesrede und seinen Vortrag.




121

Nach der Uberreichung der Urkunde ergriff das Wort
Univ.-Prof. Dr. phil., Dr. theol,, Dr. h.c., Dr. h.c. Theodor Nikolaou

Magnifizenz,

Spektabilitéten,

sehr geehrte Kolleginnen und Kollegen,
liebe Studierende,

meine verehrten Damen und Herren,

der Akademische Senat der ,Babes-Bolyai“ Universitit in Cluj-Napoca hat am 11..
Januar 2002 beschlossen, mir die Doktorwiirde honoris causa zu verleihen. Damit hat
sie mich hoch geehrt.

Diese Ehrung erfiillt mich mit groBer Freude, auch wenn ich weif, dass die Be-
stimmung des Begriffs ,Ehre“ bereits in der griechischen Antike eher zum Nachden-
ken als zur Freude Anlass gibt. In diesem Fall kann ich weniger die Stoiker, die Spezi-
alisten fiir Fragen der Ethik, heranzichen, welche die Ehre (tyw1) zu den Adiaphora
(den ethisch indifferenten Giitern) ziihlten. Vielmehr denke ich an Aristoteles, der
diesbeziiglich einige auch heute noch giiltige Bemerkungen machte: Nach ihm scheint
man die Ehre zu suchen, ,um sich selbst zu {iberzeugen, dass man gut sei; man strebt
also danach, von den Verstindigen und durch jene, die einen kennen, geehrt zu wer-
den, wegen seiner Tugend (seiner Vortrefflichkeit, seiner épety]). So ist eigentlich
dabei die Tugend das hohere (Gut)*. Dieses ,héhere Gut®, die Tugend, haben die Gre-
mien Threr Universitit an den Tag gelegt, da nach demselben Aristoteles ,die Ehre
eher dem Ehrenden als dem Geehrten gebiihrt“ (Aristoteles, Ethica Nicomachea I 3,
1095 b 23 ff),

Im Wissen darum erfiillt mich die Anerkennung meines wissenschaftlichen Werkes
durch die hiesige Theologische Fakultit mit tiefer Dankbarkeit. Ich mochte darum
allen verehrten Kolleginnen und Kollegen, die an dieser Entscheidung mitgewirkt
haben, ganz herzlich danken. Besonders danke ich den Kollegen der Theologischen
Fakultit mit ihrem Dekan, dem geschitzten und lieben Kollegen, Herrn Prof. Dr. Ioan
Vasile Leb an der Spitze, der in seiner Laudatio so viele Worte der Wertschitzung fiir
meine Person fand.

Bei der heutigen Auszeichnung denke ich gerne an groBe und bekannte rumiini-
sche Theologen, die ich seit Anfang der 70er Jahre kennen- und schitzen gelernt habe:
Angefangen von Isidor Todoran und Ioan Coman, die ich beim offiziellen orthodox-
altkatholischen Dialog kennen lernte, bis zu Dumitru Staniloae, den ich im Jahr 1980
fiir einen Gastvortrag an der Universitit Bonn, wo ich damals titig war, gewinnen
konnte. Solche Kontakte sind in den letzten Jahren, vor allem nach dem Aufbau der
Orthodoxen Theologie in der Ludwig-Maximilians-Universitit Miinchen, intensiviert
worden. Seit einigen Jahren gibt es im Rahmen des Sokrates-Programms der Europiii-
schen Union einen Austausch von Dozenten und Studenten zwischen der Theologi-
schen Fakultit der ,Babes-Bolyai-Universitit* und der Orthodoxen Theologie in
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Miinchen. So konnte ich vor zwei Jahren hier eine Vortragsreihe halten, die inzwi-
schen in ruminischer Sprache mit dem Titel ,, Teologie si culturd® als Buch erscheint.

Die hohe Ehrung, die mir heute zuteil wird, bedeutet fiir mich Ermutigung, meine
Arbeit mit allen meinen Kriften fortzusetzen. Dies gilt nicht nur fir den Aufbau
einer Orthodox-Theologischen Fakultit an der Ludwig-Maximilians-Universitit
Miinchen, sondern auch fiir die Verbreitung orthodoxen theologischen Schrifttums in
Westeuropa. Beides dient meines Erachtens unmittelbar sowohl der Verstindigung
zwischen der Orthodoxen Kirche und den Westkirchen, als auch dem Austausch zwi-
schen der Kultur und Geistesgeschichte in Ost und Siidosteuropa auf der einen Seite
und Deutschland bzw. Westeuropa auf der anderen Seite. Nur auf der Grundlage einer
solchen religits-kulturellen Annidherung kann auch die politische Einigung Europas
gelingen und von Bestand sein.

Indem ich mich nochmals bedanke, komme ich nun zu meinem Vortrag
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Das Ideal der Synallilie,
IStaat und Kirche aus orthodoxer Sicht

von Theodor Nikolaou, Miinchen

Die Kirche existiert kraft ihrer eucharistischen Dimension in erster Linie als
Ortskirche, als die versammelte eucharistische Gemeinschaft. Daraus erwuchs in der
Geschichte die Ortskirche auf Bistumsebene. Das Bistum ist somit die gewachsene,
aber auch die grundlegende Form der Ortskirche. Der Vertreter par excellence dieser
Ortskirche, des Bistums, ist der Bischof und die Synode der Bischéfe einer Provinz
bzw. eines groferen geographischen Sprengels oder eines Staates stellt die Einheit der
Ortskirchen, d. h. die Ortskirche im erweiterten Sinne, dar. Auf der Grundlage dieser
ekklesiologischen Wahrheit ist die Orthodoxe Kirche in verschiedenen selbststédndigen
(autokephalen) Kirchen organisiert.

Die ekklesiologische Wahrheit, dass die Synode der Bischofe einer Provinz bzw. ei-
nes gréfBeren geographischen Sprengels oder eines Staates die Einheit der Ortskirchen
- sprich der Ortskirche im erweiterten Sinne - darstellt, kam zum ersten Mal im Ost-
romischen Reich, dem ,christlich gewordenen Reich griechischer Nation® (A. Heisen-
berg), d. h. in Byzanz, zur Geltung. Dort geschah dies mit einer gewissen Leichtigkeit,
nicht nur, weil die Struktur und Organisation der Kirche als Ortskirche theologisch
begriindet ist, sondern auch, weil sie in Byzanz von Anfang an mit der "Vision"' von
der Symphonie zwischen der Universalitit des Staates und der Okumenizitiit der Kir-
che vereinbar war. Gerade diese viel beschworene Symphonie, die insgesamt betrach-
tet eine zeitbedingte Vorstellung war, ermoglichte der Ortskirche auf Bistumsebene
eine weitgehende Selbstindigkeit und vermittelte gleichzeitig dem Ortsbischof als
ihrem Vertreter par excellence das Gefiihl, Mitglied des Episkopats in der Okumene
(oixovuévn = bewohnte Erde) zu sein. Dieses Gefiihl fand auch konkreten Ausdruck in
den groBen Bischofsversammlungen, besonders jenen, die sich als "6kumenische Kon-
zile bzw. Synoden" durchsetzten und die den Rahmen fiir das Verstindnis der L»christ-
lichen Okumene“ gaben.

Eindrucksvoll wird diese Vision bereits in der Entstehungsphase des Ostrémischen
Reiches dokumentiert. Als Konstantin der GroRe nach seinem Sieg tiber Licinius im
Jahr 324 als Alleinherrscher in Nikomedien eintraf, fand er die Kirche im Osten durch
den arianischen Streit gespalten vor. Seine urspriingliche Ansicht, dass es sich bei der
Ursache der Spaltung um einen unbedeutenden Streitpunkt handelte?, erwies sich als

* Eusebjos, De vita Constantini 2, 58 BEP24, 139; "Stahoyilopnéva 81 pou Thv doxhy #ol thy dndfsaiy
10TV dyav ebTelic nal oddopde atie Tig Tooaitng guhovirelag 1) modgaats épwoddn." H G Opitz,
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Irrtum und musste sehr schnell der Erkenntnis weichen, dass die Angelegenheiten der
Kirche fiir den Staat und seine Einheit von zentraler Bedeutung waren und darum
besondere Beachtung erforderten. Das Ergebnis dieses Umdenkprozesses beschreibt
der Kirchenhistoriker Eusebios®, wenn auch ein wenig iibertreibend, folgendermafRen:
"Da lie Konstantin die dkumenische Synode zusammentreten wie eine Streitmacht
Gottes. Mit chrerbietigen Briefen forderte er die Bischofe allenthalben zu schneller
Anreise auf. Er lie es aber nicht bei dem blanken Befehl bewenden, sondern gab An-
weisung, dass die Synodalen entweder die staatliche Post beniitzen konnten oder ge-
niigend Lasttiere gestellt bekamen. Als Versammlungsort war eine besonders geeignete
Stadt bestimmt, die von der Nixn (Nike, dem Sieg) ihren Namen hatte: Nikaia in Bi-
thynien."

Die hier geschilderte Einberufung und der Ausgang dieses ersten Okumenischen
Konzils im Jahr 325 sind die Ouvertiire einer Gleichsetzung des Wirkungsfeldes von
Staat und Kirche im Sinne, dass beide sich an demselben Menschen als Gldubigen und
Biirger orientieren. Nach Eusebios "sprossen fiir die Menschen wie durch Gottes Zu-
stimmung zwei Triebe des Guten gleichzeitig: Die Herrschaft der Romer und die
fromme Lehre"’. Beides, Romanitas und Christianitas, sind Bestandteile der neuen
religits-politischen Vision. Nach dieser Vision, so wie derselbe Autor sie uns in ideali-
sierender Weise iiberlieferte, verdankt Konstantin Gott seine koénigliche Wiirde und
Gewalt (aftiov The Pooireiac)’ und er ist ,eine Art Statthalter Gottes (old Tig
ueyéhov paoihéng Brapyoc)’, der die Aufgabe hat, ,seine Untertanen seinem (sc.
Gottes) Kénigreich passend vorbereitet zuzufiihren’. Nach den eigenen Worten ist
der Kaiser der von Gott eingesetzte "Bischof fiir die AuBenangelegenheiten" der Kir-
che (én{oromoc 1OV éxtdc)®. Der Kaiser der damaligen Okumene verwirklichte in der
Tat von Anfang an eine radikal neue Haltung des Staates gegeniiber der Kirche; von
da an bis zum Fall von Konstantinopel im Jahr 1453 waren die Hingabe an die Kirche
und die Beschéftigung mit ihr und der Theologie mehr oder minder Pflicht des Kai-
sers.

Die Kirche andererseits bewies, dass sie mit ihrer eschatologischen, an alle Men-
schen gerichteten Heilsbotschaft und ihrem synodalen Bewusstsein die neue geistige

Athanasius Werke, Bd. 3: Urkunden zur Geschichte des arianischen Streites, Berlin und Leipzig 1934, (Nr.
1S 32

* De vita Constantini 3, 6: BEP24, 148.

“ De laudibus Constantini 16: BEP24, 273.

® De laudibus Constantini 1: BEP 24, 234 ff. Es gibt viele dhnliche AuBerungen auch aus spiiterer Zeit;
vgl. Acta Conciliorum Oecumenicorum II, 1, 3: SchAwartz 58 "©g0g 10 BuolAevely NUIV %ol REUTEIY TOV
8hwv éml cwtole Tiic olxovpévng ®ad elpijvy 1@V Gyl dxrdnowdy dinalwg deddontal. Agapeti, Epistu-
la ad Justinianun: PG 86, 1164 A: "8t1 nal nal dpoiwov g émovpaviov Baothelug Edwxé cou TO
onijtoov g émuyelov duvaotetac!. Siehe auch J Karayannopoulos, Konstantin der GroBe, Historia 5
(1956) 341 ff. L Straub, Vom Herrscherideal in der Spitantike, Darmstadt %1964, Ders., Constantine as
KOINOZX EINIZKOIIOE, DOP 21 (1967) 39 ff. P Christou, ‘O Baoihelg #al ¢ lepevg eig 10 Buldvriov,
Kleronomia 3 (1971) 1 ff.

® De laudibus Constantini 3: BEP 24, 238.

" De laudibus Constantini 2: BEP 24, 236 tottw 1@ Oed ... tolg dmoyeiplovg mooohywv émindeions
mpo¢ THY autol facikeioy xablomyow

8 De vita Constantini 4, 24: BEP24, 183,
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Kraft der Menschheit und speziell des neuen Reiches darstellte. Im Ansatz entstand
somit Byzanz, das christlich gepriigte Ostromische Reich.

Wenn in diesem Zusammenhang von der Entstechung des Ostromischen Reiches
"im Ansatz" die Rede ist, so deshalb, weil hierzu zum einen auch die Griindung der
Stadt Konstantinopel bzw. des Neuen Roms durch Kaiser Konstantin auf dem Boden
des alten Byzanz gehort (Einweihung der Stadt am 11. Mai 330), welche eine "bewuBte
Neugriindung des Rémischen Reiches als eines christlichen Staates"’ darstellte. Zum
anderen darf die Tatsache nicht tibersehen werden, dass dieses christlich gewordene
neue Romische Reich mit der Zeit die iiber den Osten hinaus weit verbreitete griechi-
sche Sprache und Kultur auch offiziell iibernahm und nach der Spaltung zwischen
Ost- und Westkirche sich mehr und mehr auf den Osten beschrinken musste,

Die Neugriindung des Rémischen Reiches als eines christlichen Staates fiihrte auch zu
ciner konkreten Bestimmung und Ausgestaltung des Verhiltnisses zwischen Staat und
Kirche. Um dies zu verdeutlichen, miissen hier ein paar grundsitzliche Bemerkungen zu
diesem Verhiltnis angefithrt werden: Staat und Kirche sind zwei verschiedene und von-
einander unabhingige GroBen. Die Kirche ist ein gottmenschlicher Organismus, deren
ausschlieBliche Aufgabe die Rettung des ,,Volkes Gottes" ist. Bei dieser Aufgabe stiitzt sie
sich auf gottliches, ewiges Recht. Der Staat als rein menschliches Gebilde nimmt dagegen
seine Angelegenheiten durch gesetztes, vergingliches Recht wahr, Jeder Organismus
regelt also das Eigene aufgrund eigener Gesetze. Die kirchlichen Gesetze werden im Lich-
te des Evangeliums und der heiligen Kanones verfasst, wihrend den Rahmen fiir die
staatlichen Gesetze die jeweilige Verfassung bietet.

Das zentrale Thema dieses Verhiiltnisses ist die Frage, wie diese beiden Organismen
zusammenleben kionnen, ohne dass der eine oder der andere seine Selbstindigkeit aufge-
ben muss. Dies macht somit erforderlich, dass Staat und Kirche sich verstindigen, zumal
das Ziel beider der Dienst an den Menschen ist. Dieser Dienst ist jedoch ganz verschie-
dener Art und Ausrichtung: Erlésung des Menschen fiir die Kirche und geordnete und
gerechte Gesellschaftsverhiltnisse fiir den Staat. Weil gerade der Wirkungs- und Zustin-
digkeitsbereich fiir Staat und Kirche letzten Endes verschieden sind, ist es moglich, dass
ZusammenstoBe vermieden werden. Es geniigt, dass die Kirche sich auf ihre kirchlichen
und der Staat sich auf seine politischen Aufgaben auf der Basis der Nichteinmischung in
die Angelegenheiten des anderen und der Achtung und Einhaltung der gegenseitig ge-
troffenen Abmachungen beschriinkt. Zwar darf man nicht tiberschen, dass eine Regelung
der Beziehungen der Kirche zum Staat oft nicht moglich ist, weil beispielsweise der Staat
zuweilen feindlich gesinnt oder atheistisch ist. Ebenfalls ist eine Regelung nicht moglich,
wenn der Staat eigene religiose Vorstellungen hat. So wurden z. B. die Christen in den
ersten Jahrhunderten der Geschichte der Kirche vor allem wegen der Verweigerung des
Kaiserkultes verfolgt, auch wenn sie sich im Ubrigen loyal verhielten. Die Kirche hat
trotzdem ihren Auftrag zu erfiillen und muss sich bemiihen, unabhingig von den iuBeren
Umstiinden das Richtige zu tun, Zu diesem Richtigen gehort auch der Umstand, dass sie
ihre Vorstellungen den staatlichen Instanzen gegeniiber kundtut, gegebenenfalls und még-

; * B Spuler, Gegenwartslage der Ostkirchen in ihrer nationalen und staatlichen Umwelt, Frankfurt
1968, 8. 171.
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licherweise auf die Gesetzgebungsinstanzen Einfluss nimmt und sich tiberhaupt im
Rahmen der bestehenden Gesetze fiir ihre Verwirklichung einsetzt (z. B. bei Fragen der
Menschenrechte, der sozialen Gerechtigkeit, der Gentechnik etc.). Bei Einmischungen des
Staates in kirchliche Angelegenheiten hat die Kirche sich im Rahmen ihrer Moglichkei-
ten zu wehren. Aber gleichzeitig muss sie, "wenn das Gebot Gottes nicht verhindert
wird"'’, dem Staat gehorchen.

Anhand dieser Grundsitze und aus dem, was oben besonders iiber die religits-
politische Vision im Ostromischen Reich gesagt wurde, definierte die orthodoxe Theo-
logie und Kirche in Byzanz die fiir sie gewiinschte und auch heute noch als theologisch
richtig anerkannte Form der Beziehungen zwischen Staat und Kirche als Synallilie
(friedliches und geregeltes Miteinander) und als Gleichgewicht von Staat und Kir-
che, ein friedliches und geregeltes Miteinander unter Partnern - im Griechischen
wird sie als ovvaiinAiic bzw. Gopovia oder ovpgovia bezeichnet. Nach der beriihmten
sechsten Novella des Kaisers Justinian vom Jahre 535 sind die grofiten Geschenke
Gottes an die Menschen das Priestertum und das Koénigtum; wihrend das Priestertum
Gott dient, leitet das Kénigtum die menschlichen Angelegenheiten und triagt Sorge fiir
sie; beides aber hat denselben Ursprung und ,schmiickt® das menschliche Leben, in-
dem die Konige sich fiir die Wiirde der Priester einsetzen und die Priester fiir die Ko-
nige zu Gott beten. ,Denn, wenn dieses (sc. das Priestertum) in jeder Hinsicht tadellos
ist und freimiitig vor Gott tritt, das andere aber (sc. das Kénigtum) richtig und ange-
messen den ihm iibergebenen Staat ordnet, dann wird es eine gute Ubereinstimmung
(ovugpvic) sein, die dem Menschengeschlecht all das, was niitzlich ist, schenkt® |
Die gleiche Sicht ist auch in der Epanagoge (Emavayoyl) tdv véuwv)'?, diesem fir

1 Basileios der Grofie, Moralia 79; PG 31, 860 B: "Om 8l £Eovoialg dnepexodoaig tnotdooeabal, &v
alc av #vrohl) Geod pi) éumoditnral”,

e “Méyiota &v dvBodmolc Eotl ddpa Beod mapl Tig Gvwlev dedopéva guhavBowmiag iepwolvny Te
%dl Paciheia, | kv Toic Oeloig HmmoeTovpéva, 1) 6t t@v dvBponivev EEdoyovad Te %l Emiptehovpévn, nal
g il Te ®al Tiic adTiic doyiic Exatéoa mpoiotion, ®al tov dvlpdrvoy kataroopoton Bloy. Gote ovdEY
ofitwg &v ein meplomotdaotoy Baaihetowy dg ) 1OV leoéwv cepvdémg, efye ®al Ok abTdY Exnelvov del
tov Osdv Irnetevovowy. Bl yiwo 1 pkv duepmrog ety mavraydfey wal tig mpog Bedv petéyol madpdnoiug, 1 8t
d00mE TE %l WPOONREVTWE HaTaroopoin Ty napadobeloay abtf moiitelay, Eotol ovpguvia Tig dyadi,
iy e 1L yoNoToV TH EvBpwive yeellopévn yéver: R. Schoell und G. Kroll (Hgg.), Corpus Juris civilis, Bd.
3. Novellae, Berlin 1941, S. 35-36. Vgl. auch D. Ed. Osenbriiggen, Corpus juris civilis, Leipzig 1840, S. 34.

12 Siehe besonders das Prodsmium sowie Titel 2 und 3: “Tirhog devtepog Iepl Baoihelag. o’. Baoukels
¢oTiv Evvopog EmoTaoic, ®olvdy Gyaddy miol Tolg UINKGOLS ... B’ Znomds Td Pacihel TdY Te GvTwV ROl
Dnapydvimv (sic) Suvduswmv 81 dyaddmrog 1) puhaxi) ®al do@dleld, ®al TGV drolwidTwy & dyplmvou
gmpehefac | avakmpie, #ol OV anéviov il coglag wol dwalwv tpomalmv wol Emitndeioewv 1
VARTOLE .... & Emonuératog v dp0odotia xal eboefeiy dgether elvar 6 Paoiheds ... “Tithog Toitog
[epl matpidoyov, o Tatoldeyng fotiv elxdv [hoa Xowrtod zal Eupuyxos, 8 Eoywv wal ASywvy
yapanmoitovon Ty dhijfeiav. B Zxomwde 1@ natoidoyn. Tod@Ttov pEv obg #x Osod mapéhafev eboePein
wal oeuvéT T lov SraguidEal, Ererta 8¢, nol mdvrag tovg alpemirois xati T Suvatdv adtd TEdg THY
bpBoBOE(aY ®al TV Evwouv Tig xxhnolag émioteépal (..), ETL 8t %l Tobg &mlotoug St THg hapmedg wal
TEQUPUVESTATNG Hal Bovpaoias altol mpdEewe éxmhittwv puymtis owoal g mlotews. (.) 1" Thg
mohiteiog tx ep®v ®al poploy dvaldyme 16 dvlpdmm cuvioTarévng, Tt REYIOTA %ol AVa YRS TATO ILEEN
pooiketc 0Tl nol TTELGEINS BLO Hal T wotd Yuxhv xdl obpe 1OV tmnwdwy elofvn xal eddaiovic
Baoukelag nol doyepwotvig &v xdol dpogppoatvn wal ovungpwvia.™ /L Zepi et F. Zepi (Hgg.), Jus Graeco-
romanun, vol. I, Leges Imperatorum Isaurorum et Macedonum (2. Aufl,, Nachdruck), Aalen 1962, 236 ff.
Mehr tiber Symphonie vgl. N. Milasch, Das Kirchenrecht der Morgenlindischen Kirche, 2. Aufl., Mostar
1905. M. St. Zankow, Nation, Staat, Welt und Kirche im orthodoxen Osten als theologisches Problem, Sofia



Das Ideal der Synallilie. Staat und Kirche aus orthodoxer Sicht 127

die byzantinische Gesetzgebung wichtigen Dokument, zu finden. Danach kommt dem
Kaiser nicht nur die Pflicht zu, sich fiir das Wohl der Biirger und die Ordnung im
Staat zu sorgen, sondern er hat auch selber ein ,hervorragender Zeuge der Rechtgliu-
bigkeit und der Frommigkeit zu sein®, zumal er scine Gewalt Gott verdankt, wie in
Anlehnung an Rém 13,1 von vielen byzantinischen Autoren betont wird'®, Der Patri-
arch hat ebenfalls in Wort und Tat ein ,lebendiges und beseeltes Bild Christi* zu sein.
Vor allem hat er sich zum einen um den rechten Glauben und die Frommigkeit der
ihm anvertrauten Gliubigen und zum anderen um die vom Glauben abgefallenen (die
Hiretiker) und die Einheit der Kirche zu kiimmern. ,Da der Staat in Analogie zum
Menschen aus Teilen und Gliedern zusammengesetzt ist, sind Kaiser und Patriarch die
groBten und notwendigsten Teile (sc. des Staates). Deshalb hiingt der leibliche und der
seelische Frieden und das Wohlergehen der Biirger von der Einmiitigkeit und Uber-
einstimmung in allem (év ndoL dpoppootivy xai ovpgovia) zwischen dem Konig-
tum und dem Priestertum ab.*

Es ist jedoch bekannt, dass dieses fir die Kirche insgesamt und die Orthodoxie insbe-
sondere tatsichlich beste“'* System der Beziehung von Staat und Kirche nicht immer
und iiberall praktiziert wurde und wird. Was die Gestaltungsmoglichkeiten des Verhilt-
nisses zwischen Staat und Kirche angeht, kennt die Kirchengeschichte - vereinfacht ge-
sagt - auller

der Synallilie noch folgende drei Modelle:

Herrschaft der Kirche tiber den Staat (Papociisarismus)

Herrschaft des Staates tiber die Kirche (Ciisaropapismus oder Staatskirchentum) und

Trennung von Staat und Kirche.

Das Modell der Trennung von Staat und Kirche bzw. Religion wird bekanntlich
erst in den letzten Jahrhunderten - nicht zuletzt im Zuge der Aufklirung - zunehmend

1937. Forschungsabteilung des Okumenischen Rates fiir Praktisches Christentum (Hg.), Kirche, Staat und
Mensch. Russisch - orthodoxe Studien, mit Beitrigen von N Alexejev wa., Genf 1937. M. St. Zankow,
Kirche und Staat, in : Procés-Verbaux du premier Congrés de Théologie Orthodoxe, Athen 1939, S. 389-399,
Ham. Alivisatos, Kirche, Staat und Volk vom orthodoxen Standpunkte aus, in: Procés-Verbaux .., Athen
1939, 8. 370-389. G Kolias, "Exnhnoia wal attoxpdtwp eic 1 Butdvriov, Athen, 1959. Meletios, Metr. von
Kythira, "Bxwdnoia wal TTohwelo, Ave 1962, Chr. Androutsos, ‘Envulnota wai IMolitela 8E éndyeng
0pB0dGEmY, Beo/vixn *1964. K. Mouratidis, Tyéorc "Exndnolac wal [Nohtelag, Athen 1965. JKarmiris,
'Opl6doEog ‘Exxdnooloyla. Aoypatinic Tufjpa E, Athen 1973, S. 705-757. J Kalogirou, “Evoia Tiig
olwoupevindtn Tog Tic ‘Vebodotiag év oyxfoe meds Thv E0vinds aldtoxeqdlove "Exndlnoiloc, EETASThH 19
(1974) 179-254 (mit Zusammenfassung in Deutsch). Stanfey 5. FHarakas, Church and State in Orthodox
Thought, Greek Orthodox Theological Review 27 (1982) 5-11. A. M. Wittjg, Die orthodoxe Kirche in Grie-
chenland, Thre Beziehungen zum Staat gemiB der Theorie und der Entwicklung von 1821-1977, (Das 6stli-
che Christentum, N.F. 37), Wiirzburg 1987, S. 48 ff. G Metallinos, ,Kirche und Staat* in der orthodoxen
Tradition, in: Kloster HI. Hiob von Pocaev (Hg.), Theosis - die Vergottung des Menschen (Begegnung mit
der Orthodoxie 4), Miinchen 1989, S. 68-81. John H. Erickson, The Challenge of our Past. Studies in Ortho-
dox Canon Law and History, New York 1991. Th. Nikolaou, Mauers EinfluB auf die griechische Kirchenpo-
litik, in: Bayerns Philhellinismus, ( VIOT#A 1), Miinchen 1993, S. 47-67. Th. Zissis, 'Exzhnoia »ail mohvreio.
Kwotopds 1 ovvelinhic, Geodpouda 1(1999), Heft 4, S, 23-37,

e Vel. z. B. Agapetos Diakonos, Capita admonitoria 61 und 68 PG 86, 1181 D-1184 CD. Basileios I,
Paraenesis ad Leonem filium: PG 107, XXV CD. Nikephoros Blemmides, Oratio de regis officiis 12: PG 142,
648 C. Theophyiaktos von Ochrid, Institutio regia 2,12: PG 126, 273 D-276 A.

" Nikodimos (Vallindras), Znuipata Exehnowonxiic deovioloyiae Zyéoeic Bunhnoiac xol
Hohweiag, Exxinoia 44 (1967) 484.
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diskutiert und setzt sich mehr und mehr durch. Dies ist inzwischen auch in mehreren
Lindern mit iberwiegend orthodoxer Bevélkerung der Fall, vor allem bei denjenigen,
die im vergangenen Jahrhundert unter dem Joch des Kommunismus gelebt haben und
dieses Modell zwangsweise libernehmen mussten. Trotz dieser Entwicklung bleibt die
Synallilie fiir die orthodoxe Theologie und Kirche das zweifellos richtige Modell. Al-
lerdings auf die Zukunft bezogen und unter demokratischen Verhiltnissen wird Synal-
lilie in der Regel konkret so viel wie enge Zusammenarbeit von Staat und Kirche bzw.
Religion heiflen. Also, keine Synallilie im klassischen Sinne, etwa auf der Grundlage
der oben erwihnten byzantinischen ,,Vision®, sondern des geregelten Miteinander, wie
etwa dies auch heute z. B. in der Bundesrepublik Deutschland praktiziert wird. Damit
will ich andeuten, dass die Zukunft aller Voraussicht nach dem Prinzip der Trennung
von Staat und Kirche gehort, aber eine Trennung, die den Nutzen des Biirgers, der
gleichzeitig Mitglied der Kirche bzw. einer religiosen Gemeinschaft ist, nicht aus den
Augen verliert. Damit hdtten wir eine Art Mischung der beiden Modelle: Synallilie
und Trennung von Staat und Kirche. Dass eine solche Mischung sich mit der Zeit
“héchst wahrscheinlich tiberall durchsetzen wird, dafiir sprechen nicht nur die Demo-
kratie und die zunehmend pluralistisch zusammengesetzten Gesellschaften von heute,
sondern auch die Tatsache, dass das Modell der Synallilie oft und allzu gerne von den
Politikern (und gelegentlich auch von kirchlichen Amtstrigern) missbraucht wird.
Aus diesem Grund ist es nicht verwunderlich, dass einige orthodoxen Theologen und
Bischéfe (z. B. in Griechenland) immer wieder die Trennung von Staat und Kirche als
die bessere Losung propagieren.

Die Gestaltungsmoglichkeiten Herrschaft der Kirche iiber den Staat und Herr-
schaft des Staates iiber die Kirche waren dagegen das Ergebnis eines langwierigen
Prozesses der Westkirche. Zunichst galt selbstverstindlich auch fiir sie, d. h. konkret
auch fiir den Bischof von Rom, das Prinzip der Synallilie bzw. der Selbstindigkeit
kirchlicher und politischer Gewalt wie in Byzanz, zumal das Alte Rom politisch iiber
lingere Zeit zum Ostromischen Reich gehorte. Das Prinzip der Selbstindigkeit kirch-
licher und politischer Gewalt fiir die Kirche im Westen des Romischen Reiches geht
beispielsweise eindeutig aus den AuBerungen zweier wichtiger Vertreter und Theolo-
gen des 4. Jh.s, der Bischofe Hosius von Cérdoba (+358) und Ambrosius von Mailand
(+397), hervor. In seinem Brief von 356 schreibt Hosius' an Konstantios, den Sohn
von Konstantin dem Grofen: ,Mische dich in die kirchlichen Angelegenheiten nicht
ein, und befehle uns nicht dariiber, sondern lerne eher diese (sc. die kirchlichen Ange-
legenheiten) von uns. Dir hat Gott das Kénigtum iibergeben, uns hat er die Angele-
genheiten der Kirche anvertraut. So wie derjenige, der dir deine Herrschaft heimlich
entwendet, dem anordnenden Gott widerspricht, befiirchte so, dass du eines grofien
Verbrechens schuldig wirst, wenn du die Angelegenheiten der Kirche an dich ziehst.
,Gebt’, steht geschrieben, ,dem Kaiser, was dem Kaiser gehort, und Gott, was Gott

'* Der Brief ist erhalten bei Athanasios dem GroBen, 44: BEP 31, 266 (PG 25, 745 D): i 1i0g1 oeautdy
gig T ExAnoonrnd, undk ob mepl TovTwV fUiv mapaxeistov, aAhd pdilov map’ Hudv ob pdvbave
tabte. 2ot faoikelav & Oedg Eveyxelponoev, fuiv to tig éwwhnolag éniotevoe. Kal Gomep 6 thv apyiV
bmoxlémtwy dvridéyvel @ SwataEapéve, olitw @ofiBnty, i) ®ol ob o Tiig Exnhnolag elg Eavtdoy Enav
timevBuvog eyrhfipat peydio yévy. ‘anédote’, yéyoantat, ‘o Kaloapog Kaiouol #al 1o 1od 0got 1@ 0@
(Mt 22, 21)“
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gehort™. Auch fiir Ambrosius galt, dass in der Kirche die Bischdfe iiber den Kaiser
urteilen und nicht der Kaiser tiber die Bischéfe und dass der Kaiser in der Kirche
nicht iiber der Kirche steht'®. Derselbe Bischof hat, nach einem Bericht des Kirchen-
historikers Sozomenos'’, den Kaiser Theodosios L. (379-395) aus dem Altarraum hin-
ter die Schranken zu den Laien verwiesen und von ihm wegen eines Blutvergiefens in
Thessaloniki offentliche Bulle verlangt. Eindeutiger ist die einschligige Meinung des
romischen Bischofs Gelasius, der 494 an Kaiser Anastasios I. schrieb, dass es zwei Gewal-
ten gibt, die ,heilige Autoritdt der Priester (auctoritas sacrata pontificum) und die ,ko-
nigliche Macht“ (regalis potestas), die sich - was fiir das Prinzip der Synallilie von ent-
scheidender Bedeutung ist - gegenseitig unterzuordnen haben'®,

Aber dieses Prinzip von der Selbststindigkeit kirchlicher und politischer Gewalt
und ihrer gegenseitigen Unterordnung erfuhr im Westen im Laufe der Zeit nicht zu-
letzt unter dem Einfluss des heiligen Augustin eine andere Entwicklung. In Entspre-
chung seiner dualistischen Vergangenheit unterschied Augustin in seinem bedeuten-
den Werk De civitate Dei zwischen der Civitas Dei (dem ,Gottesstaat®) und der Civi-
tas terrena (dem Staat auf Erden, zu dem alle Bosen gehéren = , Teufelsstaat). Gerade
diese Unterscheidung hat nédmlich mit dazu beigetragen, dass der Staat schlieBlich
abgeschafft wurde, wahrend die Kirche als die alleinige ,richtig® organisierte und von
Gott gewollte Macht die politische Gewalt mit iibernommen hat. Insbesondere nach-
dem die weltliche Gewalt im Westen nicht mehr prisent war, hat der Bischof von Rom
angefangen, auch die weltliche Gewalt fiir sich in Anspruch zu nehmen. Man verfolgt
diese Entwicklung ganz genau z. B. in den pseudo-isidorischen Dekretalien mit ihrem
enormen Einfluss wihrend des Mittelalters' und vor allem in der Verbreitung der
~Zweischwertertheorie*” seit dem 11. Jahrhundert und im Investitur-Streit mit sei-
nem bekannten Ausgang. Ihren Hoéhenpunkt fand sie wohl in der Bulle ,Unam
sanctam®, die Papst Bonifaz VIII. am 18. November 1302 erlieB: ,Dass dieser (sc. der
eine Hirte der Kirche, d. h. der Papst) iiber zwei Schwerter zu verfiigen hat, ein geist-
liches und ein weltliches, das lehren uns die Worte des Evangeliums (Lk 22,38; Mt
26,52) ... Beide Schwerter hat die Kirche in ihrer Gewalt, das geistliche und das weltli-
che. Dieses aber ist fiir die Kirche (pro ecclesiae) zu fiihren, jenes von ihr (ab
ecclesiae). Jenes gehort dem Priester; dieses ist zu fithren von der Hand der Konige

** Ambrosius, Epist. 21,4: PL 16, 1046 A:*.. in causa, inquam, fidei episcopos solere de imperatoribus

Christianis, non imperatores de episcopis judicare”. Sermo ¢. Auxantium 36: PL 16, 1061 B: “Imperator
enim intra ecclesiam, non supra ecclesiam est”. Siehe dazu A Rahner, Kirche und Staat im friihen
Christentum, Miinchen 1961, S. 150-184. Von Interesse in diesem Zusammenhang ist auch die Meinung von
Maximos dem Bekenner (Relatio motionis 5: PG 90, 117 CD), dass in der Kirche der Kaiser zu den Laien
zahlt. Als Beweis dafiir erwihnt er, dass wiihrend der Darbringung nach den Bischéfen, Priestern und
Diakenen des Kaisers gedacht wird.

" Kirchengeschichte 7, 25: PG 67, 1493 f. Vgl. auch Ambrosius, Epist 51: PL 16, 1209 ff. De obitu Theod
28-34: PL 16, 1459 A.
. " H. Denzinger - A. Schonmetzer (Hgg.), Enchiridion symbolorum et definitionum ..., Freiburg u. a.
1965, S. 120 (347). Vgl. auch P Charanis, Church and State in the Later Roman Empire, (Byzantine Texts
and Studies, 11) Thessaloniki *1974, 51.
; P Vel A, Fuhrmann, EinfluB und Verbreitung der pseudo-isidorischen Filschungen, 3 Bde, Stuttgart 1972-
4.

* Insbesondere geht diese Theorie auf Bernhard von Clairvaux zuriick (De consideratione ad Eugenium
HIESIINE e 50 R 182 176/(C),
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und Ritter, aber nur wenn und solange der Priester es will ...; die weltliche Macht muss
sich der geistlichen fiigen“*'. Parallel zu dieser theokratischen Auffassung, gemiB
derer der Papst als Nachfolger Petri iiber beide Schwerter verfiigte und die Einheit der
Welt verkorperte, entstand der Kirchenstaat (nach 1929 als ,Staat der Vatikanstadt®
bekannt), der mit seinen Konkordaten und seinen diplomatischen Beziehungen zu
anderen Staaten als Uberbleibsel des verwirklichten ,Papocisarismus® auch heute
noch existiert und somit eine theologisch fragliche Entwicklung dokumentiert.

Im Gegensatz zu dieser theokratischen Auffassung der Kirche von Rom setzte im
Mittelalter die imperiale Deutung der Zweischwertertheorie an der Ranggleichheit
beider Gewalten an und betonte, dass Gott das weltliche Schwert unmittelbar dem
Kaiser verliehen hat. Daraus ergab sich besonders nach der Reformation die der hie-
rokratischen Auffassung entgegengesetzte Theorie des Staatskirchentums und des
Territorialismus der Kénige und Fiirsten (Cisaropapismus). Dies bedeutet, dass die Reli-
gion bzw. Konfession eines Territoriums vom politischen Herrscher des betreffenden
Gebiets bestimmt wurde, wie es im Augsburger Religionsfrieden (1555) und im Westfili-
schen Friedensvertrag (1648) festgelegt wurde (cuius regio, eius religio). Diese eher ge-
schichtlichen Feststellungen beziiglich des Verhiltnisses von Staat und Kirche fir die
Romisch-Katholische Kirche und den Protestantismus miissen heute differenziert®
betrachtet werden.

Im Gegensatz zu der theokratischen Auffassung im Rémischen Katholizismus und
dem Prinzip des Territorialismus im Protestantismus wurde in Byzanz die Existenz,
zweier selbststindiger und gleichberechtigter Gewalten, des Kaisers fiir den Staat
und des Patriarchen fiir die Kirche, durchgehend - zumindest theoretisch - als Gottes
Werk betrachtet. Aufgrund dieser prinzipiellen Einstellung trat die orthodoxe Theologie
und Kirche in Byzanz fiir eine reibungslose Durchfiihrung des Prinzips des geregelten
Gleichgewichts (der Synallilie) ein. Es ist deshalb eine grobe Vereinfachung und Ent-
stellung, wenn das Verhiltnis von Staat und Kirche in Byzanz vor allem in der Ver-
gangenheit durch den im Westen gebildeten Begriff des "Cisaropapismus"> beschrie-

' H Denzinger - A. Schénmetzer (Hgg.), Enchiridion symbolorum et definitionum .., Freiburg u. a.
%1965, S. 280 (873).

2 Eiir die Rémisch-Katholische Kirche vgl. die Entscheidung des II. Vaticanum ,Gaudium et Spes®, Art.
76, in: LTHK, Bd. 14, Freiburg u.a. 1968, S. 259 ff. Fiir den Protestantismus geniigt in diesem Zusammen-
hang der Hinweis zum einen auf die dort eingebiirgerte Ansicht, dass die gemeinsame Natur des Menschen
die Grundlage fiir die politische Ordnung bildet, und zum anderen der Hinweis auf die Lehre Luthers von
den zwei Regimenten bzw. auf die Lehre der Bekenntnisschriften mit ihrer Unterscheidung zwischen der
potestas ecclesiastica und der potestas civilis (siehe hierzu G Wenz Theologie der Bekenntnisschriften der
evangelisch-lutherischen Kirche. Eine historische und systematische Einfithrung, Bd. 2, Berlin - New York
1998, S. 437 ff. W, Pannenberg, Staat und Kirche, zur debatte Sept.-Dez. 2000, S. 6). Trotzdem muss man im
Rahmen des weiteren Protestantismus eine Vielfalt theologischer Ansichten feststellen, die z. B. das Ver-
stindnis der Konigin von England als das Haupt der Anglikanischen Kirche heute noch zulisst.

» Besonders massiv wird Byzanz Cidsaropapismus vorgeworfen z. B. von G Podskalsky, Cdsaropapis-
mus, in: LMA Bd. 2, Sp. 13606. Selbst orthodoxe Theologen haben den Begriff verwendet; vgl. B. Stephanidis,
‘Exxdnotaotid) lotople, Athen 21959, S. 136, der aber den Ausdruck durch die an sich richtige Bemerkung
relativiert, dass der Cisaropapismus "den Personen und den Umstiinden entsprach und mal stirker mal
leichter ausgeiibt wurde". Ham. Alivisatos, Kirche, Staat und Gesellschaft in orthodoxer Sicht, Lutherische
Rundschau 9 (1959) 179. Vgl. weitere Stimmen orthodoxer Theologen sowohl in derselben Richtung (des
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ben wurde und wird. Denn die Existenz zweier gleichberechtigter Gewalten wurde
auch von den Kaisern selbst immer wieder anerkannt und gewiirdigt: Die oben ange-
fithrte Auffassung bei Eusebios tiber Kaiser Konstantin als den von Gott eingesetzten
»Bischof fiir die AuBenangelegenheiten® der Kirche lasst sich beispielweise trotz oder
gerade wegen ihrer Eigenart nicht ohne Weiteres als Ausdruck des Cidsaropapismus
deuten. Abgesehen davon ist diese Auffassung durch die Aussage im selben Zusam-
menhang zu erginzen, dass die Bischoéfe ,fiir die inneren Angelegenheiten der Kir-
che*** zustiindig sind. Einer Deutung in der Richtung des Cisaropapismus wider-
spricht z. B. auch die Ansicht des Kaisers selbst, dass ,alles, was in den heiligen Syno-
den der Bischofe getan wird, sich auf den géttlichen Willen bezieht“?. AuBerdem sind
in diesem Sinne nicht nur die zitierten Gesetzestexte der Novella von Justinian (527-
565) und der Epanagoge von Kaiser Basileios I. (867-886) zu verstehen, sondern auch
die Bestimmung von Kaiser Justinian iiber die Aquivalenz von staatlichen Gesetzen
und kirchlichen Kanones: ,,Auch unsere Gesetze wollen, dass die gottlichen Kanones
nicht weniger als die Gesetze selbst gelten; beziiglich der Kanones bestimmen wir, dass
das, was darin gemeint ist, so gilt, als ob es in den politischen Gesetzen geschrieben
wire“”®, SchlieBlich sei hier die einschligige AuBerung von Kaiser Johannes Tzimiskes
(969-976) bei der Erhebung von Basileios I. zum Patriarchen angefiihrt: AuBer der
urspriinglichen, hochsten Macht, dem einzigen Gott, der alles ins Leben gerufen hat,
~kenne ich in diesem Leben auf Erden zwei Gewalten, das Priestertum und das Koénig-
tum. Der ersten Gewalt (sc. dem Priestertum) hat der Schépfer Gott die Fiirsorge fiir
die Seelen libertragen, der zweiten (sc. dem Konigtum) die Fithrung der Leiber anver-
traut. Wenn keine dieser Gewalten sich mangelhaft erweist, machen sie einen ganzen
und vollstindigen Organismus aus.“*’

Neben diesen eindeutigen Plidoyers der politischen Instanz fiir die Synallilie zéihlt
fiir unser Thema insbesondere die Auffassung der Kirche in Byzanz selbst. Auch wenn
es Vertreter der Kirche gegeben hat, welche gelegentlich die Einmischung des Staates
herbeifiihrten, hat die Kirche das Bewusstsein ihrer Selbstindigkeit vielfiltig und
wiederholt zum Ausdruck gebracht. Diese Autonomie wurde geltend gemacht vor
allem im Hinblick:

erstens auf die Rechtgldubigkeit ihres Dogmas,

zweitens auf die Gestaltung ihres liturgischen Lebens und

drittens auf ihre Verwaltung auf der Grundlage des synodalen Systems.

Einen ausgezeichneten Beweis fiir die von der Kirche beanspruchte Eigenstindig-
keit liefert z. B. der dritte Kanon des siebten Okumenischen Konzils (787), nach dem
ein Bischof, Priester oder Diakon abgesetzt und exkommuniziert wird, wenn er mit

Ciisaropapismus) als auch solche, die sich fiir die Synallilie in Byzanz aussprechen, bei Phil Spyropoulos,
Die Beziechungen zwischen Staat und Kirche in Griechenland, (Diss.), Freiburg 1981, 8. 21 mit Anm. 18.

¥ Eusebios, De vita Constantini 4, 24: BEP24, 183; “YDueis pev TV elow Tiig Ennhnolag”.

= Eusebios, De vita Constantini 3,20: BEP 24, 154: “rav yap &t d@v év toig ylog tdv émonrdmay
ouvedpiows mpdrTnTaL, ToTT0 TEdE THY Belay Bovinaty Exel Ty dvagogdy.”

* Cod. Just, 1, 3, 45 “1oUg &t Belovg ravévag ovx £hattov TOV VOpwV ioyvewy xol ol Muétepol
Pothovrar vépol, Oeomilopev xoateiv piv & adtoig to Toig fEgoig Sorolvia raviow, bg &v el #al Toig
moMtols dvayéypanto vépolg...”. Vel auch Novella 137 vom Jahr 545 R. Schoell und G. Kroll (Hgg.),
Cnr}zus Juris civilis, Bd. 3. Novellae, Berlin 1941, S. 695.

7 Leon Diakonos, Historia VI,7: K. B. Hase (CSHB 1828), S. 101-102.
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Hilfe weltlicher Machthaber zu diesem Amt gelangt ist. Dieser Kanon wiederholt im
Grunde mehrere Kanones gleichen Inhalts, deren Existenz die lange und feste ein-
schligige Tradition der Theologie und Kirche beweist™,

Es ist deshalb - dies méchte und muss ich wiederholen - eine grobe Vereinfachung
und Entstellung, wenn das Verhiltnis von Staat und Kirche in Byzanz vor allem in der
Vergangenheit durch den im Westen gebildeten Begriff des ,Cédsaropapismus® be-
schrieben wurde und wird oder der byzantinische Kaiser als ,,Oberhaupt der Kirche®
gedeutet wird®”. Dass der Begriff des Cisaropapismus auf die Beziehung zwischen
Staat und Kirche in Byzanz falsch angewandt wird, wird heute von fithrenden Byzan-
tinisten unmissverstiindlich anerkannt. Dafiir reichen hier folgende Belege aus:

Henry Grégoire™ ,Wir haben schon gesagt, dass nichts unrichtiger ist als der ge-
meinhin gegen der Byzantinischen Kirche erhobene Vorwurf des Cédsaropapismus, daf3
sie sich in knechtischem Gehorsam den Befehlen des Kaisers untergeordnet habe -
auch in der religiésen Sphiire. Zwar interessierte sich der Kaiser stets auch fiir religio-
se Angelegenheiten; er bemiihte sich, die Einheit des Dogmas zu bewahren oder auch
anzuordnen, aber wic wir gesehen haben, wurden seine Anspriiche keineswegs immer
untertdnig anerkannt.”

Hans-Georg Beck’: ,Da es in Byzanz keine geschriebene Reichsverfassung gab,
aber auch das kanonische Recht das Verhiltnis zwischen Kaiser und Kirche nie
grundsitzlich klirte ..., so reduziert sich das Problem von selbst zu einer Frage der
Grundsitze und zu einer Personalfrage. Bei ersterer ist zu beachten, dass im theologi-
schen und staatlichen Denken der Byzantiner Staat und Kirche keine getrennten oder
auch nur trennbare Institutionen sind, sondern Erscheinungsweisen ein und derselben
Christenheit, Erscheinungsweisen, die nicht ohne einander denkbar sind. So ist die
Idee einer Zweigewaltenlehre in Byzanz nicht denkbar.”

Peter Schreiner™ ,,Das Verhiltnis zwischen Kirche und K(aiser) sowie der Einfluf3
der Kirche auf den K(aiser) bilden die speziell byz(antinische) Komponente, die das

% vl die Kanones 3 und 12 des vierten Skumenischen Konzils; Kanon 10 des siebten 8kumenischen
Konzils; Kanones 6, 30, 81 und 83 der Apostel; Kanon 12 des Konzils von Antiochien und Kanon 11 des
Konzils von 861. Von Interesse in diesem Zusammenhang ist die Meinung von Demetrios Chomatenos.
Bischof von Ochrid (Anfang des 13. Jh.s): K. Rhalles - M. Potles, Zuvtaypa tdv Oelov nal iEp®v Ravovmy,
Bd. 5, Athen 1852 [Nachdruck 1966], S. 429. Chomatenos unterstreicht zwar die Tatsache, dass priesterliche
Handlungen dem Kaiser absolut untersagt und ausschlieBlich den Bischofen vorbehalten sind. Gleichzeitig
gesteht er aber den Kaisern ,hohepriesterliche® Pflichten unter der Voraussetzung zu, dass sic gemif den
Gesetzen und den Kanones handeln. Unter solchen Pflichten fithrt er als Beispiel u. a. die Erhebung eines
Bistums zu Metropolie an.

¥ So z. B. neulich J Hoffman in seiner Rezension des Buches G Grimm u. Th. Nikolaou (Hgg.) Bayerns
Philhellenismus, ( VIOTh 1), Miinchen 1993, in: Ostkirchliche Studien 46 (1997) 69, der mit Hinweis auf den
Artikel von G Wirth, Byzantinisches Kaisertum, in: L7hK Bd. 5, 1996, Sp. 1132-1134, von ,der Oberauf-
sicht des byzantinischen Kaisers iiber die Kirche bzw. seiner Stellung iiber der kirchlichen Hierarchie®
spricht.

¥ Die Byzantinische Kirche, in: N. H. Baynes u. H. St. L. B. Moss, Byzanz. Geschichte und Kultur des
Ostrémischen Reiches, Miinchen 1964, S. 175.

3 Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich, Miinchen #1977, S. 36.

2 Kaiser, Kaisertum, II. Byzanz, in: LMA Bd. 5, (Studienausgabe 1999), Sp. 854.
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byz(antinische) Kaisertum vom rém(ischen) unterscheidet. Von der Genese her war
die Kirche als Institution ein Teil des Staates und dem K(aiser) kam co ipso ein Auf-
sichtsrecht zu, das jedoch nie liturg(ische) und nur teilw(eise) dogmat(ische) Belange
beriihrte. Der Ausdruck Casaropapismus ist von der hist(orischen) Entwicklung her
unberechtigt, und der K(aiser) stand nicht iiber dem Kanon. Trotz des von der
chr(istlichen) Rhetorik entwickelten Gottesgnadentuns kamen dem Kaiser nie
priesterl(iche) Rechte zu. Seit dem 7. Jh, versucht auch die Kirche, in den Interessen-
bereich des K(aiser)s einzudringen und ihn im Rahmen der kirchlichen Reprisentati-
on zu verpflichten. So wird die Krénung durch den Patriarchen (obwohl staats-
rechtlich] nicht relevant) obligator(isch), ihre Durchfithrung in der Patriarchalkirche
(Hagia Sophia) zur Regel™ und die Teilnahme des K(aiser)s an kirchlichen Zeremo-
nien zur Pflicht. Die Einengung des kais(erlichen) Ermessensspielraumes durch die
Kirche wird im Laufe der Jahrhunderte immer deutlicher.“

Selbstverstindlich gab es, wie oben angefiihrt, Zusammenstofe zwischen staatli-
chen und kirchlichen Machttrigern. Aber es waren Zusammenstdfie von konkreten
Personen und Machttrigern aus einem konkreten Anlass, nicht jedoch von den Ein-
richtungen selbst bzw. von einer von einem System vorgeschriebenen Einstellung,
Dass der Kaiser in solchen Fillen am lingeren Hebel sa3 und sich in Konfliktfillen,
aber auch in der alltiglichen politischen Wirklichkeit nicht immer nach der Theorie
der Synallilie richtete, dies braucht man nicht extra zu erwihnen. Im Gegenteil waren
seine Einmischungen in die Angelegenheiten der Kirche sehr hiufig und nicht uner-
heblich, wie z. B. das Faktum beweist, dass 36 der 122 Patriarchen, die zwischen 379
und 1451 gewihlt wurden, aufgrund kaiserlichen Druckes von ihrem Amt zuriicktre-
ten mussten®’. Aber die Kirche - und darauf kommt es meines Erachtens an - distan-
zierte sich in solchen kritischen Fillen immer wieder von der obengenannten religios-
politischen Vision und folgte den eigenen Primissen. AuBerdem beeintrichtigt der
eventuelle Missbrauch keineswegs die Richtigkeit eines Prinzips, so dass A. V. Karta-
schov®® mit Recht betonen kann: »Allein ,abusus non tollit usum’. Durch den bloBen
Hinweis auf Stinden und Fehlschlige wird ein System wesentlich nicht erschiittert.*

* Vor der Kronung wurde ein Protokoll angefertigt, das der neue Kaiser unterschrieb und dem Patriar-
chen iibergab. Darin waren auBer dem Glaubensbekenntnis auch das Bekenntnis des Kaisers enthalten, dass
er die ,apostolischen und géttlichen Traditionen, aber auch die Anordnungen und Entscheidungen der
sieben dkumenischen Synoden und der Lokalkonzile sowie die Privilegien und Gebriiuche der heiligsten
grofien Kirche Gottes® akzeptierte und bestitigte. Die erste Kronung eines Kaisers durch den Patriarchen
war die von Leon I. durch den Patriarchen Anatolios und erfolgte im Jahr 457. Vgl. G Kolias, "Exxhnoia
#ol adTorEGTwE eic 1 Buldvriov, Athen, 1959, S. 38-39.

* E Herman, The Byzantine Empire. Government, Church and History, in: Cambridge Medieval His-
tory IV, 2, Cambridge 1967, S. 109. Mit Recht bemerkt John Meyendorif The Byzantine Legacy in the
Orthodox Church, Crestwood, New York, 1982, S. 15, dass dieser Wechsel "in the context of the permanent
instability of the imperial office itself" verstanden werden muss. Es hat allerdings auch Fille von Einmi-
schungen seitens der Patriarchen in die staatlichen Angelegenheiten gegeben. Patriarch Michael I. (Kerulla-
rios) hielt beispielsweise den Kaiser Isaak Komnenos "fiir seine Kreatur": Fr. Tinnefeld, Michael 1. Kerulla-
ri‘os, Patriarch von Konstantinopel (1043-1058). Kritische Uberlegungen zu einer Biographie, Jahrbuch der
Osterreichischen Byzantinistik 39 (1989) 121.

* Die Kirche und der Staat, in: Forschungsabteilung des Ockumenischen Rates fiir Praktisches Christen-
tum (Hg,), Kirche, Staat und Mensch. Russisch-orthodoxe Studien, Genf 1937, S. 82.
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Die orthodoxe Theologie und Kirche bekennt sich zu dem Prinzip des Gleichge-
wichts, weil seine Pramissen sich einerseits aus der Heiligen Schrift ergeben: Bei-
spielsweise aus Mt 22, 21: ,So gebt dem Kaiser, was dem Kaiser gehort, und Gott, was
Gott gehort.“ Apg 5, 29: ,Man muss Gott mehr gehorchen als den Menschen.“ (vgl.
auch Rém 12, 2). Rém 13, 1: ,Jeder leiste den Trégern der staatlichen Gewalt den
schuldigen Gehorsam. Denn es gibt keine staatliche Gewalt, die nicht von Gott
stammt; jede ist von Gott eingesetzt.” (vgl. auch Joh 18, 36 ff.). Aus diesen Stellen,
besonders aus Mt 22, 21, ergibt sich, dass derselbe einzelne Mensch als Glaubiger und
Biirger konkrete Pflichten Gott und dem Staat gegeniiber hat. Er muss diesen Pflichten
gentiigen und hat demnach zwischen diesen unterschiedlichen Pflichten eine Art per-
sonliche Symphonie zu schaffen. Dies gilt entsprechend auch fiir die Gemeinschaft der
Gldubigen als ganzes in einem organisierten Staat. Sie hat sich im Interesse der Glau-
bigen mit dem Staat zu verstdndigen und sich fiir ihr eigentliches religidses Ziel vor-
behaltlos einzusetzen.

Andererseits sind die Pramissen des Prinzips der Symphonie fester Bestandteil der
kirchlichen Tradition, wie die oben angefiihrten Kanones eindeutig beweisen, aber
auch einige Kirchenvdter nachdriicklich unterstreichen. Nach Johannes Chrysosto-
mos’® stammen die staatliche und die kirchliche Gewalt direkt von Gott und ,die
Kraft der Mirtyrer hat die Trennlinie zwischen Priestertum und Konigtum gezeigt; ...
sie hat den Konigen beigebracht, ihre Vollmacht nicht iiber das ihnen von Gott einge-
rdumte Maf auszudehnen®. Noch klarer formuliert seine Position Johannes Damaske-
nos’”: ,12. Es ist nicht die Angelegenheit der Kénige, in der Kirche Gesetze zu erlas-
sen. ... Den Kénigen obliegt die Ordnung im Staat, den Priestern und den Lehrern aber
die kirchlichen Angelegenheiten. 16. Ich lasse mich nicht davon tiberzeugen, dass die
Kirche durch koénigliche Verordnungen verwaltet wird, sondern (sc. sie wird verwal-
tet) durch die viterlichen Traditionen, die geschriebenen und ungeschriebenen.“ Und
Theodoros Studites setzt diese Tradition fort und vertritt fest die Meinung, dass ,die
kirchlichen Angelegenheiten den Priestern und Lehrern gehdren, wihrend dem Kaiser
die Verwaltung der weltlichen Angelegenheiten obliegt“*®. Der Gehorsam dem Staat
gegeniiber, der sich aus diesen Primissen ableitet, gilt darum in der Regel nur dann,
,wenn das Gebot Gottes nicht verhindert® wird, wie bereits erwdhnt wurde. Dies umso
mehr, wenn man bedenkt, dass das Gebot Gottes, dem die Kirche treu zu bleiben hat, ein
breitgefacherter Begriff ist und auch- wie bereits erwéhnt - z. B. die Frage nach der Be-
achtung der Menschenwiirde und -rechte oder nach der sozialen Gerechtigkeit umfasst.
Bei Einmischungen des Staates in kirchliche Angelegenheiten hatte die Kirche nach
diesem Grundsatz zu handeln und Ungehorsam zu iiben, insbesondere dann, wenn der

3% De s. Babyla, contra Julianum et gentiles 22: PG 50, 570-1: “f t@v paptomy loxig ... EoeiEev Soov
tepwovvng xal Paairelog 1O péooy, ... énaidevos Tobg Paaikels i méoa Tod dobévrog adtolg maph ToU
Geob pétpov Thv éEovoinv mpodyeLv”,

* De imaginibus 2, 12 und 16; PG 94, 1296 C und 1304 A.

% Michael Monachus, Vita ... Theodori praepositi Studitarum 34: £G 99, 181 D: "t&x t@v Exxhnoi@y
tolg lepetow avijner xal Sdaondhows, Pacihel 8t 1) 1OV FEo mpaypdiwv éveltar Srolxmoig" Vgl auch
Theodoros Studites, Epist. CXXIX (25) PG 99, 1417 C: Die Entscheidung liber die Dogmen der Kirche
obliegt ausschlieBlich den fiinf Patriarchen (Rom, Konstantinopel, Alexandrien, Antiochien und Jerusalem).
Die Kénige und Kaiser haben hierbei nur ,mitzuhelfen und mitzubestitigen® (Baowkéwv & »ol fyepovoy
TO CUVETLXOVQETY XUl OUVETLO@Eay(Lewy Tt dedoypéva).
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rechte Glaube tangiert war. Der Kaiser besall in Fragen des Glaubens keine ,,Unfehl-
barkeit* und seine Orthodoxie unterlag voll und ganz der Beurteilung der Kirche. Die
Kirchenviiter, schreibt Maximos der Bekenner®, ,haben es vorgezogen, cher verfolgt
zu werden und zu sterben als zu schweigen“, wenn es um den rechten christlichen
Glauben ging; ... kein Kénig hat die gotttragenden Viter jemals durch Kompromiss-
vorschlige zur Zustimmung zu den von ihnen (sc. den Kénigen) vertretenen Irrlehren
bewegen konnen®, die Viter waren der festen Uberzeugung, ,dass die Suche und die
Entscheidung tiber die Dogmen des Heils die Angelegenheit der katholischen Kirche
ist“, und nicht des Kaisers.

Einige Kaiser, die sich fiir die Irrlehre entschieden, wurden deshalb von der Kirche
anathematisiert: So z. B. Konstantios (337-361), Leon IIL (717-741), Konstantin V.
(741-775) und Michael VIII. (1250-1282); andere wiederum, die sich bemiiht haben,
der Kirche Héresien aufzuzwingen, haben dies nicht erreicht: Von Konstantin dem
Groflen und Valens angefangen, die sich fiir den Arianismus aussprachen, bis Zenon
(der sich gegen die Entscheidungen des vierten Okumenischen Konzils wandte), He-
rakleios (der den Monotheletismus befiirwortete) und den Kaisern, die sich fiir die
Union mit der Westkirche unter Vernachlidssigung der Lehre einsetzten. Dementspre-
chend zihlen einige Patriarchen und Theologen zu den groBen Helden des Glaubens,
weil sie sich dem Kaiser widersetzt haben: z. B. Athanasios der Grof3e (+373), Johan-
nes Chrysostomos (+407), Maximos der Bekenner (+662), Johannes Damaskenos (+ ca.
749), Theodoros Studites (+829), Nikolaos Mystikos (+925), Markos Eugenikos
(+1445); ganz zu schweigen in diesem Zusammenhang von den vielen namenlosen
Mirtyrern und Heiligen der Kirche, die in besonders gro3 angelegten, von Kaisern
angeordneten Verfolgungen, wie etwa wihrend des Ikonoklasmus, das Festhalten an
der rechten Lehre mit ihrem Leben bezahlen mussten. Fiir diese komplexe Sachlage
stellt, wie mir scheint, auch der von Hans-Georg Beck® bevorzugte Terminus der
~politischen Orthodoxie® eher eine plakative und daher unzulingliche Beschreibung
dar. Aber darauf kann ich hier nicht niher eingehen.

Aus der religios-politischen Vision und der engen Verbindung von Staat und Kir-
che wird - dies sei in diesem Zusammenhang abschlieBend bemerkt - deutlich, erstens,
dass die Kirche von Anfang an zu den Grundpfeilern des Byzantinischen Staates zihl-
te. Sie machte sozusagen seinen inneren Logos, den Sinn und Grund des Lebens im
Reich aus. Auch wenn dies nicht undifferenziert fiir jeden Zeitpunkt und fiir alle
beteiligten Personen zutrifft, so lisst sich im Allgemeinen doch feststellen, dass die
Kirche in Byzanz das gesamte politische, soziale und kulturelle Leben des Staates
mitbestimmte. Es gibt kaum Bereiche des 6ffentlichen, aber auch des privaten Lebens,
vor denen der Einfluss der Kirche halt machte. Selbst die ,speziellen Probleme (sc. der
Kirche) wurden zu Angelegenheiten des Staates; ihre Interessen, ihre Beschwerden
oder Note, ihre Leiden wie ihre duBeren oder inneren Konflikte fiillen die Geschichte
und die Geschichtsquellen des Byzantinischen Reiches.“*' Zweitens hat sich die Kirche

* Relatio motionis 4 PG 90, 117 AB.

' Vgl. besonders H.-G. Beck, Das Byzantinische Jahrtausend, Miinchen 1978, S. 8§7-108.

"' H. Grégoire, Die Byzantinische Kirche, in: Norman H. Baynes - Henry St. L. B. Moss, Byzanz. Ge-
schichte und Kultur des Ostrémischen Reiches, Miinchen 1964, S. 127.
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in Byzanz - gemeint ist stets Klerus und Volk - unentwegt bemiht, den von alters her
tiberlieferten rechten Glauben (die Orthodoxie) unverfilscht zu bewahren und da-
durch dem Menschen das Heil zu vermitteln. Dazu gehorte auch das Ideal von der
Synallilie bzw. Symphonie zwischen Staat und Kirche, d. h. eines geregelten und posi-
tiven Verhiltnisses zum Staat. Diese Grundhaltung verkiindete die Kirche von Kon-
stantinopel auch jenen Voélkern, die von dort aus missioniert wurden und heute die
Welt der Orthodoxie ausmachen. Drittens wird - wie bereits angefiihrt, das Ideal der
Synallilie in der Zukunft in den zunehmend pluralistischen Gesellschaften und unter
demokratischen Verhiltnissen in der Regel konkret so viel bedeuten wie enge Zusam-
menarbeit von Staat und Kirche bzw. Religion. Also, keine Synallilie im klassischen
Sinne, sondern eine des geregelten Miteinanders auf der Grundlage einer Trennung
zwischen Staat und Kirche. Damit hitten wir eine Art Mischung der beiden Modelle:
Synallilie und Trennung von Staat und Kirche. Man konnte auch von einer Trennung
im positiven Sinne sprechen, einer Trennung, die den Nutzen des Biirgers, der gleich-
zeitig Mitglied der Kirche bzw. einer religidsen Gemeinschaft ist, nicht aus den Augen
verliert.
Multumesc !
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Geleitwort

Den Anstof fiir die einheitliche Thematik dieses Heftes ,Die Stellung der Frau in
der Kirche und die Frage der Frauenordination“ gab die 32. Priestertagung der
Griechisch-Orthodoxen Metropolie von Deutschland, die vom 30. Oktober bis 2. No-
vember 2001 mit dem Thema ,Die Frau in der Pfarrgemeinde“ in Miinchen stattge-
funden hat. Wihrend die Beitrige von Prof. Nikolakopoulos und mir bei dieser Ta-
gung vorgetragen wurden, wurden die weiteren Aufsdtze unter besonderer Beriick-
sichtigung der Frage nach der Frauenordination bei Vertretern der drei groBen Kir-
chen (Frau E. Behr-Siegel, orthodox, und den Proff. P. Hiinermann, rémisch-
katholisch, und B. Obersdorfer, evangelisch) erbeten. Dariiber hinaus wurde ein ilte-
rer Artikel des fritheren Professors fiir Dogmatik von der Theologischen Fakultiit der
Universitit Athen aufgenommen, der extra von Herrn Dipl. theol. Ioannis Sfiatkos fiir
das vorliegende Heft tibersetzt wurde und die traditionelle orthodoxe Position wieder-
gibt. Diese Zusammenstellung sollte das kumenisch stets aktuelle Thema der Frauen-
ordination von verschiedenen Seiten beleuchten und eine weiter fithrende 6kumeni-
sche Diskussion ermdglichen.

Der Herausgeber

Orthodoxes Forum 16 (2002) Heft 2
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Neutestamentliche Zeugnisse
iiber die Stellung der Frau
in der apostolischen Kirche

von Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

1. Einfiithrendes

Selbstverstindlich ist eine bekannte Tatsache, dass die Problematik rund um die
Stellung der Frau im Christentum keinen minderwertigen oder gar neulichen Beschif-
tigungsgegenstand aller christlichen Konfessionen darstellt. In der sogenannten mo-
dernen Zeit - seit der Aufklirung- und der industriellen Revolution her -, in der die
gesellschaftlichen Strukturen sich rasch entfalten und die Emanzipation des weibli-
chen Geschlechts einen deutlichen Platz im sozialen Feld einnimmt, finden verschie-
dene Debatten iiber die Stellung und Mitwirkung der Frau in der Familie, der Gesell-
schaft, der Produktion, der Politik etc. ununterbrochen statt.

Konsequenterweise herrschen also auch im Bereich der christlichen Kirchen und
weiteren kirchlichen Gruppierungen verschiedenartige Thesen und Antithesen, Stel-
lungnahmen und Duelle iiber den theologischen Wert des weiblichen Geschlechts. So-
mit sind die Diskussionen iiber die Moglichkeit des Engagements und Dienstes der
Frau im kirchlichen Leben ebenfalls von groBem Interesse, wobei die schon bekannte
Fragestellung beziiglich der Frauenordination bzw. der Weihe der Frau in liturgischen
Amtern als Hohepunkt gilt.

Im Rahmen solcher wichtiger Problemstellungen kénnte ein Riickblick auf die ers-
ten schriftlichen Quellen unseres Glaubens und des gesamten Christentums schlecht-
hin effektiv und aufschlussreich auf die Behandlung weiterer Gesichtspunkte der
Frauenfrage wirken. Noch konkreter, es wird eine Auslese grundlegender Zeugnisse
des Neuen Testaments beziiglich unseres Themas unternommen, nachdem es zuerst
auf die soziokulturellen Gegebenheiten dieser Zeit, und im Hinblick auf den alttesta-
mentlichen Hintergrund, Bezug genommen worden ist. In einem weiteren Schritt wird
die Frauenfrage im engen Verhiltnis zu Lehre und gesellschaftlichem Benehmen Jesu
behandelt, wihrend im anschlieBenden Kapitel ich mich mit den interessanten und
vieldiskutierten Zeugnissen und Stellungnahmen der apostolischen Kirche iiber die
Frau befassen, so wie sie in den dem Apostel Paulus zugeschriebenen Briefen nieder-
geschrieben sind. Ein Nachwort mit Schlussfolgerungen wird diesen Aufsatz abrun-
den.

2. Das Neue im Verhiltnis zum Alten Testament
Zweifelsohne wird die Stellung der Frau wihrend der biblischen Zeitepoche voll-

stindig in die damals geltenden soziokulturellen Regeln und Gegebenheiten eingeord-
net. Beispielsweise konnen wir anhand der historischen Biicher des Neuen Testaments,

Orthodoxes Forum 16 (2002) Heft 2
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die rechtens in der zweiten Hilfte des 1. Jahrhunderts n. Chr. datiert werden, automa-
tisch feststellen, dass sowohl die vier Evangelien einheitlich als auch die Apostelge-
schichte zahireiche ,Logien* und andere Erzihlungen beinhalten, in denen Frauen
nicht nur in den FluB der Ereignisse eingeflochten werden, sondern manchmal sogar
eine erste und entscheidende Rolle spielen. Solche Texte offenbaren uns aber gleichzei-
tig eine innere antithetische Dynamik, die aufgrund der Gegeniiberstellung zwischen
einer neuen anthropologischen Sicht des Christentums und der bislang geltenden mo-
ralisch-sozialen Anhaltspunkte der damaligen jiidisch-hellenistischen Welt verursacht
wird.

Die grundsitzliche Sicht im Alten Testament beziiglich der Stellung und der Rolle
der Frau konzentriert sich hauptsichlich auf die Bezeichnungen ,,Ehefrau® und ,,Mut-
ter. Es handelt sich ndmlich um jene Werte, die der Frau im Rahmen des familidren
Bereichs zuerkannt wurden.! Allerdings sind uns solche Texte, die entweder romanti-
sche Liebeselemente enthalten (Hohes Lied) oder Heldentaten von Frauen in kriti-
schen Zeiten des israelitischen Volkes beschreiben (Esther, Judith), in der alttesta-
mentlichen Literatur auch nicht unbekannt. Im Hintergrund dieser alttestamentlichen
Problematik taucht jedoch eine gewichtige zentrale Frage auf, die den Bibelforschern
nicht ohne Grund den Kopf zerbricht: Wird denn im Alten Testament die Frau an sich
gelobt oder werden vielleicht ihre Machenschaften in Anbetracht des sich ergebenden
Nutzes fiir ihren Ehemann hochgeschidtzt? Mit anderen Worten wird eine gewisse
Fragestellung angesetzt, nimlich ob vielleicht letzten Endes das Kriterium fiir das Lob
der Frau ihre Akzeptanz seitens ihres Mannes bildet™ in wie weit sie ihm passt, ihm
gefillt oder sie ihm gebiihrend dient. Und es gibt eine allgemein unterstiitzte Behaup-
tung, dass an Stellen, wo im Alten Testament eine Frau hochgelobt wird, dies mit
Kriterium ihren Wert und ihre Wiirde fiir ihren Ehemann geschieht.?

Im Gegenteil erscheint in den neuen Dimensionen, die im Rahmen der Verkiindung
und Verbreitung des Evangeliums hervorsprossen, eine unterschiedliche Annéherung,
Dies ergibt sich glasklar im Verhalten des Gottmenschen Jesus selbst, der der Frau
ihren individuellen Wert nicht abspricht. Hohepunkt dieser Ansicht ist die Tatsache,
dass Jesus Christus im eschatologischen Zusammenhang seiner Lehre keine Unter-
scheidungen sieht und vor dem Jiingsten Gericht Mann und Frau auf die selbe Stufe
setzt.

Deutlich konnten also die ethisch-sozialen (sprich: anthropologischen) Gesichts-
punkte des Christentums mit denen seiner Entstehungszeit, in der eine unterschied-
lich ethische und soziale Weltanschauung und -ordnung herrschten, nicht in Einklang
gebracht werden. In den neutestamentlichen Texten des 1. nachchristlichen Jahrhun-
derts sehen wir demzufolge, dass die urchristlichen Gemeinden -zumindest in einigen
Punkten des Zusammenlebens- zu gewissen Kompromissen gezwungen waren. [n meh-
reren Briefen des Neuen Testaments werden beispielsweise konkrete Formen des Zu-
sammenlebens mit den staatlichen Behorden wie ebenfalls innerhalb der familidren
oder freundlichen Umwelt und auch in Gemeinschaft mit den Knechten vorgeschlagen.

! Zu diesem Punkt siehe mehr bei Pan. Trempelas, 'H yuvi) év tfj iBhw, Athen 1940.

? Siehe dazu 8. Agouridis, Die Frau und kirchliche Dienste - ein exegetischer Beitrag zum Neuen Testament,
IKZ 28 (1998) 83.

3 Mehrere interessante Informationen befinden sich im Werk Joach. Jeremias, Jerusalem zur Zeit Jesu. Eine
kulturgeschichtliche Untersuchung zur neutestamentlichen Zeitgeschichte, Gottingen %1963, S. 395-410.
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Insbesondere in Anbetracht der Beziehungen in der Familie werden in neutestament-
lichen Biichern die sogenannten ,Haustafel sowie gewisse Verhaltensempfehlungen
zwischen den Eheleuten, den Eltern und Kindern oder den Knechten und deren Herren
(Kol 3,18-22; Eph 6,1-9) angegeben.

Der ,schweigende“ dynamische Zweikampf zwischen der christlichen Weltaschau-
ung und der damals sozial etablierten Ordnung wird auf einer interessanten Weise in
unseren neutestamentlichen Texten niedergeschrieben. Die gliubigen Christen suchen
in einer groffen Spannung nach einer zufriedenstellenden Losung, um innerhalb der
damaligen -manchmal christlichfeindlichen- Struktur der Gesellschaft mit Respekt des
Willens Gottes zu leben. Die neutestamentlichen Autoren waren sich ihrer gottlichen
Aufgabe absolut bewusst, daher duern sie sich nicht als soziale Reformatoren oder
gesellschaftliche Revolutionédre, sondern als theologische Bestreiter der Wahrheiten,
die ihre Werke enthalten. Genau diese Wahrheiten wurden in die Formen des konkre-
ten Ortes und der konkreten Zeit eingegossen, so dass das Evangelium mit den sozio-
kulturellen Strukturen jener Epoche gemischt wurde. An diesem Punkt wird allerdings
die biblische Exegese aufgerufen, die genuin erlosenden Wahrheiten des Christentums
von den damals relativen Gegebenheiten, die sich hie und da bekanntlich und beliebig
Andern, auseinanderzuhalten.

3. Jesus und die Frau in der Urkirche

Wir koénnen ohne Bedenken behaupten, dass Jesus ,originell“ gewesen ist, und zwar
nicht nur in seinem sozialen Benehmen, sondern auf einer besonderen Weise in seiner
theologischen Argumentation betreffs der Frau. AuBer der unerschiitterlichen Tatsa-
che, dass Jesus Christus mit seiner Stellungnahme fiir die Frau mehrere soziokulturelle
Anordnungen seiner Zeit missachtete, muss auch unterstrichen werden, dass seine
Worte eine neue Firbung in bezug auf die bisherige Stellung und den damaligen Wert
der Frau aufzeichnen. Im Rahmen der eschatologischen Bewertung des Glaubens in
der neuen Welt, die gegriindet wird, setzt Jesus Midnner und Frauen gewiss auf die
gleiche Stufe, indem er die Institution der Familie relativiert. Ein charakteristisches
Beispiel bildet Mk 3,31-35, wo Jesus u.a. auch die Anwesenheit seiner Mutter unter-
ldsst und den greifbaren Glauben als das hauptsdchliche Kriterium proklamiert: ,,Wer
den Willen Gottes erfiillt, der ist mein Bruder, meine Schwester und Mutter.“ In die-
selbe Richtung bewegt sich auch seine Erwiderung in Lk 11,27-28, als eine unbekann-
te Frauenstimme seine Mutter, die ihn geboren und gestillt hat, preislobt: ,,Selig sind
jene, die das Wort Gottes horen und es befolgen.“ Genau die gleiche Relativierung der
sozialen Strukturen in Anbetracht des kommenden Reiches Gottes predigi kurzum
auch Paulus in der bekannten Taufformel in Gal 3,28: ,Es gibt nicht mehr Juden und
Griechen, nicht Sklaven und Freie, nicht Mann und Frau; denn ihr alle seid ’einer® in
Christus Jesus.“

Jesus kommt in Kontakt mit Frauen seiner Zeit, inspiriert sie und unterhiilt sich
mit ihnen manchmal in einer fiir die anderen -seine Jiinger eingeschlossen- skandals-
sen Art und Weise. Der Herr iiber das Leben und den Tod bringt der Samariterin ewi-
ge Worte bei, wie ,,Gott ist Geist und die ihn anbeten, die miissen ihn im Geist und in
der Wahrheit anbeten® (Joh 4,24), wihrend seine Jiinger ,,wunderten sich, dass er mit
einer Frau redete (Joh 4,27). Er fordert ebenfalls die Syrophénizierin aus Tyrus mit-
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tels seiner besonderen Beredsamkeit heraus, den universellen Charakter seiner messia-
nischen Predigt auch den anderen Anwesenden offen zu legen: ,Herr, auch die Hunde
unter dem Tisch fressen von den Brotsamen der Kinder® (Mk 7,28). Er bringt weiter
soziale Gegebenheiten auf den Kopf, indem er den Wert der Frau, die von der damali-
gen Macht der Minner unter Druck stand, in Schutz nimmt. In diesen Zusammen-
hang stellen sich das bekannte Logion Jesu aus der Bergpredigt hinein: ,Ich aber sage
euch: Wer eine Frau ansieht, sie zu begehren, der hat in seinem Herzen schon Ehe-
bruch mit ihr begangen® (Mt 5,28), wie auch die ganze synoptische Tradition iiber
Maoglichkeiten der Ehescheidung”.

Jesus setzt sich auBerdem fiir die Rehabilitierung von Frauen ein, die unter sozia-
len Ungerechtigkeiten gelitten haben (z. B. Witwen oder Frauen mit Geldschulden),
und ebenfalls fiir die Unterstiitzung von Frauen, die Opfer von sexueller Ausnutzung
gewesen sind (wie Dirnen auf Bezahlung). Somit zeigt er den Mut, sich bei der beina-
he Steinigung einer Ehebrecherin einzumischen mit seiner zum Verstummen fiihren-
den Herausforderung: ,Wer von euch ohne Siinde ist, werfe als erster einen Stein auf
sie“ (Joh 8,7). Es ist charakteristisch, dass seine Unterstiitzung von sozialen Minder-
heiten nicht einfach irgendeine sozioreligidse, sondern hauptsichlich eine tief theolo-
gische Bedeutung hat: die géttliche Liebe erscheint und setzt sich direkt am Schlund
der Miihseligkeit und Verderbtheit einer unterdriickten Gesellschaftsklasse wie dieser
der Frauen. Genau darauf zielen die rhetorischen Fragen Jesu Christi an die angeklag-
te Frau ab: ,Frau, wo sind sie geblieben? Hat dich keiner verurteilt? Sie aber antwor-
tete; Keiner, Herr. Dann sagte Jesus zu ihr: Auch ich verurteile dich nicht. Geh und
siindige von jetzt an nicht mehr* (Joh 8,10-11). Zum selben Zusammenhang gehort
auch die Erzihlung iiber jene Siinderin, welche die Wohnung des Phariséers Simon
betrat und ,,weinend anfing, seine Fiisse mit Trdnen zu benetzen, ... und sie kiisste und
mit Salbél zu salben® (Lk 7,38). Christus iiberraschte alle und erregte AnstoB, als er,
anstatt sich bei ihr zu bedanken, dieser Frau die Siinden verzieh, ,denn sie hat viel
Liebe gezeigt“ (Lk 7,47).

Der beste Beweis fiir die neue radikale Art und Weise der Begegnung und Bewer-
tung des weiblichen Geschlechts seitens Jesu liegt bei der Frage der Frauenjiinger-
schaft bei ihm. Selbstverstindlich setzte sich der enge Kreis der Zwolf ausschliesslich
aus Minnern zusammen, was filr die jildischen Gewohnheiten etwas natiirliches war.’
Dennoch setzt sich Jesus gegen die damaligen gesellschaftlichen Gepflogenheiten und
provoziert absichtlich die Sitten seiner Zeit, indem er in den Rahmen eines breiteren
Jiingerkreises auch Frauen aufnimmt, denen die traditionelle Rolle der Hausfrauen,
die sich ausschliesslich mit dem Hausherd beschéftigten, zugeschrieben wurde. Der
Begriff ,Jiingerin, der sich im Neuen Testament neben dem bekannten und vielbe-
nutzten Termin ,Jiinger* findet’, deutet genau auf die Bildung von Hilfskreisen von
Frauen um Jesus Christus und seinen Aposteln hin.” In diesem Zusammenhang ist
folgendes Zeugnis des apostolischen Apologeten Justin auBerordentlich interessant:

* Vgl. dazu Mk 10,2-12; Mt 19,3-9; Lk 16,18.

% Siche auch S. Agouridis, Die Frau und kirchliche Dienste - ein exegetischer Beitrag zum Neuen Testament,
IKZ 28 (1998) 84.

 Die beste Stelle Apg 9,36.

7 Siehe mehr bei L. Ch. Filis, To mpépinpo. tedv Efdopfqrovia 'Amootériwy 1ol Kvplov, Athen 1976, S.
51
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»und es gibt mehrere Médnner und Frauen, sechzig- und siebzigjihrige, die seit ihrer
Jugend Jiinger bei Christus gewesen sind*®,

Die Zeugnisse des Neuen Testaments {iber die Tatsache aber auch die Bewertung
der Frauenjiingerschaft sind unzweideutig. Das Glaubensbekenntnis von Martha bei
der Auferweckung ihres Bruders Lazarus ,,du bist der Christus, der Sohn Gottes, der
in die Welt kommen soll“ (Joh 11,27) kann mit dem des Petrus ,Du bist Christus, der
Sohn des lebendigen Gottes® (Mt 16,16) als absolut gleichwertig bezeichnet werden.
Ein exzellentes lehrreiches Beispiel fiir die Frauenjilingerschaft tiberliefert uns ebenso
der Evangelist Lukas in seiner Perikope iiber den Besuch des Meisters beim Haus der
beiden Schwestern Martha und Mariam (Lk 10,38-42). Die Jiingerin Mariam setzte
sich von Anfang an zu den Fiissen des Messias, seine erlosungsbringenden Worte be-
herzigend, genau wie die jiidischen Schiiler bei ihren Lehrern weilten. In dem Mo-
ment, als sich Martha sogar bei Christus fiir die Untétigkeit Mariams bei der Bedie-
nung der Géste beschwerte, bekam sie die bestdtigende Antwort iiber den Wert der
Jiingerschaft: ,Aber nur eines ist notwendig. Maria hat das gute Teil erwihlt, das von
ihr nicht genommen werden soll“ (Lk 10,42). Zu einem weiteren Mal betont also Jesus
Christus seine Botschaft: Die Jiingerschaft einer Frau besitzt einen viel hoheren Wert
als ihre Arbeit und ihr Verdienst in der Hauskiiche.

Erwdhnenswert ist die Tatsache, dass es einen gewissen Frauenkern gegeben hat,
der Jesus beim groBten Teil seiner Tatigkeit, sogar bis zu seinem Tod und seiner Auf-
erstechung treu gefolgt ist. Diese Informationen sind mit Variationen in allen Evange-
lien enthalten, die trotz ihrer Abfassung nach einigen Jahrzehnten nach dem Tod Jesu
diese wichtige Frauentradition offensichtlich bewahrt haben, um auch den nachkom-
menden christlichen Gemeinden zu nutzen. Diesbeziiglich trigt das Lukasevangelium
aufgrund seiner Erzdhlungsbilder iiber die Missionstitigkeit Jesu und seiner Zwolfer
durch Dérfer und Stddte einen besonders lohnenswerten Charakter. Die redaktionelle
Uberarbeitung dieses Evangeliums, das sich auf dem Markusevangelium, der soge-
nannten Logienquelle Q und seinem Sondergut gestiitzt hat,’ fiihrte zu einer fiir unsere
Thematik sehr interessanten Perikope (Lk 8,1-3), die sich einem differenzierten Zu-
sammenhang als die parallele beider anderen Synoptiker zuordnen ldsst. Das Wunder-
bare dieser Erzdhlung liegt nicht darin, dass ihn die Zwolf begleiteten, sondern ,,dazu
einige Frauen, die von bosen Geistern und Krankheiten geheilt waren: Maria, genannt
Magdalena, von der sieben Ddmonen ausgefahren waren, und Johanna, die Frau des
Chuzas, eines Beamten des Herodes, und Susanna und viele andere® (Lk 8,3). Ist die
Jingerschaft von Frauen bei einem Mann eine erstaunliche Tatsache - etwas Undenk-
bares fiir die Menschen in Palistina jener Zeit'’ -, um so iiberraschender und verwun-
derlicher ist die Information von Lukas, diese Frauen ,dienten ihnen mit ihrer Habe“
(Lk 8,3).

Dass Frauen die Missionsnéte von Ménnern finanziell unterstiitzten, bildet wohl
noch den Gipfel der Extremitit und des Undenkbaren dieser Epoche, wenn wir doch

8 Justin, Apologia 1,15: PG 6,349 B: , Kal mohhoi twveg »al modhai, EEnxoviodral nal EBdounxovroital, ol
£x maldwy Epadnreibnoay 1§ Xolote.“

? Beziiglich der lukanischen Methode siche E. Adamiziloglou, Die Frauen in der Jiingerschaft Jesu nach der
Redaktionsarbeit von Lukas, OFo 13 (1999) 151-161.

'S auch S. Agouridis, Die Frau und kirchliche Dienste - ein exegetischer Beitrag zum Neuen Testament,
IKZ 28 (1998) 85.
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wissen, dass die zyniker Philosophen oder die Wanderprediger ihre Unkosten durchs
Betteln abdeckten. An dieser Stelle sei eine entsprechende Information aus der aposto-
lischen Urkirche anzufiithren, so wie sie von Lukas in seiner Apostelgeschichte iiber-
liefert wird. Ein typisches Beispiel von Frau, die ihre Habe der Verkiindung des E-
vangeliums zur Verfiigung stellte, bildet Maria, die Mutter des Markus. Thr Haus in
Jerusalem diente als ein geheimer Versammlungsort fiir liturgische oder andere Begeg-
nungen der Christen. Dies geschah beispielsweise mit dem entkommenden und ver-
folgten Petrus, der Versteck gefunden hat im ,Haus Marias, der Mutter des Johannes
mit dem Beinamen Markus, wo viele versammelt waren und beteten“ (Apg 12,12).

Wenn wir auf die einschlidgige Perikope des Evangelisten Lukas zuriickkommen,
miissen wir des weiteren die einheitliche Inhaltsstruktur in bezug auf die Frauen her-
vorheben. Dieselbe Frauengruppe, die die Wanderungen Jesu und seiner zwolf Jiinger
finanziert und ihnen von Galilda bis Judda folgt, befindet sich auch in den letzten
Leidensstunden in seiner Nihe. ,,Und es waren viele Frauen dort, die von ferne zusa-
hen; sie waren Jesus aus Galilia nachgefolgt und hatten ihm gedient®, erfahren wir im
ersten Evangelium des neutestamentlichen Kanons (Mt 27,55). Diese ihm folgenden
Frauen (ai ovvaxolovBoboor abt® &nd tig Fahihaiog) waren auch bei der Kreuzi-
gung anwesend ,und sahen das alles* (Lk 23,49). Dennoch unterbricht Lukas sein
global beabsichtigtes Bild {iber die weiblichen Begleiter Jesu nicht an diesem Punkt.
Nach dem Tod, der Kreuzesabnahme und der Bestattung Jesu bleiben die Frauen bei
den Geschehnissen dabei. ,Es folgten aber die Frauen nach, die mit ihm gekommen
waren aus Galilda, und beschauten das Grab und wie sein Leib hineingelegt wurde. Sie
kehrten aber um und bereiteten wohlriechende Ole und Salben zu* (Lk 23,55-56). Die-
se Frauen sind sogar die ersten Zeugen und Verkiinder der Auferstehung des Herrn:
,und sie kehrten vom Grab zuriick und erkiindigten das alles den Elf und den anderen
allen® (Lk 24,9)"". Auf diese Weise schreiben die Evangelien den Frauen eine wichtige
und entscheidende Rolle zur Gestaltung der christlichen Tradition beziiglich der Auf-
erstehung des Herrn zu.

An dieser Stelle konnte kurz angefithrt werden, dass Paulus im Gegensatz zu den
Erzdhlungen der Evangelien keine deutlichen Informationen iiber Frauen als Zeugen
der Auferstehung im wesentlichen Abschnitt 1 Kor 15,5-8 iiberliefert. Somit passt er
sich den damals geltenden soziokulturellen Gegebenheiten einer von Minnern be-
herrschten Gesellschaft an und als bewusster und glaubwiirdiger Autor beabsichtigt er
die ,Legitimierung® der Geschehnisse ausschlieBlich durch minnliche Zeugnisse.'? In
deutlichem Abstand davon werden die in den Evangelien beschriebenen Taten und
Gesten Jesu zu jenen sozialen Verhdltnissen und Sitten deutlich entgegengesetzt. Der
Heiland wendet sich gleichmissig an Mann und Frau seiner Zeit (und jeder Zeit) und
offnet ihnen genau gleich das gottliche Reich. Seine Kirche schliesst die Gemeinschaft
aller Personen mit ein, unabhingig von Geschlecht, so wie Lukas die urchristliche
Kirche beschreibt: ,Diese alle waren stets beieinander einmiitig im Gebet samt der
Frauen und Maria, der Mutter Jesu, und seinen Briidern (Apg 1,14).

'1'S, auch Mt 28,10; Mk 16,7.10; Joh 20,1.
2 Vgl. dazu die interessanten Ausfithrungen von C. P. Thiede, in: Carsten Peter Thiede [versus] Gerd Liide-
mann, Die Auferstehung Jesu - Fiktion oder Wirklichkeit?, Basel 2001, S. 19.
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4. Berichte liber Frauen in den paulinischen Briefen

Nicht nur um Jesus Christus herum, sondern auch innerhalb der Mitarbeiterkreise
des Apostels Paulus wirkten mehrere Frauen, die ihm beistanden und ohne Zweifel in
den ersten christlichen Gemeinden eine wichtige Rolle spielten. Die fromme Lydia,
eine Purpurhidndlerin aus der Stadt Thyatira, nachdem sie die Predigt des Paulus an
eine Frauengruppe in Philippi zugehort hatte, wurde samt ihrer Familie getauft und
stellte ihr Haus dem Paulus und seinen Begleitern zur Verfiigung (Apg 16,13-15). Ei-
nige wesentliche Elemente aus der Wirkung des Paulus in Philippi kénnten wir ergén-
zend daraus schopfen, wenn wir den Philipperbrief noch dazu studieren. In ihm
herrscht die Bemiihung des Autors, die dortigen Christen in Einmiitigkeit zu fithren.
Charakteristischerweise wendet er sich im letzten Abschiedskapitel des Briefes, in
dem merkwiirdigerweise ganz wenige Médnner genannt werden, an zwei offensichtlich
fiihrende weibliche Personlichkeiten, Evodia und Syntyche. Beide Frauen, die zur
Verbreitung des christlichen Glaubens ganz entscheidend beitrugen (év 1@ ebayyehiw
ouviiBAnodv pou), werden von ihm gebeten, ,einmiitig zu sein im Herrn® (Phil 4,2-3).
Trotz der angespielten Spannung zwischen beider Frauen und vielleicht auch inner-
halb der Gemeinde in Philippi sollten hier die wichtige Anteilnahme und Wirkung der
Frauen'’ bei der Verkiindigung und Stabilisierung der christlichen Botschaft in Phi-
lippi hervorgehoben werden.

Eine Vielzahl erwihnenswerter Zeugnisse iiber die Mitarbeiterinnen des Paulus be-
findet sich in einem eindrucksvoll kompakten Abschnitt des 16. Kapitels seines Ro-
merbriefes. Dort wird den Empfingern eine Frau im diakonischen Dienst, namens
Phébe, ,unsere Schwester, die Diakonissin der Gemeinde in Kenchrei® (Rém 16,1-2)
wirmstens empfohlen. Phobe wird hochstwahrscheinlich auch den Brief von Korinth
aus nach Rom tibermittelt haben. Im selben Kontext des Romerbriefes werden weitere
weibliche Gestalten der romischen Kirche gegriisst, wie z. B. Priska, die wortwortlich
~Mitarbeiter(in)“ des Paulus genannt wird (Rém 16,3), wie auch eine gewisse Maria,
wdie fiir euch viel Miihe auf sich genommen hat“ (Rom 16,6). Einige Zeilen danach
fithrt der Autor aus: ,Griisst Tryphina und Tryphosa, die in dem Herrn arbeiten.
Griisst die liebe Persis, die sich viel gemiiht hat im Dienst des Herrn“ (Rém 16,12).
Paulus zogert sogar nicht, gegen Ende seines Grussteils eine anonyme Frau als seine
Mutter zu bezeichnen: ,,Griisst Rufus, den Auserwihlten im Herrn, und seine Mutter,
die auch fiir mich Mutter ist* (Rom 16,13).

Zweifellos konnen also eine intensive Tadtigkeit und eine lebendige Teilnahme von
Frauen am Missionswerk des Apostels Paulus in der apostolischen Kirche festgestellt
werden; etwas, was sich, wie vorher bereits angefiihrt, nicht nur aus den paulinischen
Briefen ergibt. Diese Synergie der Frauen bei der Verkiindigung des christlichen
Glaubens durch Paulus wird in einer besonderen Weise auch in der Apostelgeschichte
des Lukas hervorgehoben, ,der dieselbe Erzihlungstaktik fiir alle Stationen des Paulus
im griechischen Raum anwendet“'*. Nach Philippi, wo die fromme Lydia (oePopgvn

" Siehe dazu auch §. Agouridis, Die Frau und kirchliche Dienste - ein exegetischer Beitrag zum Neuen
Testament, IKZ 28 (1998) 88.

" Ausfihrlicher dazu: Joh. Galanis, Oi ,\Anvidec yuvaixec.* Tiic Bépowag, in: HI. Metropolie von Veroia,
Naousa und Kampania (Hg.), Akten des Internationalen Kongresses: 'O 'Andotohog IMadhog nai 1
Bégoia (27.-28. Juni 1995), Veroia 1995, S. 76.
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tOv Bedv) im Vordergrund steht (Apg 16,14), stehen in der nichsten Station des Pau-
lus in Thessalonich wieder Frauen im Zentrum der Erzdhlung innerhalb der ersten
Christen der Stadt: ,Einige von ihnen liessen sich iiberzeugen und schlossen sich Pau-
lus und Silas an, auch eine grosse Menge von gottesfiirchtigen Griechen, dazu nicht
wenige von den angesehensten Frauen® (Apg 17,4). Auch unter den wenigen Athe-
nern, die sein Evangelium angenommen haben, wird eine Frau namens Damaris er-
wihnt (Apg 17,34), wiihrend ihm in Korinth Priszilla oder Priska, die Ehefrau von
Aquila, vielfiltig beistand; sie ist bereits in Rom eine enge Mitarbeiterin des Paulus
gewesen, sie wurde jedoch wihrend der Judenchristenverfolgung durch Klaudius zum
Verlassen der ewigen Stadt erzwungen.

AuBer dieser deutlichen Tatsachen ergibt sich dennoch in den paulinischen Brie-
fen manchmal ein kompliziertes Bild beziiglich der Stellung und des Dienstes der
Frauen in den urchristlichen Gemeinden; ein Bild, das in manchen Fillen sogar zu
augenfilligen Widerspriichen fithrt. Man spiirt ndmlich eine klare Spannung zwischen
dem Kerygma und der Pardnese des Volkerapostels, wie beispielsweise aus folgenden
zwei Stellen, von ihren Kontexten isoliert, zu entnehmen ist: ,Es gibt nicht Mann und
Frau“ (Gal 3,28); und andererseits: ,der Mann aber ist das Haupt der Frau® (1 Kor
11,3). An dieser Stelle mochte ich vorwegschickend die Bemerkung machen, dass diese
Spannung zwischen der theologischen Lehre und der pastoralen Beratung des Paulus'®
von den Forschern und Exegeten mit den termini technici ,kerygmatischer Indikativ®
und ,,ethischer Imperativ® beschildert werden.

Der erste Fall des paulinischen Indikativs an die Galater hat eine intensive apoka-
lyptische Firbung mit deutlich theologischem Hintergrund und zweifellos eschatolo-
gischen Anhaltspunkten. Im Gegenteil tragen die paulinischen Warnungen und Mah-
nungen im Imperativ einen wahrnehmbaren Charakter, denn sie beziehen sich nicht
auf die Zukunft, sondern offenbaren die Bemiihung zur Anpassung an die soziokultu-
rellen Gegebenheiten der Zeit. Zu dieser zweiten Gruppe von paulinischen Stellen
gehoren manche Formulierungen, wie z. B. ,,der Mann ist das Haupt der Frau“ (Eph
5,23) oder ,die Frauen sollen in den Gemeindeversammlungen schweigen® (1 Kor
14,34) etc. Solche Stellen ergeben tatsichlich den oberfléichlichen Eindruck eines Men-
schen, der die Unterordnung der angeblich minderwertigen Frauen predige. In Wirk-
lichkeit geht es hier um die Anstrengung des Paulus um Erledigung konkreter pasto-
raler und liturgischer Problemfillle in den Gemeinden, die er selbst gegriindet hat.
Darum stellt er grundlegende Wahrheiten des Evangeliums jedoch unter Beriicksichti-
gung der damals geltenden Gewohnheiten und jiidischen Anordnungen voran. Mit
anderen Worten: Bei solchen Stellen sprechen wir von der Inkulturation des Evange-
liums. Es folgen nun manch andere Beispiele;

In 1 Kor werden zwei charakteristische Abschnitte geortet (1 Kor 11,2-16; 14,26-
40), die sich mit der Beilegung von liturgisch problematischen Umstinden befassen
und hochst interessante Mahnungen an Frauen enthalten. In der ersten Perikope er-
kennt Paulus zwar der Frau das mit dem Mann gleichwertige Recht zur aktiven Mit-
wirkung und prophetischen Rede bei den liturgischen Versammlungen zu, stellt er
aber doch eine Differenzierung voran: ,Eine Frau aber, die betet oder prophetisch
redet mit unbedecktem Haupt, die schindet ihr Haupt® (1 Kor 11,5); dies wird aber

15 Siehe weiter H. Rdisdnen, Jesus, Paul and Torah. Collected Essays, Sheffield 1992.
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fiir den betenden Mann nicht vorausgesetzt. Gleichzeitig bringt Paulus diese eindeutig
mit der damaligen kulturellen Umwelt zusammenhidngenden Ausfiihrungen mit einem
wichtigen theologischen Hintergrund hierarchischer Ordnung in Verbindung: ,Ich
lasse euch aber wissen, dass Christus das Haupt eines jeden Mannes ist; der Mann
aber ist das Haupt der Frau; Gott aber ist das Haupt Christi“ (1 Kor 11,3). Sehr hilf-
reich in dieser Fragestellung konnte sicherlich der trinitarische Parallelismus sein, in
den folgende hierarchische Ordnung eingeordnet wird: Gott - Christus - (ich wiirde
hier auch ,Heiliger Geist* hinzufiigen) - Mann - Frau. In den innertrinitarischen Be-
ziehungen schlussfolgert die Tatsache, dass die erste Person das Haupt, also der An-
fang und die Ursache der zweiten ist, nicht automatisch die qualitative Subordination
des Sohnes. Dementsprechend sollte also die dhnliche paulinische Formulierung nicht
als eine Bejahung der angeblichen Unterordnung der Frau verstanden werden. Hierbei
handelt es sich offensichtlich um die Bestitigung einer Hierarchie zwischen gleich-
wertigen Gliedern einer Familie, wie Paulus auBerdem anschliessend andeutet: ,,Doch
im Herrn gibt es weder die Frau ohne den Mann noch den Mann ohne die Frau; denn
wie die Frau von dem Mann, so kommt auch der Mann durch die Frau; aber alles von
Gott“ (1 Kor 11,11-12). Das trinitarische Muster wurde von den Schriftstellern und
Vitern der Alten Kirche beziiglich des entsprechenden Verhaltens zwischen Mann und
Frau auch auf einer anderen Weise aufschlussreich: namlich durch die Entsprechung
der Wesensgleichheit beider Paare. Wie der Vater mit dem Sohn, so ist auch die Frau
wesensgleich mit dem Mann, was automatisch jedwede theoretische Spekulation iiber
eine angebliche Subordination ausschlieBt'®, AuBerdem ist die Differenzierung beider
Geschlechter nicht ontologisch zu verstehen, denn das Abbild Gottes ist das gleiche
bei allen Menschen. Sehr treffend betont der hl. Athanasios: ,,weil wir Menschen gleich
sind und eine Identitit haben, sind wir miteinander wesensgleich“'”.

Wie der Abschnitt vom 11. Kapitel befasst sich auch die Perikope im 14. Kapitel
mit der Erledigung praktischer Probleme des liturgischen Lebens in den korinthischen
Gemeinden. In diesem zweiten Fall héren wir ein hochradikales Wort des Paulus, der
sich aufgrund konkreter Ungebiihrlichkeiten sogar empért zeigt, so dass er in autori-
tativem Geist anspornt: ,Doch alles soll in Anstand und Ordnung geschehen® (1 Kor
14,40). Diese Mahnung wird sogar durch folgenden Ausdruck begriindet: ,Denn Gott
ist nicht ein Gott der Unordnung, sondern des Friedens® (1 Kor 14,33). Uberraschend
in diesem Kontext klingt jedoch seine extreme Behauptung iiber die Stellung der
Frauen im Kultus. Diese Stellungnahme, die den iibrigen einschligigen Gedanken des
Paulus auf dem ersten Blick widerspricht, hat manche Exegeten dazu gefiihrt, die
genuin paulinische Abstammung dieses Briefteils zu bezweifeln'®, ,Die Frauen sollen
in den Gemeindenversammlungen schweigen; denn es ist ihnen nicht gestattet zu re-
den, sondern sie sollen sich unterordnen, wie auch das Gesetz sagt“ (1 Kor 14,34), Weil
diese Stelle unmittelbar mit rein praktischen Problemen von liturgischer Unordnung
zu tun hat, sollte sie nicht als ein allgemeines Verbot interpretiert werden, sondern
vielmehr als einer konkrete Befehl oder eine Ermahnung, die sich an die konkrete
Gemeinde von Korinth richtet, wo die unordentliche Mitwirkung mancher Frauen mit

" Vgl noch G. Larentzakis, Die Uberwindung des Nationalismus in der orthodoxen Tradition. Die Bezie-
?Tungen des Okumenischen Patriarchats zu den anderen Konfessionen in Europa heute, OFo 15 (2001) 190.
. Athanasios der Grosse, Ad Serapionem II, 3: PG 26,612B.

Vel. auch E. Behr-Siegel, Le ministere de la femme dans I’ Eglise, Paris 1987, S. 75.
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verschiedenen Gaben (Gesang, Prophetie, Lehre, Zungenreden etc.) offensichtlich zu
storender Unordnung und Undiszipliniertheit bei den Gottesdiensten gefiithrt hatte.
Obwohl Paulus hier das theologische Dogma'® iiber die Gleichwertigkeit zwischen
Mann und Frau nicht in Frage stellt, sieht er sich wegen konkreter Umstdnde der
Ortsgemeinden gezwungen, mit den sozialen und kulturellen Gegebenheiten seiner
Zeit Kompromisse zu machen und sich derer je nach den Noten der Gemeinden zu
bedienen.

Dieselbe soziologische Auslegung konnte zum Verstindnis einer weiteren, fiir un-
sere Thematik grundlegenden Perikope in 1 Tim 2,9-15 vorgeschlagen werden. Es
handelt sich hier um einen Text, der, wenn er nicht zwei oder drei Generationen nach
dem Tod des Paulus geschrieben worden ist -wie die westliche Exegese aus Uberzeu-
gung behauptet-, auf jeden Fall praktische Problemstellungen eines zumindest weiter
entwickelten christlichen Lebens und Kultus widerspiegelt. Brennende Punkte der
liturgischen Ordnung ansprechend, riigt der Autor mit deutlichen Worten eine Grup-
pe von Frauen, die sowohl durch ihre schwere Ausschmiickung mit luxuridsen Klei-
dern und goldenen oder perlenreichen Juwelen als auch durch ufrommes Geschwitz
den Vollzug der Gottesdienste storten. Auch in diesem Fall benutzt Paulus den ver-
stummenden Imperativ: ,Eine Frau soll sich still und in aller Unterordnung belehren
lassen. Einer Frau gestatte ich nicht, dass sie lehre, auch nicht, dass sie {iber den Mann
Herr sei, sondern sie sei still* (1 Tim 2,11-12).

Auch in spiteren patristischen Texten finden sich klare Zeugnisse iiber Storung
der Gottesdienste durch unschickliches Benehmen von Frauen.”® Dies zwingt Paulus,
sich mit jidisch-hellenistischen Sitten und Gewohnheiten, nach denen den Frauen
nicht nur das Lehren in den Versammlungen, sondern in manchen harten Fillen auch
das Gut der Bildung verboten waren, zu assoziieren. Die angeordnete Unterordnung
der Frauen kann und darf nicht verallgemeinert werden; sie sollte bloss bei problema-
tischen, durch freche und lidstige Frauen verursachten Umstinden angewandt werden.
Auf der anderen Seite gab es aber in jener Zeit auch kontrire, leuchtende Beispiele
von Frauen, wie es z. B. Hieronymus bezeugt. Er schreibt, dass es damals auch Frauen
gegeben hat, die besser als ihre Mdnner waren, und in einem ironischen Ton {iberldsst
er dem freien Urteil des Lesers zu entscheiden, ,,ob diese Frauen iiber ihre Minner
herrschen oder sich ihren Eheminnern unterordnen sollen“?’,

Wir kénnen nicht behaupten, dass dies alles der theologischen Lehre des Paulus ii-
ber die Gleichwertigkeit beider Geschlechter widerspricht. Um so deutlicher wird
diese Feststellung auch anhand der hochsttheologischen Perikope in Eph 5,21-33, die
als liturgische Apostellesung fiir das orthodoxe Sakrament der Eheschliessung gilt.
Auch dieser Text, der als die goldene Regel der christlichen Familie bezeichnet werden
kann, bedient sich einer theologisch begriindeten hierarchischen Ordnung; ,Christus -
Kirche* und ,Mann - Frau®“. Den Hohepunkt bildet aber auch hier das grundlegende
Prinzip der Gleichwertigkeit und des Respekts miteinander: ,,Ordnet euch einander

' Vgl. S. Agouridis, Die Frau und kirchliche Dienste - ein exegetischer Beitrag zum Neuen Testament, [KZ
28 (1998) 93: ,Das apokalyptische Dogma des Paulus wird den verschiedenen lokalen Situationen der Kir-
chen je nach ihren bestehenden Néten und Moglichkeiten angepasst.”

2 Wie z. B. Johannes Chrysostomos, In Epist. L. ad Timoth. Cap. I. Homilia 9,1: PG 62,543 f.: ,vuvi d& mag’
avtais mohlg 0 B6pufos, mokhi] 1) ®pavyyj, molkf) 1 didheEls, ovdapod dAlayod Tooavty, 6on évraibo.
ndoag dwaheyopévag idol g &v, 6o olite Ev dyopd, olte v fakavelols”

! Hieronymus, Commentariorum in epist. ad Ephes. Lib. I11. Cap. VL: PL 26,536f.
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unter in der Ehrfurcht Christi* (Eph 5,21). Das theologische Modell der Beziehung
,Christus-Kirche® schliesst m.E. auch in der Beziehung ,Mann-Frau“ jeden Verdacht
auf Diskriminierung irgendeines Geschlechts oder auf einen angeblich antifemi-
nistischen Charakter aus. Und dieser letzte Verdacht konnte in manchen Stellen, wie
.denn der Mann ist das Haupt der Frau® (Eph 5,23) oder ,Wie aber die Kirche sich
Christus unterordnet, so sollen sich auch die Frauen ihren Minnern unterordnen in
allen Dingen“ (Eph 5,24) wie auch ,die Frau aber ehre (iva @opfitat) den Mann“ (Eph
5,34), zu unrecht erhoben werden.

5. Nachwort

Die schriftstellerische Intention der neutestamentlichen Biicher gibt uns das Bild
einer intensiven Mitwirkung der Frauen sowohl wihrend der irdischen Tétigkeit Jesu
als auch in den nichsten apostolischen Generationen wieder. Es wird von Frauen
berichtet, die Jesus Christus und die Zwolf umgeben; von Frauen, die den Messias
vom Norden bis zum Siiden begleiten; von Frauen, die grosse Teile oder ihre ganze
Habe (Geld, niitzliches Material, Lebensmittel, Hiduser etc.) fiir die Verbreitung des
Evangeliums zur Verfiigung stellen. Es sind zahlreiche Zeugnisse im Neuen Testament
iiber die lebendige Titigkeit von Frauen nicht nur im missionarischen, sondern auch
im kultischen Bereich der apostolischen Kirche {iberliefert worden. Mehrere Frauen
nahmen aufgrund ihrer unterschiedlichen Gaben am Vollzug der urchristlichen Got-
tesdienste teil: beim Singen, beim Gebet, bei der Lehre und der Katechese; eine Frau
wird sogar ,Diakonissin“ genannt (Rém 16,1). Allerdings muss hier erwihnt werden,
dass, obwohl es in der apostolischen Zeit sogar auch Prophetinnen gegeben hat?, kei-
ner Frau noch aus dem Kreis der Jingerinnen Jesu der Titel ,Apostel“” zuerkannt
wurde. Diese Feststellung gilt dennoch trotz der wichtigen Rolle, die viele Frauen fiir
die Urkirche gespielt haben, und trotz der Tatsache, dass manche von ihnen die ersten
und wahrhaften Zeugen der Auferstehung Jesu geworden sind.**

In der tatsichlichen Dynamik der christlichen Lehre einerseits und des Versuchs
ihrer Anwendung in einer kulturellen Atmosphére mit verschiedenen (manchmal sich
widersprechenden) Weltanschauungen andererseits zeigt sich in allen Texten des Neu-
en Testaments eine wesentlich zentrale theologische Linie: Theologisch-eschatologisch
wird die Frau als eine mit dem Mann gleichwertige Person angesehen, wahrend spe-
ziell Paulus ergidnzend sich bemiiht, eine Hierarchie zwischen den Geschlechtern zu
signalisieren, die keineswegs als eine von ihm angeblich propagierte Unterordnung
der Frau eingestuft werden darf.

= Vgl. beispielsweise die Prophetin Isebel in der Stadt Thyatira: Offb 2,20-23. Siehe weiter S. Agouridis, Die
Frau und kirchliche Dienste - ein exegetischer Beitrag zum Neuen Testament, IKZ 28 (1998) 90-91.

3 Der wahrscheinliche Fall einer »Apostelin® in Rom 16,7 sollte m.E. nicht als geltend betrachtet werden,
da die Schreibweise 'lovviav oder 'lovvidv auf den Akkusativ eines minnlichen Namens deutet. Ausser-
dem wird diese Person neben Andronikus als Mitgefangener (cuvaigudiotog) des Paulus bezeichnet und zu
den angesehenen Aposteln zugezihlt, die sich schon vor Paulus zu Christus bekannt haben. Daher kann die
Bemerkung des deutschen Textes der Luther-Revision von 1984, dass der Name urspriinglich (weiblich)
Junia lautete, nicht stimmen (siehe Nestle-Aland, Das Neue Testament. Griechisch und Deutsch, Stuttgart
771998, S. 439).

* Vgl. noch L. Filis, Td mpdphnpa tév 'Epdomixovia Amootéhwv tod Kupiov, Athen 21976, S. 116 und
225.
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Selbstverstindlich mischt sich das Kerygma des Evangeliums auch in den neu-
testamentlichen Texten mit konkreten, zu jener Zeit geltenden sozialen und kulturel-
len Gegebenheiten. Bei diesem Punkt ist eine dauerhafte Wachsamkeit angesichts der
lauernden Gefahr geboten, die gottliche Offenbarung an sich mit ihren unterschied-
lichen, in den verschiedenen Epochen sich verdndernden Ausdrucksweisen zu ver-
wechseln. Das ist ein Grund mehr fiir die Bibelinterpretation (und wohl auch fiir die
im Osten teilweise missverstandene historisch-kritische Methode), entscheidend bei-
zutragen, so dass manche von den jeweiligen soziokulturellen Gegebenheiten jeder
Epoche abhiingende Formulierungen der biblischen Texte nicht als verbindliche, an-
geblich dogmatisch schwerwiegende Wahrheiten der Kirche verstanden werden.
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Einige Gedanken
zur Frage der Frauenordination”

von loannis Karmiris (T)

Wie es bekannt ist, stellte sich weder die neue Frage der Frauenordination fiir die
alte, vereinte und ungeteilte Kirche noch beschiiftigte sie diese in irgend einer Weise
(abgesehen von einigen unwichtigen alten Sekten wie z. B. die Gnostiker, die Monta-
nisten usw.), oder auch die aus den kirchlichen Spaltungen hervorgegangenen Kirchen
oder Konfessionen der neueren Zeit.

In den letzten Jahrzehnten aber gingen einige protestantische Gruppen, vor allem
lutherischen und presbyterianischen Bekenntnisses zur Ordination von Frauen iiber,
desgleichen taten auch die Anglikaner. Die grofle Mehrheit der christlichen Welt je-
doch (mit der Orthodoxen Kirche und der Romisch-katholischen Kirche an erster
Stelle), schlieBt die Frauen grundsitzlich vom Priesteramt aus, befolgt die einstimmige
Lehre der Heiligen Schrift und der ehrwiirdigen Tradition und die kanonische Praxis
der alten Katholischen (ungeteilten) Kirche. Es ist umso selbstverstindlicher, dass die
Orthodoxe Kirche, in vélliger Ubereinstimmung mit dem Herrn und Seinen Aposteln,
die Frauen nicht in das Priesteramt aufnehmen kann, so wie sie es immer sowohl in
der Vergangenheit praktiziert hat, als auch weiterhin unbeirrt tut.

Diese Haltung der Orthodoxen Kirche den Frauen gegeniiber bedeutet aber nicht
deren Abwertung, da ihre Stellung in ihr sich nicht von der Stellung der Minner un-
terscheidet. Das erkldrt sich dadurch, dass alle getauften Gliubigen ohne Unterschei-
dung, Ménner und Frauen, Glieder des Leibes Christi, Kinder Gottes und Erben seiner
VerheiBungen sind. Sie alle sind eingeladen, in harmonischer Zusammenarbeit den
Aufbau und das Anwachsen der Kirche - des Leibes Christi —und die Erfiillung ihres
erldsenden Werkes in der Welt zu erméglichen. Folglich haben auch die Frauen diesel-
ben Pflichten und Rechte in der Kirche, welche auch die Minner haben. Eine Aus-
nahme davon macht ihr Ausschluss von Priestertum und Altar. Aber wir wiederholen
nochmals, dass dieser Ausschluss in keinem Fall eine Abwertung der Frauen bedeutet,
dass sie etwa minderwertiger wiiren im Vergleich zu den Mannern, denn das Christen-
tum erkennt die Ebenbiirtigkeit der zwei Geschlechter an. Die Heilige Schrift lehrt
schon im Alten Testament diese Ebenbiirtigkeit und zwar im Schopfungsbericht (Gen
1,26-31; 5,1-2), wo nicht etwa eine Minderwertigkeit der Frau sichtbar wird, sondern
die Wesensgleicheit ihrer Natur mit der des Mannes und sowohl die gegenseitige Er-
ginzung als auch Abhingigkeit.' Im Neuen Testament erscheinen Minner und Frauen
ohne Unterscheidung als ebenbiirtige Glieder des Leibes Christi, sie nehmen denselben
Ruf und die Entsendung zur Bezeugung des Menschgewordenen, gekreuzigten und
auferstandenen Gottmenschen und seines erlésenden Werkes in der Welt an. Der Sohn
und Logos Gottes ist Mensch geworden, um den ganzen Menschen zu retten, als Mann

" Titel im Original: Toannis Karmiris, Tuvit EPL 10 mEOPANNa Tig lepwotvng TV yuvaixdv, Ekklesia 55
(1978) 160-161 und 187-190.
! Johannes Chrysostomos, In Cap. II. Genes. Homil. 16,4: PG 53, 130.

Orthodoxes Forum 16 (2002) Heft 2
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und Frau in einer Einheit verstanden, den Trédger des ,,Bildes Gottes®, denn ,,Gott will,
dass alle Menschen gerettet werden® (1 Tim 2,4).

Besonders der Apostel Paulus lehrt, dass ,es nicht Mann und Frau gibt“ vor Gott
und dass folglich die Frauen nicht minderwertiger als die Ménner, sondern ihnen
gleichgestellt sind. Aus dem gleichen Grund wie bei der Schépfung sind auch in Bezug
auf die Heils6konomie ,alle in Jesus Christus®, da ,alle S6hne Gottes durch den Glau-
ben in Jesus Christus“ sind (Gal 3,26). In der Taufe des Volkes Gottes darf es keine
Unterscheidung aufgrund der Herkunft oder des Geschlechts geben (1 Kor 12,13; Kol
3,9-11; Gal 3,27). An anderer Stelle nennt der Apostel einerseits den Mann ,,Haupt der
Frau®, die Frau andererseits ,,Ruhmm des Mannes, aber in dem Herrn ist weder die Frau
etwas ohne den Mann noch der Mann etwas ohne die Frau; denn wie die Frau aus dem
Mann, so kommt auch der Mann durch die Frau, alles aber (kommt) von Gott* (1 Kor
11,3.8.11-12; Eph 5,23). Deswegen legt er den Minnern auch auf, ,die eigenen Frauen
zu lieben, wie den eigenen ‘Leib¥, und verglelcht die Vereinigung zwischen Mann und
Frau mit der Veremlgung zwischen Jesus und der Kirche (Eph 5,25 f.). Genau auf
dieser christlichen Lehre stiitzt zt sich das Streben nach der Ebenbiirtigkeit der beiden
Geschlechter in der heutigen Welt, die Erhohung der Frauen in ihr und die Anerken-
nung aller ihrer Menschenrechte. Hier mochte ich feststellen, dass auch die Frauen die
gleiche Stellung in der Orthodoxen Kirche einnehmen wie auch die Ménner und die
gleichen Rechte und Pflichten innehaben, mit der einzigen Ausnahme, dass die gehei-
ligten Amter schon seit der Zeit der Griindung der Kirche und Seiner Apostel den
Minnern iibergeben worden sind, was ,,des Herrn Gebot ist* (1 Kor 14,37).

Aber obwohl die Frauen vom konkreten mystischen Priestertum ausgeschlossen
wurden, wurde ihnen aufgrund der Taufe und des damit verbundenen allgemeinen
(koniglichen) Priestertums die Mitwirkung am lehrenden, katechetischen, missionari-
schen, sozialen, philanthropischen und allgemein jedem Werk der Kirche erlaubt, ganz
nach dem Vorbild der heiligen Frauen, die dem Apostel Paulus halfen (Rém 16, 2 f;
Apg 18,26; 21,9). Die umfassende, aktive und verantwortungsvolle Mitwirkung von
Frauen an allen anderen - abgesehen von den Pflichten des Priesteramtes - Aktivitiiten
der Kirche ist heute mehr denn je erforderlich aufgrund ihrer Erhéhung, Gleichstel-
lung und tatsichlich hoheren Stellung in der heutigen Gesellschaft, der héheren Bil-
dung vieler Frauen - vor allem im theologischen Bereich -und ihrer gidnzlich relativ
bewiesenen anthropologischen und biologischen ,Schwiche* und letztlich des zwin-
genden Bediirfnisses nach fahigen ménnlichen und weiblichen Mitarbeitern zur Ver-
kiindigung des Evangeliums in der nicht-christlichen Welt und erneuten Bekehrung
eben dieser christlichen Gesellschaft und damit zum Aufbau und zum Anwachsen
»des Leibes Christi“ (Eph 4,12). Somit sind die Frauen, genauso wie die Minner, Per-
sonen und gleichwertige Mitglieder der Kirche, von Gott geschaffen, von Christus
erlost, sie sind in seinem Korper getauft und haben ihn angezogen, sie sind eingeladen
zum Dienst in der Kirche, entsprechend ihren ,verschiedenen Gaben“ ( Rém 12,6-8; 1
Kor 12) und ihren vielen Méglichkeiten auf den verschiedenen Gebieten kirchlicher
Aktivitdten und des Lebens allgemein.

Auf so eine Stellung und Titigkeit in der Kirche kiénnen die heutigen orthodoxen
Frauen als unzertrennliche Glieder der Struktur der Kirche einen Anspruch erheben,
indem sie bei der Ausiibung ihrer Tétigkeit dem Beispiel der Frauen in den ersten
christlichen Gemeinden nacheifern, natiirlich unter den heute gegebenen Umstinden.
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Wie aus dem Neuen Testament bekannt ist, gehorten Frauen schon von Anfang an zu
den Zuhorern der christlichen Botschaft und gleichzeitig zu den Helfern Jesu: ,.er
wanderte von Stadt zu Stadt und von Dorf zu Dorf, predigte und verkiindete das E-
vangelium vom Reich Gottes; und die zwolf waren mit ihm und einige Frauen... (Lk
8, 1-3). Weitere Frauen werden namentlich von Matthius aufgefithrt in Mt 27,56.61;
28,1; s. auch Mk 15,40.47; 16,1; Lk 8, 2-3; 24,10; Joh 4,8 f; 19,25). Dariiber hinaus wa-
ren am Kreuze Jesu ,Frauen da, die von weitem zusahen... die mit ihm hinaufgegangen
waren nach Jerusalem® (Mk 15,40-41). Diese haben auch die Grablegung Jesu beobach-
tet, danach kamen sie, ,als der Sabbat vorbei war®, zum Grab, hérten vom Engel ,die
freudige Kunde von der Auferstehung®, die sie voller Freude den Aposteln verkiinde-
ten, nachdem auf dem Weg der Auferstandene Herr ,ihnen begegnete® (Mt 28,1-10;
Mk 16,1-11; Lk 24,1-11; Joh 20,1-2. 11-18). Dieselben Frauen waren es wahrscheinlich,
welche mit anderen und gemeinsam mit den Jiingern im ,Obergemach® nach der
Himmelfahrt Jesu ,verharrten® (Apg 1,14). Der Erloser hat ohnehin die Ehe gesegnet
und geheiligt und die Monogamie festgelegt. Er ging noch weiter und missbilligte
schlussendlich das mosaische Gesetz, indem er die Gleichheit der Rechte und Pflichten
von Mann und Frau im ehelichen Leben bestimmte (Mt 19,3-9; Mk 10,2-11). Insbe-
sondere hat er sich fiir die Erlésung der Seele der Frau als Persénlichkeit und Bild
Gottes interessiert. Aus diesem Grunde pflegte er auch den Umgang mit Siinderinnen
(Lk 7,40 f.; Joh 8,3 f.), unter ihnen die Samariterin und andérer Frauen, welche Demut
zeigten und gldubig wurden, denen erizuliebe auch Wunder tat, wie z. B. die Auferwe-
ckung des Sohnes der Witwe in Nain, der Tochter des'Jairus und des Lazarus auf die
Firbitte dessen Schwestern Martha und+Maria hin, oder im Fall der ,,verkriimmten“
Frau (Lk 13,10 f.) und anderer. Generell hat sich der Herr nicht beeinflussen lassen
von der herabgewerteten Stellung der Frau und der relativen Briauche und Vorurteile
Seiner Zeit, was unter anderem bei Matthidus sichtbar wird in 9,20 ff.; Lk 7,37ff. Joh
4,8 ff. und 8,3 ff., und natiirlich auch nicht von den Religionen der alten Volker, wel-
che im Gegensatz zum Christentum Priesterinnen kannten. Es sollte hinzugefiigt wer-
den, dass viele fromme Frauen auch zum spiteren Zeitpunkt den Aposteln halfen,
selbst Paulus, den neuentstandenen christlichen Gemeinden oder auch den bediirftigen
Christen (Rom 16,1-15; Apg 9,36.39; 12,12; 16,14-15; Phil 4,2). Insbesondere hérten sie
die Lehre des Apostels Paulus und viele Frauen wurden gliubig (Apg 17,4.12.34.),
welche an den Notleidenden ,viele gute Werke und Wohltiitigkeit verrichteten* (Apg
9,36.39; 12,12; 16,14-15). Deshalb richtet Paulus im 1. Korintherbrief 16,1-15 einen
besonderen Grufl an acht Frauen und ,Helferinnen Jesu Christi“, welche ,,viele Miihe
auf sich genommen haben im Namen des Herrn® und gemeinsam mit den Aposteln bei
der Verkiindigung der frohen Botschaft und der Verbreitung der christlichen Religion
gearbeitet haben (R6m 16, 3-12; Phil 4,3).

Trotz der Gleichstellung von Médnnern und Frauen in der Urkirche findet sich nir-
gendwo im Neuen Testament ein Hinweis darauf, dass der Herr und die Apostel
kirchliche Amter oder die damit verbundenen Pflichten Frauen anvertraut haben. Es
ist von entscheidender und grundlegender Bedeutung, dass der Herr selbst, als er die |
Kirche zur Fortfiihrung seines Erlosungswerkes griindete, das einzigartige priesterli-
che und liturgische Amt nur an Ménner weitergegeben hat und nicht an Frauen, d. h.
an die Apostel und durch diese an deren Nachfolger, die Bischéfe und alle anderen im
Priesteramt, welche durch die Handauflegung der Bischofe und die Herabrufung des
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Heiligen Geistes die ,,Gnade Gottes“ empfangen (2 Tim 1,6), d. h. die priesterliche,
didaktische und pastorale Gabe zur Ausiibung ihrer heiligen Berufung. Dabei haben
sie (die Apostel) nur Ménner zu diesem apostolischen Amt berufen und nicht Frauen,
wodurch sie diese vom mystischen Priestertum ausschlossen. Nicht nur unter den
zwolf Aposteln, aber auch unter den 70 werden keine Frauen aufgezihlt, ebenfalls
wurden auch keine Frauen vorgeschlagen, um die Liicke zu schlieBen, die durch den
Abfall des Judas entstanden war, obwohl jene schon den auferstandenen Herrn gese-
hen hatten und von ihm ausgesandt worden waren, um den elf Aposteln seine Aufer-
stehung zu verkiinden. Somit haben auch die Apostel, dem Beispiel des Herrn folgend,
keine Frauen geweiht, weder zu Beginn noch im Verlauf der Ausiibung ihres apostoli-
schen Dienstes, obwohl sie zahlreiche wiirdige Mitarbeiterinnen und Helferinnen bei
dieser ihrer Arbeit hatten. In der Folgezeit haben weder die den Aposteln nachfolgen-
den Bischofe noch die alte Katholische Kirche im allgemeinen dem Zutritt der Frauen
zum Priesteramt zugestimmt, indem sie auch konkrete, verbietende Kanones verfass-
ten.

Den Frauen aber wurde nur erlaubt, in den Kirchen zu beten und zu prophezeien,
nicht aber in ihnen zu sprechen oder gar zu predigen, wie der Apostel Paulus lehrt.
Die gesamte diesbeziigliche Lehre ist in den Briefen 1 Kor 11,3-15 und 14,34-40, sowie
1 Tim 2,11-14 enthalten. In diesen Perikopen wird gelehrt, dass ,die Frauen in den
Kirchen zu schweigen haben, das Reden ist ihnen nicht gestattet* und auch ,,das Leh-
ren ist ihnen nicht gestattet. Folglich waren diese vom Amt des Bischofs und des
Priesters ausgeschlossen, welche genuin das Recht haben, zu lehren und den kirchli-
chen Gemeinden vorzustehen, die Gldubigen pastoral zu betreuen, wie es gelehrt wird
in eben diesem 1. Brief an Timotheus 3,2-5 und 5, 17. Es ist charakteristisch, dass,
obwohl der Apostel einerseits die Gleichwertigkeit und Gleichstellung der zwei Ge-
schlechter durch das fiir seine Zeit revolutionire ,.es gibt weder Mann noch Frau® (Gal
3, 28) verkiindet und das Recht der Frau auf Gebet und Prophezeiung anerkannt hat,
er andererseits gerade ihr die offentliche Predigt in den Kirchen und jede segnende
oder pastorale Handlung, folglich das mystische Priestertum verboten hat, ,denn es ist
ein Gebot des Herrn® (1 Kor 14,37). Folglich bezieht sich das Verbot allein auf das
offizielle Amt des Lehrens und Predigens in den Zusammenkiinften der Christen in
den Kirchen und zur Feier der Mysterien, was mit dem schopferischen Plan Gottes
verbunden wird (Gen 2, 18-24, 1 Kor 11,7-12).

Aufgrund dessen waren die Erben der Apostel im geistlichen Amt ausschlieBlich
Minner und niemals und nirgendwo sind in der alten Katholischen Kirche Frauen zu
Bischofen oder Priestern geweiht worden, da es ihnen verboten war, die Mysterien zu
feiern und allen voran das Mysterium der Heiligen Eucharistie. Denn, wie die Aposto-
lischen Konstitutionen III, 9,3 vorschreiben: ,wenn diesen schon in der Vergangenheit
das Lehren nicht gestattet wurde, wie soll ihnen dann jemand in unnatiirlicher Weise
das Priesteramt zugestehen? Dies ist die Unkenntnis der Gottlosigkeit der Griechen,
weibliche Priesterinnen zu weihen, aber nicht das Gebot Christi.“?

Ohnehin haben die orthodoxen Frauen selbst niemals den Zugang zum Priestertum
gewliinscht, da sie einerseits den mystischen Charakter des Priestertums verstehen und
sich andererseits mit der groBen und ehrenvollen Aufgabe ihrer Diakonie in der Or-

! BEP 2, 64.
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thodoxen Kirche zufrieden geben. Hier nehmen sie den zentralen Platz im kirchlichen
Leben ein und werden der Ehre teilhaftig, welche der Mutter des Erlésers entgegenge-
bracht wird, da sich viele von ihnen durch einen unerschiitterlichen Glauben und ein
gesegnetes, geheiligtes Leben hervortun und wie Heilige verehrt dieses Zeugnis fiir
Christus abgeben. Sie leisten somit einen wertvollen Beitrag und verrichten viele gro-
Be Werke der Nichstenliebe, entweder in der dulleren Mission oder auch in der christ-
lichen Familie etc. Sie versuchen also im Glauben mit Demut und Heiligkeit nach
ihren Kriften derjenigen, welche ,....ehrwiirdiger ist als die Cherubim und unvergleich-
lich herrlicher als die Seraphim...“, nachzueifern, welche zum ersten Mitglied der Kir-
che geworden ist und, obwohl sie aufs engste mit dem Mysterium der Erldsung ver-
bunden war und sich im Zentrum der neuentstandenen apostolischen Kirche befunden
hat, nicht zur Verrichtung der priesterlichen Pflichten berufen, jedoch zum Vorbild
und Beispiel fiir die orthodoxen Frauen wurde.

Aus diesem Grund ist fiir die orthodoxen Frauen z. B. die Feier der gottlichen Eu-
charistie durch eine Frau undenkbar, denn sie kann nur von einem Man vollzogen
werden, einem Bischof oder Presbyter, als einem Stellvertreter fiir Christus. Es ist
wirklich undenkbar fiir die orthodoxen Frauen, dass sie z. B. imstande wiren den
Bischof zu ersetzen, der nach den Heiligen Kirchenvitern ein ,gemeinsamer Vater und
Lehrer" seiner Herde ist,” Christus stellvertretend und ,nach der Malfgabe Jesu Chris-
ti“ wirkend als ,Vorsteher nach dem Vorbild Gottes® und ,, Typos des \./alters,“4 als
derjenige, der sichtbar die Stelle des unsichtbaren Christus als Erzhierarch, Lehrer
und Hirte einnimmt.” Es ist offensichtlich, dass diesen Platz nur Minner einnehmen
diirfen und nicht Frauen.

Zu den oben kurz dargestellten biblischen und traditionell bedingten Griinden hat
Seine Allheiligkeit, der Okumenische Patriarch Dimitrios 1. in Seinem GruBwort, das
er zum offiziellen Besuch des anglikanischen Erzbischofs von Canterbury Donald
Coggan im Okumenischen Patriarchat verlas, Stellung genommen, indem er sagte,
dass wir panorthodox die festgestellte neue Stromung der nicht-apostolischen Weihe
von Frauen in die Weihegrade des Bischofs und des Presbyters verwerfen, weil wir
unserer Orthodoxen Kirche gegeniiber die Pflicht haben, in aller Demut und Genauig-
keit alles nicht nur zu bewahren, sondern auch der Einheit, der Heiligkeit, der Katho-
lizitdt und auch der ApDStOllZlEd[ der Kirche zu dienen, getreu dem Symbol von Ni-
kaia—Konstantinopel, auf das auch alle unternommenen Versuche zur Einheit unter
den Christen zielen sollen. Indem wir all das offiziell und verantwortungsvoll als Ver-
tréter der Ofthodoxie sagen, mdchten wir nicht ,Mann und Frau“ (Gal 3,8), vonein-
ander scheiden, oder die Ehrwiirdigkeit der Menschenrechte vermindern, welche wir
ehrlich und mutig unterstiitzen. Wir ehren und respektieren die christliche Frau, und
in unserem Gottesdienst bringen wir Maria, der Mutter unseres gemeinsamen Herrn,
eine besondere Ehre entgegen.

Wir wiinschen uns, dass anstatt der Bewegung zum Thema der Frauenordination,
die Verehrung der Gottesgebdrerin von Seiten aller Christen wachse, und dass unsere

3 Johannes Chrysostomos, De sancta Pentecoste 1, 4: PG 50, 458.

* Ignatios v. Antiochien, Epistola ad Magnesios 3, 22 PG 5, 668; Epistola ad Smyrnaeos 8: PG 5, 713; Episto-
la ad Trallianos 3, 1: PG 5, 780.

* Johannes Chrysostomos, In epist. I ad Timoth. 2,4: PG 62, 612: Cyprian, Epist. 63, 14: PL 4, 386; Am-
brosii, In Psalmum 38 Ennaratio 25-26: PL 14, 1051-1052.
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geschiitzten christlichen Frauen gemeinsam mit den durch die christliche Kirche ver-
ehrten tausenden Mirtyrerinnen und Heiligen Frauen, die ihren Glauben bezeugt
haben, bei der Gottesgebiirerin und wie die Gottesgebérerin verbleiben. Er selbst, ihr
Gott, S ohn und unser Herr hat sie von den Aposteln emporgehoben, und ihr daselbst
das Gebet anvertraut, das durch den Apostel Paulus als besonderer Auftrag und als
einzige apostolische Weihe unseren Schwestern, den Frauen, zum Geschenk bewahrt
ist: ,Die Frauen sollen in der Kirche schweigen; es ist ihnen nicht erlaubt zu spre-
chen..“ (1 Kor 14,34).

(Ubersetzt aus dem Griechischen von Ioannis Sfiatkos)
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Die Frauenordination
aus orthodoxer Sicht,

/[ Ein Pliddoyer fiir den Diakonat der Frau

von Theodor Nikolaou, Miinchen

Die Frauenordination ist zwar eine Okumenisch hochst aktuelle Frage, aber
zugleich eine der umstrittensten der letzten Jahrzehnte. Die Palette theologischer Pub-
likationen und kirchlicher Stellungnahmen zu diesem Problem reicht von der unbe-
fangenen Befiirwortung bis zur rigorosen Ablehnung. Es gibt einerseits Kirchen, die
bereits Frauen ordinieren, und andererseits Kirchen, deren Vertreter offensichtlich
nicht einmal bereit sind, sich in die Diskussion ernsthaft einzulassen. Es wire zu ver-
einfacht, diese Haltungen blofl mit dem Vorwurf fortschrittlichen Zeitgeistes bzw. der
Riickstdndigkeit abzutun. Die unterschiedliche Handhabung weist unverkennbar
einerseits auf die unterschiedliche Lehre iiber die Kirche allgemein und das Priester-
tum insbesondere und andererseits auf die innere Lage der jeweiligen Kirche hin. Als
Ergebnis dieser unterschiedlichen Handhabung zeigt sich jedenfalls eine theologische
Argumentation, die meistens oberflichlich bleibt. Es wire deshalb nicht verfehlt zu
sagen, dass das Problem der Frauenordination bislang theologisch unterentwickelt ist.
Wegen der verhidrteten Fronten wird sich offensichtlich auch in den ndchsten Jahr-
zehnten kaum etwas daran dndern konnen. Die Frauenordination, ebenso wie die
Kommunion am gemeinsamen Kelch, wird fiir lange Zeit ein 6kumenisches Problem
und eine kumenische Aufgabe ersten Ranges bleiben',

Im vorliegenden Artikel will ich die orthodoxe Sicht hinsichtlich der Frauenordi-
nation darlegen. Eine solche Darstellung erfordert aber in einem ersten Schritt eine
kurze Darstellung und Auseinandersetzung mit zwel entgegengesetzten Positionen,
welche die theologische Debatte weitgehend mitbestimmen: Es handelt sich ndmlich
zum einen um die De-facto-Losung des Protestantismus und zum anderen um die
slehramtliche® Entscheidung des Papstes. In einem weiteren Schritt werde ich die
offizielle orthodoxe Position beschreiben und zum Schluss einige theologische Uberle-
gungen anstellen und den Diakonat der Frauen als einen weiterfithrenden Vorschlag
darstellen.

I. Zwei entgegengesetzte Positionen: Die De-facto-Lésung des Protestan-
tismus und die Jehramtliche“ Entscheidung des Papstes

Es ist bereits angedeutet worden, dass die unterschiedliche Lehre der verschiede-
nen Kirchen tiber die Kirche und das Priestertum den hauptséchlichen Grund fiir die

' Zu diesem Ergebnis kommt mit Recht Anne Jensen in ihrem Aufsatz ,Ist Frauenordination ein 6kumeni-
sches Problem?“, IKZ 84 (1994) 228: ,Ganz gewiss - aber vor allem eine 6kumenische Aufgabel“.

Orthodoxes Forum 16 (2002) Heft 2
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unterschiedliche Handhabung des Problems bildet. Dies gilt vor allem in bezug auf die
westlichen Kirchen, die Romisch-katholische einerseits und die aus der Reformation
hervorgegangenen Kirchen andererseits, deren Amtsverstindnis in einem ursdchli-
chen Zusammenhang steht. Auf den Ausbau der Anspriiche des Papstes und die Kle-
rikalisierung des Priesteramtes bzw. die Bevormundung und Entmiindigung der Laien
durch den Klerus im Mittelalter folgte bekanntlich die Ablehnung fast jeglicher Auto-
ritat in der Kirche, die Uberbetonung des Priestertums aller Gliubigen und letztend-
lich die Leugnung des Sakramentscharakters des Priestertums durch die Reformato-
ren. Dadurch entstanden also zwei Extrempositionen, die sich seitdem im Westen fast
unversohnlich gegeniiberstehen und sich auch auf die Frage der Frauenordination
auswirken.

In der Tat entspricht der Umgang des rémischen Katholizismus und des Protestan-
tismus mit der Frage der Frauenordination diesen beiden Extrempositionen. Die aus
der Reformation hervorgegangenen Kirchen - angetrieben auch von der sogenannten
Hfeministischen Theologie* - haben das Problem der Frauenordination durch Schaf-
fung von Fakten schon ,gelost“. Diese De-facto-Losung ldsst sich in groben Ziigen
folgendermafen skizzieren:

1. In den Evangelischen Kirchen werden seit den ersten Jahrzehnten des 20. Jh.s
Frauen ordiniert (in Deutschland seit 1927). Zwar fehlen auch heute noch vereinzelte
Einwinde und Proteste dagegen nicht giinzlich’, aber im GroBen und Ganzen handelt
es sich mittlerweile um eine gefestigte Praxis. Eine der letzten Hiirden ist wohl durch
die Wahl von Maria Jepsen und ihre Einfiihrung in ihr Amt als erste lutherische Bi-
schofin am 30. August 1992 in Hamburg genommen worden, was der damalige Gene-
ralsekretdr des Lutherischen Weltbundes, Gunnar Staalsett, einen ,epochemachenden
Augenblick® nannte.

2. In der Anglikanischen Kirchengemeinschaft hat die Frage der Frauenordination
liber Jahrzehnte fiir heftige Kontroversen gesorgt. [hren Héhepunkt haben diese Strei-
tigkeiten der Anglikaner wohl iiberschritten, nachdem die Generalsynode der Angli-
kanischen Kirche von England der Ordination von Frauen zum Priesteramt zuge-
stimmt hat, so dass am 13. Mirz 1994 in Bristol 32 Frauen die Priesterweihe gespen-
det werden konnte. Bekanntlich hat dies zum Riicktritt vieler anglikanischer Priester
oder zum Ubertritt in eine andere Kirche gefithrt. Dennoch geht der Streit gewisser-
malen weiter. Bezeichnend dafiir ist z. B. die Tatsache, dass die Anglikanische Kirche
von Wales sich noch im selben Jahr (1994) gegen die Frauenordination ausgesprochen
hatte. Ebenfalls charakteristisch ist die vor kurzem abgegebene Erklirung des noch
bis Ende Oktober 2002 amtierenden Erzbischofs von Canterbury George Carey, der
die Differenzen und Alleingiinge von Ortskirchen beziiglich der Zulassung von Ho-
mosexuellen und Frauen zum Priestertum als Gefahr fiir die Einheit der Anglikani-
schen Kirchengemeinschaft betrachtet’.

3. In diesem Zusammenhang sei auch die Altkatholische Kirche erwiihnt. Zwar ist
sie nicht aus der Reformation hervorgegangen, aber sie weily sich von Anfang an mit

¥ Von besonderem Interesse ist hierbei das ausfiihrliche Papier der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen
Kirche (SELK) mit dem Titel ,Die wesentlichen Argumente zur Frage einer Ordination von Frauen zum
Amt der Kirche, soweit sie bisher in der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche (SELK) geduBert
wurden®, das am 14. November 2000 an alle Pfarrer und an alle Gemeinden der SELK gerichtet wurde.

* Vgl. KNA-Okumenische Information 40 (1.10.2002) 2.
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den protestantischen Kirchen beziiglich des Protestaktes gegen Rom einig. Es iiber-
rascht darum nicht, dass die deutschen Altkatholiken in mancherlei Hinsicht und
insbesondere in der Frage der Frauenordination als erste eine uniibersehbare Nihe
zum Protestantismus an den Tag gelegt haben (vgl. auch ihre Eucharistievereinbarung
mit der EKD). Auf ihrer 51. Synode (am 10. Mai 1994) haben sie mit der Mehrheit
von 124 zu 10 Stimmen beschlossen, kiinftig Frauen zum Priesteramt zuzulassen®, Zu
diesem Beschluss nahm die Internationale Bischofskonferenz der Utrechter Union
(IBK) in ihrer Versammlung vom 28. August bis 2. September 1994 Stellung und lieB
die Mitgliedschaft des deutschen Bischofs in der Konferenz ruhen®. Die Internationale
Bischofskonferenz hatte iibrigens viele Jahren zuvor lapidar erklirt: ,Sie kann, in
Ubereinstimmung mit der alten, ungeteilten Kirche, einer sakramentalen Ordination
von Frauen zum katholisch-apostolischen Amt eines Diakons, Presbyters und Bi-
schofs nicht zustimmen.“® Der Alleingang der deutschen Altkatholiken fiihrte zu wei-
teren Diskussionen innerhalb der IBK und in der Sitzung vom 6. bis 16. Juli 1997 zu
der Erklirung von Wislikofen, ,,dass in der Frage der Frauenordination zur Zeit keine
einstimmige Entscheidung moglich ist*’. In derselben Erklirung wurde dariiber hin-
aus festgehalten, dass diese Frage ,die volle kirchliche Gemeinschaft unter den Kir-
chen der Urtechter Union gefdhrdet, beeintréichtigt oder gar schon zerstort hat. Damit
ist der Sinn und das Wesen der Utrechter Union in Frage gestellt“®, Trotzdem folgten
noch im selben Jahr (1997) die Altkatholiken in Osterreich und im darauffolgenden
Jahr (1998) die Altkatholiken in den Niederlanden und in der Schweiz dem Beispiel
der deutschen Altkatholiken. Dagegen lehnen die Kirchen in Nordamerika, Polen und
der Tschechischen Republik die Frauenordination weiterhin ab, ,weil sie das alleinige
Priestertum fiir Médnner als gottgewollt und zum Wesentlichen des Glaubens gehirend
betrachten® (so die Begriindung in der Homepage der Christkatholischen Kirche der
Schweiz im Internet, Oktober 2002). Wie es nun in der Altkatholischen Kirche weiter-
gehen wird, ldsst sich schwer voraussagen.

Diese De-facto-Losung der genannten Kirchen bedeutet zunichst eine direkte Her-
ausforderung vor allem an die Romisch-katholische Kirche, weil ihre Gliubigen mit
den evangelischen Christen am stdrksten denselben Lebensraum teilen; auBerdem
findet die ,feministische Theologie* nicht zuletzt aufgrund dieses Zusammenlebens
auch in ihren Reihen Anklang. Den herausfordernden Fakten des Protestantismus
setzt die Romisch-katholische Kirche immer wieder die kategorische Ablehnung der
Frauenordination entgegen. Den rémisch-katholischen ekklesiologischen Prinzipien
entsprechend geschieht dies unter Berufung auf das ,ordentliche Lehramt“ des Paps-
tes. Unter den einschldgigen Stellungnahmen scheinen mir in diesem Kontext die ,,Er-
klirung der Kongregation fiir die Glaubenslehre zur Frage der Zulassung der Frauen
zum Priesteramt*’ vom 15. Oktober 1976 und vor allem das »Apostolische Schreiben

* Auf der Grundlage dieses Beschlusses wurden am 27. Mai 1996 in Konstanz zum ersten Mal zwei Frauen
zu Diakoninnen ordiniert.

* Vgl. das Communiqué in: IKZ 84 (1994) 252-253.

® Alt-Katholische Kirchenzeitung 21 (1977) 19.

; Vgl. die Homepage des Katholischen Bistums der Alt-Katholiken in Deutschland im Internet, Stand:
09.02.2000.

¥ Vgl die Erklirung in: IKZ 87 (1997) 225-240, hier 234-237; die zitierte Zusammenfassung in: IKZ 88
(1998) 71.

’ Dokumentiert in: Herder Korrespondenz 31 (1977) 151-157. Vgl. auch Verlautbarungen des Apostolischen
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von Papst Johannes Paul IL iiber die nur Ménnern vorbehaltene Priesterweihe” vom
22. Mai 1994 erwihnenswert (dhnlich argumentiert auch das Dokument iiber die ,,...
Mitarbeit der Laien am Dienst der Priester vom November 1997; vgl. auch eine soge-
nannte Notifikation der Glaubens-, der Klerus- und der Sakramentenkongregation
vom September 2001, nach der ,Kurse, die Frauen in der katholischen Kirche auf ein
angestrebtes Diakonat hin ausbilden, nicht erlaubt seien“'”).

Obwohl diese Dokumente auch einige bemerkenswerte Argumente liefern, ist be-
sonders auffallend, dass der Papst in seinem Schreiben von 1994 die Erkldrung ,die
Kirche (habe) keinerlei Vollmacht ..., Frauen die Priesterweihe zu spenden, und dass
sich alle Gldubigen der Kirche endgiiltig an diese Entscheidung zu halten haben®,
Jkraft seines Amtes“ abgibt''. Diese Erklirung baut somit theologisch auf einer ro-
misch-katholischen Besonderheit auf, einem hochsten Lehramt in der Kirche, welches
einer Person, dem Bischof von Rom, zugestanden wird. Da es aber nach der Lehre der
Alten Kirche und entsprechend nach orthodoxer Auffassung dieses Amt in der Kirche
ohnehin nicht gibt und es auch aus ekklesiologischen Griinden nicht geben kann, liegt
darin - zumindest formal - eine neue Extremposition. Den Fakten der protestanti-
schen Kirchen wird ndmlich das Machtwort des Papstes entgegengesetzt. Beides hat
aber wenig mit einer theologischen Argumentation zu tun und schwicht tiberdies
etwaige Sachargumente, wenn und soweit sic geltend gemacht werden. Jedenfalls tiber-
rascht es deshalb nicht, dass die Medien nach Bekanntgabe des pépstlichen Schreibens
von dem Riegel ,Roma locuta, causa finita“'? zu berichten wussten. Diese Macht (oder
vielleicht Ohnmacht?) des pipstlichen Machtwortes ldsst sich auch einem mit dem
papstlichen Schreiben gleichzeitig vertffentlichten Kommentar im Osservatore Ro-
mano entnehmen. Danach handelt es sich bei dieser Entscheidung ,,um eine vom or-
dentlichen Papstlichen Lehramt in endgiiltiger Weise gelehrte Doktrin“ und eine ,mit
Sicherheit wahre Lehre“!”. Demnach war seitens der Rémisch-katholischen Kirche das
Problem ein fiir allemal erledigt und jegliche Diskussion um die Frauenordination
tiberfliissig.

Es ist aber meines Erachtens mehr als problematisch, ob so komplexe und viele
Glidubigen bewegende Fragen sich schon heute, aber auch und vor allem in der Zu-
kunft durch ein Machtwort beantworten lassen. Das Beispiel der sieben Frauen, die
sich am 29. Juni 2002 zu Priesterinnen haben weihen lassen und anschlieBend exkom-
muniziert wurden, zeigt die andauernde Brisanz und besonders die Komplexitit der
Frage nach der Frauenordination. Die Komplexitdt wird auch dadurch deutlich, dass
immer mehr Gldubige Verstindnis fiir eine stirkere Anbindung von Frauen an den
kirchlichen Dienst aufbringen. Dieser Tendenz kann man nicht mit Anordnungen
und Verboten entgegentreten. Vielmehr werden den Kirchen Dialogbereitschaft und
Flexibilitdt abverlangt. In der Frage der Frauenordination wire Flexibilitit méglich,
wenn z. B. die Romisch-katholische Kirche - trotz der oben genannten Notifikation
der Glaubens-, der Klerus- und der Sakramentenkongregation - den Diakonat der Frau

Stuhls, 117, Arsg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 1994, S. 11-29.

' Vgl. Christ in der Gegenwart, Nr. 39/2001, S. 335.

"' Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls, 117, hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz,
Bonn 1994, S. 6.

12 Vgl. Siiddeutsche Zeitung vom 1.6.1994, S. 4.

1 Zitiert in: Siiddeutsche Zeitung vom 31.5.1994.
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wieder einfithren wiirde, zumal dies der alten Tradition der Kirche im Osten und im
Westen entspricht und ohnehin auch von prominenten katholischen Theologen befiir-
wortet wird"’,

Was nun die beiden oben beschriebenen Positionen der Romisch-katholischen Kir-
che und der protestantischen Kirchen zu Extrempositionen macht, ist offensichtlich
ein gestortes Verhiltnis zum Amt. Fiir die romisch-katholische Position liegt die Sto-
rung in der Inanspruchnahme eines aus orthodoxer Sicht nicht existenten ,ordentli-
chen pipstlichen Lehramtes® in der Kirche. Fiir den faktischen Ubergang zur Praxis
der Frauenordination bei den Protestanten liegt die Stoérung in der Leugnung des Sak-
ramentscharakters des Priestertums - in klaren Worten heiB3t das: In der theologisch
oberflichlichen Betrachtung und mithin weitgehenden Leugnung des Priestertums.
Dieser grundlegende Aspekt ldsst sich auch manchen Argumenten der Verfechter der
Frauenordination leicht entnehmen. Wenn es z. B. zur Begriindung eines Beschlusses
fiir die Frauenordination heif3t, es sei ,ungerecht®, Frauen vom Priestertum auszu-
schlieBen, oder das Priesteramt sei ,eine Frage der Disziplin® oder man habe inzwi-
schen gute Erfahrungen mit Pastorinnen gemacht, so wird offenkundig, dass hierbei
der ekklesiologischen Bedeutung des Priestertums nicht einmal ansatzweise Beachtung
geschenkt wird. Die Kirchen, die Frauen ordinieren, erwecken somit den Eindruck,
dass sie ohne 6kumenische Riicksicht handeln. Dariiber hinaus erwecken die Verfech-
ter der Frauenordination den Anschein, dass sie das ,starke Argument® einer De-
facto-Losung der theologischen Argumentation vorziehen. Sie erwarten deshalb theo-
logische Argumente, die gegen die Frauenordination sprechen. Man muss aber die
Frage stellen: Welche theologischen Argumente aus der Bibel und der Theologie des
Priestertums lassen sich fiir die Frauenordination namhaft machen?

Die Frage ist von immenser ckumenischer Bedeutung, wenn man bedenkt, dass
von Seiten der Orthodoxie schon frither der Anregung der evangelischen Christenheit
zu einer ,gegenseitigen Anerkennung der Amter® der Einwand entgegengebracht
wurde, dass bei ihnen das Priestertum fehle, und deshalb von Anerkennung nicht die
Rede sein konne'’. Demnach muss man unumwunden festhalten, dass De-facto-

" Diesen Vorschlag hat z. B. der Kardinal Jean Daniélou wihrend der letzten Sitzung des zweiten Vatikani-
schen Konzils gemacht (vgl. G. Taward, Woman in Christian Tradition, London 1973, S. 217). Daniélou
hatte sich vorher mit dem Thema befasst und die Ergebnisse seiner Untersuchungen im Aufsatz dargelegt:
,Le ministére des femmes dans I' Eglise ancienne® (La maison-Dieu 61 [1960] 70-96) bzw. ,Ministry of
Women in the Early Church® (London 1961). Beziiglich des Diakonats der Frau aus ¢kumenischer und
speziell romisch-katholischer Sicht sehr informativ und lesenswert ist die umfangreiche Dissertation von
Dorothea Reininger (Diakonat der Frau in der einen Kirche: Diskussionen, Entscheidungen und pastoral-
praktische Erfahrungen in der christlichen Okumene und ihr Beitrag zur rémisch-katholischen Diskussion,
Ostfildern 1999), sowie ihr Plidoyer fiir die Wiedereinfithrung des Frauendiakonats in der Roémisch-
katholische Kirche: .Eines der wichtigsten Ergebnisse dieser Arbeit lautet also, dass eine Entscheidung
Roms fiir die Einfithrung des Diakoninnenamtes nicht nur keine Irritationen in den Bezichungen zu ande-
ren Kirchen verursachen wiirde, sondern stattdessen in mehrfacher Hinsicht sogar als eine Art Briicke’
zwischen den Kirchen dienen kénnte® (S. 675). Das Buch erschien mit einem Geleitwort von Bischof (jetzi-
gem Kardinal) Karl Lehmann, der von ,der herausragenden Abhandlung® von Reininger spricht und sie
wzum griindlichen Weiterstudium® empfiehlt (S. 23). Vgl. auch unten den IV. Abschnitt dieses Aufsatzes.

P Vgl die Bemerkungen des Okumenischen Patriarchats iiber den Text ,Taufe, Eucharistie, Amt* der
Kommission ,Glaube und Kirchenverfassung®, in: Episkepsis, Nr. 174/2 vom 15.9.1977, S. 16: ,,Wo es weder
das Priestertum noch das ordinierte Amt gibt, bedeutet es nichts und niitzt es nichts, wenn nur ’verbal’
gesagt oder erkliart wird, dass ’es anerkannt wird’, was dort existiert oder als existent betrachtet wird. Dies
ist einfach und deutlich.“
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Losungen nicht bloB die echte theologische Argumentation nicht ersetzen, sondern
dariiber hinaus auch der Okumene schwer schaden. Einen #hnlichen Schaden fiigen
der Okumene auch andere faktische Losungen und Neuerungen des Protestantismus
im Zusammenhang mit dem Priestertum zu: Beispielsweise die Zulassung von Homo-
sexuellen zum Priesteramt, was einige evangelische Kirchen in Deutschland bereits
beschlossen haben und praktizierenlﬁ. Ahnliches gilt z. B. auch hinsichtlich eines Be-
schlusses der Synode der anglikanischen Erzdidzese Sydney (Australien), dass in Zu-
kunft auch Laien den Vorsitz bei einer Eucharistiefeier haben kénnen (Lay Presiden-
cy). Denn nach Meinung der Synodalen sei die Verkiindigung des Wortes die vor-
nehrnste7 Aufgabe des Priesters und die Eucharistiefeier bestitige lediglich das
»Wort“"’,

II. Die offizielle orthodoxe Position

Wenn oben die Entscheidung des Papstes formal als Extremposition dargestellt
wurde, so darf dies nicht zu der Annahme fiihren, dass die Orthodoxe Kirche keine
Klerikalisierungstendenzen kennt oder - was fir das Thema dieses Aufsatzes viel
wichtiger ist - dass sie im Hinblick auf die Frauenordination inhaltlich eine andere
Position als die Romisch-katholische Kirche vertritt. Die Orthodoxe Kirche als Kirche
katholischer Pragung und katholischen Selbstverstindnisses (,katholisch® im Sinne
der ,qualitativen® altkirchlichen Katholizitit) hilt wie die Rémisch-katholische das
Priestertum fiir ein Sakrament und weif3 sich mit ihr darin einig.

Was die konkrete Frage der Frauenordination angeht, so muss hier vorausge-
schickt werden, dass die Orthodoxe Kirche mit dieser Frage nur mittelbar in Beriih-
rung kommt. Damit soll klar ausgesagt werden, dass sie in ihren Reihen bislang weder
mit der sogenannten ,feministischen Theologie“ und ihren zum Teil iibertriebenen
Anliegen ernsthaft konfrontiert wird noch das Aufbegehren von Frauen, die Prieste-
rinnen werden wollen, in groBerem AusmaB kennt. Das Problem der Frauenordination
wird dagegen auf vielfiltige Weise von auBen in sie hineingetragen. Darum haben
orthodoxe Stellungnahmen zu diesem Problem fast ausschlieBlich einen uniibersehba-
ren Bezug auf die 6kumenischen Verpflichtungen der Orthodoxie.

Die bisherigen, mir bekannten offiziellen Stellungnahmen lassen sich in folgenden
Gruppen zusammenfassen:

1. Die wohl wichtigste Stellungnahme der Orthodoxen Kirche ist jener Passus, der
von der III. Vorkonziliaren Panorthodoxen Konferenz (Chambésy/Genf, 15.-23. Febru-,/
ar 1986) im Rahmen ihrer Uberlegungen iiber ,Die Beziehungen der Orthodoxen Kir-)
che zur gesamten Christenheit* verabschiedet wurde: ,Dariiber hinaus muss bei den’
Lutheranern und den Reformierten eine vermehrte Tendenz festgestellt werden, die Frau-
en zur Ordination zuzulassen. Dies wird als negative Entwicklung gewertet, denn sie

' Vgl die Eintragung der EKD im Internet ,Theologische, staatskirchenrechtliche und dienstrechtliche
Aspekte zum kirchlichen Umgang mit den rechtlichen Folgen der Eintragung gleichgeschlechtlicher Le-
benspartnerschaften nach dem Lebenspartnerschaftsgesetz September 2002¢. Aus orthodoxer Sicht vgl.
hierzu: Th. Nikolaou, Askese, Monchtum und Mystik in der Orthodoxen Kirche, (VIOTh 3), St. Ottilien 1995,
hier das Kapitel ,,Ehe, Sexualitit und Enthaltsamkeit, S. 70-83.

7 Katholische Nachrichten Agentur - OKI 16 (13.4.1994) 2. ~
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relativiert die Glaubwiirdigkeit der jeweiligen Dialoge. Die Konferenz rit, dass die Frage
der Frauenordination von einer interorthodoxen Kommission studiert werde, damit die
orthodoxe Lehre zu diesem Thema in allen Dialogen mit denjenigen christlichen Kirchen
und Konfessionen, die solche Ordinationen vornehmen, dargelegt werden kann.“'® Fiir
den kundigen Leser bedeutet der Ausdruck ,negative Entwicklung® im Grunde negative
Wertung und Ablehnung der Frauenordination schon bevor die anvisierte Konferenz
zustande kam. Die Anregung, dass eine interorthodoxe Kommission sich mit der ortho-
doxen Lehre zu diesem Thema befassen sollte, diente nicht so sehr der Findung einer
neuen orthodoxen Position, sondern vielmehr der besseren und eindeutigen Vertretung
des herkommlichen Ausschlusses der Frauen vom Priestertum.

2. GroBle Wichtigkeit fiir unser Thema besitzen auch jene Stellungnahmen, welche
von verschiedenen autokephalen orthodoxen Kirchen aufgrund ihrer Mitgliedschaft
im ORK stammen und sich als Antwort auf das Lima-Dokument iiber ,, Taufe, Eucha-
ristie und Amt“ (BEM) verstehen. Da dieses Dokument auch den Aspekt ,Das Amt
von Minnern und Frauen in der Kirche® behandelte (Amt § 18), beriihren die von
orthodoxen Kirchen abgegebenen Stellungnahmen atuch die Frage der Frauenordinati-
on. Zusammenfaésend enthalten diese \{erlautbdrungen folgende Gesichtspunkte:
Erstens bcmangeln sie die Tendenz einer Befurwortung der Frauenordination im Do-
kument, mit der Begriindung, dass ,,weder biblische noch theologische Griinde gegen
die Ordination von Frauen sprechen (Patriarchat von Moskau)”’. Zweitens stellen sie
fest, dass die Frage der Frauenordination keine periphere, sondern eine sehr zentrale
Frage ist (Kirche von Finnland)®'. Sie beriihrt die ekklesiologisch relevante Frage des
Priestertums, das fiir die Orthodoxe Kirche ein Sakrament ist; das Priestertum ist
nicht blof ein ,Symbol® oder ,Zeichen®, wie es in der Praxis der protestantischen
Kirchen verstanden wird (Patriarchat von Sofia)*. Drittens wird festgehalten, dass es
in der Kirche nur das eine Amt gibt, welches vom Herrn gestiftet und von den Apos-
teln durch die sukzessive Ordination weitergegeben wurde. Daher ist die Aussage
s,Die Kirche muss den Dienst erkennen, der von Frauen verwirklicht werden kann,
ebenso wie den, der von Ménnern geleistet werden kann® in Paragraph 18 dieses Do-
kuments verwirrend (Patriarchat von Sofia)?. Viertens weist das Patriarchat von
Bukarest auf die Notwendigkeit einer panorthodoxen Antwort auf die Frage des Am-
tes insgesamt hin**

" Val. OFo 5(1991) 338

¥ G Tsetsis, A Synthesis of the Responses of Orthodox Churches to the Lima Document on ,Baptism,
Eucharist and Ministry®, OFo 1 (1987) 109.

* M. Thurian (ed.), Churches respond to BEM, vol II, (Faith and Order Paper 132), Genf 1986, S. 9.

*' M. Thurian (ed.), a.a.0., S. 28.

2 M. Thurian (ed.), a.a.0., S. 23.

 Ebd.: ,this phrase ... perplexes us,

* M. Thurian (ed.), Churches respond to BEM, vol III, (Faith and Order Paper 135), Genf 1987, S. 12. In
diesem Zusammenhang ist es erwdhnenswert, dass vom 11.-18. Juni 1985 in Brookline Mass., USA, ein
Interorthodoxes Symposium stattfand, das sich mit dem Dokument ,Taufe, Eucharistie und Amt* befasst
hat. Der § 18 bzw. die Frage der Frauenordination wurde dort zu jenen Gesichtspunkten des Dokuments
geziihlt, die ,einer weiteren Verdeutlichung und Bearbeitung bediirfen®: M. Thurian (ed.), Churches respond
to BEM, vol [, (Faith and Order Paper 129), Genf 1986, S. 125-126. Vgl. auch Baptism, Eucharist and Min-
istry 1982-1990. Report on the Process and Responses, (Faith and Order Paper, 149), Genf 1990, S. 80.
Kommentar-Bemerkungen des Okumenischen Patriarchats iiber den Text ,Taufe, Eucharistiec, Amt¥, in:
Episkepsis, Nr. 174/2, 15.9.1977, S. 16. Siehe auch das Schreiben der Hl. Synode der russischen orthodoxen
Kirche an die Leitung des Weltkirchenrates in Genf iiber ,Die V. Vollversammlung des Okumenischen Rates
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3. Ferner muss hier jenes Dokument angefiihrt werden, welches bei der Interortho-
doxen Theologischen Tagung verabschiedet wurde, die vom 30. Oktober bis 7. No-
vember 1988 auf Rhodos stattgefunden hat. Die betreffende Konsultation, die vom
Okumenischen Patriarchat einberufen wurde, setzte jene Anregung um, die, wie be-
reits angefiihrt, von der ITI. Vorkonziliaren Panorthodoxen Konferenz gegeben wurde.
Das bei dieser Tagung verabschiedete Dokument trigt den Titel ,Die Stellung der
Frau in der Orthodoxen Kirche und die Frage der Ordination von Frauen“®. Wiihrend
die oben genannten Stellungnahmen die Frauenordination ohne besondere Begriin-
dung verwerfen, ist dieses Dokument eine sehr interessante Zusammenfassung theolo-
gischer Argumente, die nach Meinung der Verfasser gegen die Ordination von Frauen
sprechen. Darum ist dieser Text aus theologischer Sicht von gréferer Bedeutung als
die oben erwidhnten Stellungnahmen. Das Dokument umfasst zwei Teile: A. ,, Theologi-
sche Einsichten® und B. ,,Besondere Anliegen®.

Im ersten Teil werden folgende Gesichtspunkte behandelt: I. ,Das Mysterium der
Inkarnation und die Kirche®, II. ,Das Priestertum Christi¥, III. ,Die Typologie ’Adam-
Christus” und "Eva-Maria’™, IV. ,Der midnnliche Charakter des ‘sakramentalen’ Pries-
teramtes“ und V. ,Christus und die Theotokos in der Rekapitulation der Menschheit*,

Von besonderem Interesse ist hierbei das vierte Kapitel mit dem charakteristischen
Titel ,Der midnnliche Charakter des 'sakramentalen’ Priesteramtes®. Im dritten Ab-
schnitt dieses Kapitels (§ 14) wird die, ‘nach den Worten des Dokuments, ,uUnmoglich-
keit der Ordination der Frauen zum besonderen Priesteramt, wie es in der Tradition
der Kirche begriindet liegt, in folgenden ge1stl1ch verwurzelten Posmonen zum Aus-
druck gebracht:

a. aufgrund des Beispiels unseres Herrn Jesus Christus, der keine Frau zu einem
seiner Apostel ausgewihlt hat;

b. aufgrund des Beispiels der Theotokos, die in der Kirche keine sakramentale
priesterliche Funktion ausgeiibt hat, obwohl sie wiirdig war, Mutter des fleischgewor-
denen Sohnes und Logos Gottes zu werden;

c¢. aufgrund der apostolischen Tradition, nach der die Apostel, die dem Beispiel
des Herrn gefolgt waren, keine Frau zu diesem besonderen Priesteramt in der Kirche
ordiniert haben;

d. aufgrund einiger Punkte der paulinischen Lehre, die auf die Stellung der
Frauen in der Kirche Bezug nehmen, und

e. aufgrund des Kriteriums der Analogie, nach der, falls d‘ie Ausiibung des sak-
ramentalen Priesteramtes durch Frauen gestattet sei, es von der Theotokos hitte zu-
erst ausgeiibt werden sollen.“*

Im zweiten Teil des Dokuments werden einige weiterfithrende Aspekte und Vor-
schlage diskutiert, wie z. B. ,Die Gleichheit und Unterscheidung von Frauen und
Minnern® oder die Moglichkeiten einer ,intensiveren Beteiligung der Frauen am Le-
b'ﬁl"ﬂeryKirche“. Vor allem wird hier die Wiedereinfiihrung ,des apostolischen Amtes

der Kirchen in Nairobi“, in: Informationen aus der Orthodoxen Kirche, N.F. No. 6, Frankfurt 1977, S. 7-8.

B Ecumenical Patriarchate (Ed.), The Place of the Woman in the Orthodox Church and the Question of the
Ordination of Women, Ecumenical Patriarchate (Konstantinopel) 1988. Auf Griechisch erschien es im
Tertios-Verlag Katerini 1988 und auf Deutsch in: OFo 3 (1989) 93-102.

* OFo 3 (1989) 96. Unter Beriicksichtigung des Originals wurde die Ubersetzung in einigen Punkten ver-
bessert.
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der Diakoninnen“ angeregt und die Berufung von Frauen und Mannern zur Heiligkeit
als das eigentliche Ziel kirchlichen Lebens dargelegt.

4. Einige wohl weniger wichtige orthodoxe Stellungnahmen und Reaktionen zur
Frage der Frauenordination liegen im Rahmen der offiziellen Okumenischen Dialoge
vor, welche die Orthodoxe Kirche mit anderen Kirchen fiihrt. Hierzu ziihlen z. B. die
Verlautbarung im Kommuniqué anldsslich des Besuches des Erzbischofs von Canter-
bury, Dr. Coggan, beim Okumenischen Patriarchen Dimitrios im Jahr 1977: ,Die
hauptsichliche Schwierigkeit wihrend des Zusammentreffens war die Frauenordina-
tion, die das Okumenische Patriarchat offiziell fiir unannehmbar erklirte.“?’

I11. Einige theologische Uberlegungen

Auch wenn die oben dargelegten orthodoxen Stimmen bezliglich ihres verbindli-
chen Charakters unterschiedlich zu bewerten sind, lassen sie insgesamt eindeutig er-
kennen, dass die Orthodoxe Kirche der Priesterweihe von Frauen gegeniiber in offi-
ziellen AuBerungen eine ablehnende Haltung einnimmt. Aufgrund der Tatsache aber,
dass das Thema der orthodoxen Theologie und Kirche mehr oder weniger von auBen
aufgezwungen wird und in ihren Reihen bislang nicht ausreichend untersucht und
diskutiert worden ist, halte ich es fiir erforderlich, dass die Orthodoxie sich entspre-
chend ihrer Tradition Zeit lasst und weiterhin um eine tiefere Sicht der Sachverhalte
bemiiht bleibt. In diesem Sinne kann man behaupten, dass das Thema der Frauenordi-
nation aufgrund der bisherigen Stellungnahmen fiir die Orthodoxe Kirche erst einmal
in den Rang eines Theologoumenons erhoben wurde. Die konstatierte ablehnende
Haltung der Frauenordination gegeniiber sollte darum nicht als endgiiltig gelten.

Im Sinne einer solchen Vorliufigkeit lohnt es sich in diesem Zusammenhang, sich
zwei fiir die Theologie des Priestertums iiberaus wichtigen Fragen kurz zuzuwenden
und zum anderen einige Stimmen von zeitgenossischen orthodoxen Theologinnen und
Theologen anzufiihren.

1. Die erste Frage lautet: Inwiefern sprechen die wesentlichen Aspekte der Theolo-
gie des Priestertums, wie z. B. das Priestertum in seiner Beziehung zum Priestertum
Christi und zur eucharistischen Gemeinschaft, gegen die Ordination der Frau?

Der Hinweis auf das Mannsein Christi vermag fiir unsere Fragestellung theolo-
gisch gar nichts auszusagen. Denn das Mannsein Christi bezieht sich ausschlieBlich
auf die Heilsgeschichte (auf das Mysterium der Oikonomia), d. h. auf den menschge-
wordenen Logos Gottes und nicht auf die zweite Person der Heiligen Dreieinigkeit
und ihr innertrinitarisches Verstindnis. Wie die Kirchenviter mit Recht betonen, ist
Gottes Wesen, das Dogma der Theologie, dem menschlichen Verstand unzuginglich
und unbegreiflich. Darum sind die menschlichen Kategorien véllig ungeeignet, wenn
es darum geht, Gott in seiner Natur zu beschreiben. Wenn manchmal einige Verfechter

T Church Times, May 6, 1977, S. 1. Zu den Schwierigkeiten wegen der Frauenordination im Orthodox-
Anglikanischen Dialog s. K. Ware - C. Davey (ed.), Anglican-Orthodox Dialogue, London 1977, S. 43, 75 f.
Siehe auch die Meinung einzelner Hierarchen in: Episkepsis, Nr. 156, 1.11.1976, S. 5; Nr. 165, 1.4.1977, 8. 3.
In derselben Richtung war ebenfalls die Verbliiffung orthodoxer Hierarchen, als beim ersten Treffen der
Internationalen Orthodox-Lutherischen Kommission in Espoo/Helsinki im Jahr 1981 eine lutherische
Pastorin nach dem Morgengebet die Kommissionsmitglieder segnete.
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einer feministischen Theologie oberflichlicherweise den Einwand bringen, dass die
Theologie ein maskulines Konstrukt sei, so muss man diesem Vorwurf in aller Deut-
lichkeit entgegnen, dass das Konzept einer Theologie, welche die angewandte Termi-
nologie und Sprache buchstiblich versteht, Gotzendienst ist. Die Ausdriicke (der)
Vater und (der) Sohn sind Bezeichnungen, die sich weder auf das Wesen noch auf das
Wirken Gottes beziehen; sie betreffen vielmehr die ,,Beziehung® (oxéoig) der betreffen-
den Personen im innertrinitarischen Verstdndnis, wobei der Vater derjenige ist, der
zeugt, und der Sohn, der gezeugt wird®®, AuBerdem werden sie in der Patristik durch
die in diesem Kontext gleichbedeutenden Begriffe 7| aitio (die Ursache) und 10
aitatov (das Verursachte) ersetzt. Dariiber hinaus kennt die Theologie von Anfang
an auch weibliche Ausdriicke in bezug auf den Logos Gottes, wie z. B. f| Zogia tob
©Oeot (die Weisheit Gottes), 1) Eiprjvn tod Geod (der Frieden Gottes), fj AGvapulg tod
Bcob (die Kraft Gottes) etc. SchlieBlich ganz davon zu schweigen, dass ein Begriff oft
nicht in allen Sprachen dasselbe Geschlecht hat () Elpfjvn ist z. B. im Griechischen
weiblich, wihrend der Frieden im Deutschen ménnlich ist; dhnliches gilt auch fiir den
Heiligen Geist, der z. B. im Griechischen Neutrum t6 Ayiov [Ivedua, im Hebrdischen

Femininum und im Deutschen Maskulinum ist).

Auch bei der Menschwerdung des Logos Gottes ging es nicht um Mann- bzw.
Frauwerdung, sondern um die hypostatische Einigung der gottlichen mit der mensch-
lichen Natur und das Heil der Letzteren. Was die Weisheit Gottes angenommen hat, ist
die menschliche Natur und zwar in ihrer Allgemeinheit. Die iiblichen und bewidhrten
Termini beispielsweise évavBpdnnolg (Menschwerdung), évodoprwoig (Fleischwer-
dung), BedvBpownos (Gottmensch) vermeiden richtigerweise jeden Bezug auf ein be-
stimmtes Geschlecht. Besonders bezeichnend dafiir ist das Dogma des évuméotatov,
der Enhypostasierung (des Personwerdens) der menschlichen Natur in der Hypostase
des Logos. Dies bedeutet nicht nur, dass beide Naturen eine Hypostase haben, sondern
auch, dass diese eine Hypostase die des Gott-Logos ist, weil die gottliche Hypostase
zum einen das Unwandelbare ist und zum anderen vor der menschlichen existiert hat.
Die menschliche Natur Christi hat fiir sich vor der Menschwerdung des Logos nicht
existiert; ihre Existenz entstand durch ihre Annahme seitens der géttlichen Hypostase
(Enhypostaton). Nach der Vereinigung ist selbst der gottliche Logos nicht mehr ohne
die menschliche Natur denkbar. Diese wurde der Gnade nach vergdttlicht, was auch
jedem erlésten Menschen zuteil wird. Im Lichte der Menschwerdung und der sich
daraus resultierenden Erlésung des Menschen in Christus ist die Unterscheidung zu
Mann und Frau vollig unerheblich. Alle sind in Jesus Christus ,einer® und ,es gibt
weder Mann noch Frau“ (Gal 3, 28)*. Das Dogma der Zwei-Naturen-Lehre hat gerade
den besonderen Sinn, dass die Kategorie von Mann und Frau fiir die Heilswirklichkeit
im fleischgewordenen Logos ohne Bedeutung bleibt. Gemifl den Berichten der Evange-
listen war die historische Person Jesu Christi selbstverstindlich ein méinnliches Wesen.

% Gregor der Theologe, Oratio 29,16: PG 36, 96 A: ,otite otoiag Svopa 6 Iatip ... ofite évepyeiae ayfoswe Ok
%l Tol mhg Fxer mpog tov Yidy 6 MMathe §i 6 Yidg mpdg tov [Matépa. Qg yie mag’ fHuiv al #Mices avtal 1
yvijolov ®ol oixelov yvwpllovow, oltw xémel Thv TOU YEYEVVIUEVOU TQOE TO YEYEVVNHOC Opoguiav
onuaivovow®. Siehe auch Johannes Damaskenos, De fide orthodoxa 1,12: PG 94, 848 C - 849 B.

# Vgl auch Gregor der Theologe, Oratio 37,6: PG 36, 289 B-C: ,Elc momtiic dvdpde %ol yuvaurde, el xotc
dpgpdegot, elndv pin, vouog elg, Bdvatog elg, dvdotaowg wia. Johannes Chrysostomos, In Genesim 2.2: PG 54,
589:  Tuvauinde Yo %ol (vddg elg & Timog ®al O yapaxtiio, %ol 1) dpoiwaig pin.
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Aber gerade dieses Mannsein Christi ist fiir die Errettung des Menschen und infolge-
dessen fiir die Theologie insgesamt und die Theologie des Priestertums insbesondere
unwichtig.

Fiir die Theologie des Priestertums ist dagegen das dreifache Amt Christi als Pro-
phet, Hohepriester und Konig relevant™. Das dreifache Amt Christi in der Kirche ist
nicht bloB eine historische Erscheinung, die der Vergangenheit angehort, sondern
auch ein unmittelbares gottliches Handeln hier und jetzt. Dieses Handeln ist unmit-
telbar, weil Jesus Christus in der Kirche durch den Heiligen Geist unmittelbar wirkt
und sein dreifaches Amt ausiibt. Anders ausgedriickt: Wo Christus durch den Heiligen
Geist handelt, dort verwirklicht sich Kirche. Er ist und bleibt der eigentlich Handeln-
de, der grofle Lehrer, Hohepriester und Konig der Kirche.

So betrachtet versteht es sich von selbst, dass das Amt der Apostel und entspre-
chend das Amt ihrer Nachfolger, d. h. das Priestertum in der Kirche, an dem Amt
Christi partizipiert und sich von daher ableitet und versteht. Die Beziehungshaftig-
keit des Herrn zu den Amtstriagern ist nicht primir im Sinne einer juridischen Ver-
tretung und Bevollmichtigung, also eines duBeren Aktes der Stellvertretung (eine
Sicht des Priestertums, die seit dem Mittelalter im Westen immer wieder anzutreffen
ist), sondern vielmehr im Sinne der pneumatischen Befihigung und der unsichtbaren
Parusie (Gegenwart) und Wirkung des Herrn in seiner Kirche zu verstehen. Nach Ni-
kolaos Kabasilas ist es der Herr, der ,,durch die Hinde*®' der Priester die Sakramente
spendet. Und nach Johannes Chrysostomos® gehoren auch die Priester dem einzigen
Hirten und Herrn Jesus Christus gegeniiber zu den Schafen. In dieser Zugehdorigkeit
von Priestern und Gemeinde driickt sich auf besondere Weise die doppelte Bezie-
hungshaftigkeit des Amtes in der Kirche aus: Die Priester, ein Teil des Volkes Gottes,
empfangen in der Weihe die Gaben des Heiligen Geistes und werden befihigt, trotz
ihrer Unwiirdigkeit der Gemeinde vorzustehen und mit ihr vor Gott zu treten und das
Lunblutige Opfer® darzubringen, d. h. die Eucharistie zu feiern, wobei Jesus Christus
nach den bezeichnenden Worten der Chrysostomos-Liturgie ,der Darbringende und
der Dargebrachte® (6 mpoogépwv »al mpoogepduevos) bleibt. Welche Griinde spre-
chen im Licht dieses grundlegenden Aspekts der Theologie des Priestertums gegen die
Frauenordination?

2. Die zweite Frage lautet: Welche Bedeutung kommt der tradierten Praxis der Kir-
che zu, welche die Zulassung von Frauen zum Priestertum nicht kennt?

Ohne jeden Zweifel kommt der Tradition der Kirche eine tiberaus groB3e Bedeu-
tung zu. Denn die Kirche versteht sich als Heilsgemeinschaft, die in Konsens und
Kontinuitdt mit dem von Anfang an Uberlieferten steht. Die Uberlieferung ist ihr
ureigenes Prinzip. Kontinuitit darin zu bewahren, ist darum eine lebenswichtige
Aufgabe der Kirche. Sie ist eine sine qua non Bedingung ihrer inneren, legitimen

*'Vgl. Th. Nikolaou, Das Bischofsamt als das Dienstamt der Einheit in der Kirche, in: A. Rauch - P. Imhof
(Hgg.), Das Dienstamt der Einheit in der Kirche. Primat - Patriarchat - Papsttum, St. Ottilien 1991, S. 425
ff.

*'Nikolaos Kabasilas, Explication de la divine liturgie 28,2: Traduction et Notes de S. Salaville, Sources Chre-
tiennes 4, Paris *1967, S. 178 , Toito dtit TH|G EWDOG Kl TG YAWOONG TOV lEpEmV TU LUOTpLR TEAECLOVPYEL
*“Johannes Chrysostomos, In ascens. Domini, 12: PG 52, 784. Vgl. Gregor der Theologe, Oratio 32,10: PG 36,185
B. Vigl. dazu I Karmiris, H "Exxhnowokoyia tdv toudv Tepapydv, Athen 1962, S. 94 f. Th. Nikolaou, Der Neid
bei Johannes Chrysostomus, unter Beriicksichtigung der griechischen Philosophie (Abhandlungen zur Philoso-
phie, Psychologie und Pidagogik, 56), Bonn 1969, S. 70.
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Entwicklung und Erneuerung. Kontinuitit und Entwicklung sind im Leben - und die
Kirche ist Leben - nicht widerspriichlich, sondern ein normaler Vorgang; sie bewahren
einerseits vor Stagnation und andererseits vor abrupten Spriingen und , Neuerungen®,

Obwohl das Evangelium die Gleichberechtigung von Mann und Frau betont, ist es
eine Tatsache, dass Jesus Christus nur Manner zu Aposteln im engeren Sinne™ ge-
wiihlt hat und sie mit der Verkiindigung der Frohbotschaft beauftragt hat. Durch die
Erfiillung dieses Auftrages entstanden bekanntlich an vielen Orten Gemeinden, wel-
che die Apostel bewihrten Mitarbeitern anvertrauten. Aus Apg 14,23 und 20,28 er-
fahren wir, dass die Apostel mpeapitepor (nicht nur im Sinne des fortgeschrittenen
Alters, sondern auch einer kirchlichen Eigenschaft und Verantwortung) oder éxiono-
mol zu ihren Nachfolgern bestellten und dass diese Bestellung - von Gebet und Hand-
auflegung begleitet - durch den Heiligen Geist erfolgte; diese Nachfolger erhielten den
Auftrag, auf sich und auf die ganze Herde Acht zu geben und ,als Hirten fiir die Kir-
che Gottes zu sorgen®. Aus diesen und dhnlichen Nachrichten des Neuen Testaments
(vgl. auch 1 Tim 3,1 f; 4,14; 5,17; 2 Tim 1,6; Tit 1,5) resultiert, dass die Apostel be-
stimmten Ménnern in der Kirche nicht nur Verantwortung, sondern auch ein beson-
deres Charisma {ibertragen haben, welches verbindlich weitergegeben wird. Diese
Weitergabe des Auftrages der Apostel in der Ortsgemeinschaft wird somit zu einem
wesentlichen Merkmal der Kirche und findet ihren besonderen Ausdruck im Amt der
Nachfolger der Apostel. Es entsteht dadurch die besondere Gabe des ordinierten Am-
tes, welche die Legitimitdt und Notwendigkeit anderer Charismen in der Kirche nicht
bestreitet und erst recht nicht ausschlieit, wie ebenfalls das Neue Testament (vgl. bes.
1 Kor 12, 28 f.) berichtet.

Wiihrend aber diese anderen Gaben im Laufe der ersten zwei Jahrhunderte stark
abnahmen oder verschwanden, setzte sich die Dreistufung des Priestertums (Bischof,
Presbyter, Diakon) durch. Diese Entwicklung des ordinierten Amtes ist zwar im Neu-
en Testament nicht eindeutig beschrieben - vor allem unklar ist hier das Verhiltnis
zwischen Presbyteros und Episkopos -, aber doch bereits bei Ignatios von Antiochien
(+ vor 117) deutlich bezeugt. Mit Recht folgert man daraus, dass die Dreistufung des
Priestertums sich als eine der apostolischen Uberlieferung entsprechende ekklesiologi-
sche Realitdt durchgesetzt hat. Aber gleichzeitig muss man sich fragen, ob angesichts
der Vielfalt der Charismen in der frithen Kirche und insbesondere der Tatsache, dass
das ordinierte Amt zumindest eine Zeit lang mit diesen koexistiert hat und sich gegen
sie behaupten musste, die Kirche heute wirklich nicht legitimiert ist, die weitgehende
Eindeutigkeit des Traditionsarguments zu {iberdenken. :

Ein solches Uberdenken kann nicht auf die Heilswahrheiten der christlichen Bot-
schaft (z. B. die Lehre vom Dreieinigen Gott, die Menschwerdung des Logos und die
Rettung des Menschen nur in Christus etc.), sondern lediglich auf solche Fragen bezo-
gen werden, die sich nachweislich als geschichtlich bedingte Entwicklungen erweisen:
z. B. die Grenzen eines Bistums bzw. einer Metropolie bzw. einer autokephalen Kirche
oder die Ehrenreihenfolge verschiedener Bistiimer oder die oben angesprochene und
fir unser Thema tiberaus wichtige Vielfalt der Charismen in der frithen Kirche, eine

» Auch die Namen der ,zweiundsiebzig Apostel* (Lk 10, 1 ff), die in den verschiedentlich tiberlieferten
Listen auf insgesamt 212 (!) ansteigen, sind alle minnlich, was auch kaum anders zu erwarten war, zumal
sie erst im Laufe der Kirchengeschichte bestimmt wurden. Vgl. L. Philis, To mpdpinpa tdv éfdopirovra
Anootéhwv tot Kvpiov, Athen 21976, S. 195-208.
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Vielfalt, die verloren gegangen ist. Einer der bedeutendsten Kanonisten des byzantini-
schen Mittelalters, Johannes Zonaras, beschreibt diese Entwicklung folgendermafen:
+Es gab in der Alten Kirche (rapt toic mahaiolc) einige Gewohnheiten, die in den
Kirchen zu beobachten waren; cinige davon hat die Zeit verdndert, andere aber hat
die Zeit ginzlich ausgeloscht und andere wiederum wurden sogar von Kanones verbo-
ten*.** Interessanterweise macht Zonaras diese Bemerkung, indem er Kanon 11*° des
Konzils von Laodikeia (um 360) kommentiert. In diesem Kanon geht es um die soge-
nannten ,,Presbytides® (mpeofUtidec) in der Alten Kirche. Zonaras vertritt hierbei mit
Recht die Meinung, dass die Presbytides keine Priester, sondern ,alte Frauen® waren,
die als ,Vorsteherinnen“ (mpoxaBrjuevol) gegeniiber den iibrigen ins Gotteshaus ein-
tretenden Frauen eingesetzt wurden; sie fungierten ,wie Lehrer und sorgten ,fiir
Ordnung® (Gomep d1daordrov ... mode edtaEiov)®. Von besonderem Interesse ist die
Ansicht eines weiteren Kanonisten, Alexios Aristenos®’, der das Verbot, dass Frauen
in seiner Zeit nicht mehr als ,Vorsteherinnen® eingesetzt wurden, dadurch begriindet,
dass Frauen auch keine politischen Amter bekleideten. Auch hieraus lisst sich die
Zeitbedingtheit einiger Entwicklungen in der Kirche folgern und das Uberdenken
gewisser , Traditionen® legitimieren.

Im Zusammenhang mit unserem Thema betrifft das Uberdenken vor allem die Stel-
lung der Frau in der Gesellschaft insgesamt und in der Kirche insbesondere. Unter
dem Einfluss sozio-kultureller Faktoren musste die Frau im Laufe der Geschichte
selbst im Leben der Kirche einige Diskriminierungen hinnehmen. Dieser Einfluss
wird auch von Kirchenvitern offen angesprochen und kritisiert, wie das bekannte
Wort von Gregor dem Theologen® belegt: ,Ich akzeptiere diese Gesetzgebung nicht,
ich lobe die Gewohnheit nicht. Es waren Minner, welche die Gesetze erlassen haben.
Deshalb wendet sich die Gesetzgebung gegen Frauen®. Die im Neuen Testament be-
kriftigte Gleichstellung von Mann und Frau wich spitestens im vierten Jahrhundert
einigen aus heutiger Sicht nicht leicht nachvollziehbaren Vorschriften, wie z. B. das
Verbot, nach dem Frauen nicht in den Altarraum eintreten diirfen®. Dieses Verbot
wurde Ende des 7. Jh.s durch Kanon 69 des Konzils im Trullo auch auf alle Laien aus-
gedehnt, was aber heute in fast allen orthodoxen Gemeinden seine Giiltigkeit verloren
hat.

** G. Rhalles - M. Potles, Zivtaypa tdv Belwy xdi iepdv wavévoy, 6 Bde, Athen 1852-1859 [Nachdruck
1966]; hier Bd. 3, S. 181.

* Der Text des Kanons: ,Ilepl tol pi) deiv Tac heyouévag mopeoPimdac, fitor mpoxabnpévag, &v ]|
éxrinola xablotacOal” (Dariiber, dass die sogenannten Presbytides, d. h. die Vorsteherinnen, nicht in der
Kirche eingesetzt werden).

* Ahnlich urteilt auch Theodor Balsamon: G. Rhalles - M. Potles, Stiviaypa v Oeiov xal legdv
navovayv, Bd. 3, S. 181. Vgl. auch K. Yokarinis, H leowotvn t@v yuvardv 016 mhaiow tic olrovpevirig
nivnong, Katerini 1995, S. 274-282. Nicholas Afanasiev (Presbytides or Female Presidents. Canon 11, Coun-
sil of Laodicea, in: Thomas Hopko [ed.], Women and the Priesthood, Crestwood N. Y. 1983, S. 71) #uBert
dagegen die Ansicht, dass ,the institution of presbytides or female presidents was not a Church-wide phe-
nomenon but was limited to an apparently not very sizable circle of several local churches. ... We can easily
assume that women were appointed as presbyters in a number of churches influenced by Montanism®.

3" G. Rhalles - M. Potles, Tovrayua v Osliwv xal iepdv xavévay, Bd. 3, S. 181-2.

* Oratio 37,6: PG 36, 289 B: LOU déyopar Taimy Ty vopoBeoiay, ovx Emawvd thv ouviiBeiay. Avopeg
Noav of vopoBeTobviee, Siit TOTTO ®oTd YUVEIRDY T vouoBeaice.”

¥ Dieses Verbot begegnet uns im Kanon 44 des Konzils von Laodikeia; vgl. auch Kanon 19.
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Diese Entwicklung im Ostromischen Reich und in der Ostkirche allgemein ist al-
lerdings nicht eindimensional und nur unter Vorzeichen von Diskriminierungen ver-
laufen. Die Tradition der Kirche kennt dagegen bereits seit der Zeit der Apostel das
Amt der Diakoninnen (Rém 16, 1; vgl. 1 Tim 3, 11), mit dem wir uns im Anschluss
eingehender befassen werden. Sie kennt ferner Frauen, die prophetische Gabe hatten
(Apg 21, 9), als Heilige und Mértyrerinnen verehrt werden oder sogar als ,,Apostel-
gleiche® (loarmdotohrol) in die Kirchengeschichte eingegangen sind, wie z. B. die heili-
ge Helena, die Mutter vom Kaiser Konstantin dem Grof3en, oder die heilige Nino, der
Georgien seine Christianisierung verdankt. Nach den oben zitierten Worten von Zo-
naras*’ haben Vorsteherinnen-Frauen ,als Lehrerinnen® in der Kirche gewirkt. AuBBer-
dem hat die Kirche im Osten - anders als im Westen - die EheschlieBung fiir Priester
bis heute beibehalten und dadurch einen fiir die Gemeindearbeit lebenswichtigen Be-
reich Frauen iiberlassen. Es ist allgemein wenig bekannt, dass in diesem Zusammen-
hang auch von ,einer Art Priestertum® fiir Frauen (olov iepm0eioat)*' gesprochen
wird, Dieser Ausdruck stammt von Matthaios Blastares (14. Jh.) bei seinem Kommen-
tar des Kanons 44 von Basileios dem Groflen, der den Leib der Diakoninnen als ,gott-
geweiht® (vaBiepwpévov) bezeichnet. Die theologische Grundlage fiir seinen Ausdruck
liefert Blastares die Theologie der Ehe. Kraft der ehelichen Verbindung haben die
Frauen der Priester an deren Priestertum teil. ,Die Frauen der Priester”, schreibt er,
»werden durch ihre eheliche Verbindung mit den Priestern ein Leib und ein priesterli-
ches Fleisch und sie sind, als ob sie geweiht wiren® (Al pev yop yuvaixeg tdv lepénv
gv ooua xol o ooeE lepatnh) du ThHg pete TV iepéwv ovvageiog xonuatioaool,
wévretfev ooy lepwBeioa ...).

Durch solche und dhnliche Hinweise aus der Tradition der Kirche lisst sich kei-
nesfalls die eindeutige Erkenntnis widerlegen, dass die Kirche im Osten und im Wes-
ten keine Frauen zum Priesterdienst am Altar zugelassen hat. Diese Erkenntnis be-
stimmt auch heute das theologische Denken der meisten orthodoxen Theologen, was
nicht extra dokumentiert werden muss. Aber in letzter Zeit gibt es auch Stimmen, die
eine differenzierte Position zum Ausdruck bringen.

3. Zeitgendssische Stimmen orthodoxer Theologinnen und Theologen:

Auch wenn, wie schon erwihnt, die orthodoxe Theologie mit der sogenannten ,,fe-
ministischen Theologie” und ihren Anliegen bislang nicht ernsthaft konfrontiert wur-
de, so gibt es einige vereinzelte Stimmen orthodoxer Theologinnen und Theologen, die
man als eine erste Reaktion darauf bewerten kénnte. Es handelt sich um Theologinnen
und Theologen, die meistens in Westeuropa bzw. in den USA leben und deshalb cher
auf solche Fragen zu sprechen kommen. An erster Stelle sei hier Elisabeth Behr-Sigel*

“ Ein weiterer Kanonist, Matthaios Blastares (G. Rhalles - M. Potles, Zvvtoyuo t®v Oeiwv nal lepdv
®avovoyv, Bd. 6, S. 196) hebt hervor, dass das ,Lehramt® fiir Frauen als ,Vorsteherinnen® auch in seiner
Zeit nicht ganz verschwunden war. Als Beispiel nennt er die Abtissinnen.

*! G. Rhalles - M. Potles, Zviviaypa 1@y Belwv nal iepdv ravévov, Bd. 4, S. 193,

2 The ministry of Women in the Church, translation by Fr. Steven Bigham, California: Oakwood Publica-
tions 1991. Vgl. auch Dies., The Meaning of the Participation of Women in the Life of the Church, in: Con-
stance Tarasar - Irina Kirillova (eds.), Orthodox Women: Their Role and Participation in the Orthodox
Church, Geneva: WWC 1977. Dies., Ordination von Frauen? Ein Versuch des Bedenkens einer aktuellen
Frage im Lichte der lebendigen Tradition der orthodoxen Kirche. In: Warum keine Ordination der Frau?
Unterschiedliche Einstellungen in den christlichen Kirchen. Miinchen-Ziirich 1987, S. 50-72. Dies., L’ ordi-
nation des femmes, in: K.-Chr. Felmy w.a. (Hgg.), Kirchen im Kontext unterschiedlicher Kulturen. Auf dem
Weg ins dritte Jahrtausend, Gottingen 1991, S. 275-294. Dies., ,The ordination of women: an ecumenical
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erwihnt, die sich in einer Reihe von Schriften, insbesondere in ihrem Standardwerk
iiber den Dienst der Frauen in der Kirche, mit dieser Problematik befasst und fiir den
Diakonat der Frau eintritt. Auch die Arbeit von Eva Catafygiotu Topping®® sei hier
erwihnt, die sich besonders mit den ,Heiligen Miittern der Orthodoxie“ beschiftigt.
Als Grundlage ihrer Untersuchung diente die Hymnographie der Orthodoxen Kirche.
Darin gebe es keine Diskriminierung der Frauen. Sowohl Ménner wie Frauen seien
der Vergéttlichung (Béwaig) wiirdig. Sie kritisiert aber zugleich, dass Frauen vom
Altardienst ausgeschlossen wiirden und dass schon bei der Segnung am vierzigsten
Tag nach der Geburt die Knaben im Heiligtum um den Altar getragen wiirden, wih-
rend die Madchen nur bis zur Ikonostase diirften*’. Threr Meinung nach ist die ortho-
doxe Frau nicht weniger geeignet fiir das konigliche Priestertum als der orthodoxe
Mann. In den vier Evangelien wiirde Jesus eine neue Sicht der Frau bestitigen. Sie
wendet sich besonders den biblischen Frauengestalten und den Frauen, die in der Or-
thodoxen Kirche als Heilige verehrt werden, zu. Sie findet in ihnen eine verehrungs-
wiirdige, kraftvolle und heilige Schwesternschaft und Ermutigung und Stirkung fiir
eine Existenz als orthodoxe Frau.

Frau Deborah Belonick*’, aus der Abteilung fiir religiose Erziehung der sogenann-
ten ,,Orthodox Church of America®, vertritt eine Gegenposition. Sie kritisiert, dass
mit der feministischen Theologie eigentlich eine neue Philosophie in das Christentum
hineingekommen sei, die auf den ersten Blick zwar logisch argumentiere, aber im
tieferen Sinn nicht richtig und daher zuriickzuweisen sei. Die traditionelle orthodoxe
Bibelinterpretation sei sowohl von méannlichen, als auch von weiblichen orthodoxen
Heiligen akzeptiert worden und hitte als geistliche Nahrung Friichte getragen. Da
Vater, Sohn und Heiliger Geist gemeinsam handeln und zusammen schaffen, erlésen
und heiligen, greife darum der Vorwurf, die Trinitét sei ein maskulines Konstrukt,
nicht. Die Menschwerdung Jesu sei kein androgynes Ereignis, die gegenseitige Ergin-
zung der Geschlechter miisse ernst genommen werden. Freilich sollten gewisse lokale
Briuche, wie das Verbot, dass Frauen den Altarraum nicht betreten diirften, aufgeho-
ben werden. Sie pliddiert jedoch nicht fiir weibliche Akolythen und betrachtet die
Orthodoxe Kirche als ein Korrektiv sowohl gegeniiber frauenverachtenden wie auch
radikal feministischen Ideen. Die Orthodoxe Kirche biete die Vision der menschlichen
Gemeinschaft mit Gott so an, wie sie in der Schopfung gewollt sei. In den Heiligen
Frauen mache sie das Bild einer wahren Weiblichkeit und einer echten Berufung fiir
Frauen deutlich*,

problem®: a reply to a reply, Sobornost 15 (1993) 20-25. Behr-Sigel, Elisabeth - Ware, Kallistos, The Ordina-
tion of Women in the Orthodox Church, Genf 2000, 114 S.

# Holy Mothers of Orthodoxy: Women and the Church, Occasional Papers No. 2, The Patriarch Athena-
goras Orthodox Institute, Berkeley (o. J.). Fiir die nachfolgenden Bemerkungen vgl. auch Reinhard Thdle,
Zweihundert Jahre Orthodoxe Kirchen in Nordamerika, MD. Materialdienst des Konfessionskundlichen
Instituts Bensheim 45 (1994) 111-112.

“ Entgegen dieser Darstellung sollte betont werden, dass dies nicht iiberall, sondern nur mancherorts ge-
schieht. Vor allem sollte nochmals unterstrichen werden, dass es sich um eine spiitere Entwicklung handelt,
die theologisch nicht leicht gerechtfertigt werden kann.

"f Feminism in Christianity. An Orthodox Christian Response, New York 1983.

* Diesem Aspekt widmete sich schwerpunktmiBig auch die St. Maria-Magdalenen-Konferenz orthodoxer
Frauen im altkalendarischen St. Paisius-Kloster in Forrestville, Kalifornien im Jahr 1991. Vgl. A Cloud of
Witnesses. Woman'’s Struggle for Sanctity, Chico 1992.
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Ferner sei hier die Arbeit von Ellen Gvosdev tiber den weiblichen Diakonat er-
wihnt*’. Mit Bezug auf die Ergebnisse der Arbeit von Elisabeth Behr-Sigel und der
Rhodos-Tagung tritt sie fiir die Erteilung der niederen Weihen und fiir den Diakonat
von Frauen ein. Sie weist darauf hin, dass es in Griechenland seit 1957 eine Schule zur
Ausbildung von Diakoninnen gebe und auch 45 Frauen allein in Athen in einem Dia-
koninnendienst arbeiten. Diese Frauen hitten jedoch keine Ordination zum Diakonat
erhalten. Ellen Gvosdev fordert die Erneuerung der Ordination zum weiblichen Dia-
konat in der Orthodoxen Kirche.

SchlieBlich seien hier zum einen die Arbeiten von Konstantin Yokarinis, beson-
ders seine Thessalonicher Dissertation mit dem Thema ,Das Priestertum der Frauen
im Rahmen der 6kumenischen Bewegung**®angefiihrt. Yokarinis kommt zum Ergeb-
nis: ,Keine dogmatische Entscheidung kann den Ausschluss der Frau vom sakramen-
talen Priestertum rechtfertigen, sondern nur Griinde, die hauptsichlich mit der
menschlichen Schwiiche zum Begreifen und Erleben des Mysteriums des Gottlichen
Heilsplanes zusammenhiingen“. Zum anderen seien die ,Gemeinsamen Schlussfolge-
rungen® erwidhnt, die bei einer inoffiziellen orthodox-altkatholischen Theologen-
Konsultation (Levadia/Griechenland und Konstancyn/Polen, 1996) festgehalten wur-
den. Dort heiBt es u. a.: ,Wir sind dabei zur gemeinsamen Uberzeugung gekommen,
dass keine zwingenden dogmatisch-theologischen Griinde vorliegen, dass Frauen nicht
zum priesterlichen Dienst geweiht werden. .. Im besonderen war die in der Alten
Kirche herrschende Uberzeugung wegweisend: Nur was angenommen und mit Gott
geeint wurde, ist gerettet. Es ist die ganze, Mann und Frau gemeinsame menschliche
Natur, die unser Herr angenommen hat.“*’

IV. Der Diakonat der Frauen als ein weiterfiihrender Vorschlag

Angesichts der oben angesprochenen Polarisierung in den Positionen der Rémisch-
katholischen und der aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen kommt den
zitierten orthodoxen Stimmen und insbesondere dem Eintreten orthodoxer Theologen
fiir den Diakonat der Frau eine 6kumenisch hochst interessante und wichtige Ver-
mittlerrolle zu. Zwar ist der Wert dieser Vermittlerrolle dadurch etwas eingeschrinkt,
dass das Diakoninnenamt kein Priesteramt im engeren Sinne darstellt. Trotzdem hat
es eine Vermittlerrolle aufzuweisen, vor allem wenn man bedenkt, dass die Kirchen es
hierbei nicht mit einer konfessionellen Besonderheit, sondern mit einer Einrichtung
zu tun haben, die sie der apostolischen Uberlieferung verdanken und die lange Zeit

7 Matushka Ellen Gvosdev, The Female Diaconate. A historical Perspective, Minneapolis 1991. Vgl. auch
Kalliopi Bourdara, Die Ordination der Frau gesehen mit den Augen einer orthodoxen Frau, IKZ 88 (1998) 279-
285. Dimitra Koukoura, Die Frauenemanzipation als Herausforderung an die Kirche, IKZ 88 (1998) 260-266.
Kyriaki Karidoyanes FitzGerald (ed.), Orthodox Women Speak, co-published with Holy Cross Orthodox
Press, Brookline, MA, Genf 1999,

% ‘H lepwotivy 1@V yuvawmdy oté mhaiowo Tiic olxouvpeviric xivnone, Katerini 1995. Vgl. auch Ders.,
Patristische Elemente zu einer theologischen Anthropologie der Frau als Mensch und als Frau in ihrer Differenz
zum Mann, IKZ 88 (1998) 175-203. Ders., The Contribution of the Church Fathers toward a Theological Anthro-
pology of Women, in: E. Vioulgarakis etc. (Hgg.), Orthodoxy and Oecumene. Gratitude Volume in Honor of
Ecumenical Patriarch Bartholomaios 1., Athen 2001, S. 225-248.

¥ IKZ 88 (1998) 82.
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die Praxis der Kirche im Osten und im Westen war. Im Westen begegnet uns der Dia-
konat der Frau in der Zeit vom 4. bis zum 11. Jh., wihrend er im Osten fast bis Ende
der byzantinischen Zeit anzutreffen ist.

Es versteht sich von selbst, dass die Wiedereinfithrung des Diakonats der Frau die
okumenische Lage bis zu einem gewissen Punkt entschirfen wiirde. Auflerdem wiirde
sie den Frauen in der Kirche einen erweiterten Bereich fiir ihren Einsatz erschlieBen.
Gerade deshalb ist es nicht nachvollziehbar, warum die Romisch-katholische Kirche
sich dem Diakonat der Frau so rigoros verschlieBt. Aber auch die zégernde Haltung
der Orthodoxen Kirche ist unverstdndlich. Denn auf der einen Seite steht der Wieder-
einfithrung des Diakoninnenamtes nichts entgegen, auf der anderen Seite aber wird
dies kaum in die Tat umgesetzt.

Erfreulich ist nur, dass sich die Stimmen orthodoxer Theologen und Hierarchen,
die sich fiir die Wiedereinfithrung des Diakoninnenamtes aussprechen, stindig meh-
ren. Dabei leitet sich eine Reihe von durchaus stichhaltigen und guten Argumenten
aus der Tradition der Kirche her. Eine ausgezeichnete Zusammenfassung von solchen
Griinden und Argumenten kann man dem Aufsatz von Evangelos Theodorou iiber
,Diakoninnen*’’ entnehmen, den ich vor mehr als fiinfundzwanzig Jahren ins Deut-
sche libersetzt habe und der in der Zeitschrift Una Sancta im Jahr 1988 veroffentlicht
wurde. Meiner Meinung nach leistet dieser Aufsatz (sowie weitere Publikationen von
Theodorou und anderen orthodoxen Theologen) auch heute noch einen ékumenisch
wichtigen Beitrag zur Frage der Frauenordination und ein ausgezeichnetes und viel-
faches Plidoyer fiir die Wiedereinfithrung des Diakonats der Frau. Von besonderem
Interesse in diesem Artikel von Theodorou sind folgende drei Forschungsergebnisse:

a. Vom Gesichtspunkt der sakramentalen Weihe her hat es eine Entwicklung gege-
ben, welche die Weihe der Diakonin der der hoheren Kleriker (des Bischofs, des Pres-
byters und des Diakons) gleichsetzt™".

0 In diesem Aufsatz gibt Theodorou die Ergebnisse seiner wertvollen Dissertation wieder: ‘H ,ygwootovia®
i wxewpobeoia® t@v diaxovioo®v, Athen 1954; hier findet man auch die Quellenangaben. Vgl. auch Ders.,
‘O Beopos 1@V darovigodv £v i) 6p0060Ew Exxknoia ral 1) dvvardie avafidoewg avtot, Theologia 62
(1991) 621-660. Vgl. auch Cipriano Vagaggini, L' ordinazione delle diaconesse nella tradizione greca e
bizantina, Orientalia Christiana Periodica 40 (1974) 145-189. Fiir eine Wiedereinfithrung des weiblichen
Diakonats hat sich im Jahr 1975 auch die Orthodoxe Kirche Ruminiens eingesetzt. Ihre Anregung fand
positives Echo in den meisten Orthodoxen Kirchen: Katholische Nachrichten Agentur - OKI 41
(12.10.1977) 11. Vom 11.-17. September 1976 hat im Frauenkloster Agapia/Moldau auf Einladung der
Ruminischen Kirche ein interorthodoxes Gespriich iiber die ,Rolle der orthodoxen Frauen in der Kirche
und der Gesellschaft* stattgefunden; s. hieriiber Constance J. Tarasar - Irina Kirillova (ed.), Orthodox
Women. Their Role and Participation in the Orthodox Church. Report on the Consultation of Orthodox
Women, World Council of Churches, Geneva 1977; siche dort besonders den Beitrag von E. Theodorou, The
ministry of deaconesses in the Greek Orthodox Church, S. 37-43. Dartiber hinaus vgl. Michael A. Fahey,
Eastern Orthodoxy and the Ordination of Women, in: L. und A. Swidler (ed.), Women Priests. A Catholic
Commentary on the Vatican Declaration, New York 1977, S. 107-113. Eva M. Synek, Ostkirchenkunde und
Frauenforschung: Zu den Miittern unter den Vitern, Ostkirchliche Studien 43 (1994) 170-186. Dies., Aufge-
hobene Frauentraditionen, IKZ 85 (1995) 137-164. Dies., Der Frauendiakonat der Alten Kirche und seine
Rezeption durch die orthodoxen Kirchen. Losungsansiitze fiir die katholische Ordinationsdiskussion?,
Ostkirchliche Studien 48 (1999) 3-21. Mircea Basarab, Das Amtsverstindnis und die apostolische Sukzessi-
on als Kontext fiir die Stellung der Frau in der orthodoxen Kirche, in: Catholica 50 (1996) 261-285; bes. S.
285. Kyriaki Karidoyanes FitzGerald, Die Eva-Maria-Typologie und die Frauen in der Orthodoxen Kirche -
Erwigungen zu Rhodos, IKZ 88 (1998) 225-243.

! Diese Frage hilt dagegen Haye van der Meer, Priestertum der Frau? (Questiones Disputatae 42), Frei-
burg-Basel-Wien 1969, S. 108, ohne niiher darauf einzugehen, fiir ,,noch lingst nicht gelost.
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b. Die Vielfalt der Aufgaben, welche die Diakoninnen zu erfiillen hatten. Abgese-
hen von rein priesterlichen Aufgaben, die nach altkirchlicher Lehre und Praxis auch
dem Diakon nicht zukommen (die heutige Praxis der Romisch-katholischen Kirche
stellt in dieser Hinsicht eine Neuerung dar), hatten sie doch viel mehr Pflichten und
Rechte als z. B. die Diakonissinnen in den Evangelischen Kirchen.

¢. Die Diakonin stand voll im Dienst der Kirche; sie war einerseits vom Bischof
abhingig und erfiillte andererseits ihre Aufgaben in der christlichen Gemeinde.

Noch offizieller und gewichtiger ist in diesem Zusammenhang das Pladoyer fir die
Wiedereinfiihrung ,des apostolischen Amtes der Diakoninnen“ in der Orthodoxen
Kirche im bereits erwidhnten Dokument von Rhodos (1988). Dort wird konkreter
ausgefiihrt:

,VIIL Der Diakonat und ,niedrigere Amter*

32. Das apostolische Amt fiir Diakoninnen sollte wieder aufleben. In der Orthodo-
xen Kirche wurde es niemals ganz aufgegeben, obwohl es ungebriduchlich geworden
ist. Es gibt geniigend Hinweise aus den apostolischen Zeiten, aus der patristischen,
kanonischen und liturgischen Tradition bis in die byzantinische Periode (und selbst
noch heute), dass dieses Amt in hohen Ehren gehalten wurde. Die Diakonin wurde im
Altarraum wihrend der gottlichen Liturgie mit zwei Gebeten ordiniert, sie erhielt das
Orarion (die Stola des Diakons) und empfing die Heilige Kommunion am Altar.

33. Das Wiederaufleben dieses alten Amtes sollte aufgrund der alten Vorbilder, die
in vielen Quellen bezeugt werden (vgl. die Verweise, die zu diesem Thema in den Wer-
ken moderner orthodoxer Gelehrter gegeben werden), und mit den Gebeten, die man in
den Apostolischen Konstitutionen und in den alten byzantinischen liturgischen Bii-
chern findet, ins Auge gefasst werden.

34. Solch ein Wiederaufleben wiirde eine positive Antwort auf viele Bediirfnisse
und Anfragen bedeuten, die sich der gegenwirtigen Welt in vielen Gebieten stellen. Es
wiire umso zutreffender, wenn der Diakonat im allgemeinen (von Miinnern und Frau-
en) an allen Orten in seiner urspriinglichen, vielseitigen Form des Dienstes wiederher-
gestellt und in dem Geist der alten Tradition und als Antwort auf die zunechmenden
spezifischen Bediirfnisse unserer Zeit noch ausgedehnt wiirde auf den sozialen Be-
reich. Der Diakonat sollte sich nicht nur auf eine rein liturgische Rolle beschrinken
oder nicht nur als ein Schritt auf dem Weg zu hoheren ,Riingen‘ des Klerus angesehen
werden.

35. Das Wiederaufleben der Diakoninnen in der Orthodoxen Kirche wiirde in be-
sonderer Weise die Wiirde der Frau betonen und ihrem Beitrag zu der Arbeit der Kir-
che als ganzer Anerkennung zollen.

36. Aullerdem wire es moglich und wiinschenswert, Frauen zu gestatten, durch ei-
ne Segnung der Kirche in die ,niedrigeren Amter* einzutreten: Unter-Diakon, Lektor,
Kantor, Lehrer usw., ohne neue Regelungen auszuschlieBen, welche die Kirche fiir
notwendig erachtet. Dieses Thema verdient weitere Beachtung, da es keine definitive
Tradition dieser Art gibt.“>

Worauf warten die orthodoxen Bischdfe noch? Der Diakonat der Frau ist sicher
eine Teilfrage. In meinen Augen stellt er jedoch eine echte kumenische Perspektive
dar. Ich meine deshalb, dass die Kirchen katholischen Selbstverstindnisses ihn unver-

2 OFo 3 (1989) 100-101.
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ziiglich wiedereinfiihren sollten. Dies wiirde sich ganz gewiss in allen Kirchen positiv
auswirken. Es wiirde zur Entkrampfung und Weichenstellung der interkirchlich ver-
hirteten Fronten beziiglich der Frauenordination beitragen und zu einem sachlichen
Gesprich verhelfen.
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L’ordination de femmes:
/- un point chaud
. a0l *
du dialogue cecuménique

par Elisabeth;Behr-Sigel, Paris

I - La question concernant la place des femmes dans I'Eglise, celle de leur partici-
pation aux responsabilités et a 'autorité qui s’y exercent, en liaison avec celle de leur
accés au ministéere pastoral (ou sacerdoce ministériel), cet ensemble d’interrogations
constitue I'un des grands défis lancés par la modernité aux Eglises traditionnelles.
Elles y ont répondu en ordre dispersé.

Au terme de débats souvent longs, passionnés, et jalonnés de diverses crises, la
plupart des Eglises issues directement ou indirectement de la Réforme protestante du
X VI siecle, v compris les Eglises de la Communion anglicane, ont décidé d’ordonner
des femmes au ministére pastoral. On y trouve aujourd’hui des évéques femmes. Avec
I'Eglise catholique romaine, les Eglises orthodoxes rejettent cette initiative, y voyant
une rupture avec la Tradition apostolique, avec les fondements de I'organisation de
I'Eglise posés par le Christ et ceux qu’on nomme les «Peres». Ce différend est grave.
Compromettant la mutuelle reconnaissance des ministéres et, par conséquent, la
communion sacramentelle, ne rend-il pas chimérique, illusoire, le dialogue cecuméni-
que visant a la restauration de I'unité chrétienne ? Un fossé semble se creuser entre les
Eglises qui ordonnent et celles qui n’ordonnent pas les femmes, s’accusant récipro-
quement de désobéissance a la Volonté divine qui, pour les uns, se confond avec la
continuité de la Tradition et pour les autres, exige le «déchiffrement des signes du
temps». La réconciliation de ces deux tendances antinomiques est-elle envisageable ?

Particulierement sensibles a la continuité de la Tradition ecclésiale, les orthodoxes
apparaissent souvent comme les adversaires les plus déterminés de I'ordination des
femmes. «Cela ne s’est jamais fait», cet argument d’Epiphane de Salamine (V° siecle),
opposé a l'ordination de femmes au sacerdoce, reste pour beaucoup d’orthodoxes vala-
ble et suffisant. Lors de I’Assemblée du COE a Harare, en 1998, un théologien ortho-
doxe, représentant du patriarcat de Moscou, s’exprimant peut-étre maladroitement, a
qualifié de «blaspheéme» l'ordination des femmes au sein des communautés protestan-
tes. Il faut cependant le souligner: cette grave accusation, lancée de facon irresponsa-
ble, a choqué et scandalisé d’autres chrétiens orthodoxes présents. Pour exprimer son
désaccord, un autre théologien orthodoxe, lui aussi représentant du patriarcat de
Moscou, remit 4 Konrad Raiser, secrétaire général du COE, lors de la conférence
d’Harare, le petit volume qui venait juste de paraitre, ou deux théologiens orthodoxes
invitent leurs fréres et sceurs a considérer le probleme complexe et difficile de Pordi-

" Texte d’une allocution prononcée a IInstitut supérieur d’études cecuméniques de Paris le 14 février 2001,

Orthodoxes Forum 16 (2002) Heft 2
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nation des femmes comme une «question ouverte»'. L'opinion orthodoxe n’est donc
pas unanime et monolithique. La voie d'un dépassement du conflit n’est pas fermée,
non dans I'indifférence mais grace a un approfondissement de I'authentique Tradition.
Cest dans cette perspective que je vous propose un survol de la réflexion orthodoxe en
réponse a une question qui, d’abord venue de I'extérieur, est en train de devenir pour
les orthodoxes aussi un probléme interne : des premiéres réponses individuelles balbu-
tiantes au début des années 1960, a la conférence inter-orthodoxe de Rhodes, en 1988,
et a ses prolongements récents dans le cadre du dialogue cecuménique.

Il - La 3° assemblée du Conseil cecuménique des Eglises a la Nouvelle Delhi, en
1961, a marqué la «Grande entrée» en cecuménisme des Eglises orthodoxes, grace a
'adhésion, a cette institution des grandes Eglise d’Europe de I'Est: Eglise russe et Egli-
ses des Balkans. Elles y avaient €té précédées par le patriarcat cecuménique de Cons-
tantinople et par les antiques patriarcats d’Alexandrie et d’Antioche. Mais désormais,
le poids des Eglises orthodoxes et leur engagement au sein du Mouvement cecuméni-
que seront beaucoup plus importants. Dans I'histoire de ce mouvement, I'assemblée de
la Nouvelle Delhi marque ainsi un véritable tournant. Or, un autre événement, a pre-
miere vue moins spectaculaire, a également marqué cette assemblée : I'irruption, sous
la poussée d’'un féminisme occidental combatif, dans les préoccupations du COE, du
probleme de I'ordination des femmes a un ministere ecclésial officiel, sacramentel. Les
responsables du COE pressentent qu’il s’agit d’une question qui divise - divisive ques-
tion, comme on dit en jargon cecuménique. Sous la direction de la commission «Foi et
constitution», une sous-commission rassemblant des théologiens de diverses confes-
sions est donc chargée d’en étudier les implications hermineutiques, théologiques et
ecclésiologiques. C’est dans ce contexte que des théologiens orthodoxes, associés a cette
réflexion communautaire, vont buter sur un probléme pour eux nouveau et auquel ils
ne sont pas préparés a répondre.

Le mouvement féministe, qui aprés la Premiére mais surtout apres la Deuxieme
guerre mondiale a déferlé sur I'ensemble de l'aire occidentale, n’a guére touché I'Eu-
rope de I'Est et le Moyen-Orient, bercail des principales Eglises orthodoxes. Au
Moyen-Orient, sous I'influence de I'islam, les femmes restent, dans I'ensemble, étrange-
res a la vie publique. Les régimes communistes auxquels - a 'exception de la Gréce -
sont soumis les pays des Balkans et la Russie, voient dans le féminisme une maladie de
la société bourgeoise occidentale, détournant les femmes du seul combat qui importe :
la lutte des classes. Persécutées ou tolérées seulement comme vestiges du passé dont la
disparition totale est programmée, les Eglises orthodoxes y luttent pour leur simple
survie. Des femmes croyantes participent courageusement 4 ce combat. Ce sont elles -
on le sait maintenant - qui dans une large mesure ont sauvé les structures paroissiales
de I'Eglise russe en s’en portant garantes devant les soviets locaux. Cette Eglise, cest
pour elles le vase antique a la fois précieux et fragile qu’il s’agit de protéger et de pré-
server. Une vision tres différente de celle de beaucoup de féministes occidentales : celle
de I'Eglise, forteresse masculine qu’il s’agit d’assiéger et éventuellement de prendre
d’assaut.

En 1964, parait a Genéve aux éditions du COE, De l'ordination des femmes : un
recueil d'articles sur ce theme di 4 des théologiens luthériens, réformés, a un anglican

! Elisabeth Behr-Sigel, Kallistos Ware, L'Ordination des femmes dans I'Eglise orthodoxe, Paris 1998, p. 53.
Depuis, des traductions en anglais et en russe de ce livre ont paru.
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et a deux orthodoxes : I'un, un canoniste de la Faculté de Théologie Orthodoxe de Bu-
carest, le professeur Chitescu, l'autre, un archimandrite libanais, le pére - aujourd’hui
métropolite - Georges Khodr. Ce dernier a recu sa formation théologique a I'institut
Saint-Serge de Paris. Il est aussi I'un des leaders du MJO, le Mouvement de la jeunesse
orthodoxe du patriarcat d’Antioche, moteur d’une véritable renaissance de cet antique
patriarcat : une double expérience qui le prédispose au dialogue avec I'Occident.

L’un et l'autre, le professeur Chitescu et Georges Khodr, pensent et déclarent que
lacces des femmes au sacerdoce ministériel est incompatible avec la Tradition de
I'Eglise orthodoxe. Mais leurs argumentations sont trés différentes. Canoniste, le théo-
logien roumain cite et énumere les textes canoniques qui interdisent « de fagon abso-
lue » - insiste-t-il - l'ordination des femmes au sacerdoce ministériel. Ces canons sont
pour lui I'expression d’une tradition «sacrée, immuable... »fondée« sur 'exemple du
Christ qui n’a choisi aucune femme ni parmi les Douze ni parmi les Soixante-Dix
auxquels il a transmis le pouvoir sacramentel»”. Cette tradition sacrée n’a nul besoin
d’étre justifide. Le professeur Chitescu ajoute cependant qu’elle s’explique par «I’état
d’impureté des femmes» en certaines périodes de leur cycle biologique ot selon quel-
ques canons, elles ne sauraient méme pas recevoir le baptéme. Je m’empresse d’ajouter
que ce tabou archaique a aujourd’hui totalement disparu de I'argumentation ortho-
doxe officielle opposée a l'ordination des femmes. A-t-elle pour autant disparu des
mentalités populaires et des inconscients ? La question doit étre posée.

L'argumentation de I'archimandrite Georges est différente, beaucoup plus com-
plexe et plus subtile. Bibliste, il médite sur 1 Co 11,2-17, un texte obscur, d’interpréta-
tion difficile, ol I'ap6tre Paul s’efforce de justifier I'injonction adressée aux femmes
de se voiler la téte «quand elles prient ou prophétisent dans 'assemblée». Khodr y
décele I'idée d’une primauté naturelle, hiérarchique de 'homme male «selon I'ordre
créé, ordre ordonné a l'ordre incréé et intégré au mouvement rédempteur». Dieu fait
homme, le Christ était de sexe masculin. Il en résulte que I'évéque, «image vivante du
Seigneur [...] sacrement» de celui qui est 'Epoux de I'Eglise, «porteur de la plénitude
du sacerdoce» doit étre, lui aussi, un humain de sexe masculin’,

Intégrée au dessein salvifique de Dieu, reconnue et sanctifiée par I'Eglise, la hié-
rarchie naturelle des sexes n’implique cependant pour Georges Khodr aucun mépris de
la femme, dont la dignité est reconnue et exaltée. Ceci dans un langage trés moderne.
Si I'homme et la femme sont différents, écrit-il, «dans un vis-a-vis corporel et psychi-
que qu’il est impossible d’ignorer [...] ils se déterminent par leur rencontre. Il y a entre
eux une correspondance, un affrontement et une histoire ordonnée a la liberté, qui
exclut tout nivellement, une unité de la chair incompatible avec la confusion des fonc-
tions et des tiches», Fondamentalement différente de 'homme, la femme ne lui est
cependant pas inférieure : «Si 'Eglise, dans la structure de son ministére, n’a pas cédé
a la tentation féministe de confusion des fonctions et des taches, elle chante cependant
certaines femmes comme «égales aux apotres» [...]. La femme est le signe de 'dme reli-
gieuse parce que la femme est offrande et abandon. L’avénement de la femme est celui
de la sainteté qui est une vie cachée en Dieu (Col 3,8)"%.

2 Op. cit., p. 66.
*Op. cit, p. 71
*Op. cit,, p. 72
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Amalgamant I'ancien et le nouveau - non sans quelques risques de contradiction -
I'idée patriarcale d’une hiérarchie des sexes, et le personnalisme de I'Evangile, le texte
du l'archimandrite Georges Khodr annonce la nouvelle orientation que prendra, dans
la seconde moitié du XX° siecle, 'argumentation orthodoxe opposée a I'ordination des
femmes au sacerdoce ministériel.

Les principaux représentants de cette nouvelle orientation seront le théologien
franco-russe Paul Evdokimov et, a sa suite, le théologien nord-américain Thomas
Hopko - actuel doyen du séminaire Saint-Vladimir 4 Crestwood (N.Y.).

Passé presque inapercu a sa parution en 1958, I'important livre de Paul Evdokimov
La femme et le salut du monde’, depuis réédité et traduit en diverses langues, a connu
par la suite un succes certain, a la fois dans les milieux orthodoxes occidentaux et au-
dela, dans de divers milieux chrétiens, catholiques et protestants. Sous une forme
moins poétique mais plus systématique, les mémes idées seront développées et diffu-
sées dans les pays anglo-saxons par le pére Thomas Hopko et ses disciples.

Le point de départ commun des deux théologiens est I'idée de la féminité transcen-
dante de I'Esprit Saint. Elle leur est suggérée par quelques textes anciens d’origine
syriaque. En syriaque le terme qui désigne I'Esprit est du genre féminin Aphraté, un
Pére syrien s’adresse a I'Esprit comme a notre «<Mére». Evdokimov en tire I'idée d'un
lien particulier entre I'Esprit et les femmes, et parallelement, d'une relation privilégiée
des hommes avec le Fils de Dieu. Il en résulterait une dichotomie au niveau des cha-
rismes de 'homme et de la femme, les prédisposant a des ministeres différents®. Lide a
I'Esprit, la femme, affirme Evdokimov, est appelée au sauvetage, grice au rayonne-
ment de sa sainteté silencieuse, d’'un monde que la prédominance d’une pensée techni-
co-scientifique masculine risque aujourd’hui de déshumaniser. Le sacerdoce sacramen-
tel n’appartient pas a ces charismes. Il appartient a ’homme lié au Fils, actif et créa-
tif. «L’homme lié essentiellement au Christ-Prétre, au moyen de ses fonctions sacerdo-
tales, pénétre sacramentellement les éléments de ce monde pour les sanctifier. Il agit
par sa virilité. Il est le «violent» dont parle I'Evangile, qui s’empare du trésor du
Royaume [...]. Or, ce trésor, c’est 'hagiophanie, la sainteté de I'étre et c’est la femme
qui la figure [....]. Liée par son essence méme a I'Esprit Saint [...] la femme est Eve-Vie
qui sauvegarde et vivifie et protége chaque parcelle de la création masculine»’ A la
fois audacieuses et rassurantes, en apparence gratifiantes pour les femmes - n’intro-
duisent-elles pas un principe féminin transcendant en Dieu ? - les spéculations de Paul
Evdokimov ont été bien accueillies par les orthodoxes, soucieux de maintenir les
structures traditionnelles du ministere ecclésial tout en lavant de tout soupgon de
misogynie le refus orthodoxe d’ordonner des femmes.

Cependant la question se pose et elle est aujourd’hui posée: la dichotomie dualiste 4
la fois théologique et anthropologique dont ces theologoumena sont 'expression n’est-
elle pas en contradiction avec la théologie trinitaire et I'anthropologie théologique 2 la
fois universaliste et personnaliste des Peres de 'Eglise? Je reviendrai sur cette interro-
gation.

5 Paul Evdokimov, La Femme et le Salut du Monde, Tournai 1958, réédité avec une préface d’Oliver Clé-
ment, Paris 1970.

® Dans la Didaché, écrit grec d’origine syrienne du début du ITle sigcle, il est recommandé d’honorer le
diacre comme tenant la place du Christ, la diaconesse comme tenant celle de I'Esprit.

" Paul Evdokimov, La Femme et le Salut du Monde, Tournai 1958, pi255;n"13
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Auparavant, je crois utile d’évoquer rapidement deux événements qui ont marqué
la réflexion orthodoxe sur le probleme de 'ordination des femmes et, plus largement,
sur des formes nouvelles de participation des femmes & la vie et au témoignage de
I'Eglise.

Le premier, en apparence trés modeste, est la conférence d’Agapia: premiere
consultation internationale de chrétiennes orthodoxes, organisée en 1976, conjointe-
ment par le COE, le patriarcat oecuménique et I'Eglise orthodoxe de Roumanie. Dans
le débat concernant la place des femmes dans I'Eglise - débat surgi dans le contexte
d’'une mutation culturelle profonde en relation avec la planétarisation de la modernité
occidentale - la voix des chrétiennes orthodoxes ne s’était jusqu’ici guere fait entendre:
silence, non-audition due a de multiples facteurs, ensemble culturels et politiques,
auxquels j'ai déja fait allusion. Parmi ces facteurs aussi le fait que dans l'aire des
contrées & majorité orthodoxe, les femmes n’ont eu que tardivement et difficilement
acces aux €tudes théologiques. Cette situation a commencé a changer dans les années
1960-1970, dans les diasporas d’Europe occidentale et d’Amérique du Nord, mais
aussi trés largement en Gréce. A Agapia, important centre du monachisme féminin en
Roumanie, pour la premiere fois dans I'histoire de I'Eglise, des chrétiennes venues de
toutes les parties du monde orthodoxe, des grandes Eglises orthodoxes traditionnelles,
mais aussi de la Diaspora d’Europe occidentale et d’Amérique du Nord, ont eu la
possibilité, du 11 au 17 septembre 1976, de se rencontrer, de parler de leurs aspira-
tions communes et de leurs frustrations dans un climat de grande libert€, sous la hou-
lette débonnaire de trois évéques quelque peu étonnés: Mgr Emilianos Timiadis, repré-
sentant du patriarcat cecuménique de Constantinople, Mgr Ignace Hazim de celui
d’Antioche, dont il est aujourd’hui le patriarche, et Mgr Antoine Plamadeald, alors
vicaire du patriarcat de Roumanie. L'ordination des femmes ne figurait pas au pro-
gramme officiel. Mais audacieusement évoqué par la théologienne orthodoxe francaise
chargée de I'exposé¢ d’introduction, repris dans les ateliers, le probleme émergea aussi
dans les conclusions de la conférence.

«Que les femmes soient présentes dans les lieux ou, en Eglise, les décisions sont
prises, que 'antique ordre des diaconesses soit restauré; que, vu I'ampleur du débat sur
Pordination des femmes au sein des Eglises de tradition occidentale, cette question
fasse I'objet d’une étude sérieuse de maniere a clarifier les positions orthodoxes», tels
furent les voeux unanimement exprimeés par les participantes a la rencontre d’Agapia.
IIs frappent par leur courage et leur sobriété®.

Dans la foulée d’Agapia, plusieurs femmes ayant participé a cette premiére ren-
contre furent invitées a participer a I'étude sur Communauté des femmes et des
hommes dans I'Eglise lancée par le COE a partir de 1978. Devenue un probléme bra-
lant dans plusieurs Eglises protestantes et au sein de la Communion anglicane, la
question de I'ordination des femmes a sous-tendu I'ensemble d’un processus de ré-
flexion qui, jalonné de divers colloques régionaux et thématiques - sur I” anthropologie
théologique chrétienne», sur «le sens du ministére ecclésial» - s’étendit sur trois lon-
gues annces. Le congres de Sheffield, en juillet 1981, était censé en constituer le cou-
ronnement. Or, malgré une atmospheére trés enthousiaste, ou plutét a cause d’un en-
thousiasme excessif nourri de la méconnaissance de I'opposition orthodoxe (que les

* Sur Agapia, cf. Constance J. Tarasar- Irina Kirillova, « Orthodox Women, their role and participation in
the Orthodox Church. Agapia 1976 », Genéve 1977.



198 Elisabeth Behr-Sigel

partisans protestants de l'ordination des femmes, majoritaires, croyaient pouvoir
balayer), Sheffield fut un échec du point de vue du dialogue oecuménique. Présentée
par ses rédacteurs comme inspirée par I'Esprit, transmise au Comité central du COE,
la Lettre de Sheffield aux Eglises demandait la prise en compte par ces derniéres de la
souffrance des femmes «injustement» écartées du ministere ecclésial auquel elles se
sentent appelées : un langage totalement étranger aux évéques qui y représentaient les
Eglises orthodoxes - et ressenti par eux comme une pression intolérable a laquelle ils
ne devaient et ne pouvaient céder. L’incompréhension réciproque fut totale. Il y eut
quelques éclats de voix. Puis le rideau tomba. L’appel a un dialogue irénique des chré-
tiennes d’Agapia semblait n’avoir été qu'une voix dans le désert.

Pourtant, le désir de sortir de cette impasse subsistait chez quelques théologiens or-
thodoxes particulierement impliqués dans le dialogue cecuménique et sensibles a 'ap-
pel évangélique au «déchiffrement des signes du temps». C'est dans la ligne de cette
aspiration, particulierement vive dans la Diaspora orthodoxe d’Europe occidentale et
d’Amérique du Nord, que le patriarcat cecuménique prit, au cours des années 1980, la
décision de convoquer une consultation interorthodoxe sur la place des femmes dans
I'Eglise et le probleme de I'ordination des femmes. Au terme d’une assez longue prépa-
ration, elle eut finalement lieu 2 Rhodes, du 30 octobre au 7 novembre 1988°, Rassem-
blant une soixantaine de théologiens clercs et laics dont - grande nouveauté ! - presque
un tiers de femmes, venues tant des Eglises orthodoxes traditionnelles que de la Dias-
pora, la consultation de Rhodes constitue, sans aucun doute, 'autre événement impor-
tant qui a marqué la réflexion orthodoxe contemporaine sur la participation des fem-
mes & la vie et aux ministeres de I'Eglise.

A I'étonnement, sans doute, des organisateurs, il s’avéra dés les premieres séances
que les réponses aux questions posées étaient beaucoup plus nuancées et plus variées
qu’ils ne I'avaient prévu. Le clivage était manifeste entre ceux pour qui I'impossibilité
d’ordonner des femmes & un ministére sacramentel constituait une évidence premiére
indiscutable - car fondée sur une Tradition immuable - et ceux, généralement des théo-
logiens de culture occidentale, pour qui elle représentait un cas de conscience, une
question ardue, la réponse n’étant pas donnée d’avance. Un troisieéme groupe était
formé de ceux qui, dans la ligne de Paul Evdokimov et du Pére Thomas Hopko, pen-
saient avoir trouvé dans I'idée d’un lien spécifique entre «la femme» et I'Esprit Saint
une raison a la fois noble et suffisante pour écarter les femmes d’un ministére pour-
tant reconnu comme lié & un don, un charisme de I'Esprit.

Les Conclusions de la consultation de Rhodes sont visiblement marquées par le
souci de concilier - fiit-ce au prix de quelques contradictions - des positions différen-
tes. Le principe de sacerdoce exclusivement masculin est maintenu, fondé cependant
non plus sur les arguments discrédités de l'infériorité et de I'impureté des femmes,
mais sur une typologie assez confuse : en Marie adombrée par 'Esprit mais non or-
donnée au sacerdoce, on voit le typos, c’est-a-dire la figure, tantdt des seules chrétien-
nes, tantdt de IEglise qui, elle, comprend des femmes et des hommes. En fait, associé a
I'idée d’une tradition immuable, seul émerge I'argument du symbolisme liturgique: «Le
Christ, est-il dit, en tant que Grand Prétre, se présente a nous nécessairement et exclu-

¥ Sur la consultation de Rhodes, voir, en langue frangaise, le n° 146 - 1989/2 de la revue Contacts qui lui est
consacré; en anglais Gennadios Limouris édit. «The Place of the Women in the Orthodox Church and the
question of ordination of Women. Interorthodox Symposium Rhodes», Katerini 1992.
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sivement sous la forme masculine. Il en résulte que I'évéque et le prétre qui le représen-
tent iconiquement, doivent étre de sexe masculin» En méme temps cependant, les
Conclusions de Rhodes déclarent que toute discrimination a I'égard des femmes «est
totalement étrangére aux principes théologiques et ecclésiologiques de I'Eglise ortho-
doxe». Une déclaration suivie de 'humble aveu que «par suite de la faiblesse et du
péché humains, les communautés chrétiennes [historiques] n’ont pas réussi a venir a
bout de conceptions et d’usages qui, dans la pratique, équivalent a des discrimina-
tions.» Pour combattre ce «péché de sexisme» - le terme fut employé€ dans les débats -,
pour associer davantage les femmes a l'activité et aux responsabilités exercées dans
I'Eglise, diverses propositions sont avancées. Parmi elles - objet d’un veeu unanime - la
«revivification» du diaconat féminin qui était florissant au temps des Peres de
I'Eglise. Plus audacieuse encore cette autre suggestion : «Tenant compte de cette réali-
té nouvelle que constitue le nombre croissant de femmes ayant bénéficié d’une forma-
tion théologique, ne pourrait-on envisager qu'un acte ecclésiastique spécifique vienne
sanctifier la mise en ceuvre, par ces femmes, de capacités charismatiques et théologi-
ques dans le cadre de I'enseignement et du service pastoral?»'’. Le terme «ordination»
est soigneusement évité, Mais I'«acte ecclésiastique spécifique» envisag€ et destin€ a
«sanctifier» le ministére d’«enseignement» et le «service pastoral» de femmes qui en
ont recu le charisme, ne s’en rapproche-t-il pas ?

Avec leurs prudences institutionnelles et leurs audaces prophétiques, avec leurs
obscurités et ¢a et la leurs éclairs de clarté, les Conclusions de Rhodes me paraissent
significatives d'un événement considérable dont la portée reste encore a pleinement
conscientiser : tirée par des événements historiques dramatiques hors du cocon byzan-
tin et slave qui fut, durant des siecles, a la fois son refuge et sa prison, I'Eglise ortho-
doxe est entrée aujourd’hui - fiit-ce en hésitant et en tatonnant - dans le monde de la
modernité (ou «postmodernité», peu importe le terme !). Un monde nouveau dont,
pour y témoigner de 'Evangile, elle doit parler le langage, ceci sans perdre son identi-
té spirituelle profonde. Car «si le sel perd sa saveur, il n'est plus bon qu’a étre jeté
dehors» (Lc. 14, 35).

Telle est la double et redoutable tiche des théologiens orthodoxes, comme le pré-
voyait déja, il y a 40 ans, le pere Jean Meyendorff, I'un des promoteurs du «renouveau
patristique». Elle exige le charisme de discernement. «L'un des problémes essentiels
qui se posent aujourd’hui aux théologiens, écrivait en 1960 Jean Meyendorff, c’est de
savoir distinguer entre la Sainte Tradition de I'Eglise - expression adéquate de la Ré-
vélation - et les traditions humaines qui ne I'expriment qu'imparfaitement et, tres
souvent, s’y opposent et I'obscurcissent [...]. Le mérite historique de I'Orient chrétien,
c’est d’avoir laissé largement ouverte la porte d’'un éventuel examen de conscience» !

C’est dans cette perspective d’ouverture - la porte ne fat-elle encore qu'entrouverte
- qu’il faut situer les Conclusions de Rhodes. Mais le chemin est long et la route escar-
pée.

ITI - L’aprés Rhodes. Quelles ont été les suites de la consultation de Rhodes ? Et a-t-
elle eu des suites ? La question mérite d’étre posée.

' Contacts 146, p. 102-104. Cest nous qui soulignons le terme «pastoral».
" Jean Meyendorff, L'Eglise orthodoxe, hier et aujourd’hui, Paris 1960, réédition revue et augmentée, 1995,
jois )
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Au niveau institutionnel, les résultats peuvent paraitre décevants. Objet a Rhodes
d’un veeu unanime, veeu repris par les femmes orthodoxes rassemblées & Damas en
1996 et a Istanbul en 1997'% renouvelé récemment en France par quelques théologiens
orthodoxes connus s’adressant au patriarche cecuménique'’, le projet de «revivifica-
tion» du diaconat féminin est resté jusqu’ici lettre morte. Plutét qu’a des obstacles
canoniques qui n’existent pas, comme I’a reconnu Bartholomée 1%, il se heurte a I'im-
mobilisme institutionnel, nourri de craintes obscures. Cependant, en divers lieux, la
réflexion sur le probleme de l'ordination des femmes, en relation avec le dialogue
cecuménique s’est poursuivie. Elle a été parfois féconde.

Préfacant en 1987 mon livre Le ministére de la femme dans I'Eglise *, le métropo-
lite Antoine de Souroge, représentant en Grande-Bretagne du patriarcat de Moscou,
écrivait: «La question de I'ordination des femmes au sacerdoce ne fait qu’étre posée.
Pour nous, orthodoxes, elle nous vient du dehors. Elle doit nous devenir intérieure. Elle
exige de nous une libération intérieure et une communion profonde avec la Vision et
la Volonté de Dieu»'”. Ce veeu est-il peut-étre en train de se réaliser ?

La situation, en fait, est contrastée. Des approches différentes du probleme de I'or-
dination des femmes, au sein méme de 'orthodoxie, étaient déja perceptibles 2 Rho-
des. Cette différence d’approche devenue encore plus flagrante depuis que la chute des
régimes communistes, en Europe de I'Est, rend les confrontations plus franches et plus
fréquentes. Dans une étude diffusée récemment sur I'Internet par le patriarcat de Mos-
cou, le métropolite Cyrille de Smolensk dénonce I'ordination des femmes au sacerdoce
comme contraire a 'ordre naturel voulu par le Créateur, la rapprochant de ’homo-
sexualité'®. Cependant 4 la méme époque, I'évéque Kallistos Ware - un évéque ortho-
doxe de culture occidentale - exhorte les orthodoxes a considérer ce sujet comme une
«question ouverte». De telles oppositions au sein de la méme communauté sont diffici-
les a gérer. En méme temps elles ouvrent 'espoir d’'une évolution et d’'un dépassement
possible du conflit. Avouée avec beaucoup de courage et d’honnéteté intellectuelle,
I'évolution de Mgr Kallistos me parait significative de ce point de vue. Republiant
sous une forme profondément modifiée un article ancien intitulé «Homme, femme et
sacerdoce du Christ», il explique: «En 1978, je considérais que 'ordination de femmes
était une impossibilité. Maintenant je suis beaucoup plus hésitant et bien des argu-
ments me paraissent moins décisifs».'”

Prudent, sensible & la continuité de la Tradition et a4 I'importance du symbolisme
liturgique, I'évéque Kallistos ne s’engage pas plus loin. Il espere cependant, qu’entre les
Eglises qui ordonnent des femmes et les Eglises qui n’en n’ordonnent pas, une réconci-
liation sera possible dans 'avenir, sous la poussée de 'Esprit Saint a laquelle il s’agit
de s’ouvrir.

"2 Sur ces conférences organisées par le COE en collaboration avec les Eglises orthodoxes, cf. Kyriaki Kari-
doyanes Fitzgerald édit., Orthodox Women Speak, Genéve 1999.

I3Cf SOP, janvier 2001, (Ecuménisme-informations, mars 2001, Contacts, n° 195, juillet 2001, Sobornost,
23:1.

" Elisabeth Behr-Sigel, Le Ministere de la Femme dans I'Eglise, Paris 1987.

15 Op. cit., p. IL.

' Métropolite Cyrille (Goundiaiev), «Néolibéralisme occidental et traditionnalisme orthodoxe», déclaration
citée dans Istina 2000/3.

' Elisabeth Behr-Sigel, Kallistos Ware, L'Ordination des femmes dans I Eglise orthodoxe, Paris 1998, p. 53.
Voir également Thomas Hopko (édit.), Women and the Priesthood, (réédit. 1999), p. 7.
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Cet espoir est partagé par quelques théologiens de I'Eglise orthodoxe grecque, tels
Anastasios Kallis, Dimitra Koukoura, Konstantinos Yokarinis et d’autres encore.

Dans le cadre du dialogue entre I'Eglise orthodoxe et les communautés vieilles-
catholiques - un dialogue déja ancien et particulierement chaleureux - deux impor-
tants colloques sur le theme de 'ordination des femmes ont eu lieu, en 1996, en Gréce
et en Pologne. Les rapports de ces colloques, avec les différents exposés qui y furent
donnés, sont rassemblés dans 'ouvrage Bild Christi und Geschlecht [Icone du Christ et
sexe]'®, qui constitue, sans doute, une des analyses les plus sérieuses et les plus exhaus-
tives de ce probleme. Dans la conclusion signée par les deux co-présidents, I'un ortho-
doxe, A. Kallis, 'autre vieux-catholique, Urs von Arx, on lit : «Nous sommes parvenus
a la conclusion qu'il n’existe pas de raisons d’ordre théologique et dogmatique interdi-
sant définitivement I'ordination de femmes au ministére sacerdotal. Déterminante a
été la prise en compte de la dimension et de la vocation sotériologique de I'Eglise : le
salut de '’humanité et de toute la création en Jésus-Christ. C'est notre nature humaine
commune en sa totalité, ’homme et la femme, que notre Seigneur a assumée... »**. Et
Anastasios Kallis d’ajouter plus loin : «La séculaire non-ordination des femmes est un
fait historique. Mais les arguments invoqués pour justifier ce fait relevent essentielle-
ment de facteurs culturels [...]. Aujourd’hui, dans un contexte culturel changé, le pro-
bleme se pose en termes nouveaux [..]. Dans la perspective du mouvement orienté a
'unité chrétienne, la question se pose : deux disciplines culturellement conditionnées -
ordination et non-ordination des femmes - ne pourraient-elles cohabiter sous le méme
toit 2%,

Les théologiens orthodoxes qui partagent ces vues sont certainement pour le mo-
ment minoritaires. Mais ils ne sont pas tout a fait isolés. D’une facon générale, I'idée
d’une dichotomie ontologique entre 'homme lié au Christ et la femme liée a I'Esprit
Saint, telle qu’elle a été développée par Paul Evdokimov et le pére Hopko, cette idée
est critiquée par divers patrologues comme étrangere a I'anthropologie théologique
orthodoxe telle qu’elle a été élaborée, a partir du témoignage scripturaire, par les Peres
cappadociens et Maxime le Confesseur. Pour ces Peres, la différence sexuelle, sans étre
niée, est seconde par rapport a I'unité de nature, de destin et de vocation de 'homme
et de la femme : «Un méme Créateur pour 'homme et pour la femme, pour tous deux
la méme argile, la méme image [de Dieu], la méme foi, la méme mort, la méme résur-
rection»”! proclame Grégoire de Nazianze dit «le Théologien». Et Basile le Grand, cité
par la patrologue Verna Harrison, d’évoquer «la beauté du prototype, le Christ qui
brille, les transfigurant en ses images que sont tous les baptisés, hommes et femmes»**
«Vous tous qui avez été baptisés en Christ, vous avez revétu le Christ» (Gal 3,27)
chante le cheeur quand, dans I’Eglise orthodoxe, le nouveau ou la nouvelle baptisé(e)
sont introduits dans la communauté eucharistique. Tel est le fondement du sacerdoce
royal, en Christ, de tous les baptisés: sacerdoce, certes, distinct du sacerdoce ministé-
riel spécifique auquel sont appelés quelques-uns, mais en relation profonde avec ce
dernier. Il n'y a qu’un seul prétre, dans la plénitude du sens de ce mot: c’est Jésus-

" Urs von Ars, Anastasios Kallis (édit.), Bild Christi und Geschlecht, IKZ 88 (1998).
" Urs von Ars, Anastasios Kallis (édit.), op. cit., p. 82.

* Urs von Ars, Anastasios Kallis (édit.), op. cit., p. 80.

* Discours 37, 6,

# Verna Harrison, Male and Female in Cappadocian Theology, ITS 41 (1990).
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Christ comme l'affirme avec force I'épitre aux Hébreux. Cependant Jésus appelle ses
disciples, selon la grice de leur union a lui par le baptéme, a s’associer a4 son offrande
sacerdotale. «Nous t’offrons ce qui est a toi de ce qui est a toi en tout et pour tout» dit
le prétre, dans la priere de I'Offertoire. Présidant I'assemblée eucharistique en vertu
d’un appel et d’un charisme personnel spécifique, «il est le porte-parole, I'instrument
visible de cette grace sacerdotale invisible dont I'Eglise totale, les laics et les prétres-
les hommes et les femmes - sont dépositaires»>’. C'est au nom de I'Eglise - in persona
Ecclesiae - que le ministre ordonné, tourné vers I'Orient, c’est-a-dire vers le Dieu qui
vient, implore le Pere d’envoyer 'Esprit sur nous et les dons présentés, pour qu’ils
deviennent, pour nous, communion au Corps et au Sang du Christ «immolé une fois
pour toutes», comme le souligne fortement I'épitre aux Hébreux. Clest le Christ pré-
sent par 'Esprit qui est le véritable officiant du mystere, déclare saint Jean Chrysos-
tome. S’effacant en tant qu’individu, le prétre -ministre, c’est-a-dire serviteur -, préte
au Christ ses mains et sa langue. Pourquoi ces mains et cette langue ne pourraient-elles
étre celles d’'une chrétienne, baptisée et chrismée, appelée en vertu de ses charismes
personnels au ministére de direction pastorale, impliquant la présidence de I'’eucharis-
tie ? Comme - sur le fondement de I'Evangile - I'ont toujours souligné les Peres, la hi¢-
rarchie des dons spirituels accordés a des personnes n’a rien a voir avec le sexe.

IV - Conclusion. Telles sont les réflexions que nous sommes quelques-uns a soumet-
tre a I'Eglise et, en elle, & ceux qui sont chargés d’'y représenter la tradition de la foi
apostolique, en exercant le charisme de I'autorité. Nous ne sommes pas pressés. Nous
ne revendiquons aucun droit. Dans I'Eglise, tout est grice. Nous savons que, incom-
prise des fideles, I'ordination des femmes risque aujourd’hui de provoquer des divi-
sions désastreuses. Mais nous pensons qu’il appartient aux pasteurs d’enseigner les
fideles sous la guidance de I'Esprit, qui, selon la promesse du Christ, introduira les
disciples dans la Vérité tout entiere (Jn 16, 13). Vérité inséparable de I'amour, telle est
notre espérance : «une noble espérance tendue a la réconciliation», comme écrit I'évé-
que Kallistos Ware, citant le p. Paul Florensky®, un grand confesseur de la foi dans la
Russie moderne.

B Un moine de I'Eglise d’Orient, L'offrande liturgique, Paris, p. 72.
X paul Florensky, La Colonne et le Fondement de la Vérité, Lausanne 1975, p. 89.
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Die Stellung der Frau

in der Romisch-katholischen Kirche und
der Streit um die Frauenordination

von Peter Hiinermann, Tiibingen

Die Frage nach der Stellung der Frau in der Katholischen Kirche unter besonderer
Beriicksichtigung des Streites um die Frauenordination kann angemessen nur behan-
delt werden, wenn sie in ihrer geschichtlichen Dynamik gesehen wird. Die nachfol-
genden Ausfithrungen versuchen, diese geschichtliche Entfaltung schrittweise nachzu-
zeichnen, und zwar begrenzt auf den Verlauf des 20. Jahrhunderts.

1. Eine sich abzeichnende Problematik

Die Wende des 19. zum 20. Jahrhundert ist gekennzeichnet durch eine schrittweise
Umwandlung des 6ffentlichen Bildungssystems, zu dem Frauen - als Schiilerinnen und
Studentinnen, als Lehrerinnen und Professorinnen - langsam Zugang gewinnen. Wir
greifen zur Veranschaulichung auf die Entwicklung in Deutschland, nidherhin in
PreuBlen, zuriick.

Als in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts die Zahl der 6ffentlichen hdheren
Médchenschulen langsam zunimmt, sind die Direktoren und die Lehrer in der Regel
Ménner. Der herrschende Geist manifestiert sich sehr deutlich in der Denkschrift,
welche die erste ,Hauptversammlung von Dirigenten und Lehrenden der Hoheren
Midchenschulen“ 1872 an die deutschen Staatsregierungen richtet: ,,Es gilt, dem Wei-
be eine der Geistesbildung des Mannes in der Allgemeinheit der Art und der Interes-
sen ebenbiirtige Bildung zu ermdoglichen, damit der deutsche Mann nicht durch die
geistige Kurzsichtigkeit und Engherzigkeit seiner Frau an dem hiuslichen Herde ge-
langweilt und in seiner Hingabe an hohere Interessen gelihmt werde, dass ihm viel-
mehr das Weib mit Verstindnis dieser Interessen und der Wirme des Gefiihls fiir die-
selben zur Seite stehe®.!

Erst 1896 legen die ersten sechs Abiturientinnen in Preu3en ihre Reifepriifung ab.
Etwa zur gleichen Zeit wird Oberlehrerinnen mit wissenschaftlicher Priifung die
Méglichkeit eréffnet, Schulleiterinnen zu werden. 1901 erfolgt die Zulassung zu den
Universitdten. Aber erst 1908 wird die regulire Immatrikulation an Universititen
erlaubt. Nach dem 1. Weltkrieg wird Edith Stein noch die Habilitation an verschiede-
nen deutschen Universititen (Hamburg, Kiel, Breslau, Freiburg, Géttingen) verwei-
gert.

! Zitiert nach Edith Stein, Die Frau - ihre Aufgabe nach Natur und Gnade, Werke Bd. 5, Freiburg 1959, S.
112
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Wie entwickelt sich die Frage nach der 6ffentlichen Stellung der Frau in der Ka-
tholischen Kirche? Auf Grund der zahlreichen, im Gefolge der franzésischen Revolu-
tion entstehenden aktiven Frauenorden, die sich insbesondere auch im Schulwesen fiir
Midchen engagieren und mit Frauen in der entstehenden Industriegesellschaft arbei-
ten, ist die Lage hier ein wenjg besser. Es entstehen zahlreiche katholische Lehrerin-
nenseminare, und es werden bereits in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts Berufs-
vereinigungen von katholischen Lehrerinnen gegriindet. 1899 wird das ,Marianum® in
Miinster erdffnet, um das Universitdtsstudium von Ordensfrauen zu ermoglichen.
1903 wird der Deutsche Katholische Frauenbund errichtet, der fiir die Entfaltung des
Lebens von Frauen, ihrer Persoénlichkeit und ihrer Weiterbildung zu eigenverantwort-
licher Mitgestaltung in allen Bereichen von Gesellschaft, Kirche, Staat, Familie und
Beruf eintritt.

Wie schwierig die Verhiltnisse gleichwohl sind, zeigt sich nicht zuletzt daran, dass
erst von 1946 ab die Katholischen Theologischen Fakultiten Frauen immatrikulieren.
Erst nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil werden Frauen in den Katholisch-
Theologischen Fakultdten habilitiert.

Vom Beginn des 20. Jahrhunderts ab gewinnt in Kreisen der Rémisch-katholischen
Kirche die Frage nach der Zulassung von Frauen zu kirchlichen Amtern eine steigen-
de Bedeutung. Michael Faulhaber beschiftigt sich als Professor der Exegese bereits vor
dem I. Weltkrieg mit den neutestamentlichen Texten, die von Frauen als Diakonen in
der frithen Kirche bprechen Der spitere Kardinal und Erzbischof von Munchen ver-
offentlicht diese Reflexionen 1935 in seinen gesammelten Reden wiederum.™ i

Edith Stein tritt dezidiert fiir die Zulassung von Frauen zum Diakonenamt ein,
hilt die Ordination zum Presbyter fiir moglich, aber nicht wahrscheinlich.* Die Dis-
kussionen iiber die Stellung der Frau und die Zulassung zu den kirchlichen Amtern
erfolgen nicht in irgendeinem Winkel oder lediglich in Veroffentlichungen mit kleiner
Auflage fiir einen sehr begrenzten Leserkreis, sondern in der Offentlichkeit, etwa auf
den Salzburger Hochschulwochen. Gleichwohl beschéftigen solche Fragen noch nicht
d1e breite Schicht der Glaublgen

Parallel zu diesen Vorgingen erscheinen erste wissenschaftliche Untersuchungen
zur Stellung der Frau in der Katholischen Kirche.” Analysiert werden insbesondere die
im Codex Iuris Canonici von 1917 getroffenen Bestimmungen und die liturgischen
Regelungen. Exemplarisch sei hier auf can. 813 CIC verwiesen: Im ersten Paragraphen
wird vorgeschrieben, dass ein Priester die Heilige Messe nicht zelebrieren darf, ohne
dass ihm ein Ministrant dient und antwortet. Der zweite Paragraph statuiert: ,Der

Ministrant, der die Messe dient, sei keine Frau, es sei denn auf Grund des Fehlens -

eines Mannes, aus einem gerechten Grund und mit der MaBgabe, dass die Frau aus der
Ferne antwortet und auf keine Weise zum Altar hinzutritt,

Die Vorzugsstellung des Mannes vor der Frau duflert sich im Kirchenrecht in un-
zdhligen Einzelheiten. So hat der Mann bei der Spendung der Nottaufe - wenn kein

* Vgl. Michael Faulhaber, Charakterbild der biblischen Frauenwelt, in: T. Herber/M. Grisar ( Hgg.), Charak-
terbilder der katholischen Frauenwelt I, 1. 0.1, S. 212-230.

3 Michael Faulhaber, Antwort auf die Frauenfrage, in: Ders., Zeitfragen und Zeitaufgaben. Gesammelte
Reden (1906-1914), 8. Aufl., Freiburg im Breisgau 1935, S. 191-314.

* Vgl. Edith Stein, Die Frau. lhre Aufgaben nach Natur und Gnade, in: L. Gelber/R. Leuven (Hgg.), Edith
Steins Werke V, Freiburg-Louvain 1959, S. 42f.

SVgl. H V. Boringen, Rechtsstellung der Frau in der Katholischen Kirche, Leipzig 1931.
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Kleriker anwesend ist - den Vorrang vor der Frau. Im Ordensrecht wird den Ménnern
eine wesentlich umfassendere Kompetenz bei der Regelung der eigenen klosterlichen
Angelegenheiten zugesprochen als den Frauen. Diese restriktive Haltung erstreckt
sich schlieBlich bis dahin, dass Ordensfrauen - ,,wenn es ihnen denn nach den Normen
ihrer Konstitutionen oder den liturgischen Regeln und mit Genehmigung ihres Ortsbi-
schofes erlaubt ist, in der eigenen Kirche oder in der eigenen Kapelle zu singen, sie in
einer solchen Weise und von einem solchen Ort her singen, dass sie vom Volk nicht
gesehen werden konnen®.’

Diese zahlreichen diskriminierenden Bestimmungen hdngen mit den kirchenrecht-
lichen und theologischen Begriindungen zusammen, die gegen die Moglichkeit einer
Zulassung von Frauen zu den sakramentalen Amtern in der Kirche und ihren Kompe-
tenzen angefiihrt werden.

2. Zur theologischen Deutung dieser traditionellen Stellung der Frau

Die Ausfithrungen Hans Urs von Balthasars im 2. Band seiner , Theodramatik®’
stellen - im Vergleich mit anderen dlteren und jiingeren theologischen Reflexionen -
wohl die bedeutendste theologische Rechtfertigung der traditionellen Position der
Kirche dar. Untersucht man die Strukturen seiner Argumentation, die sich ebenso auf
die Christologie (wie die Trinitiitslehre), die Mariologie und die Ekklesiologie, wie auf
die sakramentale Amterlehre beziehen, so bildet das Leitbild seiner Konzeption der
zweite Schopfungsbericht. Dieser zweite Schopfungsbericht wird - ohne die Inan-
spruchnahme exegetischer Forschungsergebnisse oder hermeneutischer Reflexionen -
interpretiert. Die entscheidenden Wahrheiten, die Balthasar aus diesem Text liest,
sind: 1. Repriisentant Gottes in der Welt und in der Geschichte ist der Mann. 2. In
Bezug auf Christus folgt daraus: ,,Wie immer der aus dem Vater Stammende bezeich-
net werden mag, als Mensch muss er Mann sein, falls es seine Sendung ist, den Ur-
sprung, den Vater in der Welt zu reprisentieren®. 3. Die Frau ist die dem Manne ,,zu-
gestaltete"s, sie ist Antwort auf den Mann, ,die erforderte Hilfe, Bergung, Heimstatt
des Mannes, das ihm eigens zugestaltete GefiB der Erfiillung*’, gerade als solches muss
sie dem Mann gleichwesentlich sein. Sonst wiirde sie ihm nicht entsprechen. 4. In
Bezug auf die Kirche - und die Mariologie - gilt : ,,Und wie nach dem zweiten Schop-
fungsbericht Eva aus Adam gebildet wurde (der sie also potentiell in sich trug), so
muss das dem Manne Christus zugestaltete Weibliche aus ihm hervorgehen, als seine
JFiille (Eph 1, 23)'°. 5. Das Amt und die Institution in der Kirche reprisentieren das
ménnliche Moment, durch das die Kirche als weibliches Moment und Gemeinschaft
immerfort befruchtet wird. ,In dieser, nur der katholischen Kirche voll eignenden
Doppelpoligkeit zwischen marianisch-subjektiver und petrinisch-objektiver Heilig-
keit liegt ihre innere und unauflésbare Dramatik, kraft derer sie als Elongatur (,,Fiil-

® CIC (1917) can. 1264 § 2.

; Hans Urs von Balthasar, Theodramatik, Bd. II, 2, Einsiedeln 1978, S. 260-330.
Aa.0, S. 261.

’Aa0, 8. 262,

Y A0, 5261,
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le¥, ,Leib®) und als Gegeniiber (,Braut“) Christi strukturell an seiner Erlosungssen-
dung und dahinter an seiner trinitarischen Verfasstheit teilnimmt'!

Vergleicht man die in diesem Punkt sehr stark symbolisch argumentierende Theo-
logie Hans Urs von Balthasars mit der Darstellung dieses selben Sachverhaltes bei
Louis Bouyer, dann springt vor allem folgende Differenz ins Auge: Zwar zeigt die
Argumentation von Louis Bouyer'® grundsitzlich einen #hnlichen Ansatz wie von
Balthasar. Bouyer lehnt auf Grund dessen die Moglichkeit einer Ordination von Frau-
en fiir das Bischofsamt und das Presbyteramt ab.',fAuf Grund seiner ausgebreiteten
historischen Kenntnisse aber und seines Bestrebens, die Praxis der Kirchen in Ost und
West in den ersten Jahrhunderten ernst zu nehmen, kommt er in Bezug auf den Dia-
konat zu einer ganz abweichenden Position:]Bouyer hélt es fiir einen ausgesprochenen
Fehler, dass die Katholische Kirche bei der Erneuerung des Diakonats auf dem II.
Vatikanischen Konzil nicht von vornherein die Zulassung von Frauen zum stdndigen
Diakonat beschlossen hat. Nicht das Amt, di@rI&stirtution repriasentieren fiir ihn das
méannliche Prinzip. Es kommt auf die Ahﬂ?gﬂng'én. Gerade der Diakonat scheint
Louis Bouyer einer ,weiblichen“ Auslegung fihig zu sein. Er nidhert sich damit den in
der Moderne immer wieder vorgetragenen Gedanken, dass die Polaritit von Mann und
Frau eine kulturgegch;g!jtlich unterschiedliche Aﬁ'sﬁgﬁﬁ‘g" ‘ggrfahrcr} kann und sich von
daher ein neuer Réichtum und éine neue Vielfalt in der Wahliﬁéﬁﬁ?ﬁi’lg von bis dahin
dem Mann vorbehaltenen institutionellen Bereichen ergibt.

3. Das II. Vatikanische Konzil und sein Umfeld

Das II. Vatikanische Konzil ist in doppelter Weise fiir die hier vorgestellte Proble-
matik bedeutsam. In der Enzyklika ,Pacem in terrris“”’ yom 11. April 1963 hat Jo-
‘hannes der XXIII. - nach Abschluss der ersten Konzilsperiode - erstmals in einem
kiréhlicheffLéhrschrqi,ben_ die Menschenrechte insgesamt anerkannt und dartiber hin-
aus von den christlichen Prinzipien her begriindet. Dieser Schritt, der von der Kon-
zilsmehrheit gefeiert und unterstiitzt wurde, fiihrte allerdings im Verlauf der Diskus-
sionen des Konzils nochmals zu erheblichen Auseinandersetzungen und zwar speziell
um die Frage der Religionsfreiheit'*.

In Bezug auf die Frage nach der Stellung der Frau gab es eine solche Diskussion
auf dem Konzil nicht. In seiner Enzyklika hatte Johannes XXIII. festgestellt: ,Dann
gibt es sicherlich ;}iefg?gggcn, 51; nicht offen vor Augen 15@"3;_ dass sich die Frauen am
Gemeinwesen betelligen; dies geschieht vielleicht schneller bei den Volkern, die den
christlichen Glauben bekennen und langsamer zwar, aber doch weit verbreitet, bei den
Volkern, die Erben anderer Uberlieferungen sind und einen anderen Lebensstil pfle-
gen. Da sich die Frauen ndmlich tiglich mehr ihrer menschlichen Wiirde bewusst
werden, erdulden sie es so wenig, fiir eine unbeseelte Sache oder fiir ein Werkzeug
gehalten zu werden, dass sie vielmehr sowohl innerhalb der hiuslichen Wiinde als auch
im Staate Rechte und Pflichten einfordern, die der menschlichen Person wiirdig sind.“

1 A20,8 329

12 Vgl. Louis Bouyer, Frau und Kirche, Einsiedeln 1977.

B vgl. DH 3955-3997.

' Giuseppe Alberigo, Storia del Concilio Vaticano II, Bologna, V. 4, 119, 426, V.
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Entsprechend verwirft die Pastoralkonstitution Gaudium et Spes ,jede Form einer
gesellschaftlichen oder kulturellen Diskriminierung in den Grundrechten der Person,
sei es wegen des Geschlechts oder der Rasse, der Farbe, der gesellschaftlichen Stellung,
der Sprache oder der Religion“'”. Ausdriicklich wird dann nochmals auf die Problema-
tik der Frauen verwiesen: Man verweigere ihnen oft, die Moglichkeit, ,frei den Gatten
zu wihlen und den Lebensstandard zu ergreifen oder zu derselben Bildung und Kultur
zu gelangen, die dem Mann zuerkannt wird“'®,

Da die Menschenrechte ausdriicklich auf christliche Wurzeln zuriickgefithrt wur-
den, ergab sich fiir die Neufassung des Codex Juris Canonici im Gefolge des II. Vati-
kanischen Konzils die Aufgabe, die \k]rc ichen, rechtlichen Regelungen, welche die
Stellung der Frau einschrinkten, zu revidieren. Rlchard Puza kommt in einer Unter-
suchung ,,Zur Stellung der Frau im alten und néuen Kirchenrecht*'? zu dem Ergebnis: -
.Die Wandlung der Stellung der Frau in der Gesellschaft ist nicht spurlos am Kirchen-
recht voriibergegangen. Die Rechtstellung der Frau wurde durch einzelne nachkonzi-
liare Normen, insbesondere aber durch Partikularrecht oder Gewohnheitsrecht etwas
verbessert Der grofle Durchbruch steht allerdings noch aus. Bereits bei der Diskussi-
on von Entwiirfen wurde 1976 die Berufung auf den Gleichheitsgrundsatz von Mann
und Frau in der Kirche, der in Lumen Gentium Art. 32 Abs. 2 ausgesprochen war,
gestrichen.“'® Man hat nicht nur die Tradition fortgeschrieben, dass die Frau von allen
Weiheamtern ausgeschlossen ist. 1970 wurde durch die dritte Liturgieinstruktion der
oben zitierte can 813§ 2 aus dém CIC von 1917 wiederum eingescharft Frauen diirf-
dén Entwicklung faktischer Art und den hl_nterher hinkenden Instruktionen diese
Bestimmung gelockert: Frauen kénnen jetzt auBBerordentliche Spender der Kommuni-
on sein, sie diirfen die Lesung - nicht das Evangelium - in der Eucharistiefeier vom
Ambo aus lesen. Als der neue Codex schlieBlich 1983 erschien, war can. 813 § 2 gefal-
fen. Das Motu proprio ,Ministeria quaedam®, mit dem die bis dahin noch existieren-
den niederen Weihen abgeschafft wurden und Lektorat und Akolytat als ministeria
geschaffen wurden, sah bei seiner Veroffentlichung 1972 ausdriicklich vor, dass diese
Dienste lediglich Ménnern iibertragen werden diirfen. Diese Bestimmung ist in Kraft
geblieben. Positiv ist noch zu vermerken, dass im neuen Codex Juris Canonici vorge-
sehen ist, dass Frauen zum kirchlichen Richteramt berufen werden konnen. Paul VI.
hatte in einem nachkonziliaren Motu proprio diese Moglichkeit noch ausgeschlossen.
Gerade an solchen Beispielen sieht man sehr deutlich, wie stark die Dinge in Fluss
geraten sind.
~Hat sich so im Gefolge des II. Vatikanischen Konzils eine weitgehende Gleichstel-
lung von Frauen im Bereich ehrenamtlicher kirchlicher Tatigkeiten, sowie im admi-
nistrativen Bereich ergeben, so spitzt sich seit den 70-er Jahren die Diskussion vor-
nehmlich auf die Zulassung von Frauen zum Diakonen- und Presbyteramt zu. Diese
Diskussion wurde in den verschiedenen Lindern und Kontinenten mit unterschiedli-
cher Intensitidt gefithrt. Wir gehen im Folgenden so vor, dass wir zunédchsi die wich-
tigsten pipstlichen Lehrdokumente in diesem Kontext vorstellen.

“ DH 4329.

' Ebd.

" ThQ 163 (1983) 109-122.
" Vel R Puza, a.2.0, 112,
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4. Die groBen romischen Lehrdokumente: Uber die Unmoglichkeit, Frauen zu or-
dinieren

Wiihrend nach dem II. Vatikanischen Konzil in zahlreichen Tagungen, Kongressen,
auf Synoden von einzelnen Bischofen und Gruppen von Bischofen eine Priifung der
Moglichkeit einer Zulassung von Frauen zur Ordination zumeist fiir den Diakonat
gefordert und begriindet wird"’, lisst Paul VI. eine Erklirung zur Frage der Zulassung
der Frauen zum Priesteramt vorbereiten.

Paul VI. beauftragt zunichst die Pipstliche Bibelkommission mit der Abfassung
eines Dokumentes. Das einstimmige Votum der hochangesehenen Exegeten’” ,Das
Neue Testament entscheidet von sich aus nicht klar und ein fiir alle Mal, ob Frauen zu
Priesterinnen geweiht werden kénnen“. Die zwei anderen Voten wurden jeweils mit
12 zu 5 Stimmen gefasst: ,,Aus der Schrift gewonnene Griinde allein gentigen nicht,
um die Moglichkeit, Frauen zu ordinieren, auszuschlieBen“. ,Die Kirche kann die
Amter der Eucharistie und der BuBBe Frauen anvertrauen, ohne gegen die Intentionen
Jesu Christi zu verstoBen“".

Diese Voten basieren auf Auskiinften von Mitgliedern. Ausziige aus dem Votum
selbst, das offiziell nicht veroffentlich wurde, wurden gleichwohl der Presse zugénglich
gemacht”,

Daraufhin arbeitete die Glaubenskongregation eine gegenteilige Erklirung aus, die
am 15. Oktober 1976 veroffentlicht wurde: ,Inter insigniores®, Erklirung zur Frage
der Zulassung der Frauen zum Priesteramt”.

Dieses Dokument ist nicht das erste seiner Art. Universalkirchliche Stellungnah-
men von Leo XIIL, bischofliche und partikular-kirchliche Verlautbarungen®* werden
von der Mitte der 30-er Jahre ab vorgelegt.

Unter diesen verschiedenen Dokumenten ragt die Erklirung der Kongregation fiir
die Glaubenslehre heraus. Der Rang, der der Erklirung beigemessen wurde, und das
Gewicht wurden durch die Art der Promulgation unterstrichen. Der Osservatore Ro-
mano publizierte eine Abfolge von Artikeln, die einzelne Punkte der Erkldrung erldu-
terten. Verfasst wurden diese Artikel von Louis Bouyer, Raimondo Spiazzi, Albert

13 Vgl. in: Peter Hiinermann u. a. (Hgg.), Diakonat, ein Amt fiir Frauen in der Kirche - ein frauengerechtes
Amt, den umfangreichen Anhang von Friederike Kukula und Else Schiillner, Der Streit um den Diakonat
der Frau - zur Geschichte vor und nach dem II. Vatikanum, mit der iiber 60 Seiten umfassenden Auflistung
solcher Initiativen.

2 Jose Alonso-Diaz, Jean-Dominique Barthélemy, Pierre Benoit, Raymond Brown, Henri Cazelles, Alfons
Deissler, Ignace de la Potterie, Jacques Dupont, Salvatore Garofalo, Joachim Gnilka, Pierre Grelot, Alexan-
der Kerrigan, Lucien Legrand, Stanislas Lyonnet, Carlo Martini, Antonio Moreno Casamitjana, Ceslas
Spicq, David Stanley, Benjamin Wambacq.

2 Vgl. Walter Grofs, Bericht der Pipstlichen Bibelkommission, 1976, in: Walter Grofi (Hg.), Frauenordinati-
on. Stand der Diskussion in der Katholischen Kirche, Miinchen 1996, S. 26.

2 Vg, ebd.

3 Das Dokument stellt nicht nur eine Antwort auf katholische Diskussionen dar, sondern stellt auch eine
Antwort auf den Beschluss der Anglikanischen Kirche von England und Kanada von 1975 dar, die Zulas-
sung von Frauen zum Priestertum grundsitzlich zu akzeptieren.

# Vgl W. Beinert (Hg.), Frauenbefreiung und Kirche. Darstellung, Analyse, Dokumentation, Regensburg
1987, S. 113-238.
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Descamps, Hans Urs von Balthasar, Josef L. Bernardin, Aimé Georges Martimor,
Gustave Martelet und Joseph Ratzinger.

Diese auBerordentlichen MaBBnahmen zeigen, dass man die Diskussion um die Or-
dination von Frauen zum priesterlichen Dienst in einer umfassenden Weise beantwor-
ten und die traditionelle Haltung argumentativ untermauern wollte.

Hinsichtlich der lehramtlichen Verbindlichkeit wurde Inter insigniores relativ
niedrig eingestuft. In der Diskussion der theologischen Argumente, die sich an die
Veroffentlichung anschloss, wurden die einzelnen angefithrten Texte der Schrift und
der Tradition sorgfiltig analysiert und herausgestellt, wie sich in diesen Texten das
allgemeine Urteil iiber die gesellschaftliche Nachordnung der Frauen abzeichnet und
keine formale Glaubensiiberlieferung vorliegt ™.

In Bezug auf die biblischen Argumente liuft die Gegenargumentation in der Dis-
kussion vielfach auf den gleichen Gleisen wie die Begriindungen in der Pépstlichen
Bibelkommission: Man konne aus den vorliegenden neutestamentlichen Texten keine
zwingende und entscheidende Argumentation gegen die Moglichkeit der Frauenordi-
nation gewinnen®®,

Ein nichstes wichtiges pipstliches Dokument stellt das Apostolische Schreiben
Johannes Pauls II. ,Mulieris dignitatem® dar. Entscheidend fiir die Argumentation
sind zwei Feststellungen: zum einen wird die grundlegende Gleichheit der personalen
Wiirde von Mann und Frau gelehrt. Das Gen 3, 16 angesprochene ,Herrschen® des
Mannes iiber die Frau wird ausdriicklich als ,Wahrheit iiber die Folgen der Siinde des
Menschen® charakterisiert, das nicht mit der Erlésungsordnung tibereinstimmt®’. Zum
anderen wird das Prinzip aufgestellt: ,Die Frau kann nicht - im Namen der Befreiung
von der ,Herrschaft' des Mannes - danach streben, gegen ihre weibliche ,Eigenart®
ménnliche Eigenarten zu den ihren zu machen. Die Furcht ist begriindet, dass sich die
Frau auf diese Weise nicht ,vervollkommnet* und dass sie im Gegenteil das entstellt
und verliert, was ihre grundlegende Erhabenheit ausmacht*,”®

Als Eigenarten der Frau werden dann insbesondere die Berufung der Frau zur
Mutterschaft und zur Jungfriulichkeit um des Himmelreiches willen herausgestellt.

In Bezug auf die Zulassung von Frauen zu kirchlichen Amtern wird von diesen
beiden Prinzipien ausgehend argumentiert: In der Berufung von Ménnern in den Kreis
der Zwolf und zu den Aposteln manifestiere sich die oben als zweites Prinzip charak-
terisierte Differenz der jeweiligen Eigenarten von Mann und Frau. Dies setze sich fort
in der Eucharistie und im ,priesterlichen Dienst“”.

® Die zitierten mittelalterlichen Theologen z. B. beziehen sich alle auf eine einzige Stelle im Sentenzenwerk
des Petrus Lombardus, das ganz evident von kulturellen Vorurteilen geprigt ist. Die dort vorgelegte Argu-
mentation wurde von den mittelalterlichen und frithen neuzeitlichen Theologen kritiklos fortgeschrieben.

% V|, zur Argumentation Peter Hiinermann, Lehramtliche Dokumente zur Frauenordination, in: W. Grof,
Frauenordination. Stand der Diskussion in der Katholischen Kirche, Miinchen 1996, S. 83-96.

* Vgl. Mulieris dignitatem, DH 4830L.

* A.2.0., DH 4832,

¥ Vgl. DH 4840: ,Wenn Christus, als er die Eucharistie einsetzte, sie auf so ausdriickliche Weise mit dem
priesterlichen Dienst der Apostel verbunden hat, darf man zugleich annehmen, dass er auf diese Weise auch
die Beziehung zwischen Mann und Frau, die von Gott bestimmt ist, zwischen dem, was ,weiblich‘ und dem,
was ,méannlich’ ist, sowohl im Geheimnis der Schépfung wie der Erlosung vor Augen stellen wollte. Vor
allem aber in der Eucharistie wird auf sakramentale Weise der Erlésungsakt Christi, des Briautigams, fiir
seine Braut, die Kirche, ausgedriickt. Dies wird vollstindig sichtbar und eindeutig wiedergegeben, wenn der
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Da weder die Erklidrung ,Inter insigniores“, noch die Enzyklika ,Mulieris dignita-
tem* die Diskussion innerhalb der katholischen Theologie und innerhalb der Romisch-
katholischen Kirche einzudimmen vermochte, unterzeichnete Johannes Paul II. am
Pfingstsonntag, 22. Mai 1994, das Apostolische Schreiben ,Ordinatio sacerdotalis®.
Die Publikation wurde - d4hnlich wie das Dokument Pauls VI. - durch eine Reihe von
MaBnahmen begleitet, die das Gewicht und die Bedeutung des Dokumentes herausstel-
len sollten. So erschienen offizidse, nicht namentlich unterzeichnete Erlduterungen im
Osservatore Romano vom 30./31. Mai 1994. 1995 veroffentlichte die Kongregation fiir
die Glaubenslehre nochmals eine Feststellung zur Verbindlichkeit von ,Ordinatio
sacerdotalis**’.

Voraufgegangen waren diesen beiden wichtigen Dokumenten kiirzere Behandlun-
gen der Thematik im Apostolischen Schreiben Johannes Pauls II. ,,Christi fideles laici®
vom 30. Dezember 1988 und die entsprechenden Ausfithrungen im Katechismus der
Katholischen Kirche Nr. 1577.

Das Apostolische Schreiben ,Ordinatio sacerdotalis® ist denkbar knapp, bringt
keine anderen Argumente ins Spiel als die bereits in ,Inter insigniores“ vorgelegten,
und zwar lediglich in Auswahl: Christus habe vollig frei nur Médnner in den Zwolfer-
kreis berufen. Dazu wird auf Mk 3, 13-14; Joh 6, 70 verwiesen. Die Kirche aber habe
,bei der Zulassung zum Amtspriestertum stets als feststehende Norm die Vorgehens-
weise ihres Herrn bei der Erwidhlung der zwolf Médnner anerkannt, die er als Grund-
steine seiner Kirche gelegt hat (vgl. Offb 21, 14)“. Daraus schlieBt der Papst, dass hier
eine ,bestindige und umfassende Uberlieferung der Kirche* bewahrt bleibt, die keinen
Raum fiir Diskussionen lasse. Er beschlieBt seine Erkldirung mit den Worten: ,,Damit
aber jeder Zweifel beziiglich der bedeutenden Angelegenheit, die die gottliche Verfas-
sung der Kirche selbst betrifft, beseitigt wird, erklire ich kraft meines Amtes, die
Briider zu stirken (vgl. Lk 22, 32), dass die Kirche keinerlei Vollmacht hat, Frauen die
Priesterweihe zu spenden, und dass sich alle Glaubigen an diese Entscheidung zu hal-
ten haben®.”

Die Aussage, dass es sich hier um ein Moment der ,gottlichen Verfassung der Kir-
che selbst* handle, ist neu.

Diese abschlieBende Feststellung hat in der theologischen Diskussion fiir erhebli-
chen Unmut gesorgt, insofern in ,Ordinatio sacerdotalis“ eine letztverbindliche Glau-
benslehre vorgelegt wird, ohne dass die formalen Bedingungen, welche vom I. Vatika-
nischen Konzil dafiir gesetzt wurden, erfiillt waren. Dies geht aus dem Genus litterari-
um - Apostolisches Schreiben, nicht Apostolische Konstitution -, der sorgféltig abge-
grenzten Wortwahl zur Charakteristik der Amtsvollmacht und der Inanspruchnahme
dieser Amtsvollmacht und dem Akt der Erkliarung selbst hervor. Der Papst betrachtet
diese Lehre als eine von der Tradition, vom Kollegium der Bischofe authentisch ge-
lehrte Glaubenssache, so dass von daher ein definitiver Verpflichtungscharakter ent-
springe. Er selbst stellt dies in einem Akt der - fehlbaren - Glaubensverkiindigung
fest.

sakramentale Dienst der Eucharistie, wo der Priester ,in der Person Christi‘ handelt, von einem Mann
vollzogen wird*“.

* Vgl. die Texte in Walter Grof, Frauenordination. Stand der Diskussion in der Katholischen Kirche, Miin-
chen 1996, S. 116-119 und S. 128.

A ATAG, SIS
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Die sich daran ankniipfende Diskussion hat die Kongregation fiir die Glaubens-
lehre veranlasst, folgende Feststellung zu treffen: Auf die Frage, ,,ob die Lehre, nach
der die Kirche nicht die Vollmacht hat, Frauen die Priesterweihe zu spenden, wie sie
im Apostolischen Brief ,Ordination sacerdotalis® als endgiiltig zu haltende vorgelegt
worden ist - als zum Glaubensgut gehérend zu betrachten ist?* lautet die Antwort:
Ja. Diese Lehre erfordert eine endgiiltige Zustimmung, weil sie, auf dem geschriebe-
nen Wort Gottes gegriindet und in der Uberlieferung der Kirche von Anfang bestindig
gewahrt und angewandt, vom ordentlichen und universalen Lehramt unfehlbar vorge-
tragen worden ist (vgl. II. Vatikanischen Konzil, Lumen Gentium 25, 2), aus diesem
Grund hat der Papst angesichts der gegenwértigen Lage, in Ausiibung seines eigentli-
chen Amtes, die Briider zu stirken (vgl. Lk 22, 32), die gleiche Lehre mit einer formli-
chen Erkldarung vorgelegt, in ausdriicklicher Darlegung dessen, was immer und iiberall
und von allen Gliubigen festzuhalten ist, insofern es zum Glaubensgut gehort* >

Nach dieser Erklirung ging die theologische Auseinandersetzung in einer zuge-
spitzten Weise weiter, zumal im offiziellen Kommentar zu dieser Antwort der Glau-
benskongregation® festgestellt wird: ,In diesem Fall bestitigt ein aus sich selber nicht
unfehlbarer Akt des ordentlichen pipstlichen Lehramtes den unfehlbaren Charakter
der Verkiindigung einer Lehre, die schon im Besitz der Kirche ist“**,

Die romischen Dokumente haben bislang die Frage nach der Ordination von Frau-
en zu Diakonen nicht behandelt, obwohl seit dem Ende des II. Vatikanischen Konzils
offizielle Anfragen dazu von einer Reihe von nationalen Synoden, so der Wiirzburger
Synode in Deutschland, der Osterreichischen Synode und der Schweizer Synode, vor-
liegen.

5. Das hermeneutisch-theologische Kernproblem beziiglich der Moglichkeit einer
Ordination von Frauen

Seit dem Votum der Pipstlichen Bibelkommission und der anderslautenden In-
struktion der Glaubenskongregation ist deutlich dokumentiert, dass es bei der Frage
der Zulassung von Frauen zum Priesteramt um eine hermeneutisch-theologische Frage
geht, die allerdings die Christologie nicht weniger beriihrt als die theologische Anth-
ropologie, die Mariologie oder die Ekklesiologie. Das hermeneutisch-theologische
Schwergewicht dieser Frage wird seit nunmehr rund 30 Jahren durch die 6ffentliche
theologische Diskussion in der Katholischen Kirche bestétigt. Trotz der Diskussions-
verbote der letzten Jahre erscheinen stindig neue Arbeiten zugunsten der Frauenordi-
nation und - zugleich weniger hiufig - theologische Arbeiten, welche die lehramtliche
Position verteidigen®.

3 Zitiert nach a. a. O., S. 128,

2 Vgl. Osservatore Romano vom 19. November 1995,

* Zitiert nach Peter Hiinermann, Dogmatische Reflexion anléisslich der Antwort der Glaubenskongregation
vom 28. Oktober 1995. Zur Frage der dogmatischen Verbindlichkeit des Ausschlusses von Frauen von der
Priesterweihe, in: Walter Grofl, Frauenordination. Stand der Diskussion in der Katholischen Kirche, Miin-
chen 1996, S. 129-146, hier S. 130.

2 Vgl. die Veroffentlichungen von ,Women’s ordination - Catholic internet library®,

- Jl[[}!ZHWWW WOomanpriests.org
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Wihrend in der Instruktion ,Inter insigniores® Pauls VI. die Unterscheidung ge-
macht wurde zwischen einer formalen, zum Glauben gehorigen und einer materialen,
faktischen Tradition ist diese Unterscheidung im Pontifikat Johannes Pauls II. und
unter der Agide von Kardinal Ratzinger als Prifekten der Glaubenskongregation weg-
gefallen. Zugleich hat man den Versuch beendet, aus der Tradition aufzuzeigen, dass
es sich um eine nicht kulturell bedingte, d. h. von anderen als dem Gesichtspunkt des
Glaubens bestimmte Praxis handelt. Gegen eine in solcher Weise simplifizierte Argu-
mentation konnen natiirlich generelle Gegenargumente geltend gemacht werden. Eine
solide theologisch tragfihige Klirung kann nicht anders erfolgen, als dass die einzel-
nen Argumente, seien es die lehramtlichen Dokumente, seien es die gegnerischen Ar-
gumente, in ihrer Tragweite und Stringenz kritisch iiberpriift werden. Es ist das Ver-
dienst von Theologen wie Wolfgang Beinert, Kriteriologien fiir die Argumentation in
einer prizisen Weise zusammengefasst zu haben®. Man hitte sich gewiinscht, dass
Gerhard Ludwig Miiller in seinem Werk ,Priestertum und Diakonat - der Empfinger
des Weihesakramentes in schopfungstheologischer und christologischer Perspektive®
sich mit diesen Kriteriologien auseinandergesetzt hitte. Der immer wieder auftreten-
de Mangel an solcher Art von ,Sachlichkeit® ist kennzeichnend fiir die gegenwiirtige
Lage in der Romisch-katholischen Kirche. Die Frage nach der Stellung der Frau in der
Kirche bezeichnet so eines der gravierendsten Problemfelder, an denen die Kirche
laboriert.

* Wolfgang Beinert, Dogmatische Uberlegungen zum Thema: Priestertum der Frau, in; Walter Grof3, Frau-
enordination. Stand der Diskussion in der Katholischen Kirche, Miinchen 1996, S. 64-82.
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Die Frauenordination
in der lutherischen Kirche

von Bernd Oberdorfer, Augsburg

Dass in fast allen aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen Frauen in den
Pfarrdienst ordiniert werden, scheint mittlerweile geradezu zu deren charakteristi-
schen Merkmalen zu gehtren, und angesichts der Normalitit des Auftretens von e-
vangelischen Pfarrerinnen kénnten AuBenstehende leicht den Eindruck gewinnen, das

sei immer so gewesen. Bekanntlich trifft das Gegenteil zu: Erst seit den sechziger Jah-
ren des vergangenen Jahrhunderts haben lutherische, reformierte und unierte Kirchen/, |

in Deutschland nach und nach die Frauenordination eingefiihrt. In der Romisch
katholischen und vehementer noch in der Orthodoxen Kirche wurde dieser Schritt

weithin als unstatthafte Neuerung, als Abkehr von der verbindlichen apostolischen)

Tradition und Anpassung an den modernistischen Zeitgeist beurteilt. In der Tat ist
die Entwicklung, die dazu gefiihrt hat, maBgeblich angestoBen durch jenen epochalen
kulturellen Umbruch, der die Uberordnung des Mannes iiber die Frau und die Zuord-
nung der Frau zum Bereich des Privaten, Familidren, Dienenden, des Mannes hinge-
gen zur Offentlichkeit, zu Beruf und Herrschaft fragwiirdig machte und tendenziell
aufhob. Dieser Prozess komkretisierte sich vor etwa hundert Jahren in der Offnung der
Universitdten fiir Frauen. Erst seitdem konnen Frauen die Bildungsqualifikationen
erwerben, die die Kirchen in Deutschland (z.T. nicht ohne staatlichen Druck) als Zu-
gangsvoraussetzung zum Pfarrdienst festgesetzt haben. Erst seitdem sind also die
institutionellen Rahmenbedingungen gegeben, unter denen die Frage des Zugangs von
Frauen zum ordinationsgebundenen Amt sich zuallererst stellen konnte.
Gleigf]ﬂw%ﬁ‘iﬁéreift der Vorwurf des Zeitgeistopportunismus zu kurz, und zwar aus
mindestens zwei Griinden. Zum einen ist die Frauenordination ein Spezialfall aus
~einem wichtigen Teilgebiet der umfassenden kulturellen Verdnderungen der Neuzeit,
die die Kirchen - wenn man so will: als ,,Zeichen der Zeit“ - wahrnehmen und auf die
sie gestaltend reagieren miissen, und zwar auch in Bezug auf die Gestaltung ihres
eigenen Binnenraumes. So gewiss dies nach den autonomen Verfahrensregeln und
inhaltlichen Kriterien kirchlich-theologischer Entscheidungsprozesse geschehen muss,
so wenig ist dadurch aber notwendigerweise eine negative Stellungnahme zu dem
genannten Umbruch der Geschlechterdefinition und des Geschlechterverhiltnisses
impliziert. Zum anderen ist der Einfilhrung der Frauenordination eine Jahrzehnte
lange intensive theologische Diskussion vorausgegangen, in der Griinde aus der eige-
nen theologischen Tradition (niherhin der reformatorischen Amtstheologie und
Schrift- und Traditionshermeneutik) geltend gemacht wurden. Mit anderen Worten:
Die reformatorischen Kirchen entschieden sich fiir die Frauenordination erst, als der
von der Confessio Augustana geforderte ,magnus consensus“ dariiber erreicht war,
dass diese Entscheidung als Auslegung der (ihrerseits mit dem Anspruch apostoli-
scher Ursprungstreue verbundenen) Grundiiberzeugungen der Reformation in einer
bestimmten geschichtlichen Konstellation verantwortet werden kénne. Den langen

Orthodoxes Forum 16 (2002) Heft 2
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Weg dorthin will ich knapp skizzieren, ehe ich mich den der Entscheidung zugrunde
liegenden amtstheologischen und schrifthermeneutischen Grundlagen zuwende.'

1. Der lange Weg zur Frauenordination N\ {\‘ L /‘:/"
TV

Ganz analog zur Entwicklung der Stellung der %rau in Beruf und Gesellschaft, nur
vielleicht noch etwas langsamer, vollzog sich die Einfithrung der Frauenordination als
iangdauernder von vielf‘altigen Widerstdnden begleiteter, mehrstufiger Prozess®. B
Theo]oglestudlum aufnahmen Zu einem rclatlven Ende kam er erst 1991 (Synodalbc—
schluss der Landeskirche Schaumburg-L1ppe) seitdem werden in allen deutschen lu-
therischen Kirchen Frauen mit vollen Rechten ins Pfarramt ordiniert”,

Ein erster Schritt war die Titigkeit der voll ausgeblldeten Theologinnen als Lehre-
rinnen und als Seelsorgerinnen unter Beschrinkung auf Frauen, Madchen und Kinder;
die Leitung von Gemeindegottesdiensten blieb ihnen verwehrt, {ibrigens zundchst mit
ihrer Zustimmung. Freilich brachte diese Beschrankung vielfiltige Schwierigkeiten
mit sich: Wird dadurch nicht die Einheit der Gemeinde aufgehoben? Sollen Ménner
von Verkiindigungs- und Lehrvollziigen wie Andachten und Bibelkreisen ausgeschlos-
sen werden, wenn Frauen sie leiten? Ist nicht der Wunsch weiblicher Kranker oder
Gefangener legitim, von ihrer Seelsorgerin auch das Abendmahl zu empfangen? Auch
theologische Inkonsequenzen wurden sichtbar: Kann man das Amt offentlicher Evan-
geliumsverkiindigung auf einen Teilbereich der Offentlichkeit beschrinken? Und ist es
unter reformatorischen Bedingungen akzeptabel, Frauen die Verkiindigung, nicht aber
die Sakramentenspendung zu gestatten und sie zudem von der Gememdeleitung aus-
zuschlieBen?

Die praktische Notlage im II. Weltkrieg, als weit mehr als die Hilfte der Pfarrer
zum Militirdienst eingezogen war, forcierte die Entwicklung: Man begann, Frauen
ins ,lebenslange Vikariat® zu berufen (und seit 1944 auch férmlich zu ordinieren),
billigte ihnen das Recht der Sakramentsspendung in ihrem Titigkeitsbereich (also in
Frauen-Gemeinden) und unter Berufung auf Luther und Calvin im Notfall auch in der
Gesamtgemeinde zu. Dies war im Ubrigen mit einer Art Zolibatsklausel verbunden, |

! Zum Thema insgesamt vgl. die iiberzeugenden Ausfiihrungen von J. Chr. Janowski, Umstrittene Pfarrerin.
Zu einer unvollendeten Reformation in der Kirche, in: M. Greiffenhagen (Hg.), Das evangelische Pfarrhaus.
Eine Kultur- und Sozialgeschichte, Stuttgart 1984, S. 83-107.

2 Zum Folgenden vgl. neben der knappen, aber héchst instruktiven Skizze von Janowski, a.a.0., 84-88 und
104-107, den Beitrag von E. Reichle, Frauenordination. Studie zur Geschichte des Theologinnen-Berufes in
den evangelischen Kirchen Deutschlands (BRD), in: C. Pinl u.a., Frauen auf neuen Wegen. Studien zur
Situation der Frauen in Gesellschaft und Kirche, Gelnhausen - Berlin - Stein/Mfr. 1978, S. 103-180: Als
Beteiligte stellt Reichle die Entwicklung zur Frauenordination vorwiegend am Beispiel ihrer Wiirttembergi-
schen Landeskirche mit vielen aussagekriftigen Einzelheiten dar. Zur theologischen Diskussion im deut-
schen Luthertum vgl. Chr. Globig, Frauenordination im Kontext lutherischer Ekklesiologie. Ein Beitrag
zum 6kumenischen Gesprich, Gottingen 1984, bes. S. 49-102.

* Eine Ausnahme bildet lediglich die Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche, eine Freikirche, die sich
mit dem Anspruch eines unverfilschten Luthertums von den lutherischen Landeskirchen getrennt hat,
denen besonders eine Vermischung der lutherischen mit der reformierten Tradition vorgehalten wird. Auch
innerhalb der Landeskirchen gibt es (wenngleich nicht sehr groBe) Gruppierungen, die aus theologischen
Griinden die Frauenordination weiterhin ablehnen.
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da man Pfarrdienst und Familie fiir unvereinbar hielt: Eine ,Vikarin®, die heiraten
wollte, musste ihr Amt abgeben (bei Midnnern hielt man das offenbar nicht fiir notig).

Hinter diesen Stand konnte man nach dem Krieg nicht mehr zurilickgehen. Immer
fragwiirdiger wurde freilich, ob das eine ordinationsgebundene Amt wirklich
einschrinkbar ist und ob das Notfall-Argument nicht eigentlich der reformatorischen
Einsicht des allgemeinen Priestertums aller Glaubigen widerspricht. Im Zusammen-
hang der Frage, ob Frauen Leitungsfunktionen in der Gemeinde iibernehmen diirften,
wurde dann auch diskutiert, ob in der Kirche als ‘neuer Schopfung® der Gedanke der
Unterordnung der Frau unter den Mann - ausweislich von Gen 3 eine Folge der Siinde
- noch eine Rolle spielen kénne, zumal die naturrechtliche Fundierung einer solchen
Unterordnung schon lingst an Plausibilitit eingebiit hatte. 1963 verabschiedete die
Hannoversche Landeskirche als erste deutsche lutherische Kirche ein ,,Pfarrerinnenge-
setz*, das Frauen den vollen Zugang ins Pfarramt gewihrte’. Im Verlauf der 60er Jahre
zogen andere Kirchen nach, die Oldenburgische Landeskirche 1966 als erste unter
faktischer Aufhebung der Zolibatsklausel®’. In Bayern wurde die Frauenordination
1974 von der Landessynode gegen den Willen des damaligen Landesbischofs Dietzfel-
binger beschlossen. Dabei spielte iibrigens ein Brief Karl Rahners eine nicht unwich-
tige Rolle. ,Rahner schrieb, die Gleichstellung der Theologin in der evangelischen
Kirche werde zweifellos keine neuen dogmatischen Differenzen mit der rémischen
Kirche auslosen. Sie werde zwar eine weitere kirchenrechtiiche und pastorale Diffe-
renz schaffen, aber das wire kein Novum und gehdre nun eben zum Wesen von zwei
verschiedenen Konfessionen dazu. Ein Dissens zu einem verbindlichen Dogma der
romischen Kirche konne schon deswegen nicht entstehen, weil in dieser der Aus-
schluss der Frau vom Amt kein verbindliches Dogma sei, sondern nurmehr das Er-
gebnis einer langen Tradition®. Diese Tradition sei zweifellos nicht von einem Tag auf
den anderen zu verindern, aber (...) [er] halte diese Tradition fiir eine blo menschlich-
geschichtliche, fiir einen fiir vergangene oder vergehende Zeiten notwendigen Reflex
der profanen kulturellen und gesellschaftlichen Situation der Frau, einer Situation, die
sich heute sehr schnell wandelt.*’

Dietzfelbingers Nachfolger Hanselmann stimmte 1975 der Einfiihrung zu. Pfar-
rern, die die Frauenordination weiterhin ablehnten, wurde aber aus Griinden des Ver-
trauensschutzes eine Art Besitzstandsgarantie gewéhrt: In Gemeinden mit mehreren

 Vgl. Globig, Frauenordination im Kontext lutherischer Ekklesiologie. Ein Beitrag zum &kumenischen
Gesprich, Géttingen 1984, S. 98.

> Val. Globig, a.a.0., S. 99f.

® Es wiare zu priifen, ob dies auch nach dem Apostolischen Schreiben ,Ordinatio Sacerdotalis® von Papst
Johannes Paul II. aus dem Jahr 1994 so noch gilt. Vgl. dazu P. Hiinermann, Schwerwiegende Bedenken. Eine
Analyse des Apostolischen Lehrschreibens ,Ordinatio Sacerdotalis®, Herderkorrespondenz 48 (1994) 406~
410, hier: 407f. Die Tendenz des Lehramtes scheint freilich zu sein, die von Rahner genannte Alternative in
ihrer Bedeutung als Alternative zu relativieren: Weil die (Romisch-katholische) Kirche die Frauenordinati-
on immer schon abgelehnt hat, ist ein eigenes Dogma unnétig.

" M. Flesch-Thebesius, Frauen bereichern die Kirche. Die Gleichberechtigung der Pfarrerin ist fast gewon-
nen, in: LM 9 (1974) 447 zitiert nach: Reichle, Frauenordination, a.a.O., S. 156f.
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Pfarrstellen konnten sie verlangen, dass neben sie keine Pfarrerin berufen wurde.®
Dieser sog. ,,Vetoparagraph® ist mittlerweile (zum 1.1.1998) abgeschafft.’

Die Aufsehen erregende Wahl der Propstin Maria Jepsen zur Bischofin in der Nor-
delbischen Kirche im Jahr 1992 bedeutet in diesem Zusammenhang keinen qualitati-
ven Sprung mehr; nach lutherischem Verstdndnis ist das Bischofsamt eine Art Son-
derpfarramt mit bestimmten Leitungsaufgaben, ebenso wie die Reformatoren umge-
kehrt unter Berufung auf die Praxis der Alten Kirche den Ortsgeistlichen als Bischof
seiner Gemeinde bezeichnen konnten'’, Unserits sind deshalb alle Stimmen, die die
Frauenordination bejahen, weibliche Bischéfe hingegen ablehnen. Die Wahl von Jep-
sen war indes ein wichtiger Indikator dafiir, dass die Frauenordination wenige Jahr-
zehnte nach ihrer Einfithrung fest etabliert ist und dass die erste Generation voll ordi-
nierter Pfarrerinnen ein Dienst- und Lebensalter erreicht hat, das sie als {iberzeugende
und mehrheitsfihige Kandidatinnen erscheinen ldsst. Mittlerweile gibt es in deutschen |
lutherischen Kirchen zwei weitere Bischofinnen (Margot KédBmann in der Hannoveri- |
schen, Birbel Wartenberg-Potter in der Nordelbischen Kirche) und eine stetig wach- |
sende Zahl von Frauen in kirchenleitenden Amtern auf allen Ebenen, und angesichts |/
des hohen Anteils weiblicher Theologiestudierender und Berufsanfianger steht nicht zu
erwarten, dass sich dies in den kommenden Jahrzehnten dndern wird.

2. Das lutherische Verstdndnis des ordinationsgebundenen Amtes

Vermutlich erleichtert das lutherische Amtsverstindnis im Vergleich zur rémisch-
katholischen und zur orthodoxen Lehre die Bejahung der Frauenordination. Eine der
entscheidenden Pointen reformatorischer Theologie ist die Aufhebung des Unter-
schiedes von geistlichem und weltlichem Stand.'' Dem entspricht die Ablehnung der
Priesterweihe als eines Sakraments, das der Taufgnade eine spezifische Gnadengabe
hinzufiigt. Im Gegenteil ist jeder Christ und jede Christin durch die Taufe zum Pries-
ter - und Luther kann sogar hinzufiigen: zum Bischof und Papst'? - geweiht, d. h. er
bzw. sie ist befihigt zur Fiirbitte vor Gott und zum authentischen und vollméchtigen
Bekenntnis und Zuspruch des Evangeliums vor den Menschen'?; dies schlieBt im Ub-

A

® Vgl. Rechtssammlung der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern, Art. 510 (Pfarrstellen-
besetzungsordnung), § 4 (5) in der bis 31.12.1997 geltenden Fassung.

? Vgl. die als ,Amtliche FuBnote zur Anderung der Pfarrstellenbesetzungsordnung® in der Rechtssammlung
abgedruckte ,Gemeinsame Erklirung des Landesbischofs, der Landessynode, des Landessynodalausschusses
und des Landeskirchenrats zur Abschaffung des ,Vetoparagraphen™ vom 4.12.1996, die begriindet, warum
nach Uberzeugung der kirchenleitenden Organe ,das Gewissen der Gegner der Frauenordination® auch ohne
diesen Paragraphen ,geschiitzt“ bleibe.

12 Vgl. dazu Confessio Augustana, Art. 28.

! Zur reformatorischen Amtstheologie vgl. im Uberblick J. Rohls, Das geistliche Amt in der reformatori-
schen Theologie, KuD 31 (1985) 135-161.

2 Vgl. etwa WA 12, 182; dazu Janowski, Umstrittene Pfarrerin. Zu einer unvollendeten Reformation in der
Kirche, in: M. Greiffenhagen (Hg.), Das evangelische Pfarrhaus. Eine Kultur- und Sozialgeschichte, Stutt-
gart 1984, S. 99 (dort weitere Belege).

1 Zu Luthers Bestimmung der Aufgaben des priesterlichen Amtes vgl. seine Schrift von 1520 ,De libertate
Christiana - Von der Freiheit eines Christenmenschen®, in: Studienausgabe, Band 2, Berlin 1982, S. 260-309
(lateinisch und deutsch), bes. S. 280: ,per sacerdotum digni sumus coram deo apparere, pro aljis orare, (et)
nos inuicem ea quae dei sunt docere®. Vgl. dazu K. Bornkamm, Die reformatorische Lehre vom Amt Christi
und ihre Umformung durch Karl Barth, ZThK Beiheft 6 (1986: Zur Theologie Karl Barths) 1-32, hier: 3-12.
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rigen das Recht ein, Amtstréger ein- bzw. abzusetzen und ihre Lehre zu beurteiien.
Diese Lehre vom allgemeinen Priestertum aller Gliubigen durch die Taufe ist so
grundlegend, dass sie durch keine konkrete Gestaltung des kirchlichen Lebens aufge-
hoben werden darf, sie bildet vielmehr die regulative Idee, das Kriterium fiir alle diese
Gestaltungen'®. Dennoch hat die Reformation die Notwendigkeit und gottliche Ein-
setzung eines besonderen Amtes in der Kirche nie bestritten. Dieses Amt ist den die
Kirche konstituierenden elementaren Vollziigen der 6ffentlichen Evangeliumsverkiin-
digung und Sakramentsspendung als Dienstamt zugeordnet: Es soll die Offentlichkeit
und die OrdnungsgemiBheit jener Vollziige gewihrleisten'®.

Da nun freilich alle Christen qua Taufe Priester und insofern Repridsentanten
Christi sind, stellt sich die Frage nach den Zugangskriterien zum besonderen Amt. In
der Regel wollten die Reformatoren das Amt Minnern vorbehalten sehen. Nur vorder-
griindig liberrascht, dass dabei das Argument kaum eine Rolle spielte, Christus habe
nur Minner in den Apostelkreis der Zwolf berufen. Denn die Reformatoren haben die
Vorstellung nicht geteilt, die kirchlichen Amtstriger seien aufgrund der Sukzession
bischoflicher Handauflegungen die Nachfolger und Stellvertreter der Apostel, und sie
haben die Lehre verworfen, die Priester wiederholten in der Eucharistie das Kreuzes-
opfer Christi und missten deshalb - mit einem Wort Thomas von Aquins - eine ,,na-
tiirliche Ahnlichkeit* mit diesem aufweisen'’. Entscheidendes Argument ist vielmehr
eine an den neutestamentlichen Haustafeln orientierte, naturrechtlich abgestiitzte
Stindeethik, die der Frau den Bereich des Hauses, dem Mann aber das 6ffentliche
Wirken zuteilt'®. Dass der Frau generell die Offentlichkeit verwehrt ist, ist der Grund
dafiir, dass sie auch nicht ¢ffentlich predigen soll; im Hause hingegen, namentlich in
der Kindererziehung, wurde ihr ein Verkiindigungsauftrag ausdriicklich zugeschrie-
ben. Entsprechend wurde in den Diskussionen um die Frauenordination im 20. Jahr-
hundert immer wieder darauf hingewiesen, dass die Kirche, wenn sie denn diese Stiin-
deethik nicht mehr fiir sachgemaf} halte, Konsequenzen auch fiir das Pfarramt ziehen
oder im umgekehrten Falle allen Christinnen den Verzicht auf offentliches Wirken

' Vgl. Luthers Schrift von 1523: ,Dass eine christliche Versammlung oder Gemeine Recht und Macht habe,
alle Lehre zu urteilen und Lehrer zu berufen, ein- und abzusetzen. Grund und Ursache aus der Schrift®, in:
Studienausgabe, Band 3, Berlin 1983, S. 72-84.

' Zur Lehre vom allgemeinen Priestertum im Blick auf die Frauenordination vgl. Globig, Frauenordination
im Kontext lutherischer Ekklesiologie. Ein Beitrag zum dkumenischen Gesprich, Goéttingen 1984, passim,
bes. 8. 25-28, 128-142, 143-153. Zum Thema insgesamt: H.-M. Barth, Einander Priester sein. Allgemeines
Priestertum in 6kumenischer Perspektive, Gottingen 1990.

6 Vgl. dazu die Confessio Augustana, Artikel 5, 7 und 14.

g Vgl. Thomas von Aquin, Super IV libros Sententiarum IV, d.25, q.2, a.2, qc.1 ad 4. Zitiert in der Erkli-
rung der vatikanischen Glaubenskongregation ,Inter Insigniores“ zur Frage der Zulassung von Frauen zum
Priestertum, 15. Okt. 1976: DH 4590-4606, hier: 4600. - Im Ubrigen muss der Gedanke der ,naturalis simili-
tudo® (entgegen der Argumentation der Erklirung) an sich gar nicht auf die Ménnlichkeit Christi bezogen
werden. Man kénnte sogar umgekehrt mit der Analogielehre des 4. Laterankonzils (vgl. DH 806) argumen-
tieren, dass die fiir jede Analogie zwischen Schopfer und Geschopf anzunehmende , je gréBere Unéhnlich-
keit“ verdunkelt zu werden droht, wenn die Geschlechtsidentitidt als konstitutiv gilt. Ist angesichts der
Mensch-Werdung Christi fiir die ,natiirliche Ahnlichkeit* nicht hinreichend, dass der Amtstriger ein
Mensch mit gewissen erworbenen Kompetenzen ist?

" Vgl. dazu Globig, Frauenordination im Kontext lutherischer Ekklesiologie. Ein Beitrag zum ékumeni-
schen Gespriich, Gottingen 1984, S. 28-42.
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nahe legen miisse'’. Allerdings wurde die Haltung schon im 16. Jahrhundert nie zu
einem absoluten Verbot gesteigert: Die offenkundige Existenz redender, ja sogar lei-
tende Positionen einnehmender Frauen in der Bibel Alten und Neuen Testaments
fithrte dazu, das Verkiindigungsamt ordinarie Mannern vorzubehalten, extraordinarie
die Verkiindigung von Frauen nicht auszuschlieBen®, und im Notfall, d. h. wenn kein
geeigneter Mann zur Stelle ist, kann (und soll sogar) eine nur aus Frauen bestehende
Gruppe eine der Thren zur Amtstriigerin machen®'.

3. Lutherische Schrift- und Traditionshermeneutik

Papst Johannes Paul II. hat in seinem Apostolischen Schreiben ,Ordinatio Sacer-
dotalis“ betont, ,,dass die Kirche keinerlei Vollmacht hat, Frauen die Priesterweihe zu
spenden"n. Mit anderen Worten: Er sieht sich gebunden durch den der Kirche vorge-
gebenen Willen Christi, wie er in der Heiligen Schrift bezeugt ist. Wie kommt es, dass
die lutherische Kirche, die doch ,allein die Schrift“** als ausschlaggebendes Kriterium
fiir kirchliche Lehre und Praxis anerkennt, an dieser Stelle zu einer entgegengesetzten
Entscheidung gefunden hat? Provokanter gefragt: Wie kann die evangelische Kirche
sich etwa iiber den Satz aus dem 1. Korintherbrief hinwegsetzen, dass ,die Frauen in
der Gemeindeversammlung schweigen® und offengebliebene Fragen ggf. zuhause durch
ihre Ménner kliren lassen sollen (1 Kor 14,34f.)? E il

Die lutherische Kirche hat niemals einen schlichten Biblizismus vertreten, dem alle
Bibelstellen gleich gewichtig sind. Gegen Erasmus von Rotterdam,@er auf die vielfal-
tigen Widerspriiche und Dunkelheitén in der Schrift” hingewiesen und daraus die
Notwendigkeit eines autoritativen Lehramtes abgeleitet hatte} hatte schon Luther die
Klarheit und Eindeutigkeit der Schriftim Blick auf das Entscheidendd, nimlich das in
Christus geschenkte Heil, betont™, Vom hellen Schein dieses Evangeliums empfangen
dann auch die dunkleren Stellen ihr Licht - was freilich auch bedeuten kann, dass ihre
unmittelbare Geltung fiir gegenwirtige Praxis relativiert wird., Strukturell entspricht
dies dem romisch-katholischen Gedanken, dass das Lehramt den ,Gesamtsinn® der
Schrift zur Darstellung bringt, unter Umstéinden - wie béim Zoélibat oder bei der Fra-
ge nach den Geschwistern Jesu - gegen den urspriinglichen Sinn von Einzelstellen. De
facto bedeutet dies ein”Arrangement von Einzelaussagen, die urspriinglich nicht not-

-

¥ Vgl. die Stellungnahme von H. Diem aus dem Jahr 1942: ,Die Kirche hat praktisch aufgehort, das Gebot
der hypotage der Frau gegeniiber der weiblichen Berufsarbeit zu predigen. Tut sie es nun der zum kirchli-
chen Amt berufenen Frau gegeniiber, und soll das mehr sein als ein Zeichen fiir das schlechte Gewissen
wegen ihrer sonstigen Unterlassung, dann muss sie wirklich allen Frauen dasselbe predigen® (zitiert bei
Globig, a.a.0., S. 66).

% Vgl. Globig, Frauenordination im Kontext lutherischer Ekklesiologie. Ein Beitrag zum &kumenischen
Gesprich, Gottingen 1984, S, 43-48.

*' Vgl. Janowski, Umstrittene Pfarrerin. Zu einer unvollendeten Reformation in der Kirche, in: M. Greiffen-
hagen (Hg.), Das evangelische Pfarrhaus. Eine Kultur- und Sozialgeschichte, Stuttgart 1984, S. 102.

2 Papst Johannes Paul II, Ordinatio Sacerdotalis. Von der Deutschen Bischofskonferenz approbierte
Ubersetzung der amtlichen Vatikanischen Fassung. Stein am Rhein 1994. Der Text des Schreibens: S. 7-10;
das Zitat: S. 10 (Punkt 4).

# Zum reformatorischen Schriftprinzip vgl. G. Wenz, Sola scriptura? Erwigungen zum reformatorischen
Schriftprinzip, in: J. Rohls- G. Wenz (Hgg.), Vernunft des Glaubens. Wissenschaftliche Theologie und
kirchliche Lehre. Festschrift fiir W. Pannenberg, Gottingen 1988, S. 540-567.

* Vgl. dazu G. Wenz, Martin Luther: ,De servo arbitrio® - ,,Vom unfreien Willen®, in: H.V. Geppert (Hg.),
GroBe Werke der Literatur, Band IL., Augsburg 1992, S. 63-102, bes. 75-80.
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wendig in einem sachlichen Zusammenhang gestanden haben miissen, oder auch um-
gekehrt ein Unterscheiden von Aussagen, die urspriinglich moglicherweise nicht als
miteinander unvereinbar verstanden wurden. Fiir das erste nenne ich als Beispiel, wie
auf romisch-katholischer Seite die Berufung der zwolf Minner mit dem paulinischen
Redeverbot fiir Frauen und den nachpaulinischen Haustafeln zusammengeordnet
wurde, fiir das zweite, wie im modernen Luthertum 1 Kor 14, 34f/ zunehmend als
Widerspruch zu der zentralen Aussage Gal 3,28 empfunden wurde. Legitimiert ist ein
solches Verfahren durch das Faktum des Kanons, der dazu nétigt, einzelne biblische
Schriften jeweils im Zusammenhang mit den anderen Teilen der Schrift zu interpre-
tieren. Freilich konnen solche Einsichten, jedenfalls unter lutherischen Bedingungen,
wo die Lehre von der im Verlauf der Kirchengeschichte durch das Lehramt sukzessive
entfalteten Wahrheit unbekannt ist, nicht ohne Riicksicht auf den historischen Sinn
der Texte Geltung gewinnen. Und dies ist der Grund dafiir, dass die exegetischen Beo-
bachtungen zur Stellung und zur Amtstitigkeit von Frauen in der Frithen Kirche®
den evangelischen Kirchen eine stirkere Wirkung hatten als bisher in der Rémisch-
katholischen” und der Orthodoxen?’ Kirche.

4. Frauenordination in 6kumenischer Verantwortung

Gewiss ist die Einfithrung der Frauenordination angestoffen worden durch die ein-
gangs skizzierten gesellschaftlichen Verinderungen. Dennoch kann die Berufung von
Frauen ins ordinationsgebundene Amt nicht bloB als kontingente Praxis der dulleren
Kirchenordnung behandelt werden, die unter veridnderten gesellschaftlich-kulturellen
Bedingungen ohne Weiteres auch wieder abgeschafft werden kénnte. Nach meinem
Urteil sind die theologischen Einsichten, die im Zuge der Jahrzehnte langen Diskussi-
onen den ,magnus consensus* zugunsten der Frauenordination herbeigefiihrt haben,
‘so grundlegend, dass es aus theologischen Grurm,’mrz28 in der lutherischen Kirche kein
Zuriick mehr hinter die Frauenordination gibt. Daraus folgt natiirlich nicht, dass
diese in allen lutherischen Kirchen weltweit ohne Riicksicht auf kulturell-

® Vgl dazu W. Radl, Nur Ménner als Priester? Zu einem Argument im Apostolischen Schreiben ,Mulieris
Dignitatem®, in: A. Ziegenaus (Hg.), Sendung und Dienst im priesterlichen Amt. Festschrift der Katho-
lisch-Theologischen Fakultit der Universitdt Augsburg fiir Bischof Stimpfle zum 75. Geburtstag, St. Otti-
lien 1991, S. 219-239.

* Vgl etwa die prinzipielle Relativierung historisch-exegetischer Erkenntnisse im Blick auf Glaubensaussa-
gen in: J. Kardinal Ratzingers Kommentar zu ,Ordinatio Sacerdotalis®: ,Die Gewissheit der historischen
Forschung ist ihrem Wesen nach immer nur hypothetisch: niemand von uns ist dabei gewesen. Die Schrift
kann nur dann Lebensgrundlage werden, wenn sie einem lebendigen Subjekt anvertraut wurde ... dem vom
Heiligen Geist gefithrten Volke Gottes.“ Zitiert nach Hiinermann, Schwerwiegende Bedenken. Eine Analyse
des Apostolischen Lehrschreibens ,,Ordinatio Sacerdotalis®, Herderkorrespondenz 48 (1994) 408. Vgl. aber
Hiinermanns kritische Diskussion dieser These auf S. 408f,

' Vg, etwa die Erklirung der Panorthodoxen Konferenz in Rhodos (30. Okt.- 7. Nov. 1988) in: Okumeni-
sches Patriarchat: Die Stellung der Frau in der Orthodoxen Kirche und die Frage der Ordination der Frau,
Orthodoxes Forum 3 (1989) 93-102. Diese Erklarung geht auf die historischen Fragen gar nicht ein, son-
dern konstatiert lapidar: ,Das Bewusstsein der Kirche hat von Anfang an Frauen von der Teilnahme an
diesem besonderen Priesteramt ausgeschlossen aufgrund des Beispiels des Herrn sowie der apostolischen
Tradition und Praxis und besonders im Lichte der paulinischen Lehre hinsichtlich des Verhiltnisses von
Jz\/lﬁnnern und Frauen in der neuen Realitét in Christus (1 Kor 11,3)“ (S. 94).

* Vgl. kurz und biindig: W. Pannenberg, Systematische Theologie, Band 3, Gottingen 1993, S. 425f.



220 Bernd Oberdorfer

gesellschaftliche Besonderheiten einfach durchgesetzt werden miisste.”’ Aber es folgt
fiir die lutherischen Kirchen, die Frauen ins kirchliche Amt ordinieren, die Pflicht, die
sie dabei leitenden theologischen Argumente immer erneut werbend zur Geltung zu
bringen und im Gesprédch zu halten, um damit konstruktive Entwicklungen anzusto-
Ben.

Entsprechendes gilt fiir den Dialog mit der Orthodoxen und der Roémisch-
katholischen Schwesterkirche. Die Einfithrung der Frauenordination ist von den lu-
therischen Kirchen nie als anti-6kumenischer Akt verstanden worden. Sie ist vielmehr
in dem Bewusstsein erfolgt, dass jede Partikularkirche, wenn sie theologisch begriin-
det und seelsorgerlich bedichtig Entscheidungen trifft, gesamtkirchliche Verantwor-
tung wahrnimmt. Ich greife deshalb gerne eine Formulierung aus dem Kommentar
auf, der anldsslich der Verdffentlichung des bereits erwdhnten Apostolischen Schrei-
bens ,,Ordinatio Sacerdotalis“ im Osservatore Romano zu lesen stand: Nicht nur diese
papstliche Stellungnahme gegen das Frauenpriestertum, sondern auch die lebendig und
gelassen, ohne Uberlegenheitsgestus, aber auch ohne falsche Rechtfertigungszwiinge
praktizierte Frauenordination bietet ,allen Christen die Gelegenheit, das Verstindnis

vom Bischofs- und Priesteramt zu vertiefen®.>

» In manchen Weltgegenden konnte die Forderung nach weiblichen Amtstrigern unter den derzeitigen (1)
kulturellen Bedingungen als Ausdruck eines westlichen Kulturimperialismus erscheinen, der auf die fakti-
schen Bediirfnisse und Empfindlichkeiten der Bevolkerung keine Riicksicht nimmt. Derartige Reaktionen
wurden mir jedenfalls aus katholischen Kreisen auf den Philippinen berichtet.

* Referiert in der Siiddeutschen Zeitung 123 (31.5.1994) 7.
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Dokumente

A. Abschlussbericht der Sonderkommission zur orthodoxen
Mitarbeit im ORK

[Schon seit Jahren schwelte im ORK eine nicht zu unterschiitzende Spannung zwischen der Orthodoxen
Kirche und den Kirchen reformatorischen Ursprungs; eine Spannung, die in der neu erwachten Identitits-
suche der Kirchen wurzelte und einen zunehmenden Konfessionalismus und nicht zuletzt den Austritt der
bulgarischen und der georgischen orthodoxen Kirche zur Folge hatte. Eine 1998 eingesetzte ,Sonderkom-
mission zur orthodoxen Mitarbeit im ORK® sollte nun den Standpunkt der Orthodoxen Kirche zu der
aktuellen Situation im ORK, die sich in den mehr als 50 Jahren Zusammenarbeit freilich stark verindert
hat, ermitteln. Nach dreijihrigen Gesprichen und vier Plenartagungen in Morges, Kairo, Ungarn und
Finnland fordert der jetzt in Genf vorgelegte Abschlussbericht, der nun dem Zentralausschuss vorliegt, eine
Umverteilung der Gewichtung vom Gesamtrat hin zu den einzelnen Mitgliedskirchen, den Verzicht auf sog.
Okumenische Gottesdienste und die klare Trennung zwischen konfessionellen und interkonfessionellen
Andachten und den Ubergang vom Mehrheitsrecht zum Konsensverfahren bei Abstimmungen. Das von
verschiedenen Seiten als 6kumenischer Riickschritt scharf kritisierte Dokument wird aber vom ORK in
seinen Grundziigen iibernommen werden, um somit einen noch groBeren Eklat zu vermeiden und einen
neuen und nuancierteren Weg der gemeinsamen Verstindigung zu beschreiten.

A. A, Miinchen]

Kapitel A
I. Vorgeschichte und Arbeitsprozess

1. Die aus 60 Mitgliedern bestehende Sonderkommission wurde 1998 von der Ach-
ten Vollversammlung des ORK in Harare, Simbabwe, eingesetzt. Die Vollversamm-
lung fasste diesen Beschluss angesichts der Tatsache, dass der Unmut der orthodoxen
Kirchen iiber den ORK zunehmend lauter geworden war. Dieser Unmut hatte seinen
Hohepunkt auf einer Tagung ostlich-orthodoxer Kirchen erreicht, die im Mai 1998 in
Thessaloniki, Griechenland, stattgefunden hatte. Die Hauptprobleme, die die Ortho-
doxen mit dem ORK haben und die auf dieser Tagung zusammengefasst wurden,
betreffen einige Aktivititen des ORK selbst, ,bestimmte Entwicklungen in einigen
protestantischen Mitgliedskirchen des Rates, die sich in den Debatten des ORK wi-
derspiegeln®, mangelnde Fortschritte bei dkumenischen theologischen Diskussionen
und die Uberzeugung, dass die gegenwirtige Struktur des ORK eine sinnvolle ortho-
doxe Mitarbeit zunehmend schwierig und fiir einige sogar unmaoglich macht. In ihrem
Beschluss zur Einsetzung der Sonderkommission stellte die Vollversammlung in Hara-
re fest, dass ,andere Kirchen und Kirchenfamilien® dhnliche Besorgnisse gedufert
hatten wie die Orthodoxen.

2. Die Kommission ist in der Geschichte des Okumenischen Rates einzigartig, da
sie paritidtisch mit Vertreterinnen und Vertretern der ostlich- und der orientalisch-
orthodoxen Kirchen sowie mit Vertreterinnen und Vertretern anderer Kirchen, die der
Gemeinschaft des ORK angehoren, besetzt und vom Zentralausschuss eingesetzt wor-
den ist. Thre beiden Vorsitzenden waren der Metropolit von Ephesus Chrysostomos

Orthodoxes Forum 16 (2002) Heft 2
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(Okumenisches Patriarchat von Konstantinopel) und Bischof Rolf Koppe (Evangeli-
sche Kirche in Deutschland, EKD).

3. In seiner Ansprache anldsslich der Eroffnungssitzung der Kommission unter-
strich der Vorsitzende des ORK-Zentralausschusses, Katholikos Aram I. von der Ar-
menischen Apostolischen Kirche (Kilikien), dass ,die Prisenz der Orthodoxen im
ORK die Ausstrahlung von Leben und Zeugnis des Rates vergroBert hat* und dass die
orthodoxen Kirchen ihrerseits ,,durch ihr 6kumenisches Engagement bereichert wor-
den sind“, wihrend der Generalsekretir des ORK, Konrad Raiser, in seiner Ansprache
darauf hinwies, dass der ORK mit dieser Kommission zum ersten Mal ein offizielles
Gremium eingerichtet habe, in dem orthodoxe Kirchen und andere Mitgliedskirchen
des ORK parititisch vertreten seien. Er unterstrich, dass ,,der ORK die orthodoxen
Mitgliedskirchen in seiner fiinfzigjahrigen Geschichte noch nie so ernst genommen
hat wie mit diesem Beschluss®.

4. Die Kommission hat vier Plenartagungen abgehalten: im Dezember 1999 in
Morges, Schweiz; im Oktober 2000 in Kairo, Agypten, als Gast von Papst Schenuda
ITI. und der Koptischen Orthodoxen Kirche; im November 2001 in Berekfiirds, Un-
garn, auf Einladung von Bischof Gustav Bolcskei und der Reformierten Kirche in
Ungarn; im Mai 2002 auf Einladung von Bischof Voitto Huotari und der Evangelisch-
Lutherischen Kirche von Finnland in Helsinki, wo zum ersten Mal Vertreter des grie-
chisch-orthodoxen Patriarchats von Jerusalem anwesend waren. Beobachter aus der
georgisch-orthodoxen Kirche waren bei den Tagungen in Morges und Kairo anwesend.
Ferner fanden auch Tagungen von Unterausschiissen statt: im Theologischen Seminar
St. Ephrem in Damaskus, Syrien, in der Orthodoxen Akademie von Vilemov in der
Tschechischen Republik und in der Orthodoxen Akademie von Kreta, Griechenland.

5. Die Kommission war sehr bemiiht, die ihr von der Vollversammlung in Harare
aufgetragene zweifache Aufgabe zu erfiillen. So versuchte sie, ,das ganze Spektrum
von Anliegen im Blick auf die Mitwirkung der Orthodoxen im ORK zu untersuchen
und zu analysieren® und fiir den ORK-Zentralausschuss , Vorschldge zu den notwen-
digen Verdnderungen in Struktur, Stil und Ethos des Rates auszuarbeiten®. Zur Erfiil-
lung dieser Aufgabe hatten die Mitglieder Zugang zu umfangreichen Hintergrundma-
terialien, einschlieBlich Erklirungen und Berichten von allen wichtigen Konferenzen
zur orthodoxen Mitarbeit im ORK seit der Griindung des ORK, zu verschiedenen
Vorschligen fiir die kiinftige Arbeit des ORK sowie zu den Beitréigen in der Ausgabe
der Ecumenical Review vom Oktober 1999, die dem Thema ,,Orthodoxe Mitarbeit in
der okumenischen Bewegung® gewidmet war. Eine Doppelausgabe der Ecumenical
Review, die im April 2002 veroffentlicht wurde, enthélt zahlreiche Beitridge zu den
Themen Gottesdienst, Taufe und Ekklesiologie, von denen einige auf Vortrigen auf-
bauen, die im Rahmen der Sonderkommission gehalten worden waren. Der Kommis-
sion wurden je nach Bedarf weitere Unterlagen zur Verfiigung gestellt, von denen die
meisten jetzt auf der Webseite des ORK abgerufen werden kénnen.

6. Die Kommission, deren Zusammenarbeit von einem echten Geist der Gemein-
schaft gepriigt war, hatte, wenn tief verwurzelte Uberzeugungen mit Nachdruck ver-
teidigt wurden, auch den Mut, ,sich in Liebe die Wahrheit zu sagen®. Die gesamte
Zusammenarbeit war jedoch gekennzeichnet durch einen tiefen Respekt vor der Spi-
ritualitdt des Anderen und durch den echten Wunsch, konfessionelle Unterschiede zu
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verstehen und zu akzeptieren, so dass die Kommission in der Lage war, ihre Arbeit
erfolgreich zu Ende zu fiihren.

II. Welche Art von Rat wollen die Mitgliedskirchen im Licht der Annahme der
CUV-Studie durch die Vollversammlung in Harare?

7. Mehr als 50 Jahre gemeinsamen Lebens und Arbeitens sollten nicht verloren ge-
hen, sondern Niederschlag finden in Entwiirfen fiir die Zukunft der 6kumenischen
Bewegung. Die Kirchen haben in diesen Jahren viel gelernt und sind auf ihrer gemein-
samen Reise auf dem Weg zur christlichen Einheit bereichert worden. In der Wiirdi-
gung dieser Gemeinschaft wurde die Absicht bekundet, beieinander zu bleiben und
intensiver an der Erfiillung der gemeinsamen Berufung zu arbeiten.

8. Bisweilen scheint es, als ob der Rat - trotz der Neuformulierung von Artikel ITI
der Verfassung, der seit Harare als Hauptziel festlegt, dass die Kirchen einander zur
sichtbaren Einheit aufrufen - Gefangener bestimmter biirokratischer Verfahrenswei-
sen geworden sei.

9. Wenn dem Rat auch eine entscheidende Rolle dabei zukommt, den Kirchen, die
seiner Gemeinschaft angehoren, bei der Erfiillung ihrer gemeinsamen Berufung zu
helfen, so miissen wir uns doch folgende Grundaussagen immer wieder vergegenwérti-
gen:

Die Mitgliedskirchen, die der Gemeinschaft des ORK angehéren, sind Gegenstand
des Strebens nach sichtbarer Einheit, nicht der Rat.

Die Mitgliedskirchen, die der Gemeinschaft des ORK angehoren, machen Lehr-
aussagen und treffen lehrmédBige und ethische Entscheidungen, nicht der Rat.

Die Mitgliedskirchen, die der Gemeinschaft des ORK angehéren, verkiinden Kon-
sens in der Lehre, nicht der Rat.

Die Mitgliedskirchen, die der Gemeinschaft des ORK angehéren, verpflichten
sich, fiir die Einheit zu beten und miteinander daran zu arbeiten, den Manifestationen
des gemeinsamen christlichen Glaubens in den verschiedenen Kirchentraditionen
sprachlichen Ausdruck zu geben.

Die Mitgliedskirchen, die der Gemeinschaft des ORK angehoren, tragen Verant-
wortung dafiir, das Einfithlungsvermégen und die Sprache zu entwickeln und zu pfle-
gen, die notwendig sind, um im Dialog miteinander zu bleiben.

10. In einer von brutalen Spaltungen gepriagten Welt haben die Kirchen unter-
schiedliche kirchliche Ausprigungen entwickelt; doch indem sie sich der Disziplin der
Zugehorigkeit zur Gemeinschaft des Okumenischen Rates der Kirchen unterwerfen,
sind sie aufgerufen, die Notwendigkeit eines gemeinsamen Zeugnisses von ihrem
christlichen Glauben, von der Einheit in Christus und von einer Gemeinschaft, der die
ganze Menschheit angehort, anzuerkennen.

11. Die Kommission hat die Vision von einem Rat, der die Kirchen in einem &ku-
menischen Raum zusammenfiihrt,

wo Vertrauen aufgebaut werden kann;

wo die Kirchen ihr Weltbild, ihr soziales Engagement, ihre liturgischen und lehr-
miBigen Traditionen hinterfragen und weiterentwickeln kénnen, wo sie einander
begegnen und ihr Miteinander vertiefen konnen;

wo Kirchen die Moglichkeit haben, Netzwerke der Anwaltschaft und der diakoni-
schen Dienste aufzubauen und miteinander ihre materiellen Ressourcen zu teilen;
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wo Kirchen im Dialog daran arbeiten kénnen, die Schranken niederzureifien, die
ihnen den Weg zur gegenseitigen Anerkennung als Kirchen versperren, welche den
einen Glauben bekennen, die eine Taufe und die eine Eucharistie feiern - mit dem
Ziel, zu einer Gemeinschaft im Glauben, im sakramentalen Leben und im Zeugnis zu
werden.

Kapitel B
Die Kommission hat in ihrer Arbeit fiinf Themenbereiche identifiziert, die inten-
siv in Unterausschiissen und im Plenum der Kommission untersucht wurden.

I11. Ekklesiologie

12. Ekklesiologische Fragen werden von allen von der Sonderkommission behan-
delten Themen - sozialen und ethischen Fragen, der gemeinsamen Andacht bei ORK-
Versammlungen, Fragen der Mitgliedschaft und Vertretung und dem Verfahren ge-
meinsamer Entscheidungsfindung - beriihrt.

13. Einem Okumenischen Rat der Kirchen beizutreten, setzt die Bereitschaft vor-
aus, sich gegenseitig Rechenschaft davon abzulegen, was Kirchesein bedeutet; klar
zum Ausdruck zu bringen, was mit ,sichtbarer Einheit der Kirchen® gemeint ist; und
darzulegen, wie die Mitgliedskirchen das Wesen des nun von ihnen durch ihre Mit-
gliedschaft im ORK miteinander geteilten Lebens und Zeugnisses verstehen. Hier geht
es um die Frage, in welcher Beziehung die eine Kirche zu den Kirchen steht.

14. Die Basis wie auch die Verfassung des ORK setzen bestimmte ekklesiologische
Grundaussagen voraus. Wie verstehen die der Gemeinschaft des ORK angehdrenden
Kirchen gegenwirtig ihr Bekenntnis zum Glauben an den dreieinigen Gott, das in der
Basis enthalten ist? Wie verstehen sie das in der Verfassung zum Ausdruck gebrachte
Hauptziel, ,einander zur sichtbaren Einheit in dem einen Glauben und der einen eu-
charistischen Gemeinschaft aufzurufen, die ihren Ausdruck im Gottesdienst und im
gemeinsamen Leben in Christus findet, durch Zeugnis und Dienst an der Welt, und
auf diese Einheit zuzugehen, damit die Welt glaube*?

15. Die Antwort auf diese Fragen wird dadurch beeinflusst, dass es zwei grundle-
gende Ausdrucksformen ekklesiologischen Selbstverstindnisses gibt, ndmlich das
jener Kirchen (wie der orthodoxen), die sich mit der einen, heiligen, katholischen und
apostolischen Kirche identifizieren, und das der anderen Kirchen, die sich als Teil der
einen, heiligen, katholischen und apostolischen Kirche verstehen. Diese zwei unter-
schiedlichen ekklesiologischen Positionen haben Auswirkungen darauf, ob Kirchen
gegenseitig ihre Taufe anerkennen und ob sie iiberhaupt in der Lage sind, sich gegen-
seitig als Kirchen anzuerkennen. Sie haben auch Auswirkungen darauf, wie Kirchen
das Ziel der 6kumenischen Bewegung, ihre Instrumente - einschlieBlich des ORK und
seiner Griindungstexte - verstehen.

16. Innerhalb der zwei grundlegenden ekklesiologischen Ausgangsiiberzeugungen
gibt es eine gewisse Bandbreite unterschiedlicher Einstellungen zu der Frage, in wel-
cher Beziehung die eine Kirche zu den Kirchen steht. Diese unterschiedlichen Sicht-
weisen fordern uns dazu heraus, einander folgende Fragen zu stellen. An die Orthodo-
xen: ,,Gibt es in der orthodoxen Ekklesiologie Raum fiir andere Kirchen? Wie kénnten
dieser Raum und seine Grenzen beschrieben werden?* An die Kirchen der Reformati-
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on: ,,Wie versteht, bewahrt und bringt Ihre Kirche ihre Zugehorigkeit zu der einen,
heiligen, katholischen und apostolischen Kirche zum Ausdruck?¢

17. Die Auseinandersetzung mit diesen Fragen wiirde zu gréBerer Klarheit in der
Frage fithren, in welcher Beziehung die Kirchen, die der Gemeinschaft des ORK ange-
horen, zueinander und zum Okumenischen Rat stehen. Ferner wiirde dies die Mit-
gliedskirchen ermutigen, dariiber nachzudenken, was es bedeutet, dass die Taufe im
Namen des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes in die Kriterien fiir die Mit-
gliedschaft im ORK aufgenommen worden ist.

18. Zur Fortsetzung der in der Sonderkommission begonnenen Diskussion iiber
Ekklesiologie werden folgende Fragen weiter untersucht werden miissen:

(a) Wie verstehen die Kirchen ,sichtbare Einheit®, ,Einheit und Vielfalt“ und die
Selbstverpflichtung, ,einander zur sichtbaren Einheit ... aufzurufen“?

(b) Sollte die Taufe in die Basis des ORK eingeschlossen sein?

(c) Welche Rolle kommt dem ORK dabei zu, die Kirchen zur gegenseitigen Ach-
tung ihrer Taufe und zu Schritten hin zur gegenseitigen Anerkennung der Taufe zu
ermutigen?

(d) Worin besteht das Wesen des im ORK miteinander geteilten Lebens: welche Be-
deutung hat das Wort ,Gemeinschaft“ (koinonia), wenn es in diesem Kontext verwen-
det wird?

Bei der Untersuchung dieser ekklesiologischen Fragen ist es notwendig, die Bedeu-
tung bestimmter theologischer Begriffe eindeutig zu kldren (z. B. kirchlich [ecclesial],
kirchlich-institutionell [ecclesiastical], Kirche, Kirchen, koinonia, w.a.m.), um unnoti-
ge Verwirrung und Missverstdndnisse zu vermeiden.

19. Zukunftige Diskussionen konnen auf Arbeitsergebnissen aufbauen, die iiber
viele Jahre hinweg bereits gemeinsam erreicht worden sind, wie z. B. die Erkldrung
von Toronto, die Erkldrung von Neu Delhi einschlieflich der nachfolgenden Stellung-
nahme der Orthodoxen, die Erklidrung von Canberra, Das gemeinsame Verstindnis
und die gemeinsame Vision des ORK; Taufe, Eucharistie und Amt und die Stellung-
nahmen der Kirchen. Es ist wichtig, zum Thema Ekklesiologie bereits geleistete Ar-
beit zu beriicksichtigen. Die ORK-Leitungsorgane sind aufgerufen, diese Arbeit so-
wohl innerhalb der Strukturen des ORK als auch dadurch zu fordern, dass sie die Kir-
chen zur weiteren Reflexion iiber diese Arbeit sowie zu Stellungnahmen motivieren.

20. Einige der formulierten Fragen werden im Rahmen der neuen Programme von
Glauben und Kirchenverfassung zu Ekklesiologie und Taufe behandelt werden. Glau-
ben und Kirchenverfassung ist gebeten worden, bei der Ausarbeitung des Konvergenz-
textes zu Wesen und Bestimmung der Kirche speziell die Frage der Beziehung der
einen Kirche zu den Kirchen zu untersuchen und dabei zu gewédhrleisten, dass die
wichtigsten christlichen Kirchentraditionen in diese Untersuchung mit einbezogen
werden.

21. Ferner wird empfohlen, dass die ekklesiologischen Fragen, die von der Sonder-
kommission identifiziert worden sind, einen wichtigen Platz auf der Tagesordnung
der nachsten Vollversammlung des ORK einnehmen.

[V. Soziale und ethische Anliegen
22. Zu Beginn des 21. Jahrhunderts sind Menschen iiberall auf der Erde mit noch
nie dagewesenen Herausforderungen konfrontiert: wirtschaftliche Globalisierung,
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Kriege und ethnische Sduberungen, massive Fliichtlingsstrome, zunehmender Frem-
denhass, Umweltbedrohungen, Verletzung grundlegender Menschenrechte, Rassismus
und die neuen Méglichkeiten der Technologie mit all den Gefahren, die sie in sich
bergen.

23. Angesichts der Notwendigkeit, eine christliche Ethik zu entwickeln, die Ant-
worten auf die aktuellen Probleme und Konflikte gibt, trigt jede einzelne Kirche Ver-
antwortung dafiir, ihre eigene ethisch-moralische Lehre herauszubilden. Gleichzeitig
erkennt die Sonderkommission den ORK als unerléssliches Forum fiir die gemeinsame
Diskussion und Reflexion tiber moralisch-ethische Fragen an, mit denen Kirche und
Gesellschaft konfrontiert sind.

24. Viele Christen in aller Welt danken Gott dafiir, dass der ORK iiber die Jahre
hinweg so nachdriicklich fiir die Menschenrechte eingetreten ist und sich am Kampf
der Menschen gegen Rassismus, wirtschaftliches Elend, ungerechte Gebietsbesetzun-
gen und eine Politik brutaler Gewalt beteiligt hat. Sein Engagement in all diesen Be-
reichen basiert darauf, dass er sich einer , Theologie des Lebens“ verpflichtet hat. Er
unterstiitzt die Kirchen in ihren Bemiihungen, Kriegsfliichtlingen, hungrigen und
armen Menschen sowie den von der Gesellschaft ausgegrenzten Opfern von Bigotterie
und politischer Unterdriickung beizustehen.

25. Die Sonderkommission ist allerdings zum Teil deshalb eingerichtet worden,
weil Orthodoxe und andere unzufrieden damit waren, wie bestimmte soziale und ethi-
sche Anliegen auf die Tagesordnung des ORK gelangen und wie sie behandelt werden.
Insbesondere ist der Eindruck entstanden, dass Kirchen gendtigt werden, sich mit
Fragen zu befassen, die ihrem eigenen Leben entweder fremd sind oder die ihnen fiir
ein weltweites Forum ungeeignet scheinen. Ferner besteht der Eindruck, dass der
ORK bisweilen versucht, den Kirchen ,zu predigen®, statt als Instrument ihrer ge-
meinsamen Reflexion zu fungieren. Die folgenden Beobachtungen und Empfehlungen
stellen den Versuch dar, sich mit dieser Unzufriedenheit auseinanderzusetzen.

26. Unter Beriicksichtigung von Erkenntnissen, die aus der Analyse sozialer und
politischer Fragen gewonnen wurden, stellt die Kommission fest, dass eine moralische
Beurteilung sozialer und ethischer Fragen nur im kontinuierlichen Streben nach der
Erkenntnis des gottlichen Willens erfolgen kann, wie er in Schrift und Tradition, im
liturgischen Leben und in theologischer Reflexion zum Ausdruck kommt, die alle der
Leitung des Heiligen Geistes bediirfen.

27. Der Rat kann weder fiir die Kirchen Stellung beziehen noch von ihnen verlan-
gen, dass sie bestimmte Positionen vertreten. Er kann allen Kirchen jedoch auch wei-
terhin Gelegenheit bieten, miteinander ins Gesprich zu kommen und, wenn immer
moglich, mit einer Stimme zu sprechen.

28. Desgleichen sollten die Mitgliedskirchen verstehen, dass nicht alle Fragen, die
sie in ihrem eigenen Kontext beschiftigen, auf die Tagesordnung des ORK gebracht
werden konnen. Auf allen Seiten sind Kompetenz und Sensibilitdt vonnoten, um zu
erkennen, welche Anliegen in den Rahmen einer bestimmen Kirche gehéren und wel-
che mit Gewinn gemeinsam diskutiert werden kénnen.

29. Es muss deutlich gemacht werden - und das ist von entscheidender Bedeutung-,
dass die Ergebnisse solcher Diskussion und Zusammenarbeit aus einer eindeutig
christlichen Perspektive erwachsen, die auf den Werten des Evangeliums beruht. Die
Kirchen iibernehmen eine ,prophetische Rolle“, wenn sie Situationen in der Welt
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wahrheitsgemif3 beschreiben und, ausgehend vom Evangelium, ehrliche Antworten
darauf geben. Wir miissen uns noch ausfiihrlicher damit auseinandersetzen, was es fiir
Kirchen, die eine Gemeinschaft mit anderen Kirchen bilden, bedeutet, diesen Weg zu
beschreiten. Die prophetische Stimme kann nie von der seelsorgerlichen Aufgabe
getrennt werden, die Ermahnung, Erbauung und Tréstung einschliefit (s. 1 Kor 14,3).

30. Der Rat ist ein notwendiges und niitzliches Instrument zur Behandlung sozia-
ler und ethischer Fragen, wenn er den Kirchen hilft:

a) zu bekriftigen, dass sie durch ihr gemeinsames Bekenntnis zu Jesus Christus als
Gott und Heiland, zur Ehre des einen Gottes, Vater, Sohn und Heiliger Geist, in einer
Gemeinschaft zusammengehalten werden;

b) sich von neuem zu verpflichten, beieinander zu bleiben, um ihre Liebe fiirein-
ander zu stiirken, denn die Liebe ist Voraussetzung dafiir, dass die Kirchen einen frei-
en und vertrauensvollen Dialog miteinander fithren konnen;

¢) anzuerkennen, dass Meinungsunterschiede aufgrund ethisch-moralischer Positi-
onen von Kirchen, die in unterschiedlichen Kontexten Zeugnis vom Evangelium able-
gen, nicht uniiberwindbar sein miissen;

d) anzuerkennen, dass der Dialog iiber soziale und ethische Fragen voraussetzt,
dass die Kirchen sich nicht einfach damit zufriedengeben, , Einigkeit iiber ihre Unei-
nigkeit* in ethisch-moralischen Lehraussagen erzielt zu haben, sondern dass sie bereit
sind, sich ernsthaft mit ihren unterschiedlichen Positionen auseinanderzusetzen und
sie im Licht ihrer Lehre, ihres liturgischen Lebens und der Heiligen Schrift griindlich
zu analysieren. 2

31. Es tauchen stdndig neue und noch nie dagewesene Probleme auf, fiir die es in
den Traditionen, Lehren und ethischen Positionen der Kirchen keine direkt anwend-
baren Modelle fiir eine ethische Beurteilung gibt. Dies gilt besonders fiir den bioethi-
schen und biotechnologischen Bereich. Die Kirchen stehen vor der Herausforderung,
einen christlichen ethischen Ansatz zu entwickeln, z. B. zum Problem des Klonens, der
In-vitro-Befruchtung und der Genforschung. Die Erfahrungen und Reflexionen ande-
rer Mitglieder der weltweiten 6kumenischen Gemeinschaft stellen hier eine wertvolle
und hdufig unerldssliche Hilfe dar.

32. Die Art und Weise, wie eine Kirche (oder Kirchen gemeinsam) ihre eigenen
Entscheidungsprozesse in ethisch-moralischen Fragen gestaltet und strukturiert, ist
schon an sich eine zentrale ethische Frage. Wer entscheidet was und mit welchen Mit-
teln? Die Formen der Entscheidungsfindung und Kommunikation stellen bereits in
sich einen sozialethischen Ansatz dar und beeinflussen ethische Lehre und Praxis.
Strukturen, Amter und Rollenverteilung bringen ethische Wertsetzungen zum Aus-
druck. Machtstrukturen, Organisationsmodelle und Zugangsmoglichkeiten haben
ethische Dimensionen. Wenn die Kirchen dies ignorieren, werden sie nie verstehen,
warum ethisch-moralische Fragen so starkes Trennungspotenzial haben.

33. Der ORK muss stindig beobachten, wie mit sozialen und ethischen Fragen
umgegangen wird, die zur gemeinsamen Beratung vorgeschlagen werden. Wie sollte z.
B. beurteilt werden, ob ein bestimmtes Anliegen durch eine echte ,Kirchenanfrage“ an
den ORK herangetragen wird und nicht durch die Lobbyarbeit einer Interessensgrup-
pe?

34. Dariiber hinaus miissen die Verfahrensweisen bei der Diskussion solcher The-
men kontinuierlich so verbessert werden, dass der Rat seine Aufgabe der Konsensbil-
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dung unter den Kirchen erfiillen und es vermeiden kann, Spaltungen zu verursachen
oder zu vertiefen. Der ganze Sondierungs- und Diskussionsprozess sollte auf allen
Ebenen von der Konsensmethode bestimmt sein: auf der Ebene der Leitungsorgane,
des Mitarbeiterstabs und der Teilnehmer/innen (vgl. Anhang B, Kapitel II). Die Kon-
sensmethode sollte nicht erst am Ende des Prozesses zum Einsatz kommen.

35. Die Sonderkommission geht davon aus, dass das Konsensverfahren bei der Ent-
scheidungsfindung das gegenseitige Vertrauen vertiefen und es damit allen leichter
machen wird, sich ohne Vorbehalte an der Debatte {iber alle dringenden ethischen und
sozialen Probleme zu beteiligen.

V. Gemeinsame Andacht

36. Zu Beginn des neuen Jahrtausends ist die Menschheit mit neuen Entwicklun-
gen, neuen Hindernissen und neuen Herausforderungen konfrontiert. Es herrscht all-
gemein die Erkenntnis, dass wir heute in einer Welt voller Spannungen, Antagonis-
men, Konflikte, Kriege und Kriegsgeschrei (Mt 24,6) leben. In einer solchen Situation
konnen christliche Kirchen auf keinen Fall den Weg der Isolierung oder Zerstérung
gehen. Es ist vielmehr ihre dringende Pflicht, den bereits laufenden zwischenkirchli-
chen Dialog und die bestehende Zusammenarbeit fortzufithren und zu stéirken. Isolie-
rung und Uneinigkeit sind Fehlentwicklungen, die nur als Ergebnis der Siinde und des
Basen verstanden werden kénnen. In der biblischen und kirchlichen Tradition werden
die Siinde und das Bose als Kriifte beschrieben, die die von Gott geschaffene Einheit
zerstoren, auseinanderbrechen und auflésen. Diese Uneinigkeit fithrt zu Egoismus und
einem sektiererischen Verstdndnis des christlichen Evangeliums.

37. Das heutige Engagement der christlichen Kirchen fiir sichtbare Einheit stellt -
in seinem Umfang, seiner Tiefe und seinen Ausdrucksformen - eine neue Realitit in
der Kirchengeschichte dar. Desgleichen ist die Moglichkeit, bei 6kumenischen Begeg-
nungen gemeinsam zu beten, fiir die Kirchen auch eine neue Herausforderung, die mit
dem besonderen Auftrag verbunden ist, die Christen auf ihrem Weg zur Einheit zu
begleiten und zu stirken. Um Fortschritte im Dialog miteinander erzielen zu konnen,
miissen die Christen gemeinsam um gottlichen Beistand bitten.

38. Christliches Handeln griindet auf dem Gebet und ist immer damit verbunden.
Deshalb steht die Realitit des Gebets auch im Mittelpunkt allen Strebens nach christ-
licher Einheit und Zusammenarbeit. Vor jeder wichtigen Etappe seines Erlosungs-
werks betete unser gemeinsamer Herr Jesus Christus zum Vater und lehrte uns, dass
wir Gott um Beistand bitten miissen, damit wir alle schmerzvollen Spaltungen iiber-
winden und gemeinsam Zeugnis vom christlichen Evangelium ablegen konnen. Chris-
ti Gebet fiir die Einheit ist aufriittelnd und herausfordernd - ,Ich bitte aber nicht
allein fiir sie, sondern auch fiir die, die durch ihr Wort an mich glauben werden, damit
sie alle eins seien. Wie du, Vater, in mir bist und ich in dir, so sollen auch sie in uns
sein, damit die Welt glaube, dass du mich gesandt hast“ (Joh 17, 20-21).

39. Jahrzehntelange Erfahrungen mit gemeinsamer Andacht und geistlichem Mit-
einanderteilen innerhalb des ORK stellen ein Erbe dar, das nicht einfach iibergangen
werden darf. Auf lokaler Ebene machen viele Christen dieselben Erfahrungen; die
Gebetswoche fiir die Einheit der Christen bietet hierfiir eines der am weitesten ver-
breiteten Beispiele. Einige Kirchen wiirden heute ohne Zogern bestétigen, dass sie
nicht mehr so beten wie vor fiinfzig Jahren. Wenn sie dies zunichst auch als Bedro-
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hung empfunden haben, so hat ihre Erfahrung der gemeinsamen Andacht sie doch
bereichert. Uber die Jahrzehnte hinweg haben die Kirchen durch ihre gemeinsame
Andacht, durch Dialog und gemeinsames Zeugnis Fortschritte auf dem Weg zur Ein-
heit erlebt und einige Kirchen haben sogar Ubereinkommen erzielt, die zu ,voller
Gemeinschaft® gefiithrt haben.

40. Die gemeinsame Andacht hat auch viele der Herausforderungen deutlich ge-
macht, die auf dem Weg zur Einheit vor uns liegen. Dies ist zum Teil darauf zuriick-
zufiihren, dass die Kirchen aufgrund ihres jeweiligen konfessionellen und kulturellen
Hintergrunds in unterschiedlicher Weise beten. Zudem bereitet die gemeinsame An-
dacht, wie sie sich im Okumenischen Rat der Kirchen entwickelt hat, einigen Kirchen
Schwierigkeiten. De facto wird der Schmerz, den die Spaltung der Christenheit verur-
sacht, am bittersten in der gemeinsamen Andacht empfunden.

41. Die Sonderkommission hat sich mit einigen dieser Schwierigkeiten befasst und
Problembereiche in Ekklesiologie, Theologie, eucharistischer Praxis und anderen sen-
siblen Bereichen identifiziert. Wenn diese Schwierigkeiten auch nicht unterschitzt
werden diirfen, so ist und bleibt der Aufruf zum gemeinsamen Gebet doch von vor-
rangiger Bedeutung. Es miissen solche Fortschritte gemacht werden, die allen die ge-
meinsame Andacht unter Wahrung ihrer Identitdt erlauben und es so moglich ma-
chen, auf dem Weg zur sichtbaren Einheit weiterzugehen. In diesem Geist hat die
Sonderkommission den als Anhang beiliegenden Rahmen fiir gemeinsame Andachten
bei ORK-Versammlungen (Anhang A) ausgearbeitet.

42. Zu diesem Zweck wird vorgeschlagen, auf ORK-Versammlungen eine klare
Unterscheidung zwischen ,konfessioneller und ,interkonfessioneller gemeinsamer
Andacht zu treffen. Die Begriffe ,, Konfession®, ,konfessionell* und ,interkonfessio-
nell* werden hier als Fachbegriffe verwendet, die keinen Anspruch auf Vollkommen-
heit erheben. Nicht alle Kirchen verstehen sich selbst als Konfessionen. Eine ,konfes-
sionelle gemeinsame Andacht® ist die Andacht einer Konfession, einer Gemeinschaft
oder einer Denomination innerhalb einer Konfession. Ihre ekklesiale Identitit ist klar.
Sie ist die Gabe einer bestimmten Delegation von Teilnehmern/innen an die versam-
melte Gemeinschaft, die allerdings auch eingeladen wird, sich dem Geist der Andacht
zu 6ffnen. Eine solche gemeinsame Andacht wird gemidf3 dem Selbstverstindnis und
der Praxis der verantwortlichen Konfession durchgefiithrt und geleitet. Eine ,interkon-
fessionelle gemeinsame Andacht® wird normalerweise fiir besondere tkumenische
Veranstaltungen vorbereitet. Sie stellt eine Gelegenheit zur gemeinsamen Feier dar
und schépft aus den Quellen zahlreicher Traditionen. Eine solche Andacht baut auf
den in der Vergangenheit gesammelten Erfahrungen der 6kumenischen Gemeinschaft
wie auch auf den Gaben auf, die die Mitgliedskirchen sich gegenseitig darbringen.
Aber sie erhebt nicht den Anspruchi, der Gottesdienst einer bestimmten Mitgliedskir-
che oder einer Art hybrider Kirche bzw. ,,Uber-Kirche® zu sein. Wenn diese Unter-
scheidung richtig verstanden und angewendet wird, dann kann sie die Traditionen
dazu befreien, in der gemeinsamen Andacht entweder ihr eigenes Selbstverstdndnis
oder die Gemeinschaft mit anderen zum Ausdruck zu bringen - und dennoch der Tat-
sache gerecht zu werden, dass die Christen die volle Einheit noch nicht gemeinsam
erleben und dass die dkumenischen Gremien, in denen sie mitarbeiten, nicht selbst
Kirchen sind. (Sieche Anhang A, Abs. 15-18)
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43, Somit sind die Ziele der im Anhang beiliegenden Erwdgungen zweifacher Na-
tur. Erstens soll klargestellt werden, dass ,,interkonfessionelle gemeinsame Andachten®
auf ORK-Versammlungen nicht Gottesdienste einer ekklesialen Einrichtung sind.
Zweitens enthalten sie praktische Empfehlungen dafiir, wie bei der Gestaltung von
gemeinsamen Andachten auf 6kumenischen Versammlungen sprachliche Formulie-
rungen, Symbole, Bilder und Riten so eingesetzt werden konnen, dass sie keinen theo-
logischen, ekklesiologischen oder spirituellen AnstoB3 erregen. Insofern es gelingt, diese
Ziele zu verwirklichen, konnen gemeinsame Andachten etwas werden, an dem alle
Traditionen mit gutem Gewissen teilhaben kénnen, ohne ihre theologische und geistli-
che Integritit zu gefihrden. Die Sonderkommission hat die Hoffnung, dass die geleis-
tete Arbeit Fortschritte ermoglichen wird, erkennt aber an, dass einige Kirchen bei
dem Gedanken, gemeinsam mit Christen auerhalb ihrer eigenen Tradition zu beten,
nicht nur Beklemmung empfinden, sondern solche gemeinsamen Andachten auch als
unmoglich erachten. (Sieche Anhang A, Abs. 8-10).

44. Eucharistische Gottesdienste auf 6kumenischen Veranstaltungen stellen fiir die
Gemeinschaft der Kirchen im Okumenischen Rat der Kirchen ein schwieriges Problem
dar. Nicht alle konnen die Eucharistie gemeinsam am Tisch des Herrn empfangen,
und unter den Kirchen, die der Gemeinschaft des Okumenischen Rates der Kirchen
angehoren, gibt es unterschiedliche Sichtweisen und Ordnungen fiir Darbietung und
Empfang der Eucharistie. Wie immer man auch zur Frage der Eucharistie steht - ob
und wie sie gemeinsam gefeiert werden kann oder nicht - , alle fithlen den Schmerz,
dass nicht alle sie gemeinsam am Tisch des Herrn empfangen kénnen. Wenn wir hier
nach dem gleichen Muster verfahren wie bei der Unterscheidung zwischen konfessio-
neller und interkonfessioneller gemeinsamer Andacht, so ist es moglich, auf Vollver-
sammlungen und anderen wichtigen Veranstaltungen konfessionelle eucharistische
Gottesdienste zu feiern. Die gastgebende Kirche (oder die Gruppe von Kirchen, die
gemeinsam Gastgeber sein kénnen) sollte klar genannt werden. Wenn eindeutig festge-
stellt wird, dass ,,Gastgeber einer Eucharistiefeier nicht der ORK ist, so konnen diese
konfessionellen Eucharistiefeiern, die allerdings nicht Teil des offiziellen Programms
sind, dffentlich angekiindigt und alle kénnen zur Teilnahme eingeladen werden. (Sieche
Anhang A, Abs. 36-39)

45. Uns im Rahmen des ORK gegenseitig Beistand zu leisten, bedeutet hdufig, gro-
Bere Sensibilitidt dafiir zu wecken, ob wir einander moglicherweise unbewusst verlet-
zen. In diesem Geiste zielen die vorliegenden Erwiigungen darauf ab, diejenigen, die
die gemeinsame Andacht planen, besser auf sensible Bereiche vorzubereiten. Aber
diese Erwigungen erheben keinen Anspruch auf Vollstindigkeit und miissen durch
die ehrliche Absicht erginzt werden, Formen der gemeinsamen Andacht fiir alle Teil-
nehmenden zu entwickeln, die es ihnen erlauben, mit anderen zu beten, ohne ihre
Integritit zu verlieren. Wie aus dem Rahmen in Anhang A klar hervorgeht, sollten
gemeinsame Andachten auf ORK-Tagungen das Ergebnis ernsthafter und sensibler
Planung sein. Diese Aufgabe darf nicht leichtfertig angegangen werden. (Siche An-
hang A, Abs. 41)

VI. Entscheidungsfindung im Konsensverfahren
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46. Die Sonderkommission kam sehr bald zu dem Schluss, dass die Einfiihrung ei-
nes neuen Verfahrens in den Prozessen der Entscheidungsfindung in den Leitungsgre-
mien des ORK:

a) die Mitarbeit aller Mitglieder bei den verschiedenen Zusammenkiinften stirken
wiirde;

b) die Rechte aller Kirchen, Regionen und Gruppierungen, insbesondere derjeni-
gen, die eine Minderheitsmeinung vertreten, wahren wiirde;

¢) mehr Kooperation und Einvernehmen bei der Entscheidungsfindung herstellen
wiirde;

d) den Vertretern/innen mehr ,Raum* geben wiirde, um Gottes Willen fiir die Kir-
chen, den ORK und die ganze menschliche Familie zu erkennen.

Nach Priifung einiger Modelle ist die Sonderkommission zu der Uberzeugung ge-
langt, dass der Rat zum Konsensverfahren iibergehen sollte, wie es in Anhang B zu
diesem Bericht beschrieben wird.

47. Die Griinde fiir die Einfithrung dieses neuen Verfahrens werden in Anhang B,
Abs. 1-7 erldutert. Das empfohlene Konsensverfahren wird in Abs. 8-21 beschrieben.
In Abs. 25-32 werden einige Schwierigkeiten, die im Zusammenhang mit dem Kon-
sensverfahren entstehen konnten, dargestellt und Losungsmoglichkeiten vorgeschla-
gen.

48. Die folgende Definition des Konsensverfahrens ist von der Sonderkommission
angenommen worden:

a) Das Konsensverfahren dient der Feststellung der gemeinsamen Meinung einer
Versammlung, auf der keine Abstimmung erfolgt. Ein Konsens ist erreicht, wenn eine
der folgenden Situationen gegeben ist:

a) alle stimmen iiberein (Einstimmigkeit);

(ii) die Mehrheit stimmt {iberein und diejenigen, die anderer Meinung sind, stim-
men zu, dass eine ausfiithrliche und faire Aussprache stattgefunden hat und dass der
Vorschlag die allgemeine ,Meinung der Versammlung® wiedergibt; die Minderheit
erteilt ihre Zustimmung;

(iii) die Versammlung erkennt an, dass es verschiedene Meinungen gibt, und
kommt iiberein, diese in den Text des Vorschlags (und nicht nur ins Protokoll) auf-
zunehmen;

(iv) man kommt iiberein, die Angelegenheit auf einen spiteren Zeitpunkt zu ver-
schieben;

(v) man kommt iiberein, dass keine Entscheidung erreicht werden kann.

b) Das Konsensverfahren erlaubt somit jeder Kirchenfamilie oder anderen Gruppe
von Kirchen, durch eine/n Sprecher/in ihre Einwidnde gegeniiber einem Antrag vor
dessen Annahme vorzubringen und von der Versammlung beriicksichtigen zu lassen.
Das impliziert, dass eine Kirchenfamilie oder andere Gruppe von Kirchen einen An-
trag solange zuriickhalten kann, bis ihren Bedenken voll und ganz Rechnung getragen
worden ist.

¢) Da Konsens nicht immer Einstimmigkeit bedeutet und da das Konsensverfahren
in seltenen Fillen trotz aller Bemiithungen zu keinem Ergebnis fithrt, muss es einen
Mechanismus geben, der es der Versammlung erlaubt, dennoch zu einer Entscheidung
zu gelangen. Die iiberarbeitete Satzung des ORK wird genaue Bestimmungen zur
Funktionsweise dieses Mechanismus enthalten miissen, um zu gewdhrleisten, dass das
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Konsensverfahren nicht geschwiicht wird. Dieser Uberarbeitungsprozess sollte in
Riicksprache mit dem Stindigen Ausschuss erfolgen (siche Abs. 50 unten).

d) Im Rahmen des Konsensverfahrens haben Minderheiten ein Recht darauf, dass
ihre begriindeten Einwénde gegen eine Entscheidung auf ihren Antrag hin entweder
ins Protokoll, in den Tagungsbericht oder in beide aufgenommen werden.

49. Einige Angelegenheiten kénnen besser auf dem Abstimmungsweg beschlossen
werden, selbst wenn das Konsensverfahren zum vorrangigen Modell der Entschei-
dungsfindung geworden ist. Dazu gehoren bestimmte finanzielle, Haushalts- und Ver-
waltungsangelegenheiten. Wahlen werden nach den fiir die jeweilige Wahl geltenden
Bestimmungen durchgefithrt werden. Diese Bestimmungen kénnen sowohl Elemente
des Konsensverfahrens einschliefen als auch an einigen Punkten Abstimmungsprozes-
se vorsehen. Ernennungen von Programmmitarbeitern/innen werden normalerweise
per Konsens erfolgen. Die Uberpriifung und Uberarbeitung dieser Bestimmungen
sollte in Riicksprache mit dem Stdndigen Ausschuss zur orthodoxen Mitarbeit (Be-
schreibung weiter unten) stattfinden.

50. Ein GroBteil der Diskussionen iiber Entscheidungsfindungsprozesse konzent-
rierte sich auf das Konzept der ,Paritit* zwischen orthodoxen Vertretern/innen und
Vertretern/innen anderer Mitgliedskirchen. Die Sonderkommission befiirwortet die
Einsetzung eines Stindigen Ausschusses nach folgenden Kriterien:

a) Sobald die Sonderkommission zur orthodoxen Mitarbeit im ORK ihre Arbeit
abgeschlossen hat, wird der Zentralausschuss ein neues Gremium einsetzen, den sog.
Stindigen Ausschuss zur orthodoxen Mitarbeit im ORK. Im August 2002 wird der
Zentralausschuss den derzeitigen Lenkungsausschuss der Sonderkommission beauf-
tragen, diese Funktion bis zur néchsten Vollversammlung des ORK wahrzunehmen.

b) Im Anschluss an die nidchste Vollversammlung wird der neue Zentralausschuss
den Standigen Ausschuss ernennen, der mit 14 Mitgliedern, zur Hélfte mit Orthodo-
xen, besetzt sein wird; von den gesamten Mitgliedern werden mindestens die Hilfte
Mitglieder des ORK-Exekutivausschusses sein.

¢) Die orthodoxen Mitglieder des Zentralausschusses werden die sieben orthodo-
xen Mitglieder ernennen und die anderen Mitglieder des Zentralausschusses werden
die tibrigen sieben Mitglieder ernennen. Alle Mitglieder des Stiindigen Ausschusses
sollen im Normalfall einer Mitgliedskirche des ORK angehoren. Abwesende Mitglie-
der konnen durch Stellvertreter/innen ersetzt werden. Entsprechend der Praxis der
Sonderkommission kann der Stindige Ausschuss Beobachter/innen (Satzung IIL.6.c)
aus Nichtmitgliedskirchen oder bisweilen auch aus angeschlossenen Kirchen einladen.

d) Aus der Mitte der Mitglieder des Stindigen Ausschusses werden zwei Vorsit-
zende ernannt werden, eine/r von den orthodoxen Mitgliedern des Zentralausschusses
und eine/r von den anderen Mitgliedern des Zentralausschusses.

e) Der Stindige Ausschuss wird mit folgenden Aufgaben betraut werden:

(i) Fortsetzung der Handlungsvollmacht und des Mandats, Weiterarbeit an den
Anliegen und Beibehaltung der Dynamik der Sonderkommission;

(ii) im Interesse der Konsensfindung Beratung des ORK bei den Themen, die vom
ORK aufgegriffen werden sollen;

(iii) Behandlung ekklesiologischer Fragen.
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f) Der Stindige Ausschuss wird den ORK-Leitungsgremien Beratung und Empfeh-
lungen geben, u.a. auch in der Frage, wie die Mitarbeit der Orthodoxen im gesamten
Leben und in der Arbeit des ORK verbessert werden kann.

g) Der Stindige Ausschuss wird dem Zentralausschuss und dem Exekutivaus-
schuss Bericht erstatten.

51. Ausgehend vom Prinzip der paritdtischen Vertretung diskutierte die Sonder-
kommission iiber die Moglichkeit, zwei Vorsitzende (eine/n Orthodoxe/n und eine/n
aus einer anderen Tradition) und zwei Stellvertretende Vorsitzende (wiederum eine/n
Orthodoxe/n und eine/n andere/n) an die Spitze der Leitungsgremien des ORK zu
setzen. Eine betrdchtliche Anzahl von Kommissionsmitgliedern schlug vor, diese An-
regung an den Zentralausschuss weiterzuleiten. Es wurden auch andere Vorschlige
gemacht, wie z. B. das Amt des/der Vorsitzenden nach dem Rotationsprinzip abwech-
selnd mit Orthodoxen und Nichtorthodoxen zu besetzen.

Bei der Konsensfindung kommt der Person des/der Vorsitzenden eine entscheiden-
de Rolle zu. Er oder sie muss im Verlauf der Diskussion regelmiBig die Meinung im
Saal testen, dafiir sorgen, dass die Rechte aller respektiert werden, und der Versamm-
lung helfen, ihre Entscheidung schlieBlich zu formulieren. Vorsitzende benétigen be-
sondere Fiahigkeiten und diese Féhigkeiten konnen gestirkt werden, wenn sie, bevor
sie den Vorsitz einer Versammlung libernehmen, einen Vorbereitungsprozess durch-
laufen.

VII. Mitgliedschaft und Vertretung

52. Im Anschluss an die Einrichtung der Sonderkommission setzte der Exekutiv-
ausschuss des ORK eine separate Studiengruppe ein, mit dem Auftrag, Fragen der
Mitgliedschaft und Vertretung zu untersuchen und Empfehlungen dazu zu unterbrei-
ten. Diese Studiengruppe fiir Fragen der Mitgliedschaft setzt sich aus Mitgliedern des
Zentralausschusses und der Sonderkommission zusammen und ist parititisch mit
Orthodoxen und Vertretern/innen der anderen Mitgliedskirchen besetzt. Sie hat dem
Exekutivausschuss bereits Zwischenberichte vorgelegt, und auch die Sonderkommis-
sion hat sich auf ihren Plenartagungen mit diesen Berichten befasst. Thren Abschluss-
bericht wird sie dem Exekutivausschuss zur Weiterleitung an den Zentralausschuss,
der im August 2002 tagen wird, unterbreiten.

53. Alle Berichte der Studiengruppe fiir Fragen der Mitgliedschaft sind allen Mit-
gliedern der Sonderkommission zugegangen. Die Tagungen der Studiengruppe sind
absichtlich so gelegt worden, dass sie abwechselnd mit den Tagungen der Sonder-
kommission stattfanden. So konnte die Sonderkommission in jeder neuen Phase ihrer
Arbeit iiber die Arbeit der Studiengruppe informiert werden und die Studiengruppe
konnte sich ihrerseits in jeder neuen Arbeitsphase auf die Stellungnahmen, Diskussi-
onen und Empfehlungen der Sonderkommission stiitzen.

54. Auf Anregung der Sonderkommission setzte die Studiengruppe fiir Fragen der
Mitgliedschaft folgende Schwerpunkte in ihrer Arbeit: (a) Zusammenstellung theolo-
gischer Kriterien, die Voraussetzung fiir eine Mitgliedschaft im ORK sind, (b) Ausar-
beitung neuer Methoden fiir den Zusammenschluss von Kirchen in Gruppen zum
Zwecke ihrer Vertretung und Mitarbeit im Rat, (c) Priifung neuer Modelle der Mit-
gliedschaft, einschlieBlich des Modells der Kirchenfamilie und der regionalen Mit-
gliedschaft, (d) Evaluierung neuer Formen von Beziehungen zum ORK.
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55. Die Kommission empfiehlt der Studiengruppe fiir Fragen der Mitgliedschaft,
in ihren Empfehlungen an den Exekutivausschuss zwei Alternativen fiir Kirchen
vorzuschlagen, die kiinftig Beziehungen zum ORK aufnehmen wollen: (a) der Gemein-
schaft des ORK als Mitgliedskirchen anzugehéren, oder (b) assoziierte Kirchen des
ORK zu werden.

Mitgliedskirchen, die der Gemeinschaft des ORK angehoren, sind Kirchen, die ihre
Zustimmung zu der Basis des ORK erkliren, ihre Verpflichtung auf die Ziele und
Funktionen des Rates bekriftigen und die theologischen und organisatorischen Krite-
rien erfiillen.

Assoziierte Kirchen des ORK sind Kirchen, die ithre Zustimmung zu der Basis des
ORK erkldren und denen dieser Status zuerkannt wird. Solche Kirchen kénnen Vertre-
ter/innen in die Vollversammlung und den Zentralausschuss entsenden, die mit Ge-
nehmigung des/der Vorsitzenden das Wort ergreifen konnen, aber nicht stimmberech-
tigt sind. Solche Kirchen kénnen eingeladen werden, in beratender Funktion in Kom-
missionen, Beratungsgruppen und anderen Beratungsgremien des Rates mitzuarbei-
ten. Kirchen, die einen Antrag auf assoziierte Mitgliedschaft stellen, sollten diesen
Antrag schriftlich begriinden. Der Zentralausschuss muss diesem Antrag zustimmen.

Die Kommission empfiehlt der Studiengruppe fiir Fragen der Mitgliedschaft, in
ihrem Abschlussbericht noch deutlicher und spezifischer zu erldutern, welche Impli-
kationen die assoziierte Mitgliedschaft - ausgehend von den Diskussionen auf der
Plenartagung der Sonderkommission in Jirvenpii - fiir die jeweilige Kirche hat.

56. Die Kommission und die Studiengruppe fiir Fragen der Mitgliedschaft empfeh-
len, dass die gegenwirtige Kategorie ,angeschlossene Mitgliedskirchen® geméf3 Sat-
zungsbestimmung [(5)(a)(2) zugunsten der neuen Kategorie ,assoziierte Kirchen des
Okumenischen Rates der Kirchen“ abgeschafft wird. Die Kommission und die Stu-
diengruppe fiir Fragen der Mitgliedschaft empfehlen, dass die gegenwirtige Kategorie
sangeschlossene Mitgliedschaft aufgrund der GréBe einer Kirche gemil3 Satzungsbe-
stimmung 1(5)(a)(1) (,kleine Kirchen®) in die Beschreibung der Mitgliedskirchen, die
der Gemeinschaft des Okumenischen Rates der Kirchen angehéren, aufgenommen
wird, wobei jedoch die Einschrinkungen fiir die Beteiligung kleiner Kirchen beibehal-
ten werden sollten (siche Anhang C).

57. Die Kommission und die Studiengruppe fiir Fragen der Mitgliedschaft schlagen
vor, dass neue Mitgliedskirchen auf Tagungen des Zentralausschusses und nicht der
Vollversammlung aufgenommen werden. Der Antrag auf Mitgliedschaft im ORK
wiirde dem Zentralausschuss auf einer seiner Tagungen unterbreitet werden; es wiirde
eine Phase der Mitarbeit im ORK und der Zusammenarbeit mit der Gemeinschaft von
Mitgliedskirchen vor Ort folgen, und auf der nidchsten darauf folgenden Tagung des
Zentralausschusses wiirde die Entscheidung iiber den Aufnahmeantrag der betreffen-
den Kirche getroffen werden. Diese Verfahrensinderung wird eine Uberarbeitung von
Artikel II der Verfassung erforderlich machen.

58. Bei der Priifung der Frage der Mitgliedschaft erwogen die Kommission und die
Studiengruppe fiir Fragen der Mitgliedschaft die Moglichkeit einer konfessionellen
oder regionalen Mitgliedschaft, sprachen sich aber gegen beide Alternativen aus, da
sie dazu fithren konnten, dass die Mitgliedskirchen die Arbeit des Rates weniger zu
ihrem eigenen Anliegen machen wiirden. Die Studiengruppe und die Kommission
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fordern die Kirchen jedoch nachdriicklich auf, sich zum Zwecke ihrer Mitgliedschaft
im ORK auf értlicher Ebene oder in konfessionellen Gruppen zusammenzuschlieBen.

59. Die Kommission und die Studiengruppe fiir Fragen der Mitgliedschaft schlagen
vor, dass die Kirchen sich in Gruppen - z. B. nach geographischen, konfessionellen
oder anderen Kriterien - zusammenfinden, um Mitglieder fiir den Zentralausschuss zu
nominieren. Im Falle ihrer Wahl wiirde von diesen Personen erwartet, dass sie ein
stirkeres Gefiihl der Verantwortung/Rechenschaftspflicht gegeniiber denjenigen ent-
wickeln, die sie nominiert haben.

60. Die Sonderkommission nimmt die von der Studiengruppe fiir Fragen der Mit-
gliedschaft geleistete und in den Zwischenberichten dargestellte Arbeit wiirdigend zur
Kenntnis. Sie erkliart insbesondere ihre Zustimmung zu den vorgeschlagenen Sat-
zungsinderungen, einschlieBlich der von der Studiengruppe vorgeschlagenen Ande-
rungen der theologischen Kriterien, und geht davon aus, dass weitere Satzungs- und
Verfassungsdnderungen sich als notwendig erweisen werden. Die vorgeschlagenen
Satzungsinderungen sind diesem Bericht in Anhang C beigefiigt.

; Kapitel C
Einige der folgenden Vorschlige wiirden im Falle ihrer Annahme durch den Zent-
ralausschuss und die Vollversammlung gegebenenfalls Anderungen in Satzung und
Verfassung des ORK erfordern.

EntschlieBungen:

Die Sonderkommission:

1. SCHLAGT VOR, dass der Rat zu einem Konsensverfahren in Entscheidungs-
prozessen gemifl der in Absatz 48 enthaltenen Definition iibergeht, und stellt fest,
dass eine begrenzte Zahl von Angelegenheiten gemifl Absatz 49 auch weiterhin auf
dem Abstimmungsweg entschieden werden miisste und dass eine Ubergangszeit bis
zur Anwendung der neuen Verfahrensweise notwendig wire.

2. SCHLAGT VOR, dass ein parititisch besetzter Ausschuss mit der Bezeichnung
»Stdndiger Ausschuss zur orthodoxen Mitarbeit im ORK*“ eingesetzt wird, der mit 14
Mitgliedern, zur Hilfte mit Orthodoxen, besetzt wird (siche Abs. 50 b und c). Es wird
vorgeschlagen, dass der derzeitige Lenkungsausschuss der Sonderkommission zur
orthodoxen Mitarbeit im ORK diese Funktion bis zur nichsten Vollversammlung
wahrnimmt. Die Aufgaben dieses Ausschusses werden in Abs. 50 e, f und g beschrie-
ben.

3. ERSUCHT den Rat, Sorge dafiir zu tragen, dass das Konsensverfahren in allen
Stadien der Behandlung sozialer und ethischer Fragen angewendet wird (siehe Abs.
27), und sich dafiir einzusetzen, dass Informationen und Fachwissen, z. B. im Hin-
blick auf die in Abs. 31 erwihnten Anliegen, zum Zweck der Entscheidungsfindung
in sozialen und ethischen Fragen ausgetauscht und diskutiert werden.

4, ERMUTIGT Glauben und Kirchenverfassung:

a) die Studien zur Ekklesiologie unter besonderer Beriicksichtigung der in Abs. 18
angesprochenen Fragen fortzufiihren, einschlieBlich der Themen:

(i) sichtbare Einheit und Verschiedenheit;

(ii) Taufe und kirchliche Gemeinschaft;
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b) die besondere Frage der Beziehung der einen Kirche zu den Kirchen zu untersu-
chen und dabei zu gewiihrleisten, dass die wichtigsten christlichen Kirchentraditionen
bei dieser Untersuchung mit einbezogen werden (siehe Abs. 20);

c¢) auf der niichsten Vollversammlung eine Prasentation der ekklesiologischen Fra-
gen, die von der Sonderkommission identifiziert worden sind, vorzunehmen (siehe
Abs. 21).

5. NIMMT das Dokument mit dem Titel Ein Rahmen fiir die gemeinsame An-
dacht bei ORK-Versammlungen ENTGEGEN (Anhang A) und empfiehlt es denjeni-
gen, die die gemeinsamen Andachten bei ORK-Versammlungen vorbereiten.

6. ERSUCHT den Stiindigen Ausschuss zur orthodoxen Mitarbeit im ORK zu prii-
fen, wie die folgenden vom Unterausschuss fiir gemeinsame Andachten zusammenge-
stellten Punkte innerhalb der Programmstrukturen des Rates am besten behandelt
werden kénnen:

a) Untersuchung des ekklesialen Charakters gemeinsamer Andachten;

b) Untersuchung sensibler Fragen, die in gemeinsamen Andachten bei ORK-
Versammlungen immer wieder auftreten;

c) kontinuierliche Weiterentwicklung des gemeinsamen Andachtslebens in der
Gemeinschaft des ORK;

d) Verwendung des im Anhang beigefiigten Rahmens bei der Planung gemeinsamer
Andachten auf ORK-Versammlungen, Reflexion iiber die Erfahrungen, die damit
gemacht werden, und gegebenenfalls Uberarbeitung dieses Rahmens.

7. EMPFIEHLT in Ubereinstimmung mit den in Abs. 55-56 beschriebenen Vor-
schligen der Studiengruppe fiir Fragen der Mitgliedschaft, dass es kiinftig zwei ver-
schiedene Formen von Beziehungen zum ORK geben sollte:

a) Mitgliedskirchen, die der Gemeinschaft des ORK angehéren;

b) assoziierte Kirchen des ORK.

8. BEGRUSST den Vorschlag der Studiengruppe fiir Fragen der Mitgliedschaft, die
Bestimmungen zur Mitgliedschaft in der Satzung des ORK zu iiberarbeiten, und be-
fiirwortet insbesondere die Hinzufligung der in Anhang C, Kriterien, [.3.a formulier-
ten theologischen Kriterien fiir Mitgliedskirchen, die der Gemeinschaft des ORK an-
gehoren.

9. EMPFIEHLT, dass Kirchen auf Tagungen des Zentralausschusses und nicht der
Vollversammlung in die Gemeinschaft des ORK aufgenommen werden sollten. Der
Antrag auf Mitgliedschaft im ORK wiirde dem Zentralausschuss auf einer seiner
Tagungen unterbreitet werden; es wiirde eine Phase der Mitarbeit im ORK und der
Zusammenarbeit mit der Gemeinschaft von Mitgliedskirchen vor Ort folgen, und auf
der ndchsten darauf folgenden Tagung des Zentralausschusses wiirde die Entschei-
dung tiber den Aufnahmeantrag der betreffenden Kirche getroffen werden.

Anhang A

EIN RAHMEN FUR DIE GEMEINSAME ANDACHT BEI ORK-
VERSAMMLUNGEN

Die vorliegenden Erwidgungen wurden auf Ersuchen der Sonderkommission zur
orthodoxen Mitarbeit im Okumenischen Rat der Kirchen von einer Arbeitsgruppe
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ausgearbeitet. Dieser Arbeitsgruppe gehorten gleich viele Vertreter/innen orthodoxer
Kirchen und anderer Mitgliedskirchen des ORK sowie ORK-Stabsmitglieder an. Die
von ihr formulierten Uberlegungen wurden vom Unterausschuss der Sonderkommissi-
on fiir gemeinsame Andachten sowie vom Plenum der Sonderkommission iiberarbeitet
und gebilligt. Die Kommission legte das Dokument ihrem Abschlussbericht an den
Zentralausschuss im Anhang bei. (Zusidtzliche Kommentare zum Charakter dieses
Dokuments sind nach seiner Vorlage im Zentralausschuss hinzuzufiigen.)

Einleitung

1. Gemeinsame Andachten bei kumenischen Anldssen machen es moglich, dass
Christen aus getrennten kirchlichen Traditionen gemeinsam Gott loben und fiir die
Einheit der Christen beten kénnen. Das Gebet steht im Mittelpunkt unserer Identitit
als Christen, und zwar sowohl in unseren getrennten Gemeinschaften als auch in der
konziliaren 6kumenischen Bewegung. Allein die Tatsache, dass wir - als Einzelne und
als Vertreter/innen unserer Kirchen - gemeinsam beten kénnen, stellt ein Zeichen fiir
die Fortschritte dar, die wir gemacht haben. Und doch steht unser gemeinsames Gebet
auch zeichenhaft fiir die Dinge, die noch verwirklicht werden miissen. Viele unserer
Trennungen treten gerade in unseren gemeinsamen Andachten deutlich hervor. In den
Diskussionen der Sonderkommission iiber die Frage des Gottesdienstes wurde zwi-
schen den Begriffen ,worship* (Gottesdienst) und ,common prayer“ (gemeinsame
Andacht) unterschieden. Diese Unterscheidung wurde als notwendig erachtet, weil bei
der Ubersetzung des Wortes ,,worship® in mehreren Sprachen der Gedanke der Eucha-
ristiefeier mitschwingt. Die Ersetzung dieses Wortes durch den Begriff ,,common
prayer wirft jedoch ebenfalls Probleme auf, da ,prayer® im engeren Sinne auch als
privates, individuelles Gebet verstanden werden kann. Fiir die Zwecke des vorliegen-
den Papiers verwenden wir den Begriff ,common prayer, sind uns dabei jedoch be-
wusst, dass dies keine vollkommene Losung darstellt. Im Deutschen wird dieser Beg-
riff in dem vorliegenden Dokument mit ,gemeinsame Andacht® ibersetzt.

2. Aufgrund der komplexen Fragen, die sich im Zusammenhang mit der gemein-
samen Andacht auf ORK-Versammlungen stellen, versucht dieses Dokument, einen
Rahmen abzustecken, der weitere Fortschritte ermoglicht. Zur Klarung einiger Prob-
leme und Unklarheiten, die durch gemeinsame Andachten auf OKR-Versammlungen
entstehen, erweist es sich als hilfreich, zwischen ,konfessioneller gemeinsamer An-
dacht“ und ,interkonfessioneller gemeinsamer Andacht® zu unterscheiden. Die Begrif-
fe ,Konfession®, ,konfessionell® und ,interkonfessionell“ werden hier als Fachbegriffe
verwendet und erheben keinen Anspruch auf Vollkommenheit. Nicht alle Kirchen
verstehen sich selbst als Konfessionen. Der Begriff ,,6kumenischer Gottesdienst* hat
zu Verwirrung iiber die ekklesiale Qualitdt solcher Gottesdienste, den ekklesiologi-
schen Status des ORK und den Grad der tatsichlich erreichten Einheit gefiihrt. Aus
diesen Griinden wird der Begriff ,,6kumenischer Gottesdienst nicht benutzt werden.

3. Die hier angefiihrten Erwidgungen erheben nicht den Anspruch auf Vollstindig-
keit. Stattdessen geht das Dokument auf besonders sensible Fragen ein, die in den
letzten Jahren deutlich hervorgetreten sind. Die Kategorien der ,konfessionellen” und
der ,interkonfessionellen® gemeinsamen Andacht werden beschrieben und es werden
Vorschlidge fiir die Durchfithrung solcher Andachten gemacht. Allerdings kénnen wir
nicht davon ausgehen, dass alle Konflikte im Zusammenhang mit gemeinsamen An-
dachten gelést werden oder dass alle Beklemmung weichen wird. Mit dem vorliegen-
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den Papier verbindet sich die Hoffnung, dass mehrere der sensiblen Themen angespro-
chen werden und so viel Klarheit wie moglich im Blick auf Wesen, Status und Zweck
unserer gemeinsamen Andachten geschaffen werden kann.

4. Die hier vorgelegten Erwidgungen stellen den Versuch dar, sich mit der gegen-
wiirtigen Situation der Kirchen in der Gemeinschaft des ORK auseinanderzusetzen.
Sie erheben keinen Anspruch darauf, allgemeingiiltig oder unverdnderlich zu sein.
Kontinuierliche Fortschritte auf dem Weg zur Einheit werden es erforderlich machen,
dieses Thema in Abstdnden neu zu priifen. Dariiber hinaus sollte dieser Rahmen nicht
so verstanden werden, dass er innerhalb der kumenischen Bewegung auf allen Ebe-
nen und an allen Orten universell anwendbar wire. Er ist vielmehr genau auf den
Okumenischen Rat der Kirchen und seine verschiedenen Versammlungen und Zu-
sammenkiinfte zugeschnitten.

Gemeinsame Andachten bei ORK-Versammlungen

5. Die okumenische Bewegung ruft all ihre Mitglieder zum respektvollen Umgang
miteinander und zur Demut im Herzen auf. Im Zentrum unserer gemeinsamen Reise
steht die Achtung vor dem Selbstverstindnis der anderen, egal wie sehr es sich von
unserem eigenen unterscheiden mag. Wir wollen nicht {ibereinander urteilen. Und
genauso wenig wollen wir fiireinander zum Stein des AnstoBles werden. In diesem
Geist der Offenheit und der gegenseitigen Fiirsorge beginnen wir diese Diskussion
iiber die gemeinsame Andacht auf ORK-Versammlungen.

6. Christen aus gespaltenen kirchlichen Traditionen beten gemeinsam, weil sie alle
an die Heilige Dreieinigkeit und an Jesus Christus als Gott und Heiland glauben und
weil sie gemeinsam die Verpflichtung zum Streben nach christlicher Einheit einge-
gangen sind. Unsere gemeinsame Andacht lddt alle Christen ein und weckt zugleich
Erwartungen. Sie richtet sich an Gott und gibt uns die Mdoglichkeit, Gottes Wort zu
horen. Es ist eine Zeit, in der wir gemeinsam um die Einheit bitten, gegenseitig
Zeugnis ablegen und Gottes Gabe der Versohnung empfangen. Unsere gemeinsame
Andacht besteht aus Anbetung, Bekenntnis, Bittgebet, Danksagung, Schriftlesung
und Fiirbitte fiir andere. Im gemeinsamen Gebet schenken und empfangen wir gegen-
seitig unsere Gaben. Im tiefsten Grunde &ffnen wir uns Gott in all unserer Zerbro-
chenheit und empfangen Gottes Zusage, uns zu heilen, zu lehren und zu lenken.

7. Ungliickseligerweise ist die Frage des Gottesdienstes selbst einer der Faktoren,
die die Kirchen spalten. Gerade in der gemeinsamen Andacht spiiren wir - vielleicht
mehr als bei jeder anderen Okumenischen Arbeit - sowohl die gottliche VerheiBung
von Versthnung als auch den Schmerz unserer Spaltung. Da unsere Einheit sowohl
Gabe als auch Berufung, sowohl Wirklichkeit als auch Hoffnung ist, muss auch unsere
gemeinsame Andacht sich auf dieses ,gefidhrliche Terrain“ begeben. Die gemeinsame
Andacht ist manchmal eine unbequeme Erfahrung und sie sollte es auch sein, denn
wir treten gemeinsam vor Gott, ohne uns vorher voll miteinander versohnt zu haben.

8. Fiir einige ist die gemeinsame Andacht mit Christen auBerhalb ihrer eigenen
Tradition jedoch nicht nur unbequem, sondern wird auch als unméglich angesehen. So
miissen die orthodoxen Christen z. B. kanonische Schriften respektieren, die - je nach-
dem, wie sie ausgelegt werden - gemeinsame Andachten verbieten, obwohl es heute
keinen Konsens in der Auslegung der entsprechenden kanonischen Schriften gibt.
Historisch gesehen hat es auch fiir viele Protestanten Hindernisse auf dem Weg zur
gemeinsamen Andacht gegeben.
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9. Doch kann die gemeinsame Andacht im dkumenischen Kontext als eine Zeit des
Bekenntnisses und der Verséhnung auf dem Weg zur vollen Einheit verstanden wer-
den, die hochsten Ausdruck darin finden wiirde, dass alle gemeinsam am Tisch des
Herrn das Abendmahl miteinander teilen. ,Darum: wenn du deine Gabe auf dem
Altar opferst und dort kommt dir in den Sinn, dass dein Bruder (oder deine Schwes-
ter) etwas gegen dich hat, so lass dort vor dem Altar deine Gabe und geh zuerst hin
und versohne dich mit deinem Bruder (oder deiner Schwester) und dann komm und
opfere deine Gabe (Mt 5, 23-24)".

10. Die hier angefiihrten Uberlegungen verfolgen ein zweifaches Ziel. Zum Einen
soll klargestellt werden, dass interkonfessionelle gemeinsame Andachten auf ORK-
Versammlungen nicht Gottesdienste einer ekklesialen Institution sind. Zum Anderen
enthalten sie praktische Empfehlungen zur sprachlichen Ausdrucksweise und zur
Verwendung von Symbolen, Bildern und Riten bei der Gestaltung gemeinsamer An-
dachten auf ORK-Versammlungen, die andere in ihren theologischen, ekklesiologi-
schen oder geistlichen Uberzeugungen nicht verletzen. In dem MaBe, wie wir diese
Ziele erreichen, kann die gemeinsame Andacht sich zu etwas entwickeln, an dem alle
Traditionen mit gutem Gewissen teilnehmen kénnen, ohne dass ihre theologische und
geistliche Integritit verletzt wird.

Herausforderungen der gemeinsamen Andacht bei 6kumenischen Anléissen

11. Die gemeinsame Andacht auf 6kumenischen Veranstaltungen ist, insbesondere
wenn sie Elemente aus verschiedenen Traditionen miteinander verbindet, fiir viele
eine Quelle der Freude und Ermutigung. Sie stellt uns jedoch auch vor Herausforde-
rungen. Diese Herausforderungen haben zum Teil damit zu tun, dass uns vieles nicht
vertraut ist, dass wir uns an verschiedene Gottesdienststile anpassen miissen und dass
selbst das ,geistliche Ethos“ ein anderes ist. Aber die wirklichen Herausforderungen
der gemeinsamen Andacht gehen iiber Probleme fehlender Vertrautheit hinaus; sie
sind sowohl ekklesiologischer als auch theologischer Natur.

Ekklesiologische Herausforderungen

12. Genau wie der Okumenische Rat der Kirchen nicht selbst ,die Kirche® oder ei-
ne ekklesiale Einrichtung darstellt, ist die gemeinsame Andacht von Christen aus den
verschiedenen Mitgliedskirchen nicht die Andacht einer Kirche oder ,der Kirche®.
Wenn wir uns zum Gebet versammeln, legen wir Zeugnis von unserem gemeinsamen
Glauben und Vertrauen in Gott ab. Christus selbst ist unter uns, so wie er versprochen
hat, unter den ,zwei oder drei* zu sein, die in seinem Namen versammelt sind (Mt
18,20). Dennoch sendet die Andacht von Christen aus gespaltenen kirchlichen Tradi-
tionen, insbesondere wenn sie verschiedene Traditionen miteinander zu verbinden
sucht, in der Frage der ekklesialen Identitit manchmal ambivalente Signale aus. Sol-
che Verwirrung kann sowohl durch die Art und Weise entstehen, wie die Andacht
organisiert, geleitet und gefeiert wird, als auch durch ihre Inhalte - so z. B. wenn die
Andachtsgemeinschaft als ,,Kirche® bezeichnet wird.

Theologische Herausforderungen

13. Es gibt eine tiefe innere Verbindung zwischen Theologie und Gebet. Das alte
Sprichwort lex orandi est lex credendi besagt, dass wir unseren Glauben im Gebet
ausdriicken. Die Lehre einer Kirche kommt in ihrem gottesdienstlichen Leben zum
Ausdruck. Diese innere Verbindung kann dann Probleme bereiten, wenn die fiir dku-
menische Veranstaltungen vorbereiteten Andachten implizit oder explizit eine Theo-
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logie zum Ausdruck bringen, die den theologischen Uberzeugungen einiger Teilneh-
mer/innen widerspricht, oder wenn diese Andachten eine gréBere Einheit vorspiegeln
als de facto zwischen den Kirchen verwirklicht ist.

14. Mehrere Faktoren, wie z. B. auch die oben erwihnten, lassen die Bemithungen
um gemeinsame Andachten bei 6kumenischen Anlidssen zu einer Herausforderung
werden. Aber sie dndern nichts daran, dass diese Andachten notwendig sind, und sie
machen es nicht unméglich, dass wir gemeinsam beten. In der Uberzeugung, dass die
durch gemeinsame Andachten entstehenden Probleme nicht uniiberwindbar sind,
wollen wir mit den vorliegenden Erwidgungen Ratschlige fiir die Vorbereitung und
Durchfithrung gemeinsamer Andachten auf ORK-Versammlungen geben, um es der
versammelten Gemeinschaft zu ermoglichen, andachtsvoll und unter Wahrung ihrer
Integritdt gemeinsam zu beten.

Konfessionelle und interkonfessionelle gemeinsame Andachten

15. Wenn wir auf ORK-Veranstaltungen gemeinsam beten, so wird dieses Gebet
manchmal mit einer Konfession oder einer Kirche, die einer bestimmten Konfession
angehort, identifiziert - daher der Begriff , konfessionelle gemeinsame Andacht®. Hiu-
figer ist es jedoch so, dass gemeinsame Andachten bei ékumenischen Anlissen ver-
schiedene Traditionen miteinander verbinden. Diese Form gemeinsamer Andacht
wird oft als ,,0kumenischer Gottesdienst* bezeichnet, aber dieser Begriff kann unpri-
zise und irrefithrend sein und sollte daher nicht verwendet werden. Priziser ist es, von
»interkonfessioneller gemeinsamer Andacht“ zu sprechen. Die Unterscheidung zwi-
schen konfessioneller und interkonfessioneller gemeinsamer Andacht nach den folgen-
den Kriterien kann fiir das Andachtsleben auf ORK-Veranstaltungen - sowohl geist-
lich als auch ekklesiologisch - gréBBere Klarheit schaffen.

- Die konfessionelle gemeinsame Andacht ist die Andacht einer Konfession, einer
Gemeinschaft oder einer Denomination innerhalb einer Konfession. Sie hat eine be-
sondere ekklesiale Identitdt. Beispiele hierfiir sind z. B. der Wortgottesdienst einer
lutherischen Kirche, wie der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Amerika, oder der
Heilungsritus einer vereinigten Kirche, wie der Vereinigten Kirche von Kanada oder
der Unionskirche in Australien. Es konnte eine rémisch-katholische Vesper oder ein
orthodoxer Morgengottesdienst sein.

- Die interkonfessionelle gemeinsame Andacht wird normalerweise fiir besondere
okumenische Anlidsse vorbereitet. Sie geht nicht aus einer einzigen kirchlichen Tradi-
tion oder einer bestimmten Kirche hervor. Sie kann Strukturen widerspiegeln, die
Kirchen gemeinsam sind (Wortgottesdienst, Tagzeitengebete), aber es handelt sich
nicht um die feste Liturgie einer einzigen Konfession. Sie hat keine ekklesiale Quali-
tit; sie wird normalerweise von einem Ad-hoc-Ausschuss geplant.

16. Es kann nicht immer eine klare Unterscheidung zwischen konfessionell und in-
terkonfessionell getroffen werden. So wird es zunehmend schwieriger, cinige konfessi-
onelle Gottesdiensttraditionen voneinander zu unterscheiden. Diese Entwicklung, die
zum Teil auf die liturgische Erneuerung zuriickzufiihren ist, die viele Traditionen
gleichzeitig erfasst hat, ist begriiBenswert. Die Erfahrung gemeinsamer Andachten bei
lokalen dkumenischen Veranstaltungen ist wichtiger Bestandteil der dkumenischen
Fortschritte, und die vorliegenden Erwdgungen sollten nicht so verstanden werden, als
ob sie dieser Form des Miteinanderteilens ablehnend gegeniiberstehen wiirden. Ein
weiteres Beispiel sind die lebendigen Gottesdiensttraditionen von Gemeinschaften wie
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in Iona und Taizé, die einen sehr eigenen Stil haben. Diese Gemeinschaften haben
neue und kreative gottesdienstliche Traditionen entwickelt, die sich nicht ohne weite-
res einer bestimmten Kirche zuordnen lassen.

17. Trotz dieser neuen Entwicklungen kann es sich als niitzlich erweisen, auf
ORK-Versammlungen die Unterscheidung zwischen konfessioneller und interkonfes-
sioneller gemeinsamer Andacht zu treffen und explizit zu machen (d. h. jede Veran-
staltung entsprechend anzukiindigen), um einen GroBteil der Ambivalenzen und
Spannungen, die durch gemeinsame Andachten entstehen, zu vermeiden. Wenn diese
Unterscheidung richtig verstanden und angewendet wird, dann kann sie die Traditio-
nen dazu befreien, in der gemeinsamen Andacht entweder ihr eigenes Selbstverstdnd-
nis oder die Gemeinschaft mit anderen zum Ausdruck zu bringen - und dennoch der
Tatsache gerecht werden, dass Christen die volle Einheit noch nicht miteinander erle-
ben konnen und dass die dkumenischen Gremien, in denen sie mitarbeiten, nicht
selbst Kirchen sind.

. Die konfessionelle gemeinsame Andacht bringt die Integritit einer gegebenen
Tradition zum Ausdruck. Ihre ekklesiale Identitiit ist klar, Sie ist die Gabe einer be-
sonderen Delegation von Teilnehmern/innen an die versammelte Gemeinschaft, die
allerdings auch eingeladen wird, sich dem Geist der Andacht zu 6ffnen. Eine solche
gemeinsame Andacht wird gemidf3 dem Selbstverstindnis und der Praxis der verant-
wortlichen Konfession durchgefithrt und geleitet.

- Die interkonfessionelle gemeinsame Andacht stellt eine Gelegenheit zur gemein-
samen Feier dar und schopft aus den Quellen zahlreicher Traditionen. Eine solche
Andacht baut auf den in der Vergangenheit gesammelten Erfahrungen der 6kumeni-
schen Gemeinschaft wie auch auf den Gaben auf, die die Mitgliedskirchen sich gegen-
seitig darbringen. Aber sie erhebt nicht den Anspruch, der Gottesdienst einer be-
stimmten Mitgliedskirche oder einer Art hybrider Kirche bzw. ,,Uber-Kirche* zu sein.
Sie wird nicht - oder sollte nicht - so gefeiert oder geleitet werden, dass sie mit irgend-
einer bestimmten Kirche in Verbindung gebracht wird oder den Anschein erweckt,
ekklesialen Status zu haben.

18. Sowohl die konfessionelle als auch die interkonfessionelle gemeinsame Andacht
stellen fruchtbare Modelle dar, aus denen das Andachtsleben auf ORK-
Versammlungen schopfen kann. Der vorliegende Text unternimmt nicht den Versuch
vorwegzunehmen, wann entweder konfessionelle oder interkonfessionelle Andachten
stattfinden sollten, und Veranstaltungen, auf denen mehrfach Andachten gefeiert
werden, konnen ohne weiteres auf beide Modelle abwechselnd zuriickgreifen. Es sollte
jedoch immer klar angekiindigt werden, um welche Art von Andacht es sich handelt,
und wenn es eine konfessionelle Andacht ist, sollte klar gesagt werden, aus welcher
Tradition oder Kirche sie stammt. Die nachfolgenden Erwidgungen dienen der Vorbe-
reitung gemeinsamer Andachten auf ORK-Versammlungen.

Erwigungen zur Vorbereitung gemeinsamer Andachten auf ORK-Versammlungen

Konfessionelle gemeinsame Andacht

19. Die konfessionelle gemeinsame Andacht erwiéchst aus der lebendigen Gottes-
diensterfahrung einer bestimmten Tradition innerhalb der Gemeinschaft des ORK.
Normalerweise wird sie von einem Einzelnen oder einer Gruppe aus dieser Tradition
geplant, der oder die sich genau fragen muss, wie der besondere Charakter eines Got-
tesdienstes aus der eigenen Tradition in einem Okumenischen Kontext am besten zum
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Ausdruck gebracht werden kann. Die konfessionelle gemeinsame Andacht stellt eine
Modglichkeit dar, die Spiritualitit einer Gruppe den anderen Teilnehmern/innen als
Gabe darzubringen und sollte die Gruppe daher reprisentieren; dennoch kann es vor-
kommen, dass solche Andachten nicht immer leicht voneinander zu unterscheiden
sind (z. B. bei Methodisten und Reformierten). Die vorbereitete Andacht sollte nicht
vorrangig experimentellen Charakter haben. Obwohl die konfessionelle gemeinsame
Andacht nicht das Ziel verfolgt, universelle Annahme zu finden, sollten die Verant-
wortlichen doch sensibel mit Elementen ihrer Tradition umgehen, die anderen Teil-
nehmern/innen Schwierigkeiten bereiten konnten, und bereit sein, gelegentliche Ab-
weichungen von ihrer iiblichen Praxis einzuplanen. Die konfessionelle gemeinsame
Andacht sollte so gestaltet und abgehalten werden, dass sie fiir alle Anwesenden ver-
standlich ist, damit sie in einer solchen Andacht mehr als blo3e Beobachter sein kon-
nen. Die Verantwortlichen sollten auch die nachfolgenden Erwédgungen zur sprachli-
chen Ausdrucksweise und zum verantwortlichen Umgang mit sensiblen Bereichen
umfassend berticksichtigen.

Interkonfessionelle gemeinsame Andacht

20. Alle Teilnehmenden haben bei interkonfessionellen gemeinsamen Andachten
denselben Status. Als Mitglieder in der Gemeinschaft des ORK teilen wir unseren
gemeinsamen Glauben an Gott - Vater, Sohn und Heiligen Geist - und unsere gemein-
same Verpflichtung auf die christliche Einheit. Egal, ob Geistliche oder Laien, ob
Mann oder Frau, egal, welcher konfessionellen Tradition wir angehdren - als Pilger
und Pilgerinnen auf der gemeinsamen dkumenischen Reise nehmen wir an interkon-
fessionellen gemeinsamen Andachten als Gleichberechtigte teil.

21. Die interkonfessionelle gemeinsame Andacht sollte den Anschein vermeiden,
Gottesdienst einer Kirche zu sein. Da die ekklesiale Identitdt der verschiedenen Kir-
chen unterschiedliche Merkmale hat, wird die praktische Anwendung dieses Prinzips
zu einer Herausforderung. So z. B. konnen bei einigen Mitgliedskirchen liturgische
Gewinder, Hierarchie, kirchliche Segnungen und die Verwendung fester liturgischer
Texte zu den Kirchenmerkmalen gehoren. Unter den Mitgliedskirchen gibt es in die-
sem Bereich zahlreiche unterschiedliche Sichtweisen. Es wiire hilfreich, die Reflexion
tiber den ekklesialen Charakter der gemeinsamen Andacht weiter zu vertiefen.

22. Die interkonfessionelle gemeinsame Andacht bei 6kumenischen Anlissen stellt
eine Gelegenheit dar, gemeinsam zum Ausdruck zu bringen, was wir miteinander
teilen, und uns zu freuen, dass das, ,,was uns eint, stirker ist als das, was uns trennt
Wir konnen die Vielfalt der kulturellen Ausdrucksformen des christlichen Glaubens
erleben. Die interkonfessionelle gemeinsame Andacht sollte es jedoch sorgfiltig ver-
meiden, implizit oder explizit Stellung zu jenen theologischen Fragen zu beziehen, in
denen die Kirchen nach wie vor gespalten sind.

23. Es ist ratsam, die interkonfessionelle gemeinsame Andacht bei ORK-
Versammlungen in ihrer Gestalt oder ordo an frithchristlichen Vorbildern auszurich-
ten. Bei der Konzeption des ordo konnte der Planungsausschuss sich z. B. an den Tag-
zeitgebeten oder am Wortgottesdienst orientieren. Die gemeinsame Andacht sollte
eine innere Kohédrenz anstreben, die die verschiedenen Elemente in einer gemeinsa-
men Grundabsicht zusammenfiihrt. In der Frage des ordo bei interkonfessionellen
gemeinsamen Andachten konnten die zustidndigen Ausschiisse auf die Arbeit des
Gottesdienstausschusses der Vollversammlung in Harare (1998) zuriickgreifen. Bei der
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praktischen Ausgestaltung eines ordo im Rahmen einer bestimmten 0kumenischen
Veranstaltung sollten die Ausschiisse Elemente verwenden, die bereits zuvor einge-
setzt und rezipiert worden sind und somit den ,,6kumenischen Test* bestanden haben;
gleichzeitig sollten sie Gelegenheit fiir die Einbeziehung neuer Gaben aus dem gottes-
dienstlichen Leben der Kirchen schaffen. Es muss sorgfiltig darauf geachtet werden,
dass ein Gleichgewicht zwischen neuen und vertrauten Elementen hergestellt wird.

24. Die interkonfessionelle gemeinsame Andacht auf ORK-Versammlungen wird
normalerweise von einem Ausschuss geplant, der sich aus Vertretern und Vertreterin-
nen zahlreicher Konfessionen und Regionen zusammensetzt. Dieser Ausschuss sollte
sich sorgfiltig damit auseinandersetzen, wie eine gemeinsame Andacht aufgebaut sein
muss, damit nicht der Eindruck entstehen kann, der Okumenische Rat der Kirchen sei
eine Kirche. Der Ausschuss sollte auch die nachfolgenden Erwédgungen zur sprachli-
chen Ausdrucksweise und zum verantwortlichen Umgang mit sensiblen Fragen um-
fassend beriicksichtigen.

Erwidgungen zum verantwortlichen Umgang mit sensiblen Bereichen

25. Alle, die gemeinsame Andachten planen, sollten sich bemiihen, sensibel mit den
Bereichen umzugehen, die einigen der Teilnehmenden Schwierigkeiten bereiten konn-
ten, und alles zu vermeiden, was AnstoB3 erregen kénnte. Folgende Erwidgungen kén-
nen dazu beitragen, ein stirkeres Bewusstsein fiir potenzielle Schwierigkeiten zu ent-
wickeln. Diese Erwigungen gelten fiir alle gemeinsamen Andachten auf ORK-
Versammlungen, unabhdngig davon, ob es sich um konfessionelle oder interkonfessio-
nelle Andachten handelt. Die konfessionelle Andacht folgt normalerweise der Ord-
nung der jeweiligen Konfession und alle anderen Teilnehmenden schlieflen sich der
Andacht an, soweit sie das mit ihrem Gewissen vereinbaren konnen. Dennoch sollten
diejenigen, die eine konfessionelle Andacht planen, sich sorgfiltig damit auseinander-
setzen, wie sie ihre Tradition am besten auf einer 6kumenischen Versammlung pri-
sentieren konnen. Wenn es auch nicht immer moglich ist, Verletzungen zu vermeiden,
so sollten die Verantwortlichen sich doch so aufrichtig wie moglich bemiihen, dieses
Ziel zu verwirklichen.

26. Die folgenden Punkte erheben nicht den Anspruch, eine vollstindige Auflis-
tung der potenziell sensiblen Bereiche darzustellen, sondern spiegeln vielmehr die
Anliegen wider, die in den Diskussionen der Sonderkommission zur orthodoxen Mit-
arbeit im Okumenischen Rat der Kirchen zur Sprache gekommen sind.

27. Verwendung von Symbolen und symbolischen Handlungen: Symbole und sym-
bolische Handlungen, die fiir Andachten auf dkumenischen Versammlungen ausge-
wihlt werden, sollten fiir die aus unterschiedlichen kulturellen und konfessionellen
Kontexten kommenden Teilnehmer und Teilnehmerinnen leicht verstdndlich sein.
Wenn Elemente benutzt werden, die einer besonderen Tradition angehoren, sollten sie
so dargestellt werden, dass die Integritit dieser Tradition nicht angetastet wird, dass
ithre Verwendung im 6kumenischen Rahmen aber tiefe Bedeutung hat. Einige stark
kulturell gepriigte Symbole konnen vielleicht nicht gut auf internationale dkumenische
Veranstaltungen iibertragen werden, und einige wirken vielleicht zu konstruiert, um
sich fiir eine gemeinsame Andacht zu eignen. Bei 6kumenischen Anlissen wie ORK-
Veranstaltungen sollten wir uns darauf einstellen, eine Vielzahl von Symbolen kennen
zu lernen, die einigen der Teilnehmenden nicht vertraut sind. Solche Symbole bediir-
fen der Erlduterung.
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28. Die Verwendung einiger Riten und Symbole kann zu einer Herausforderung
werden. Was fiir einige ,Inkulturation® ist, wird von anderen manchmal als ,Synkre-
tismus“ verstanden und umgekehrt. Es ist nicht moglich, hier eine prazise Trennlinie
zu ziehen, und jemand, der nicht in dem kulturellen Kontext verwurzelt ist, aus dem
ein bestimmtes Symbol stammt, sollte vorsichtig mit solchen Urteilen sein. Dennoch
sollten diejenigen, die gemeinsame Andachten planen, sensibel mit kulturell gepriagten
Riten und Symbolen umgehen, die Anlass zu Missverstindnissen geben kénnten. Die
geplante Studienarbeit von Glauben und Kirchenverfassung zur Hermeneutik von
Symbolen kann sich im Blick auf diese Fragen als hilfreich erweisen.

29. Gestaltung des Raums: Diejenigen, die eine gemeinsame Andacht planen, soll-
ten sensibel mit der Gestaltung des Andachtsraums umgehen und, wenn es sich dabei
um ein kirchliches Gebaude handelt, auch die liturgischen Regeln fiir die Raumgestal-
tung der betreffenden Gemeinschaft beachten.

30. Leitung durch Frauen: Bei konfessionellen gemeinsamen Andachten sollte
normalerweise die in der jeweiligen Konfession geiibte Praxis im Blick auf die Leitung
durch Frauen Anwendung finden. Bei interkonfessionellen gemeinsamen Andachten
ist es durch die Verteilung der Leitungsaufgaben und die gleichberechtigte Beteiligung
jedem Teilnehmenden - egal, ob Mann oder Frau, Geistlicher oder Laie - moglich, jede
Aufgabe zu iibernehmen. In der Okumene kommen Menschen zusammen, die unter-
schiedliche Positionen in der Frage der Frauenordination vertreten - wobei diese Un-
terschiede zwischen unseren Kirchen, aber manchmal auch innerhalb unserer Kirchen
bestehen - und wir sind noch nicht in der Lage, diese Unterschiede miteinander zu
versdhnen. Deshalb sollten diejenigen, die gemeinsame Andachten planen, es vermei-
den, in der Frage der Frauenordination auf Konfrontationskurs zu gehen, indem sie
voraussetzen, dass die gegenwirtige Praxis einer bestimmten Kirche die einzig mogli-
che christliche Position in dieser Frage darstellt.

31. Fehlende Vertrautheit: Es sollte sorgfiltig darauf geachtet werden, dass unsere
gemeinsame Andacht die Teilnehmenden in symbolische Handlungen miteinbezieht,
anstatt von ihnen zu erwarten, dass sie die Andacht wie eine Kulturveranstaltung
besuchen. Bei groBeren Veranstaltungen (und insbesondere fiir diejenigen, die zum
ersten Mal daran teilnehmen) ist es wahrscheinlich notwendig, eine Einfithrung in das
gemeinsame Andachtsleben zu geben und zu erkliren, was geschehen wird und was es
bedeutet. Die Frage, wie gemeinsame Andachten jenen zugénglich gemacht werden,
die damit nicht vertraut sind, stellt sich gleichermaBen bei konfessionellen wie bei
interkonfessionellen Andachten. Jede/r Einzelne 6ffnet sich dieser Erfahrung, soweit
sein oder ihr Gewissen dies zulidsst, doch sollten wir es den Teilnehmenden mit all
unseren Kriften ermoglichen, mehr als einfache Zuschauer/innen fremder Riten zu
sein. Die Elemente der gemeinsamen Andacht sollten nicht selbst in den Mittelpunkt
der Andacht riicken, sondern vielmehr dazu dienen, der Gemeinschaft echte Andacht
zu ermoglichen.

32. Soziale und politische Themen: Unsere gemeinsamen Andachten enthalten zu
Recht Elemente ethisch-moralischer Lehre und prophetischer Verkiindigung. Wir sind
aufgerufen, fiir Gerechtigkeit und Frieden zu beten, doch sollten wir unterscheiden
zwischen themenorientierten Gebeten und Gebeten, die dazu benutzt werden, um die
zwischen uns bestehenden tiefen Spaltungen in sozialen und politischen Fragen noch
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weiter zu verschirfen. Unsere gemeinsame Andacht wendet sich an Gott und stellt
eine Einladung an alle dar, zuzuhotren, was Gott uns lehren will.

Sprachliche Ausdrucksweise

33. Unsere sprachliche Ausdrucksweise ist wichtig. Was wir im Gottesdienst sagen
(lex orandi) ist von Bedeutung, weil es unsere gemeinsamen Glaubensiiberzeugungen
zum Ausdruck bringt (lex credendi). Angesichts der tiefen Verbindung zwischen
Theologie und Gebet miissen Geschlechterfragen in unserer sprachlichen Ausdrucks-
weise sorgfiltig erwogen werden. Der Begriff ,inklusive Sprache® wird manchmal
ungezielt und unprizise verwendet. In Wirklichkeit geht es hier um mehrere Anliegen,
die getrennt behandelt werden miissen.

34. Wir konnen eine klare Unterscheidung treffen zwischen Begriffen, mit denen
Gott bezeichnet wird, und sprachlichen Formulierungen, die sich auf den Menschen
beziehen, und wir sagen deutlich, dass sprachliche Bezeichnungen fiir Menschen im-
mer Frauen und Miénner einschliefen sollten. Formulierungen, die sich auf die ganze
Menschheit beziehen, sollten auch sensibel mit Fragen der Rassen- und Klassenzuge-
horigkeit und anderen Kategorien potenzieller Ausgrenzung umgehen.

35. Schrift und Tradition enthalten eine Vielfalt von Metaphern und Bildern fiir
Gott. Diese Metaphern und Bilder kénnen in der gemeinsamen Andacht benutzt wer-
den, um Gott und sein Wirken in der Geschichte zu beschreiben. Wir unterscheiden
jedoch zwischen einem zur Beschreibung Gottes dienenden Bild und dem Namen Got-
tes. Das Studiendokument der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung Ge-
meinsam den einen Glauben bekennen: Eine dkumenische Auslegung des apostoli-
schen Glaubens, wie er im Glaubensbekenntnis von Nizia-Konstantinopel (381)
bekannt wird hilft uns in dieser Frage weiter:

»90. Wir diirfen die Redeweise vom ’Vater’ nicht aufgeben, denn auf diese Weise
sprach Jesus zum Vater und vom Vater, und so lehrte er seine Jiinger, Gott anzureden.
In Verbindung mit der von Jesus selbst gebrauchten Redeweise vom Vater hat die
Kirche zum Glauben an Jesus als den Sohn Gottes gefunden. Die Redeweise von "Vater’
und 'Sohn’ verbindet die christliche Gemeinschaft durch die Jahrhunderte hindurch zu
einer Gemeinschaft des Glaubens. Dariiber hinaus ist es die Redeweise, die die persén-
lichen Beziehungen im inneren Leben der Trinitit sowie in unseren eigenen Bezie-
hungen zu Gott zum Ausdruck bringt.

51. Die Kirche muss jedoch deutlich machen, dass diese Redeweise weder biologi-
sches Mannsein Gott zuspricht noch impliziert, dass die von uns als 'maskulin’ be-
zeichneten und nur Minnern zugeschriebenen Eigenschaften die einzigen Eigenschaf-
ten Gottes sind. Jesus verwendet nur einige der Merkmale menschlicher Vaterschaft,
wenn er von Gott spricht. Er benutzt auch andere Merkmale als die menschlichen
Vaterseins. Gott umfasst, erfiillt und transzendiert nimlich alles, was wir {iber Men-
schen, miinnliche oder weibliche, und iiber menschliche Eigenschaften, ob maskuline
oder feminine, wissen. "Vater’ ist jedoch nicht nur eine unter mehreren Metaphern
oder eines unter mehreren Bildern, die zur Beschreibung Gottes dienen. Es ist der
spezifische Name, mit dem Jesus selbst Gott anredete.

52. Wir diirfen die Namen "Vater’ und 'Sohn’ nicht aufgeben. Sie sind in Jesu enger
Beziehung zu dem Gott, den er verkiindigte, verwurzelt. Er benutzte auch andere
Merkmale als solche der menschlichen Natur. Uber Jesu eigene Redeweise hinaus
greift das christliche Reden iiber Gott auch auf die Quellen der ganzen biblischen
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Tradition zuriick. Dort finden wir *weibliche’ Bilder zur Beschreibung Gottes, auf die
wir sorgfiltiger achten miissen. Das wird sich auswirken auf unser Verstindnis der
Beziehungen zwischen Madnnern und Frauen als zum Ebenbild Gottes Geschaffenen
und auf die Gestaltung und Wirkungsweise der Strukturen von Kirche und Gesell-
schaft, die dazu berufen sind, Ganzheitlichkeit zu bezeugen.”

Wenn wir Gott anrufen, verwenden wir viele Metaphern, wie z. B. Lamm Gottes
und fester Fels. Bei den gemeinsamen Andachten auf ORK-Versammlungen sollten
wir Gott jedoch nur mit den offenbarten und biblischen Namen Gottes - Vater, Sohn
und Heiliger Geist - bezeichnen. Diese trinitarische Formulierung ist Kernpunkt der
Basis des ORK und ist daher allen Mitgliedskirchen gemeinsam.

Praxis der Eucharistiefeier bei ORK-Versammlungen

36. Eucharistiefeiern auf ékumenischen Veranstaltungen stellen fiir die Gemein-
schaft der Kirchen im Okumenischen Rat der Kirchen ein schwieriges Problem dar.
Nicht alle konnen die Eucharistie gemeinsam am Tisch des Herrn empfangen und
unter den Mitgliedskirchen gibt es unterschiedliche Sichtweisen und Ordnungen fiir
Darbietung und Empfang der Eucharistie. Wie immer man auch zur Frage der Eucha-
ristie steht - ob und wie sie gemeinsam gefeiert werden kann oder nicht -, alle fithlen
den Schmerz, dass nicht alle sie gemeinsam am Tisch des Herrn empfangen kénnen.

37. Aus orthodoxer Sicht kann die Eucharistie nur von der Kirche gefeiert und mit
denen geteilt werden, mit denen Sakramentsgemeinschaft besteht. Fiir einige protes-
tantische Kirchen ist die Eucharistie nicht nur ein Zeichen der sichtbaren Einheit,
auf die wir hinarbeiten miissen, sondern auch eine der groBten Quellen geistlicher
Nahrung, die uns auf unserem Weg zur Einheit stirkt. Letztere befiirworten es des-
halb, sie schon jetzt miteinander zu teilen. Einige Kirchen bieten eine ,offene Tisch-
gemeinschaft® fiir alle an, die den Herrn lieben. Andere praktizieren eucharistische
Gastfreundschaft bei dkumenischen Anlidssen oder unter klar definierten Bedingun-
gen. Es ist wichtig, die verschiedenen Sichtweisen der Mitgliedskirchen zu verstehen
und sensibel damit umzugehen und ferner die Konvergenz im Eucharistieverstindnis
zu begriiBen, die in Taufe, Eucharistie und Amt sowie in einigen bilateralen Dialogen
festgehalten ist.

38. Das gemeinsame Andachtsleben der 6kumenischen Bewegung muss wahrhaftig
und integer sein. Wir konnen in unserem Beten nicht vorgeben, anders zu sein als wir
wirklich sind oder in der Suche nach christlicher Einheit schon ein Stadium erreicht
zu haben, von dem wir in Wirklichkeit noch weit entfernt sind. Die ,Lima-Liturgie®
wird manchmal als 6kumenisch akzeptierte Form der Interkommunion zwischen ro-
mischen Katholiken, Protestanten und Orthodoxen angesehen, die es moglich machen
konnte, dass wir die Eucharistie gemeinsam feiern. Das ist nicht der Fall. Wenn auch
einige bilaterale Abkommen iiber Interkommunion auf die Lima-Liturgie zuriickge-
griffen haben, so hat dieser Text doch keinen offiziellen Status innerhalb der Gemein-
schaft des ORK.

39. Wenn wir jedoch nach dem gleichen Muster verfahren wie bei der Unterschei-
dung zwischen konfessioneller und interkonfessioneller gemeinsamer Andacht, so ist
es moglich, auf Vollversammlungen und anderen wichtigen Veranstaltungen konfessi-
onelle eucharistische Gottesdienste zu feiern. Die gastgebende Kirche (oder die Grup-
pe von Kirchen, die gemeinsam Gastgeber sein kénnen) sollte klar genannt werden.
Wenn eindeutig festgestellt wird, dass ,Gastgeber® einer Eucharistiefeier nicht der
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ORK ist, so kénnen diese konfessionellen Eucharistiefeiern, die allerdings nicht Teil
des offiziellen Programms sind, offentlich angekiindigt und alle kénnen zur Teilnahme
eingeladen werden. Die Teilnehmenden sollten dariiber aufgeklidrt werden, wer nach
den in der gastgebenden Kirche geltenden Regeln die Kommunion empfangen darf,
und die entsprechenden Empfehlungen respektieren.

Schlussfolgerungen

40. Gottesdienstliches Leben steht im Mittelpunkt unserer christlichen Identitit.
Doch im Gottesdienst erkennen wir auch, wie zerbrochen wir sind. Im 6kumenischen
Kontext kénnen gemeinsame Andachten sowohl Quelle der Freude als auch des Leids
sein. Wenn zum Schmerz iiber unsere Uneinigkeit mangelnde Sensibilitit fiir ein be-
stimmtes Ethos hinzukommt, so kann daraus eine weitere Vertiefung unserer Spal-
tungen resultieren. Als Briider und Schwestern, die dem Streben nach christlicher
Einheit verpflichtet sind, versuchen wir, uns nicht gegenseitig zu verletzen, sondern
einander zu ermutigen. Wir sind aufgerufen, uns der Frage der gemeinsamen Andacht
im Geist der Offenheit und gegenseitigen Liebe anzunihern,

41. Uns im Rahmen des ORK gegenseitig Beistand zu leisten, bedeutet hiiufig, gro-
Bere Sensibilitdt dafiir zu wecken, ob wir einander moglicherweise unbewusst verlet-
zen. In diesem Geiste zielen die vorliegenden Erwidgungen darauf ab, diejenigen, wel-
che gemeinsame Andachten planen, besser auf sensible Bereiche vorzubereiten. Aber
diese Erwidgungen erheben keinen Anspruch auf Vollstindigkeit und miissen durch
die ehrliche Absicht erginzt werden, Formen der gemeinsamen Andacht fiir alle Teil-
nehmenden zu entwickeln, die es ihnen erlauben, mit anderen zu beten, ohne ihre
Integritiat zu verlieren. Wie der vorliegende Rahmen deutlich macht, sollten gemein-
same Andachten auf ORK-Versammlungen das Ergebnis ernsthafter und sensibler
Planung sein. Diese Aufgabe darf nicht leichtfertig angegangen werden.

42. Der vorliegende Rahmen verwendet die Begriffe ,konfessionelle gemeinsame
Andacht® und ,interkonfessionelle gemeinsame Andacht®, um zwei unterschiedliche
Formen gemeinsamer Andacht auf ORK-Versammlungen zu bezeichnen, und emp-
fiehlt, nicht linger den Begriff ,0kumenischer Gottesdienst zu benutzen. Mit Hilfe
dieser Unterscheidung konnen sich die Teilnehmenden der Erfahrung der gemeinsa-
men Andacht 6ffnen - im vollen Bewusstsein, dass diese Andachten entweder ekkle-
sialen Status haben oder nicht; dies gibt ihnen die innere Freiheit zu beten, ohne ihre
Integritit zu verlieren.

43. Dennoch geht unsere 6kumenische Suche weiter. Wir werden unsere Spaltungen
nicht allein mit theologischem Dialog und gemeinsamem Dienst an der Welt iiberwin-
den kénnen. Wir miissen auch gemeinsam beten, wenn wir beieinander bleiben wollen,
denn das gemeinsame Gebet steht sowohl in unseren eigenen Gemeinschaften als auch
in unserem gemeinsamen Engagement fiir die christliche Einheit im Mittelpunkt un-
seres christlichen Lebens. Deshalb haben die Unterscheidungen, die wir in dem vorlie-
genden Dokument treffen, vorliufigen Charakter; sie bereiten den Raum fiir gemein-
same Andachten, bis wir uns voll miteinander versohnt haben. Wir sehen mit Freude
dem Tag entgegen, an dem wir unsere Spaltungen iiberwunden haben werden und alle
vereint vor dem Thron Gottes stehen und mit einer Stimme seinen Lobpreis singen
konnen.
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Anhang B

ENTSCHEIDUNGSFINDUNG IM KONSENSVERFAHREN

Vorwort zum Anhang

Dieser Anhang hat seine eigene Geschichte. In seiner urspriinglichen Form diente
er als Hintergrundpapier fiir die Diskussionen der Sonderkommission iiber die Frage
der Entscheidungsfindung, Er plddierte fiir eine Verdnderung der gegenwirtigen Ent-
scheidungsprozesse und beschrieb als Alternative das Konsensverfahren - bzw., um
prdziser zu sein, eine bestimmte Form des Konsensverfahrens.

Die Sonderkommission gab im Lauf ihrer Arbeit viele Stellungnahmen zu dem Pa-
pier ab und hat jetzt Entscheidungen getroffen, die dem Zentralausschuss des ORK
als Empfehlungen unterbreitet werden. Das vorliegende Papier ist daher umfassend
liberarbeitet und erweitert worden. Seine urspriingliche Zweckbestimmung als Hin-
tergrundpapier ist jedoch noch immer spiirbar. In seiner {iberarbeiteten Form - als
Anhang zum Abschlussbericht der Sonderkommission - dient es nicht nur als Begriin-
dung, Beschreibung und Erlduterung der Ursachen, die Verinderungen notwendig
machen, sondern auch des Charakters der vorgeschlagenen Methoden der Entschei-
dungsfindung. Wenn die Vorschlige vom Zentralausschuss angenommen werden,
besteht der nichste Schritt darin, (1) die betreffenden Satzungsbestimmungen des
ORK neu zu formulieren und (2) einen Ubergangsprozess einzuleiten, in dem die Vor-
sitzenden und Mitglieder der Leitungsgremien in die neuen Verfahrensweisen einge-
fiihrt werden, damit sie sie sicher und effizient anwenden kénnen.

Warum sollten die Verfahren der Entscheidungsfindung geéindert werden?

1. Als der Okumenische Rat der Kirchen 1948 gegriindet wurde, kam die groBe
Mehrheit seiner Mitgliedskirchen aus Europa und Nordamerika. Daher war es nur
normal, dass die Prozesse der Entscheidungsfindung auf Verfahren aufbauten, die auf
diesen Kontinenten im Allgemeinen in Kirchenréten - und in sidkularen Kérperschaf-
ten wie Parlamenten - angewendet wurden.

2. Seither sind immer mehr Kirchen Mitglieder des ORK geworden. Fiir viele die-
ser Kirchen, insbesondere die orthodoxen, weisen diese Verfahren keinerlei Ahnlich-
keit mit den in ihrer eigenen Kirche angewandten Verfahren auf und sind in einigen
Féllen der Kultur, aus der sie kommen, vollig fremd. Auch gibt es Unterschiede zwi-
schen Norden und Siiden. Daher stellt sich die Frage, ob die gegenwirtigen Verfah-
rensweisen in ihrer jetzigen Form beibehalten werden sollten.

3. Ein zweites Problem liegt im polarisierenden Charakter dieser Verfahren. Wenn
tiber Vorschldge diskutiert wird, so ist man entweder ,dafiir oder dagegen®. Zwar sind
Abidnderungsantrige moglich - und werden h#ufig eingebracht -, aber die Red-
ner/innen werden ermutigt, sich daftir oder dagegen auszusprechen, anstatt die Refle-
xion zu vertiefen. Zu vielen Fragen werden natiirlich nicht nur zwei, sondern drei
oder vier verschiedene Meinungen geduflert. Und obwohl es auch méglich ist, zu allen
Vorschldgen Fragen zu stellen, ist der polarisierende Charakter des ganzen Prozesses
doch nicht zu tibersehen. Einige Kulturen lehnen diesen polarisierenden Ansatz, der
auch konfrontativen Charakter annehmen kann, ab. Zudem kann man argumentieren,
dass es dem inneren Leben der Kirche als Leib Christi entspricht, Christi Willen mit
offenem Geist zu erforschen und sich um Konsens zu bemiihen, um dann sagen zu
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kénnen: ,Denn es gefillt dem Heiligen Geist und uns...“ (Apg 15,28). Statt nach Erfol-
gen in der Diskussion zu streben, sollte unser Verhalten darauf ausgerichtet sein, uns
gemeinsam dem Ziel unterzuordnen, (zu verstehen) ,,was der Wille des Herrn ist* (Eph
5,17

4, Ein drittes Problem liegt in der Abstimmungsmethode. Nach dem gegenwirtigen
Verfahren reicht eine Mehrheit von 50% plus einer Stimme zur Annahme eines Vor-
schlags aus- es sei denn, eine Sonderbestimmung sieht eine andere Mehrheit vor. Viele
Fragen stehen nicht in enger Beziehung zu Lehre oder Ekklesiologie und in diesen
Fillen erfolgt die Abstimmung in der Regel nicht nach denominationeller, kultureller
oder geographischer Zugehorigkeit. In anderen Fragen hat es hingegen, insbesondere
in den letzten Jahren, unterschiedliche Sichtweisen bei den Orthodoxen auf der einen
und bei Protestanten, Anglikanern und Altkatholiken auf der anderen Seite gegeben.
Andere Kombinationen sind natiirlich jeweils moglich, aber im Rahmen des gegen-
wirtigen Systems von Vertretung und Mitgliedschaft (das an anderer Stelle im Bericht
der Sonderkommission behandelt wird) stellen die Orthodoxen eine Minderheit in den
Leitungsgremien des ORK dar und sind in bestimmten Fillen iiberstimmt worden.
Die starke Zunahme kleiner Mitgliedskirchen wirkt sich ebenfalls auf die Beschaffen-
heit des ORK aus. Eine Reform dieses Abstimmungsverfahrens, das zu bestimmten
Machtkonstellationen fiithren kann, kénnte zur Losung dieses Problems beitragen, aber
in diesem Teil unseres Berichts geht es um die Frage, wie Minderheiten sich zu Wort
melden kénnen und wie ihre Stimmen bei der Entscheidungsfindung am besten be-
riicksichtigt werden kénnen. Nicht nur die orthodoxen Mitglieder im ORK, sondern
auch andere Kirchen sind frustriert dariiber, dass es ihnen nicht moglich ist, Ent-
scheidungen ausreichend zu beeinflussen.

5. Das vierte Problem liegt in den rigiden Geschéftsordnungen, und zwar nicht nur
im ORK, sondern auch in zahlreichen Kirchengremien. Das System von Antriigen,
Abidnderungsantrigen, Zusatzantriagen, Antriagen zur Geschiftsordnung etc. erweckt
hiufig den Eindruck, dass es - auch wenn es bei einigen Fragen und Gelegenheiten
durchaus gut funktionieren mag - den komplexen Fragen nicht gerecht werden kann,
die sich im Rahmen echten christlichen Gehorsams, guter 6kumenischer Beziehungen
und eines christlichen Ansatzes zum geschichtlichen, gesellschaftlichen und globalen
Wandel stellen. Verfahren, die gegenseitiger Konsultation, gemeinsamer Untersuchung
und Fragestellung sowie Reflexion und Gebet mehr Raum geben, wiirden den Zielen
des ORK wahrscheinlich mehr dienen als die formellen und rigiden Verfahrensweisen,
die gegenwirtig angewendet werden. Selbst wenn die Kirche ihren ,,Geschiften® nach-
geht, sollte sie sich doch bemiihen, den ,Glauben, der durch die Liebe tiitig ist* (Gal
5,6) zum Ausdruck zu bringen. Das soll nicht heiBBen, dass der ORK versuchen sollte,
ohne Regeln auszukommen: Regeln, die funktionieren, gerecht und leicht verstindlich
sind, sind ganz im Gegenteil wesentlich. Aber wir miissen die Frage nach Stil, Inhalt
und Anwendung dieser Regeln stellen.

6. In 1 Kor 12,12-27 spricht Paulus davon, dass die Glieder des Leibes einander
brauchen. Damit der Leib uneingeschriankt funktionieren kann, muss er all seine Glie-
der mit ihren Fihigkeiten und Beitrdgen einbeziehen. So ist es auch in der Kirche.
Ziel des ORK sollte es, Verfahrensweisen einzufithren, die den bestmoglichen Nutzen
aus den Gaben, der Geschichte, den Erfahrungen, dem Engagement und der geistlichen
Tradition aller Mitgliedskirchen ziehen.
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7. Wenn Verdnderungen eingefiihrt werden, so sollte dies nach einem umfassenden
Konsultationsprozess geschehen. Auch nach ihrer Einfithrung kénnten die neuen Ver-
fahrensweisen im Licht der Erfahrungen, die damit gemacht werden, noch abgeéndert
werden. Das orthodoxe Prinzip der oikonomia legt nahe, dass die 6kumenische Bewe-
gung zu Wandel und Entwicklung fihig ist, wenn Problembereiche und Umsténde sich
dndern. Wenn das Prinzip der oikonomia, geschichtlich gesehen, auch primér auf die
Sakramente angewendet worden ist, so kann es doch auch auf das richtige - natiirlich
immer aus dem Glauben heraus gefillte - Urteil in anderen kirchlichen Fragen bezo-
gen werden. Die oikonomia respektieren bedeutet, fiir die verschiedenen Ausdrucks-
formen des Glaubens und des Lebens offen zu sein und gleichzeitig dem Glauben treu
zu bleiben, ,der ein fiir allemal den Heiligen iiberliefert ist“ (Jud 3). Die Erfahrungen
aller im ORK vertretenen Traditionen sind wertvoll und sollten im gemeinsamen Le-
ben, in der Arbeitsweise und den Programmen des Rates genutzt werden, wo immer
dies moglich ist.

Wie sollten die Verinderungen aussehen?

8. Die meisten der oben genannten Schwierigkeiten konnten mit einer Methode der
Entscheidungsfindung tiberwunden werden, die auf Konsensbildung beruht. Das vor-
liegende Dokument beschreibt die Entscheidungsfindung im Konsensverfahren in der
Hoffnung, dass es vom ORK auf allen Leitungsebenen angenommen werden kann. Die
Konsensmethode bietet die Maoglichkeit, ohne Abstimmung zu Entscheidungen zu
gelangen. Es hat stirker konziliaren als parlamentarischen Charakter und ist eher
integrativ als polarisierend. Einige orthodoxe Kirchen und auch einige andere Kir-
chen, wie die Religiose Gesellschaft der Freunde und die Unionskirche in Australien,
wenden dhnliche Verfahren an. Die Erfahrungen dieser Kirchen kommen in der fol-
genden Zusammenfassung zum Tragen, aber es ist natiirlich nicht moglich, ein be-
stimmtes Modell einfach aus seinem denominationellen Umfeld in den 6kumenischen
Kontext des ORK zu iibertragen: es werden Anpassungen vorgenommen werden miis-
sen.

9. Zunichst sollte festgehalten werden, dass Konsens nicht dasselbe ist wie Ein-
stimmigkeit (siche Abs. 14 unten). So kann z. B. eine Minderheit zustimmen, dass ein
Vorschlag, der die Mehrheit, aber nicht die Minderheit {iberzeugt hat, angenommen
wird, d. h. die Minderheit akzeptiert, dass der Vorschlag die allgemeine ,,Meinung der
Versammlung® zum Ausdruck bringt. Das wird dann moglich, wenn eine Minderheit
das Gefuihl hat, dass ihre Anliegen gehort, verstanden und ernst genommen worden
sind.

10. Es ist auch moglich, in die Satzung des ORK eine Bestimmung aufzunehmen,
nach der iiber einige Angelegenheiten - entweder mit einfacher oder mit qualifizierter
Mehrheit - abgestimmt wird. Mit anderen Worten: Entscheidung per Konsens wire
das normale Verfahren, aber es konnte Abweichungen geben. Zu Beginn einer Sitzung
wiirde der/die Vorsitzende ganz klar das Verfahren ankiindigen, das in der jeweiligen
Sitzung Anwendung finde. Die Satzung wiirde die Geschiftsgegenstinde, die per
Abstimmung beschlossen wiirden, festlegen.

11. Wie aber funktioniert nun das Konsensverfahren? Im Normalfall wird ein Vor-
schlag unterbreitet, der nicht immer schon in seiner vollstindigen oder endgiiltigen
Form vorliegen muss, und im Anschluss daran beginnt eine offene Aussprache statt
einer ,Debatte®. Im Allgemeinen ist der Vorschlag bereits von einem Ausschuss bear-
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beitet worden (siche Ende dieses Kapitels). Wihrend der Aussprache kénnen Fragen
gestellt werden. Die Sitzungsteilnehmer/innen kénnen mehr als einmal das Wort er-
greifen. Es ist Aufgabe des/der Vorsitzenden, dafiir Sorge zu tragen, dass alle, die sich
zu Wort melden, auch zu Wort kommen und dass niemand, weder ein Einzelner noch
eine kleine Gruppe, die Aussprache so dominiert, dass andere ausgeschlossen werden.
Es ist wichtig, dass alle relevanten Meinungen in dieser Sondierungsphase vorge-
bracht werden.

12. Im weiteren Verlauf der Diskussion kann jeder einen Anderungsvorschlag ma-
chen, ohne einen Abdnderungsantrag einzubringen. Der/die Vorsitzende sollte die
Reaktion der Sitzungsteilnehmer/innen auf solche Ideen oder Anderungsvorschlige
priifen, indem er oder sie um eine klare Meinungsiduflerung bittet (manchmal auch
Probeabstimmung genannt). Im weiteren Verlauf der Diskussion {iber den Vorschlag
muss der/die Vorsitzende spiiren, wann ein Konsens unter den Sitzungsteilneh-
mern/innen in greifbare Néhe riickt. Sie oder er kann gegebenenfalls noch zusitzliche
Zeit fiir Wortmeldungen von Vertretern/innen verschiedener Denominationen oder
Kulturen vorsehen, aber wenn der richtige Zeitpunkt gekommen ist, sollte der/die
Vorsitzende die Sitzungsteilnehmer/innen fragen: ,Stimmen wir in dieser Angelegen-
heit iiberein?“ Oder: ,Wie viele von Thnen kénnten diesen Vorschlag in der vorliegen-
den Form akzeptieren?“ Dieses hidufige Testen der Meinung im Saal ist von zentraler
Bedeutung fiir die Herausbildung eines Konsens.

13. Die Versammlung oder der Ausschuss kann einen Vorschlag an einen Redakti-
onsausschuss iiberweisen oder sich fiir kiirzere oder lingere Zeit in Untergruppen
aufteilen, mit dem Ziel, die vorgeschlagenen Ideen im Detail zu priifen und sich lang-
sam an einen allgemeinen Konsens heranzuarbeiten. Um Missverstindnisse auszu-
rdumen, ist es auch hilfreich, in , Tischgruppen® oder anderen Gruppen zusammenzu-
arbeiten. Eine wichtige Angelegenheit wird im Normalfall iiber mehrere Sitzungen
hinweg diskutiert werden, wobei die Kommentare und Anliegen, die sich aus der Dis-
kussion ergeben, zwischen den einzelnen Sitzungen von einem Ausschuss in den Text-
entwurf integriert werden konnen.

14. a) Ein Konsens ist erreicht, wenn eine der folgenden Situationen gegeben ist:

(1) alle stimmen iiberein (Einstimmigkeit);

(2) die Mehrheit stimmt iiberein und diejenigen, die anderer Meinung sind, stim-
men zu, dass eine ausfiihrliche und faire Aussprache stattgefunden hat und dass der
Vorschlag die allgemeine ,Meinung der Versammlung® wiedergibt; die Minderheit
erteilt ihre Zustimmung;

(3) die Versammlung erkennt an, dass es verschiedene Meinungen gibt, und kommt
iberein, diese in den Text des Vorschlags (und nicht nur ins Protokoll) aufzunehmen;

(4) man kommt iiberein, die Angelegenheit auf einen spiteren Zeitpunkt zu ver-
schieben;

(5) man kommt {iberein, dass keine Entscheidung erreicht werden kann.

b) Das Konsensverfahren erlaubt somit jeder Kirchenfamilie oder anderen Gruppe
von Kirchen, durch eine/n Sprecher/in ihre Einwidnde gegeniiber einem Antrag vor
dessen Annahme vorzubringen und von der Versammlung berticksichtigen zu lassen.
Das impliziert, dass eine Kirchenfamilie oder andere Gruppe von Kirchen einen An-
trag solange zuriickhalten kann, bis ihren Bedenken voll und ganz Rechnung getragen
worden ist.
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15.a) Wenn kein Konsens erreicht werden kann, sollten bestimmte Fragen gestellt
werden, wie z. B.:

(i) ,Muss diese Angelegenheit heute entschieden werden?* Wenn nicht, so sollte sie
auf eine spitere Sitzung vertagt werden (morgen, nichste Woche oder einen anderen
Zeitpunkt). Weitere Detailarbeit in einem Ausschuss und informelle Diskussionen
unter denjenigen, die mit Nachdruck bestimmte Positionen verteidigen, fithren hdufig
dazu, dass die Sitzungsteilnehmer/innen in einer spiteren Sitzung zu gréBerem Ein-
vernehmen gelangen. Wenn ja (und das ist ziemlich selten), dann darf die Versamm-
lung ihre Aufmerksamkeit nicht mehr auf die Annahme oder Ablehnung des zur Dis-
kussion stehenden Vorschlags konzentrieren, sondern sie muss sich bemiihen, andere
Wege zu finden, wie sie mit dem Entscheidungs- und Zeitdruck umgeht. Manchmal
gelingt es ihr, Zwischenlésungen zu finden, bis sich ein Konsens in der urspriinglichen
Frage herausgebildet hat.

(ii) ,Kann dieser Vorschlag auch unter der Voraussetzung angenommen werden,
dass einige Mitglieder (oder Mitgliedskirchen) ihn nicht unterstiitzen kénnen?“ Wenn
nein, dann sollte der Vorschlag, wie im oben genannten Fall, zu einem spéteren Zeit-
punkt weiter behandelt werden. Wenn ja, dann bedeutet dies, dass diejenigen Perso-
nen, Mitgliedskirchen oder Teile des Rates, die eine abweichende Meinung vertreten,
der Durchfithrung eines Beschlusses oder eines Programms zustimmen, obwohl sie
ihn/es nicht unterstiitzen. Dieser Vorgang wird manchmal als ,Beiseitestehen® be-
zeichnet. In sozialen und politischen Fragen kann es eine gute Losung sein, wenn
einige Mitgliedskirchen, ein Ausschuss oder eine Einrichtung des ORK Stellung be-
ziehen, ohne den Rat als Ganzen auf eine bestimmte Position festzulegen (vgl. die
Untergruppe der Sonderkommission, die sich mit dem methodischen Ansatz in sozia-
len und politischen Fragen befasst hat).

(iii) ,Haben wir die Frage richtig gestellt?* Wenn es keine Ubereinstimmung in der
Frage, so wie sie formuliert ist, gibt, dann sollte dies nicht als Scheitern verstanden
werden. Manchmal reicht es, die Frage anders zu stellen, um Konsens zu erreichen.
Manchmal hilft es, wenn wir fragen ,was kénnen wir gemeinsam sagen?. Der Ver-
sammlung gelingt es vielleicht nicht, eine gemeinsame Stellungnahme zu einem
schwierigen Thema abzugeben, aber sie sieht es als duflerst wichtig an, ihre verschie-
denen Sichtweisen und die Ergebnisse ihrer Diskussion zum Ausdruck zu bringen. Es
kann grundlegende Prinzipien geben, denen wir alle zustimmen koénnen. Wenn wir
diese klar und deutlich darlegen und dann die unterschiedlichen Schlussfolgerungen
beschreiben, zu denen wir als Christen nach bestem Wissen und Gewissen gelangen, so
kann dies ein Diskussionsergebnis mit groBer Uberzeugungskraft darstellen.

15.b) In seltenen Fiillen, wenn es trotz Konsensbemiihungen zu keinem erfolgrei-
chen Ergebnis kommt, wird ein Mechanismus greifen miissen, der aus der Sackgasse
herausfiihrt. Es sollte eine Satzungsbestimmung geben, die genau klirt, wie dieser
Krisenmechanismus funktioniert, und die sicherstellt, dass damit keine Schwiichung
des Konsensverfahrens selbst einhergeht. Bei der Ausarbeitung dieser Satzungsbe-
stimmung sollte der vorgeschlagene Stindige Ausschuss (siehe Abs. 21 unten) konsul-
tiert werden.

16. In allen Fillen, in denen kein Konsens erreicht werden kann, haben diejenigen,
die Einwdnde haben, die Pflicht, eng mit denjenigen zusammenzuarbeiten, die den
Vorschlag eingebracht haben, um kreative Fortschritte machen zu kénnen. Eine der
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Hauptaufgaben des ORK besteht darin, den Kirchen zu erméglichen, voneinander zu
lernen, ihre Gemeinschaft zu vertiefen und besser fiir ihre Sendung ausgeriistet zu
sein. Das bedeutet, dass es Situationen geben wird, in denen die Kirchen ihre Mei-
nungsunterschiede akzeptieren, sich aber dennoch weiter gegenseitig helfen und un-
terstiitzen.

17. Die obige Beschreibung ldsst ermessen, welch entscheidenden Anteil der/die
Vorsitzende an der erfolgreichen Anwendung des Konsensverfahrens hat. Der/Die
Vorsitzende muss gerecht, sensibel und erfahren sein. Er oder sie muss spiiren, in wel-
che Richtung die Diskussion sich entwickelt, und der Versammlung helfen, ihre Mei-
nung herauszubilden. Missverstindnisse konnen vermieden werden, wenn der/die
Vorsitzende hidufig testet, wie sich die Meinung im Saal entwickelt. Dies kann z. B.
mit Hilfe farbiger Karten geschehen (orange kénnte z. B. fiir ja, blau fiir nein stehen).
Solche ,,Meinungstests“ konnen sich auf bestimmte, auch kleine Teile eines Vorschlags
beziehen. Der/die Vorsitzende kann den Sitzungsteilnehmern/innen weiterhelfen, in-
dem er oder sie z. B. jemanden, der sich negativ dufert, fragt, was ihn oder sie davon
abhilt, dem vorgelegten Vorschlag zuzustimmen. Auf diese Art und Weise kénnen
Einwénde im Verlauf der Diskussion gepriift und eventuell entkriftet werden. Ziel ist
es, die ganze Versammlung an der Ausarbeitung der endgiiltigen Entscheidung zu
beteiligen, also nicht nur jene, die die Regeln der Diskussionsfithrung besonders gut
beherrschen, die die offiziellen Arbeitssprachen flieBend sprechen oder die den Vor-
schlag als Erste eingebracht haben. Die Satzung sollte die Rolle des/der Vorsitzenden
genau festlegen. Zwar ist Flexibilitdt ein wichtiges Kriterium, aber es ist auch not-
wendig, Richtlinien fiir die Sitzungsleitung auszuarbeiten.

18. Es konnte eine Moderations- oder Referenzgruppe eingerichtet werden, die den
Vorsitzenden in der Zeit zwischen den Sitzungen beraten wiirde. Ein Geschéiftsaus-
schuss konnte dieselbe Aufgabe erfiillen.

19. Bei einer lingeren Tagung ist es ratsam, in jeder einzelnen Sitzung genau zu
erklaren, welches Verfahren angewendet wird, also ob es z. B. in der Sitzung eine Ab-
stimmung geben wird, ob eine Diskussion nach dem Konsensverfahren oder eine In-
formationsveranstaltung stattfindet. Eine solche klare Abgrenzung kann den Mitglie-
dern, insbesondere denen, die noch nicht lange dabei sind oder die in ihrer zweiten,
dritten oder vierten Sprache mitarbeiten, helfen, sich zurechtzufinden und besser
beteiligen zu kénnen. Wenn das Verfahren wdihrend der Sitzung geéindert wird, so
sollte dies genau und ausfiithrlich erkldrt werden. Wenn eine komplexe oder umstritte-
ne Frage auf der Tagesordnung steht, dann ist es wichtig, dies vorher anzukiindigen.
Es kann hilfreich sein, vor der eigentlichen Diskussion, d. h. in einer vorherigen Sit-
zung, eine ,Vorschau® auf die Frage zu geben, um die Mitglieder auf die zu einem
spiteren Zeitpunkt stattfindende Diskussion vorzubereiten.

20. All diese Prinzipien, die hier nur kurz umrissen werden konnten, miissen Aus-
druck in konkreten Satzungsbestimmungen finden. Wenn diese Satzungsbestimmun-
gen angenommen und angewendet werden, dann werden die iiber Monate und Jahre
hinweg gesammelten Erfahrungen zeigen, wo weitere Verinderungen vorgenommen
werden miissen. Es gibt nicht nur eine einzige oder reine Form des Konsensverfahrens:
unser Ziel sollte es sein, eine besondere Form fiir die besonderen Bediirfnisse des ORK
zu entwickeln und das Verfahren vor dem Hintergrund der damit gemachten Erfah-
rungen weiterzuentwickeln. Das orthodoxe Prinzip der oikonomia ist in diesem Zu-
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sammenhang von Bedeutung. Wenn die Ziele des ORK, seiner Programme und
Grundsatzentscheidungen klar sind, dann kénnen die Mittel, mit denen diese Ziele,
Programme und Grundsatzentscheidungen verwirklicht werden, wenn immer dies
wiinschenswert erscheint, {iberpriift werden.

21. Im Rahmen der Arbeit der Sonderkommission wurden weitere Vorschlige ge-
macht, die nicht direkt etwas mit dem Konsensverfahren zu tun haben. Der erste die-
ser Vorschlige betrifft die Einsetzung eines Stindigen Ausschusses zur orthodoxen
Mitarbeit im ORK und wird ausfiihrlich im Abschlussbericht der Sonderkommission
behandelt. Wichtig ist in diesem Zusammenhang das Prinzip der paritdtischen Vertre-
tung.

22. Der zweite Vorschlag lautet, dass, wenn Abéinderungen zu bestimmten Antréi-
gen vor Sitzungsbeginn vorbereitet worden sind, diese auch vor Sitzungsbeginn mit-
geteilt - und sogar verteilt - werden sollten, damit die Sitzungsteilnehmer/innen genii-
gend Zeit haben, dariiber nachzudenken. Das hilft besonders denjenigen, die zum
ersten Mal an einer solchen Tagung teilnehmen oder die in einer Sprache arbeiten, die
nicht ihre Muttersprache ist. Diese Bestimmung setzt voraus, dass plotzliche Ande-
rungsvorschlige (in der dlteren Terminologie ,spite Abinderungsantriage®) nur dann
zugelassen werden sollten, wenn geniigend Zeit zur Verfiigung steht, um sie zu erkli-
ren und zu diskutieren.

23. Ein dritter Vorschlag lautet, dass Geschéftsausschiisse Plenarsitzungen so vor-
bereiten sollten, dass unnétige Polarisierung vermieden wird. Solche Ausschiisse kon-
nen auch zwischen den Sitzungen einer Tagung einberufen werden, um in Verfahrens-
fragen zu beraten und die bislang erreichten Diskussionsergebnisse auszuwerten. An-
liegen von Minderheiten kénnen manchmal von Mitgliedern eines solchen Ausschus-
ses zur Sprache gebracht werden. Wenn sensible Themen, wie ekklesiologische Fragen
oder ethisch-moralische und politische Anliegen, zur Diskussion vorgeschlagen wer-
den, dann kann die Vorbereitung dieser Diskussion durch einen solchen Ausschuss
dazu beitragen, dass alle beteiligten Parteien gerecht behandelt und spaltungstrichtige
Debatten vermieden werden. In der Satzung des ORK sind die Aufgaben von Ge-
schaftsausschiissen bereits beschrieben. Diese Regeln miissten gegebenenfalls tiberar-
beitet werden. Ein Geschiftsausschuss sollte so weit wie moglich nach dem Konsens-
verfahren arbeiten.

24. Die Fiithrung eines Protokolls ist eine wichtige Aufgabe. Da die Sitzungsteil-
nehmer/innen verstehen miissen, wozu sie ihre Zustimmung geben, sollten alle Be-
schlusstexte wihrend der Sitzung vorgelesen oder per Display angezeigt werden.
Wichtige Diskussionsbeitrige, einschlieBlich einer Zusammenfassung der unterschied-
lichen Positionen, sollten ebenfalls Aufnahme ins Protokoll finden. Das Recht einer
Minderheit, ihre abweichende Meinung zu Protokoll zu geben und/oder in einen der
Tagungsberichte aufnehmen zu lassen, sollte beibehalten werden, obwohl dieses Recht
im Rahmen des Konsensverfahrens nur selten in Anspruch genommen wird. Manch-
mal kann es hilfreich sein, wenn eine kleine Gruppe das Protokoll vor seiner Verdf-
fentlichung itberpriift.

Potenzielle Schwierigkeiten im Zusammenhang mit dem Konsensverfahren

25. Es ist die Befiirchtung geiuBert worden, dass das Konsensverfahren schwerfil-
lig und langsam sein kénne. So sieht das Diagramm, welches das in der Unionskirche
von Australien praktizierte Modell veranschaulicht, ziemlich kompliziert aus. Es
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miissen sehr viele Etappen zuriickgelegt werden, bis ein Konsens verkiindet werden
kann.

26. Die Erfahrungen von Kirchen, die die Konsensmethode anwenden, zeigen je-
doch, dass diese Sorge wahrscheinlich tibertrieben ist. Da es sich um ein System han-
delt, das weniger polarisierend und rigide ist als die alten Verfahren, scheinen die
Teilnehmer/innen eher bereit zu sein, anderen zuzuhéren und Meinungsunterschiede
zu akzeptieren. Es trifft nicht zu, dass das Konsensverfahren unter normalen Bedin-
gungen die Entscheidungsfindung verzdgert. Einige Diskussionen mégen sicher nur
langsam vorankommen, aber dies kann u. U. wiinschenswert sein, wenn das Thema
ausfiihrlicher Sondierung bedarf oder wenn die Meinungen auseinander gehen. Im
Allgemeinen ist die Bereitschaft zur Zusammenarbeit schon allein deshalb gréfBer,
weil der Prozess flexibler und stiarker auf Partizipation angelegt ist. Es kann hingegen
sein, dass im Konsensverfahren aus einer einzelnen Sitzung manchmal vielleicht we-
niger Entscheidungen hervorgehen, was darauf zuriickzufiihren ist, dass ausfiihrliche
Konsultationen viel Zeit in Anspruch nehmen.

27. Eine zweite mogliche Schwierigkeit besteht darin, dass Minderheiten - selbst
wenn es sich nur um eine oder zwei Personen handelt - zukunftsorientierten oder in-
novativen Vorschligen im Weg stehen konnen. Mit anderen Worten, der Wunsch nach
voller Beteiligung und Konsensbildung konnte bei der Erorterung neuer Ideen zu un-
noétigen Verzogerungen fithren oder sogar Obstruktion férdern.

28. Darauf gibt es zwei Antworten. Erstens ist Konsens nicht dasselbe wie Ein-
stimmigkeit. Wenn auch alle in der Versammlung ihren Beitrag zur Diskussion leisten
konnen, so finden doch normalerweise keine Abstimmungen statt. Alle, die gegen
einen Vorschlag sind (diejenigen mit den blauen Karten), kénnen ihre Einwiinde vor-
bringen, aber der/die Vorsitzende wird versuchen, ihre Unterstiitzung fiir den Willen
der klaren Mehrheit der Versammlung zu gewinnen. Auf diese Weise wird niemand
gezwungen, gegen sein Gewissen zu handeln, und es kénnen trotzdem ordnungsgemif
Entscheidungen getroffen werden.

29. Die andere Antwort hat mit der Psychologie des Konsensverfahrens zu tun.
Wenn die Teilnehmenden mit den blauen Karten auch das Recht haben, ihre Abwei-
chung zu Protokoll zu geben und/oder in jeden anderen Tagungsbericht aufnehmen zu
lassen, so zeigt doch die Erfahrung, dass sie nur selten auf diesem Recht bestehen. Der
Grund dafiir ist, dass sie in der Aussprache ausreichend Gelegenheit haben, ihre Mei-
nung vorzutragen, und dass der/die Vorsitzende fiir eine ebenso faire wie ausfiihrliche
Aussprache Sorge tragen muss, die so lange fortgefithrt wird, wie es sich als notwen-
dig erweist. Da Minderheiten nicht mundtot gemacht werden, geben sie normalerwei-
se ihre Zustimmung dazu, dass die Versammlung zu einer Entscheidung gelangen
kann,

30. Drittens ist die Befiirchtung gedufert worden, dass die ,,prophetische Stimme
des ORK* geschwiicht werden konnte, weil das Konsensverfahren es allen recht ma-
chen will. Auch hierzu kann man zweierlei sagen. Erstens kann in der offenen Diskus-
sion, die ja ausdriicklich erwiinscht ist, eine Vielzahl von Meinungen zum Ausdruck
gebracht werden. Zweitens haben die Teilnehmenden durch die behutsame Art der
Entscheidungsfindung eher das Gefiihl, dass es auch ,ihre* Entscheidung ist, und dies
wiederum stirkt die Solidaritit in der 6kumenischen Gemeinschaft. Auch wenn Ent-
scheidungen nicht einstimmig gefasst werden und selbst wenn es nicht gelingt, zu



256 Dokumente

einem Konsens zu gelangen, so findet doch ein Reflexionsprozess statt, der den ORK
bereichert und seiner Stimme Gewicht verleiht. Ein Dokument, in dem die Vielfalt der
Meinungen in der 6kumenischen Gemeinschaft aufrichtig untersucht wird, kann der
»prophetischen Stimme* des ORK tiefgreifenden Ausdruck verleihen. Wichtig ist, dass
in jedem okumenischen Gremium Meinungsverschiedenheiten offen angegangen wer-
den und dass alle einander in christlicher Liebe annehmen.

31. Eine vierte mégliche Schwierigkeit liegt darin, dass der/die Vorsitzende mit
umfangreichen Machtbefugnissen ausgestattet ist. Sie oder er muss die Diskussion
leiten, von Zeit zu Zeit zusammenfassen und erkennen, wann sich ein Konsens her-
ausbildet. Das ist eine groBe Verantwortung und (wie bei allen Verfahren) kénnen
Fehler vorkommen. Aber die Flexibilitiit des Verfahrens stellt ein gutes Gegengewicht
zu dieser groBen Verantwortung des/der Vorsitzenden dar, denn jedes Mitglied der
Versammlung kann zu jedem Zeitpunkt Vorschlidge zur Sitzungsleitung machen, ohne
einen ,Antrag zur Geschiiftsordnung® (oder einen dhnlichen Antrag) stellen zu miis-
sen. Ein/e gute/r Vorsitzende/r wird (wie in jedem anderen Verfahren) offen fiir Anre-
gungen sein. Sobald ein Mitglied mit der Geschiftsfithrung nicht zufrieden ist, sieht
das Verfahren eine Moglichkeit vor, gegenzusteuern. Einige Beispiele fiir solche Me-
chanismen sind oben genannt worden. Es konnte auch eine Referenzgruppe oder einen
Geschiiftsausschuss geben, der den/die Vorsitzende/n in Fragen der effizienten Sit-
zungsleitung beraten wiirde (siehe Abs. 23).

32. Es ist angeregt worden, die Vorsitzenden im Rahmen eines Einfiihrungsprozes-
ses auf ihre neuen Aufgaben vorzubereiten. Der Grund dafiir liegt darin, dass der
Ubergang zum Konsensverfahren mehr als nur eine technische Angelegenheit oder
eine Satzungsinderung ist. Sowohl die Tagungsteilnehmer/innen als auch die Vorsit-
zenden miissen zu einer ganz neuen Haltung in der Frage der Entscheidungsfindung
gelangen. Es sollte ein ,,Ubergangsplan“ ausgearbeitet und vielleicht auch ein Hand-
buch herausgegeben werden.

Schlussfolgerung

33. Das vorliegende Papier legt dar, was ein Konsensverfahren ist, wie es funktio-
niert und welche Vorteile es mit sich bringen kénnte. Die Umsetzung seiner grundle-
genden Merkmale in konkrete Satzungsbestimmungen stellt einen weiteren Schritt
dar. Es ist wichtig, zuniichst Ubereinstimmung (oder auch Konsens!) in den Zielen
und Grundsiitzen zu erreichen und die Grundsidtze dann in konkreten Verfahrensre-
geln zum Ausdruck zu bringen, die den Bediirfnissen des ORK entsprechen.

34. Die oben dargelegten Grundsitze stellen den Versuch dar, ein Ziel zu verwirk-
lichen, das die 6kumenische Gemeinschaft sich gesetzt hat: allen Mitgliedskirchen und
ihren Vertretern/innen soll die Moglichkeit gegeben werden, sich innerhalb dieser
Gemeinschaft - deren Mitglieder sich gegenseitig verpflichtet sind, und die Unter-
schiede in Theologie, Kultur und Kirchentradition akzeptiert - zu Wort zu melden und
gehort zu werden. Minderheiten konnen zu jeder Frage Stellung beziehen und sollten
im Konsensverfahren gegebenenfalls mehr als einmal den Versuch machen diirfen, ihre
Meinung zu begriinden. Gleichzeitig kann (und muss) der ORK nach wie vor all jene
Entscheidungen iiber Ziele und Programme treffen, die fiir sein Leben wesentlich sind.

35. Alle Kirchen glauben an die zentrale Bedeutung der Heiligen Schrift in ihrem
Leben und in ihrer Lehre. Ein bedeutsames Bild von der Kirche im Neuen Testament
ist das Bild vom Leib Christi mit seinen verschiedenen Gliedern, die dennoch eins
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sind. Im Leben des ORK, dessen grundlegendes Ziel die Forderung der Einheit aller
Christen ist, miissen Verschiedenheit und Vielfalt in dhnlicher Weise respektiert wer-
den. Satzung und Geschiiftsordnung, die die Funktionsweise des ORK regeln, sollten
diesen Respekt zum Ausdruck bringen. Wenn die Ekklesiologien der Mitgliedskirchen
des ORK von einer Tradition zur anderen auch sehr unterschiedlich sind, so sollte das
Leben des Rates doch so weit wie méglich Spiegelbild des Wesens der Kirche sein. Das
Konsensverfahren bietet dem Rat die Mdoglichkeit, ein Modell der Einheit, die Ach-
tung der Vielfalt sowie Entscheidungsprozesse zu verwirklichen, die behutsam, flexi-
bel und offen sind und die die Kirchen zusammenfiihren.

Anhang C

VORGESCHLAGENE SATZUNGSANDERUNGEN FUR DIE SATZUNG DES
OKUMENISCHEN RATES DER KIRCHEN

Mitgliedschaft in der Gemeinschaft des Okumenischen Rates der Kirchen

Der Okumenische Rat der Kirchen setzt sich aus Kirchen zusammen, die den Rat
gegriindet haben oder als Mitglieder aufgenommen sind und die die Mitgliedschaft in
der Gemeinschaft des Okumenischen Rates der Kirchen fortsetzen. ,Kirche* bedeutet
in diesem Titel auch eine Vereinigung, eine Konvention oder eine Foderation auto-
nomer Kirchen. Eine Gruppe von Kirchen in einem Land oder Gebiet oder innerhalb
derselben Konfession kann die Teilnahme am Okumenischen Rat der Kirchen als eine
Kirche beschlieBen. Kirchen in einem Land, einem Gebiet oder innerhalb derselben
Konfession kénnen beantragen, als ein Mitglied in die Gemeinschaft des Rates aufge-
nommen zu werden, um ihre gemeinsame Berufung zu erfiillen, ihre gemeinsame Be-
teiligung zu stirken und/oder der Satzungsbestimmung zur Mindestgrofe (Satzung
L(3)(b)(iii) zu entsprechen. Der ORK ermutigt die Kirchen zu solchen Gruppierungen;
jede einzelne Kirche innerhalb der Gruppe muss die Kriterien fiir die Mitgliedschaft
in der Gemeinschaft des Okumenischen Rates der Kirchen, mit Ausnahme des Krite-
riums der MindestgrofB3e, erfiillen.

Der Generalsekretiir fiihrt die amtliche Liste der Mitgliedskirchen, die in die Ge-
meinschaft des Okumenischen Rates der Kirchen aufgenommen worden sind; in dieser
Liste ist auch jede von der Vollversammlung oder dem Zentralausschuss gebilligte
Sondervereinbarung verzeichnet. Gesonderte Listen werden von stimmberechtigten
und nicht-stimmberechtigten Mitgliedskirchen gefiihrt, die der Gemeinschaft des
ORK angehéren. Der Generalsekretir fithrt auch eine Liste der assoziierten Kirchen
des ORK.

1. Antrag. Eine Kirche, die dem Okumenischen Rat der Kirchen beitreten will,
stellt einen schriftlichen Antrag an den Generalsekretir.

2. Verfahren: Der Generalsekretir legt alle Antrige mit den ihm notwendig er-
scheinenden Unterlagen dem Zentralausschuss vor (vgl. Artikel II der Verfassung),
damit der Zentralausschuss iiber den Antrag beschlief3en kann.

3. Kriterien: Kirchen, die den Beitritt zum Okumenischen Rat der Kirchen bean-
tragen (antragstellende Kirche), miissen zunichst ihre ausdriickliche Zustimmung zur
Basis, auf die der Okumenische Rat gegriindet ist, gemdB Artikel I der Verfassung
zum Ausdruck bringen und ihre Verpflichtung auf die Ziele und Funktionen des Ra-
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tes gemiB Artikel IIT der Verfassung bekriftigen. In der Basis heift es: ,Der Okume-
nische Rat der Kirchen ist eine Gemeinschaft von Kirchen, die den Herrn Jesus Chris-
tus gemil der Heiligen Schrift als Gott und Heiland bekennen und darum gemeinsam
zu erfiillen trachten, wozu sie berufen sind, zur Ehre Gottes, des Vaters, des Sohnes
und des Heiligen Geistes.“

Antragstellende Kirchen sollten nach ihrem Selbstverstdndnis auch folgende Krite-
rien erfiillen und bereit sein, im Lichte dieser Kriterien Rechenschaft {iber ihren Glau-
ben und ihr Zeugnis abzulegen.

Theologische Kriterien

1. Die Kirche bekennt in ihrem Leben und Zeugnis den Glauben an den dreieini-
gen Gott, wie er in der Heiligen Schrift und im Nicdno-Konstantinopolitanum zum
Ausdruck gebracht wird.

2. In der Ausiibung ihres Amtes verkiindet die Kirche das Evangelium und feiert
die Sakramente.

3. Die Kirche tauft im Namen ,des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes*
und erkennt an, dass die Kirchen die gegenseitige Anerkennung ihrer Taufe anstreben
miissen.

4. Die Kirche erkennt die Gegenwart und das Wirken Christi und des Heiligen
Geistes auBerhalb ihrer eigenen Grenzen an und bittet darum, dass allen Kirchen die
Einsicht geschenkt werden moge, dass auch andere Mitgliedskirchen an die Heilige
Trinitdt und die erlésende Gnade Gottes glauben.

5. Die Kirche erkennt in den anderen Mitgliedskirchen des ORK Elemente der
wahren Kirche, selbst wenn sie sie nicht als Kirchen in der wahren und vollen Bedeu-
tung des Wortes ansicht.

Organisatorische Kriterien

1. Die Kirche muss nachweisen kénnen, dass sie stets autonom iiber ihr Leben und
ihre Organisation bestimmt.

2 Die Kirche muss in der Lage sein, ohne die Zustimmung irgendeines anderen
Organs oder irgendeiner anderen Person einen Antrag auf formelle Mitgliedschaft im
ORK zu beschlieBen und diese Mitgliedschaft im ORK fortzusetzen.

3. Eine antragstellende Kirche muss in der Regel mindestens 50. 000 Mitglieder
ziahlen. Der Zentralausschuss kann in Ausnahmefillen beschlief3en, auch eine Kirche
zu akzeptieren, die dieses Kriterium nicht erfiillt.

4. Eine antragstellende Kirche mit weniger als 50. 000, aber mehr als 10. 000 Mit-
gliedern, der keine Ausnahmeregelung aufgrund ihrer Grofe zugestanden worden ist,
die aber allen anderen Kriterien fiir die Mitgliedschaft entspricht, kann unter folgen-
den Voraussetzungen aufgenommen werden: (a) sie hat kein Stimmrecht in der Voll-
versammlung und (b) sie kann gemidR Satzungsartikel III (4)(b)(3) zusammen mit
anderen solcher Kirchen fiinf Vertreter/innen aus ihrer Mitte fiir den Zentralausschuss
auswihlen. In jeder anderen Hinsicht werden diese Kirchen als Mitgliedskirchen in
der Gemeinschaft des ORK behandelt.
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5. Die Kirchen miissen die wesentliche Interdependenz der Mitgliedskirchen, die
der Gemeinschaft des ORK angehéren, namentlich der Kirchen derselben Konfession
anerkennen und sollten alles in ihren Kréiften Stehende tun, um konstruktive dkume-
nische Beziehungen zu anderen Kirchen ihres Landes oder Gebietes zu pflegen. Das
bedeutet in der Regel, dass die Kirche Mitglied des nationalen Kirchenrates oder einer
entsprechenden Einrichtung sowie der regionalen/subregionalen Organisation ist.
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B. Stellungnahme der Metropolitan-Synode von Transsyl-
vanien (zur Problematik des Uniatismus)

Das Wiederaufleben der Spannungen zwischen orthodoxen und griechisch-
katholischen Gldubigen in zwei kleinen Dérfern Transsylvaniens, die Art, wie diese
Spannungen kiinstlich durch lautstarke Proteste und demonstrative Gottesdienste auf
offentlichen Plitzen aufrechterhalten werden, ihr Aufbauschen durch eine intensive
Offentlichkeitskampagne sowohl im In- wie im Ausland, die Hartnickigkeit, mit der
die offentliche Meinung systematisch durch Umgehen der Tatsachen oder durch
Halbwahrheiten falsch informiert wird, das Faktum, dass unsere Dialogpartner einem
Sondertreffen mit uns eine Vermittlung durch das Ministerium fiir Kultur und Religi-
on vorgezogen haben, die negativen Reaktionen der Griechisch-katholischen auf diese
Vermittlungsversuche, die Radikalisierung ihrer - extra durch das Internet verbreite-
ten - Forderungen nach Riickgabe von Kirchenbesitz sowie die missbriduchliche Aus-
nutzung des politischen Augenblicks, in dem Ruminien sich riistet, Teil der Euro-
Atlantischen Strukturen zu werden - all das zwingt uns, die Bischofe der orthodoxen
Metropolitansynode von Transsylvanien, mit folgenden Klarstellungen einzugreifen:

1. Heute, nachdem so viele Dokumente publiziert und so viele Biicher geschrieben
worden sind, weiterhin davon zu sprechen, dass eine grof3e Zahl der Ruménen Trans-
sylvaniens aus eigenem Antrieb, aus eigenem freien Willen und ohne irgendeinen
duBeren Zwang die Union mit Rom 1700 eingegangen sei, und dass es nicht Hunger
und Erniedrigung waren, die die Leibeigenen zu dieser Zeit zwangen, die Religion
ihres kaiserlichen Herren aus Wien anzunehmen, zeugt entweder von Ignoranz oder
von boser Absicht.

2. Gleichzeitig weill man sehr wohl um die dramatische Situation von 1948, als die
kommunistische Diktatur die Griechisch-katholische Kirche missbriuchlich verbot,
ihre Fiihrer einer harten Verfolgung auslieferte. Die einzige Alternative fiir die grie-
chischkatholischen Gldubigen war, zu der Kirche zuriickzukehren, von der sie 1700
getrennt worden waren. Von ihren 1.834 Priestern wurden 235 ins Gefdngnis geworfen
- wo sie zusammen mit 1.888 orthodoxen Priestern litten -, und eine gro3e Zahl blieb,
als Orthodoxe, in der Leitung ihrer Herden, wihrend andere ihre Gldubigen verlie3en
und sich einer anderen Beschiftigung widmeten. Dennoch bedeutet, politisch gespro-
chen, lediglich eine verbleibende Alternative durchaus Zwang.

3. Durch das Opfer unserer Jungend im Dezember 1989 erlangte auch die Grie-
chisch-katholische Kirche wieder die Legalitit, und jeder ruménische Biirger erhielt
unter anderem die Freiheit der religitsen Wahl. Als eine groBe Uberraschung stellte
sich dann aber die Tatsache heraus, dass, wihrend die mit Rom unierte Kirche 1948
(nach ihren eigenen Statistiken) 1.664.000 Gldubige hatte, zur Zeit des Zensus 1992
sich nur 223.000 als Griechisch-katholisch erklirten, das sind 13,5 %. (Es gibt Anzei-
chen dafiir, dass die Zahl derer, die sich beim Zensus im Mirz 2002 fiir Griechisch-
katholisch erklirten, diese Zahl nicht iibersteigt). Die groe Mehrheit der transsylva-
nischen Ruminen hat verstanden, dass sie sich diesmal, nachdem sie in einem Zeit-
raum von drei Jahrhunderten zweimal gezwungen wurden ihre Religion zu wechseln,
in einem Klima demokratischer Freiheiten keinerlei Zwang mehr unterwerfen miissen.
Es ist fiir alle hilfreich zu verstehen, dass in jeder Gemeinde, die diese Erfahrungen
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gemacht hat, die heutigen Orthodoxen keine anderen sind als die Griechisch-
katholischen von gestern, und dass die Griechisch-katholischen von gestern keine
anderen sind als die fritheren Orthodoxen; die gleichen Leute, ihre Eltern und ihre
Nachfahren, sie alle haben das gleiche Kirchengebdude benutzt, das griechisch-
katholisch oder orthodox wurde je nach der konfessionellen Zugehorigkeit der Orts-
gemeinde, denn das Kirchengebdude war ihres - sowohl juristisch wie faktisch.

4, Trotz dieser Tatsachen unternimmt die Griechisch-katholische Kirche seit 1990
eine breit angelegte Kampagne, all die Kirchengebidude, die sie 1948 nutzte, ,zuriick
zu erobern®. Sie lehnte von Anfang an den Dialog mit der rumédnischen orthodoxen
Kirche ab und hat sich unbeirrt auf Methoden dulleren Zwangs verlassen, indem sie
an die Staatsautoritiit appellierte, ob nun das Parlament, die Regierung, die Prifektu-
ren und Stadtverwaltungen, die Polizei oder besonders die Gerichte. Weder nach dem
Beginn des Dialogs, noch nachdem sie den Orthodoxen auf verschiedenen Wegen 150
Kirchen abgenommen hat, hat sie aufgehort, die Orthodoxen zum Handeln zu zwin-
gen und mit einer wiederholten Serie von Gesetzestricks zu schikanieren, die sich auf
alles mogliche berufen - auf Kanones, Grundbucheintrige, gesetzliche Paragraphen,
formale Gesetzesliicken, rechtliche Privilegien -, alles auBer dem wesentlichen Faktor:
den Menschen mit seiner Seele und Wiirde. Die griechisch-katholischen Hierarchen
und Theologen wissen wohl, dass die Kirche fiir sich genommen nichts aufler einem
institutionalisierten Abstraktum ist, dass die Kirche nicht mit Christus und seinen
Aposteln ins Sein kam, sondern erst durch Pfingsten, als die ersten Getauften zu ihrer
Zahl hinzugefiigt wurden.

Wenn Kirche bedeutet - fiir die Katholischen wie fiir uns -: Christus, Hierarchen,
Klerus und Gldubige in einer unaufloslichen Einheit, wie viele Glieder hat dann die
Griechisch-katholische Kirche tatsdchlich heute, um ihre Forderung nach ,Riickgabe®
von iiber 2000 Kirchen zu begriinden? Hier ist die Antwort in realen Zahlen:

1948 hatte die mit Rom unierte Kirche 2.600 Kirchen fiir ihre 1.644.000 Gldubigen,
was im Durchschnitt eine Kirche fiir je 640 Glaubige bedeutete. Heute hat sie 350
Kirchen (150 den Orthodoxen abgenommene und 200 neugebaute) fiir ihre 230.000
Gliubigen, was im Durchschnitt eine Kirche pro 660 Gottesdienstbesucher heisst.

Es ist klar, dass proportional gesehen die Griechisch-katholische Kirche ihre Posi-
tion von 1948 wieder erreicht hat, und dass sie die Zahl an Kirchen, die sie braucht,
auch hat. Fiir isolierte kleine Gruppen, die noch keine eigene Kirche haben, sollten sie
das Angebot, das wir vor einigen Jahren gemacht haben, annehmen, oder wenigstens
das jiingste Angebot des Ministeriums fiir Kultur und Religion, sie beim Bau neuer
Kirchen zu unterstiitzen, und dabei an die einstimmig anerkannte Erkenntnis denken,
dass dies der einzige Weg ist, interkonfessionelle Spannungen auszuldschen.

Unter diesen Bedingungen weiterhin - durch die Gerichte oder mit anderen Mitteln
- die Kirche einer Gemeinde, die ganz oder groftenteils orthodox ist, zu fordern,
gleicht dem Versuch, die Gemeinde zu zwingen, die Religion ihres Herren anzuneh-
men wie 1700, was in einem Rechtsstaat unzulédssig ist.

5. Andererseits ist es unbegreiflich, wie die Nachkldnge dieser Medienkampagne
iiber eine angebliche Zerstérung griechisch-katholischer Kirchen immer noch - durch
Zeitungen, Radio und Internet - weiter verbreitet werden. Diese Kampagne (in wel-
cher Ausdriicke wie ,orthodoxe Bulldozer“, ,orthodoxe Taliban“ und ,orthodoxer
Djihad“ zu héren waren) hat uns dazu gebracht, eine Untersuchung durchzufiihren,
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an deren Ende wir herausfanden, dass die gréfte Zahl der wihrend der letzten zwei-
einhalb Jahrhunderte von den griechisch-katholischen erbauten Kirchen auf den Rui-
nen alter orthodoxer Kirchen aus der Zeit vor oder nach 1700 errichtet wurden, was
auch ein normaler Vorgang ist: Die alte Kirche alterte, hatte ausgedient, entsprach
nicht mehr dem Zeitgeschmack oder war einfach gemessen am Wachstum der Ge-
meinde zu klein geworden. Auf der anderen Seite ist der zur Verfiigung stehende Bau-
grund auf die Quadratmeterzahl beschrinkt, die sich im Besitz der jeweiligen Ge-
meinde befindet. Uns stehen Dokumente, Zeugen und Namenslisten zu Hunderten zur
Verfiigung. Es ist trotzdem niemandem eingefallen, die Griechisch-Katholischen an-
zuklagen, dass sie dadurch versucht hitten, alle Spuren der Orthodoxie von transsyl-
vanischem Boden auszulschen, so wie wir angeklagt wurden in Bezug auf sechs Kir-
chen, die in der Presse angefiihrt worden sind (zu denen Fille von beabsichtigtem
Abriss hinzugefiigt wurden). AuBerdem sehen wir nicht ein, warum Spuren der Or-
thodoxie weniger wertvoll sein sollten als Spuren des griechischen Katholizismus.

6. Etwas spiter entdeckten wir, dass diese lautstarke Kampagne dazu gedacht war,
den psychologischen Grund fiir den Uberraschungsschlag vom 3. Januar 2002 zu legen:
Die Forderung nach der Riickgabe des Nicula-Klosters sowie der Versuch, ebenfalls
durch Gerichtsverfahren, das umfassende Wiederaufbauprogramm, das im Friithjahr
2001 begonnen hatte und in dessen Mittelpunkt die neue Kirche steht, zu stoppen.
Geschehen sollte dies durch eine Gerichtsverordnung auf der Basis eines Stiickchen
Papiers aus einem Grundbuchregister in ungarischer Sprache! Wissen unsere grie-
chisch-katholischen Briider nicht, dass das Nicula-Kloster viel mehr als ein Stiick
orthodoxen Besitzes und mehr als ein 450 Jahre altes Kloster ist? Durch die wunder-
wirkende Ikone, die 1681 vom orthodoxen Priester Luca von Iclod gemalt wurde, und
durch die groBen jahrlichen Pilgerfahrten mit Hunderttausenden gliubiger Teilneh-
mer ist es ein spiritueller Hort des gesamten ruménischen Volkes. Wie kann eine Er-
scheinungsstitte der Gottesmutter vor ein weltliches Gericht gezerrt werden? Und wie
kann eine Kirche versuchen, eine andere Kirche so auszumanovrieren?

7. SchlieBlich dies: Solange die Griechisch-katholische Kirche darauf besteht, mit
uns ausschlieBlich auf der Basis sehr irdischer Themen zu verhandeln (nimlich um
Gebidude, Land, Vermogen, Grundbucheintragungen, Eigentumsurkunden) sehen wir
uns gezwungen, uns ebenfalls mit einem irdischen Thema zu befassen, obwohl wir das
eigentlich nicht tun wollten. Auf nationaler Ebene repriisentieren die Orthodoxen
87 % der Bevolkerung und tragen in gleichem Verhiltnis zum Staatshaushalt bei,
wihrend die Griechisch-katholischen 1 % beitragen. 1948 ziihlte die mit Rom unierte
Kirche 5 Didzesen mit insgesamt 1.644.000 Gliubigen; heute hat sie fiir ihr 230.000
Mitglieder noch immer 5 Di6zesen. Diese, wie ihre orthodoxen Gegenstiicke, werden
vom Staatshaushalt unter Bedingungen unterstiitzt, bei denen die Gesamtzahl ihrer
Glaubigen noch nicht einmal eine Didzese rechtfertigt. In dieser Situation ist es fiir
die Priester und Gldubigen der Gemeinden Transsylvaniens schwer zu akzeptieren,
dass sie schikaniert, erniedrigt und mit ihrem eigenen Geld geschiidigt werden.

8. Abschliessend verlangen wir nicht anderes, als dass die Rechte und Freiheiten
der religiosen Wahl eines jeden ruminischen Biirgers respektiert werden. Religidse
Wabhl ist eine demokratische Ubung, die verlangt, dass jeder Versuch oder jede Akti-
on, Zwang jeder Art und jeden Ursprungs auszuiiben, unterlassen wird, einschlieBlich
Verlockungen zur Disloyalitit, Drohungen, Mediendruck und Gerichtsanrufungen.
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Insofern laden wir unsere griechisch-katholischen Briider zu Realismus, Klarheit
und Weisheit ein mit dem Wunsch, dass unser Dialog nicht auf eine strikt jurisdiktio-
nelle Beziehung beschrinkt bleibt, zu einer Zeit, in der unser Volk mehr von uns er-
wartet. Wenn es wahr ist, dass wir alle Ruminen sind, dass wir die gleiche Sprache
sprechen und die gleichen Lieder singen, wenn es wahr ist, dass wir gemeinsam beige-
tragen haben zur Schaffung der transsylvanischen Geschichte und Kultur, wenn es
wahr ist, dass wir zusammen Ostern und Pfingsten feiern, dann gibt es ausreichend
Grund fiir Zusammenarbeit auf allen Gebieten des gemeinsamen Guten. Wir driicken
unsere Hoffnung aus, dass wir bei unserem Treffen im Herbst dieses Jahres Losungen
fiir eine ehrliche, motivierte und dauernde Versohnung finden werden, eine Versoh-
nung, die sicherlich beitragen wird zur Erneuerung des Dialogs zwischen den Ortho-
doxen Kirchen und der Romisch-katholischen Kirche. Mége Gott uns dazu helfen!

Grofer und Heiliger Donnerstag 2002

Antonie (Plimideald), Erzbischof von Sibiu und Metropolit von Transsylvanien;
Bartolomeu (Anania), Erzbischof von Vad, Feleac und Cluj;
Andrei (Andreicut), Erzbischof von Alba lulia;

loan (Mihiltan), Bischof von Oradea;

Justinian (Chira), Bischof von Maramures und Satmar;
loan (Seiejan), Bischof von Covasna und Harghita;
Visarion (Baltat) von Rasinari, Hilfsbischof von Sibiu;
Irineu (Pop) von Bistrita, Hilfbischof von Cluj;

Vasile (Fluierag) von Semes, Hilfbischof von Cluj;

Petroniu (Petru) von Silaj, Hilfsbischof von Oradea;

Justin (Hodea) von Sighet, Hilfsbischof von Maramures.

Als ebenfalls ihrer Situation entsprechend werteten und unterzeichneten die Bi-
schofe Timotei (Seviciu) von Arad, lenepole und Hilmagiu und Laurentiu (Streza)
von Caransebes, beide aus der Metropolie des Banat, ebenfalls die vorstehende Erkli-
rung.

(Aus: Orthodoxie Aktuell 6-7 [Tuni-Juli 2002] 37-40)
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Rezensionen

Freundes-/Freundinnenkreis der Okumenischen Centrale (Hg.), Das Vaterunser. Im
Anrufen Gottes geeint. Eine dkumenische Auslegung, Frankfurt am Main: Verlag
Otto Lembeck 2001, 86 S., 4,- € (ISBN 3-87476-387-0)

Im Auftrag des Herausgeberkreises schreiben in diesem Biichlein profilierte Auto-
rinnen und Autoren aus verschiedenen Kirchen, welche in der ,,Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen“ (ACK) vertreten sind. Eine zweifache Zielsetzung wird im Vor-
wort genannt: auf die bestehende Einheit bzw. verschnte Verschiedenheit hinzuwei-
sen, wie sie im Beten des Vaterunsers deutlich wird, und den Reichtum zu erspiiren,
einen Raum des Heiligen zu betreten, den Gott selbst im Gebet des Herrn erschlieBen
will,

Der emeritierte evangelisch-methodistische Bischof Hermann Sticher macht den
Anfang mit einer Betrachtung zu den Worten ,Vater unser im Himmel® (S. 11-16).
Sticher stellt Fragen, er versucht die Spannung zwischen dem Vater ,,in den Himmeln*
und seinen Kindern auf Erden im Sinne der Dynamik aufzulosen, eines Kraftfeldes,
das zu einer Gott entsprechenden Lebensgestaltung ermutigt. Hans Vorster (Pfarrer
i.R., Evangelische Landeskirche Wiirttemberg) zufolge wird mit dem Namen Gottes
die rechte Heiligung in den Blick genommen (S. 17-23). Dem Menschen erdffnet sich
eine unermessliche Weite: die ,horizontale Dimension“ des Heiligen, wahrnehmbar in
der Schopfung. Die ,vertikale Dimension“ besteht in der personalen Gottesbeziechung,
vorgezeichnet in der Abba-Relation Jesu. Der romisch-katholische Referent in der
Okumenischen Centrale, J. Georg Schiitz, betrachtet die Bitte um das Kommen des
Gottesreiches (S. 25 - 30). Auf die Prisenz der Gottesherrschaft und das Heilsereignis
in Christus hin gedeutet, fithrt diese Vater Unser - Bitte zu einer inneren Haltung des
Hoffens. Die schwierigste Bitte stellt Dagmar Heller (Evangelische Landeskirche Ba-
den) zufolge ,,Dein Wille geschehe® dar (S. 31-37). Es geht nicht darum, den menschli-
chen Willen aufzugeben, sondern im Willen Gott nahe zu kommen. Das ist eine ange-
messene Antwort auf Gottes geschenkte Gnade; sie erfolgt nicht nur individuell, son-
dern ,wie iln Himmel so auf Erden®. Es gilt, Gott mit seinem Heilswillen ernst zu
nehmen.

Joachim Wanke, katholischer Bischof von Erfurt, legt die Brotbitte aus (S. 39-44).
Von den Jiingern Jesu ausgesprochen bittet sie, um der Lebensaufgabe willen im Leben
gehalten zu werden. Diese Bitte nachsprechen lernen heif3t, ein ,Biirger® des Gottes-
reiches zu werden. Im nichsten Beitrag (S. 45-53) erinnert J. Georg Schiitz an die
Schuldverflochtenheit des Menschen und bringt die Vergebungsbitte in Zusammen-
hang mit der Orientierungskraft des Dekaloges. Es gibt bei Matthéus ein Gegenbild zu
dieser Bitte (Mt 18, 23-35), doch driickt sie ein weiteres Mal das Vertrauen auf das
Heilshandeln des dreieinen Gottes aus. Der freikirchliche Referent der Okumenischen
Centrale, Klaus Peter Vof3, benennt in der Betrachtung zur Bitte ,,Und fiihre uns nicht
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in Versuchung® deutlich deren Auslegungsproblematik (S. 55-62). Er erinnert an die
Nihe Gottes auch im Versuchtwerden ebenso wie an die Entfernung der Menschen in
den Zeiten, wo Kirchengeschichte zur Versuchungsgeschichte wurde. Vo8 pladiert
dafiir, die Bitte nicht durch Ubersetzungsvarianten entschiarfen zu wollen. Sie bringt
eine bleibende Spannung zum Ausdruck und will gerade in dieser Spannung betend
bewiltigt werden. Erlosung vom Bosen hat fiir Burkhard Girtner, Pastor 1. R. der
Evangelischen Briider-Unitiit, recht konkrete Bedeutung (S. 63-72). Es ist namentlich
die mitunter zerstorerische Macht des Geldes, aber auch ein schwindendes Bewusst-
sein fir die Zeit als Geschenk Gottes, dem diese Bitte wehren will. , Leistungsvergot-
zung® und das Fehlen von Liebe und Respekt sind weitere Gegenbilder, die der Autor
hier anfiihrt.

Die Doxologie zum Vater Unser (S. 73-78) bringt Wolfgang Bienert, Kirchenhisto-
riker in Marburg, in engen Zusammenhang mit dem jiidischen Gebetsbrauch, bei-
spielsweise beim ,Achtzehn-Bitten-Gebet. In der christlichen Uberlieferung ist es
zuerst die Didache, welche das Vater Unser mit der Doxologie enthédlt. Mit den neu-
testamentlichen Kernbegriffen der pooikela, der dvvapic und der 66Ea werden die
tragenden Grundlagen des Vater Unser - Betens noch einmal klar benannt: auf sie
kann die okumenische Gebetsgemeinschaft im Angesicht des dreieinen Gottes ver-
trauen. Der abschliefende Beitrag stammt von der armenisch-orthodoxen Philologin
Sona Tschoukassizian Eypper (S. 79-84). Im ,Amen®, dessen semitische Wurzel und
alttestamenliche Verwendung ,Bestédtigung® und ,festen Grund“ zur Sprache bringen,
erfolgt sowohl eine Zusammenfassung als auch die Neuausrichtung der Betenden auf
der Basis des Glaubens und in der Gewissheit von Gottes Heilszusage.

Die Auslegungen sind insgesamt ein Gewinn. Es handelt sich um subjektive Zu-
ginge, und das macht sie so eindringlich, wobei gleichzeitig immer wieder der An-
spruch einer exegetisch fundierten Betrachtung spiirbar ist. Das Buch ist mit passen-
den Bildern aus verschiedenen Epochen und Ausdrucksformen christlicher Kunst
illustriert. Es stellt einen spirituellen Beitrag dar, welcher anhand des Vater-Unser-
Betens Wege zur 6kumenischen Einheit in versohnter Verschiedenheit weist.

Martin Seidnader, Bad Télz

Ioan Chirila, Fragmentarium exegetic (Exegetisches Bruchstiick), Cluj: Ed. Limes,
2001, 186 S.

Das Buch besteht aus mehreren Vortrigen und Konferenzen, die der Verfasser im
Rahmen des Erasmus-Socrates Programms oder anldsslich verschiedener Begegnungen
gehalten hat. Wenn wir die Sprache des Buches in Betracht ziehen, dann kénnen wir
von einem ersten Teil, der in franzosischer Sprache verfasst ist und im katholischen
Institut in Paris gehalten wurde, sprechen. Der zweite Teil wurde in Friedrichrodha in
deutscher Sprache vorgetragen, und der dritte und letzte in ruménischer Sprache ver-
fasste Teil fand zu verschiedenen Gelegenheiten in Ruminien Beachtung.

Im ersten Teil beschéftigt sich der Autor mit einem klassischen Thema und zwar:
der hebrdische Prophetismus als einmaliges Phiinomen in der Geschichte der
Menschheit. Der Prophetismus wird als Wiederherstellung der Schépfung im Sinne
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einer Erneuerung interpretiert. Durch die Vermittlung der Propheten gab Gott seinen
auf die Menschen und die Welt gerichteten Plan bekannt. Aus diesem Grund werden
die Propheten als Botschafter Gottes betrachtet. Im Rahmen desselben Teiles wiihlt der
Verfasser den Propheten Hosea und seine Theologie als Beispiel und versucht auch die
Grundelemente des rechten Gottesdienstes in der Anschauung des Propheten
darzustellen. Die Theologie Hoseas wird auf Grund einiger theologischer Ideen wie
Schopfung und Segnung, Unfassbarkeit der géttlichen Erkenntnisse, der lebendige und
erlosende Gott analysiert. Man stellt auch die Familie als Symbol der Verbindung mit
Gott, die eschatologische Bedeutung des ,,Tages des Herrn* oder das Verhiltnis Gottes
zu seinem Volk als Zeichen der Liebe dar. Der Verfasser betont die Erfahrung des
Propheten mit Gott und betrachtet ihn einerseits als denjenigen, der von Gott berufen
ist und andererseits auch als denjenigen, der die Menschen zum Gehorsam gegeniiber
Gott aufruft. Hosea ist nicht nur ein Mensch, welcher iiber seine Erfahrung mit Gott
spricht, sondern auch der Prophet, der seine Sorge iiber den wahren Gottesdienst
duflert. Interessante Seiten sind auch dem dynamischen Aspekt der Thora in der
Anschauung des Propheten Micha gewidmet, wie auch den verschiedenen Themen aus
dem Deuteronomium, welche beim selben Propheten zu finden sind.

Ein Vortrag in ruminischer Sprache iiber das aktuelle Stadium der
alttestamentlichen Studien schliesst den ersten Teil des Buches. Der Verfasser stellt die
Beitrdge der ruménischen Alttestamentler dar und gestattet auf diese Weise dem Leser
einen Blick in die ruménische alttestamentliche Tatigkeit.

Der deutsche Teil des Bandes trigt den Titel: Die Verséhnung als Wiederenthiillung
der Einheit und Einmaligkeit des menschlichen Wesens im liturgischen Dienst. Als
Muster der Verséhnung und der Befreiung des Menschen von seiner Selbstgefilligkeit
wihlt der Verfasser den Vespergottesdienst, um Beispiele fiir sein Thema anzufiihren.

Der letzte Teil des Buches, in Rumiinisch verfasst, wird durch einen Vortrag iiber
die Stufen der Erkenntnis Gottes erdffnet, deren Ausgangspunkt die Theophanie aus
dem 19. Kapitel des Exodus bildet. Wir finden hier die Beschreibung des Aufstiegs zu
Gott (Reinigung, Erleuchtung, Vereinigung) und die Argumente, die der Autor dazu
aus der patristischen Literatur erbringt. Es handelt sich um ein Kapitel der
mystiscien Theologie, das von einem alttestamentlichen Beispiel ausgeht. Im selben
Teil widmet der Verfasser interessante Seiten den liturgischen Hymnen von Qumran
und stellt dem Leser die Analyse einiger Hymnen vor. Die letzten Kapitel dieses Teiles
fiilhren uns zur Genesis der neutestamentlichen Ubersetzungen in ruminischer
Sprache, wie auch zum Verstehen und Erleben der Heiligen Schrift durch die
Vermittlung des Gottesdienstes. Interessante Seiten sind auch die geistige
Verwandschaft zwischen dem Werk des heiligen Johannes Cassian (Cassianus von
Massilia) und der ruminischen Spiritualitit.

Dem Verfasser, Inhaber des Lehrstuls fiir Altes Testament an der orthodoxen
theologischen Fakultit der Universitit von Cluj/Ruménien, gelingt es,
Aufmerksamkeit fiir Themen zu gewinnen, die nicht durch eine besondere akribische
Forschung auffallen, sondern durch herausfordernde Assoziationnen, die den Leser
zum Nachdenken ermutigen. Seine Reflexionen gehen oft von der patristischen
Anschauung des Alten Testaments aus und versuchen uns zu {iberzeugen, dass die
Auslegung der Kirchenviter noch aktuell ist.

Mircea Basarab, Miinchen
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Barbara Miiller, Der Weg des Weinens. Die Tradition des ,Penthos” in den A-
pophthegmata Patrum, Gottingen: Duncker und Humblot Verlag 2000, 284 S., 49,- €
(ISBN 3 525 55185 1)

Die Erforschung des Gerontikons bzw. der Apophthegmata Patrum ist in den ver-
gangenen Jahren durch zahlreiche neue Arbeiten wieder in Bewegung gekommen.
Einerseits ist zumindest ein Teil der systematischen Sammlung inzwischen in einer
recht brauchbaren editio minor von Jean-Claude Guy in den Sources Chrétiennes 387
vorgelegt worden (Bd. I 1993). Andererseits sind neben einer beachtlichen Zahl klei-
nerer Aufsitze, von denen insbesondere die Vertffentlichung des Oxforder Vortrages
von Chiara Faraggiana di Sarzana in den Studia Patristica XXIX (1997) zur Textge-
schichte und zur Vorbereitung einer kritischen Edition hervorzuheben ist, auch zwei
Dissertationen zu den Apophthegmata verfa3t worden. Beide in Bern entstandenen
Arbeiten beschiftigen sich mit ausgesuchten Motiven in den Apophthegmata: Es
handelt sich einerseits um die 1997 verdffentlichte Studie von Franz Dodel zum ,,Sit-
zen der Wiistenviter®, andererseits um die hier zu besprechende Dissertation. Neben
diesem Werk, das Barbara Miiller wihrend ihrer Assistentinnenzeit an der Theologi-
schen Fakultit in Ziirich zum Abschluf3 brachte, sind bzw. werden weitere Artikel der
Autorin publiziert: Bereits 1997 erschien in den Ostkirchlichen Studien XLVI ihr
Aufsatz mit dem Titel ,,Die Trinen der Wiistenviter: das Penthos in den Apophtheg-
mata Patrum® und 2000 in Erbe und Auftrag LXXVI ein kurzer Beitrag ,Das Gebet
unter Trinen in der Benediktsregel und der Vita Benedicti Gregors des Groflen (dial.
1) Ferner ist soeben in der ZKG CXII/2 (2001) 168-188 eine Studie unter der Uber-
schrift ,Zur hesychastischen Gebetsmethode der dgyptischen Wiistenviter® veroffent-
licht worden. Miiller erscheint somit an verschiedenen Publikationsorten als Spezialis-
tin fiir die monastische Literatur des 4.-6. Jahrhunderts.

In der zu besprechenden Arbeit widmet sie sich einem zentralen (wenn auch die
Moénchsliteratur terminologisch nicht so stark prigendem, vgl. S. 134) Thema frither
monastischer Spiritualitdt (vgl. S. 250), dem Penthos und den mit ihm verbundenen
weiteren Motiven des Weinens. Diesem Thema néhert sie sich in drei Teilen an. Im
ersten Teil bietet Miiller in drei Kapiteln eine Einfithrung in die dgyptischen Wiisten-
viiter. Dabei stellt sie im ersten Kapitel die neuesten einleitungswissenschaftlichen
Ergebnisse zu den Apophthegmata Patrum vor (S. 16-40). Miiller setzt sich dabei kri-
tisch insbesondere mit den Thesen S. Rubensons (vgl. bereits S. 16) auseinander, der
von einer antiorigenistischen ,Sduberung® der Apophthegmata ausgeht. Ferner be-
schreibt sie in harmonisierender Weise die von W. Bousset und C. Faraggiana einge-
schlagenen Wege zur Erklirung der Entstehungsgeschichte der Sammlungen und
riumt in Anlehnung an letztere den Kompilatoren der heute bestehenden Sammlungen
eine stirkere Rolle ein, als sie Bousset konstatiert hat (S. 25). Doch diesen Weg ver-
folgt Miiller leider nicht weiter! Sie bemerkt zu Recht, daf3 das frithmonastische Milieu
sowohl aus gebildeten und literarisch aktiven als auch aus einfacheren Ménchen be-
stand (S. 26). Im zweiten Kapitel bemiiht sie sich unter der Uberschrift ,, Aussensicht -
Herkunft und Stil der Wiistenvéter® um eine sozialgeschichtliche Verortung der Wiis-
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tenviter und auch der Wiistenmiitter (S. 41-54) und macht - vorherige Bemerkungen
differenzierend - deutlich, da3 ein groBer Teil der Monche durchaus aus wohlhaben-
den und gebildeten Schichten stammte und die vermeintliche ,Ungebildetheit“ der
Wiistenvédter mehr ein anachoretisches Ideal als das tatsdchliche Bildungsniveau der-
selben bezeichnete (S. 49f). Im dritten Kapitel stellt sie die anachoretische Selbst-
wahrnehmung dar, wobei die Anthropologie, die Nachfolge Christi und das Leben aus
der Heiligen Schrift zentrale Themen sind (S. 55-82). Dabei konstatiert sie u.a., dass
die Wiistenviter durchaus eine positive Einstellung zu ihrem Kérper haben konnten,
den sie als Athleten Christi freilich als positiv zu bewertendes Hilfsmittel in die an-
gemessene Richtung zu bilden trachteten (vgl. u.a. S. 67; 74f.; im Blick auf das Penthos
auch S. 247).

Der zweite Teil der Arbeit stellt die eigentliche Einleitung zum Thema Penthos
dar. Miiller definiert zunichst historisch die Begriffe Penthos und Katanyxis (S. 83-
85), um dann in Anlehnung an die drei groBen Forschungsrichtungen zum Penthos,
zur Katanyxis und zum Weinen die sehr wichtigen (vgl S. 82) biblischen Grundlagen
der drei Begriffsfelder zu untersuchen (S. 86-101). Ferner bietet sie eine Einfithrung in
die ihrer Meinung nach auch die Wiistenviter priagende Penthos-Lehre des Origines
(S. 102-106) und das kultische Weinen in der Isis- und Osiris-Religion (S. 106-111).
Letztlich stellt sie in diesem Teil die drei schon genannten patristischen Forschungs-
richtungen kritisch vor (S. 112-131).

Der eigentliche Hauptteil zum Penthos bei den Wiistenviitern gliedert sich zu-
néchst in die Beschreibung und z.T. auch bereits Durchfithrung zweier Methoden der
Anniherung an das Thema: Dabei wiihlt Miiller einen ,systematisch-theologischen®
Zugang, der insbesondere das Verstindnis des Penthos als Tugend bzw. Haltung for-
dert (S. 132-155). Bereits damit setzt sich Miiller deutlich von den Ergebnissen L
Hausherrs ab, der in dem Penthos einen stark riickwérts auf die eigenen Siinden fi-
xierten Gefiihlszustand sah (vgl. S. 144; 189f.). Miiller hingegen l8st das Penthos von
der Eingrenzung auf einen Trauerbegriff und versucht, es stérker iiber das Weinen zu
definieren, ,etwa als das hoffnungsvolle Weinen des Siinders vor Gott* (S. 190). Abge-
sehen von den Differenzen zu Hausherr, die mit dem Charakter seiner Studie als U-
bersichtswerk zum Penthos durch alle Epochen hindurch und der damit verbundenen
mangelnden Differenzierung bei einzelnen Schriften zusammenhingt, bezeichnet
Miiller sein Werk allerdings als ,stabiles Fundament fiir weitere Studien zum
Penthos®, auch fiir ihre eigene (S. 122). Bemerkenswert ist ihre terminologische Diffe-
renziertheit, die sie aber doch dazu fiihrt, von einer grundsitzlichen Synonymitit
zwischen den Begriffsfeldern Penthos und Triinen zu sprechen (S. 139). Das Penthos
als (im ostkirchlichen Sinne zu verstehende vgl. S. 143, 147) tugendhafte Haltung ist
dabei ein Verlaufskonzept, das nicht in statischen, sondern nur in prozeBhaften Kate-
gorien erfafit werden kann (S. 139). ,,Als Tugend zielt das Penthos letztlich auf das
Heil ab.“ (S. 141) Penthos als Tugend steht auch mit der Demut in enger Verbindung,
ja liBt sich sogar ,als eine in bestimmter Weise akzentuierte Form der Demut® be-
zeichnen (S. 152), gilt als ,eschatologische und kontemplative Akzentuierung der
Demut® (S. 154). Dennoch ist im Sinne ¢stlicher Synergeia-Vorstellungen das Penthos
nicht nur eine Art menschlicher Betétigung, sondern auch der Ort, an dem sich reali-
sierende Giite Gottes wahrnehmen liBt. ,Dabei erfihrt er (scil. der Penthos Ubende)
sich - demiitig - als unvollstiindiger, da siindiger Mensch. Diese erntichternde Einsicht
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wird durch die Tridnen, - wie durch ein Prisma - in die Schau der Giite Gottes verwan-
delt.“ (S. 153) Insbesondere auf diese Schau zielt das Penthos nach Miiller ab (S. 154).

Die methodische Besonderheit der Arbeit Miillers liegt in dem im siebten Kapitel
(S. 156-165) methodisch grundgelegten und im achten Kapitel (S. 166-221) ausgefiihr-
ten bildlich-symbolischen Zugang zu den Apophthegmata bzw. dem in diesen enthal-
tenen Penthos-Begriff. Ausgehend von der bildhaft-symbolischen Form und Sprache
bzw. ,Essenz* (vgl. S. 157) der meisten Apophthegmen bzw. deren Charakterisierung
als Abbildungen oder ,,Photographien“ von Unterweisungssituationen (S. 248) veror-
tet Miller das Penthos und die Trinen in zwei Bildkreisen oder Kontexten (vgl. S.
159): ,,Penthos: ,Der Welt sterben‘ und Weinen, Trdnen: ,Ganz Auge werden®. In bei-
den Bildkreisen wird ein ,Proze3 der Umorientierung® (S. 249) dargestellt. Fiir die
Interpretation des Penthos im Sinne von Absterben spricht bereits die interessante
Bemerkung, daf3 in der koptischen Apophthegmata-Tradition Penthos mit dem Wort
fiir Trauer ausgedriickt wird (S. 161). Die innere Haltung des Penthos kann entspre-
chend dem dufleren Leben im Kellion als Charakteristikum des der Welt gestorbenen
Maénchs iiberhaupt verstanden werden (S. 171). Auch die Taufe (S. 173) und das Tra-
gen des Monchsgewandes als Sterbegewand (S. 173) sind weitere Elemente des glei-
chen Bildkreises. Das Penthos steht dabei schon notwendig am Anfang des Ménchsle-
bens (S. 177). Die Tridnen hingegen, die der Monch iiber sich selbst als einem der Welt
Gestorbenen weint, besiegeln seine neue Existenz in Christus (S. 189). Der Fortschritt
im Sehen und im Penthos lauft ohnehin parallel: ,Ein seherisch begabter Mensch wird
ein ebensolches Niveau im Penthos erreicht haben.“ (S. 165) Damit riickt das Penthos
in eine allerdings zu differenzierende Nihe zur Hesychia (S. 196f.). Der Fortschritt im
»Sehen“ basiert auch auf dem bereits festgehaltenen Fortschritt im Erkennen der eige-
nen Stindhaftigkeit (S. 200; 220). Am Ende des Prozesses des Sehens steht die Gottes-
schau des begnadeten Monches, der dann selbst als vollkommen kontemplatives Wesen
sogar dufBerlich erscheint (S. 213) und dabei in Ekstase geraten kann (S. 218).

Im neunten Kapitel (S. 222-236) geht Miiller der Bedeutung des Verbs katanysso-
mai bzw. seines Substantivs katanyxis insbesondere auch in ihrem Verhiltnis zum
Penthos nach. Urspriinglich sei mit katanyxis der moglicherweise auch durch die ge-
zielte Rede eines geistlichen Vaters (S. 230) bewirkte gottliche ,Einstich“ bezeichnet,
der weniger als intellektuelle denn als bekehrungsidhnliche fundamentale Perspekti-
vendnderung zu verstehen sei (S. 227). Das Penthos ist eine Folge dieses katanyssein
und kann in den Apophthegmata nicht - wie bei [. Hausherr - mit dem Penthos auto-
matisch gleichgesetzt werden (232; vgl. auch S. 251). Dies ist erst in spiteren A-
pophthegmata der Fall. Penthos und auch Weinen werden zunehmend (insbesondere in
den systematischen Sammlungen der Apophthegmata) unter dem Begriffsfeld katany-
xis subsumiert. Letzteres verliert so seinen urspriinglichen Sinn des Durchstochenwer-
dens und wird terminus technicus fiir das Weinen des Siinders vor Gott (S. 234).

SchlieBlich bietet Miiller im zehnten Kapitel (S. 237-246) auf der Basis ihres bild-
lich-symbolischen Zugangs tiber Taufbilder (S. 243) einige Anhaltspunkte fiir das
Motiv der explizit (vgl S. 239) in den Apophthegmata nicht erwiihnten Trinentaufe
(vgl. S. 245), wobei wie insbesondere in der abschlieBenden, sehr gelungenen Zusam-
menfassung (S. 247-254) viele vorherige AuBerungen einbezogen werden.

Miiller zeichnet ein durchaus interessantes Bild des Penthos in den Apophthegma-
ta, das die bisherige Forschung bereichert. Insbesondere der von ihr eingeschlagene
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»bildlich-symbolische® Zugang stellt eine methodische Anregung fiir die Erforschung
des frithen Mdénchtums dar. Uberhaupt liegt die Stirke der Arbeit in der tiefen
Kenntnis der Apophthegmenliteratur und der systematischen Durchdringung dersel-
ben durch die Autorin. Dennoch sind einige grundsitzliche Anfragen an die Arbeit
Miillers unumginglich. Insbesondere der Historiker respektive der Kirchenhistoriker
bleibt an mehreren Stellen unbefriedigt:

Wie Miiller selbst feststellt, besteht nach wie vor ein allgemeines Forschungsdeside-
rat in der weiteren Klirung der Uberlicferungs- bzw. Entstehungsgeschichte der A-
pophthegmata-Sammlungen (S. 20; 254). Dennoch liegt Miiller einerseits daran, die
Apophthegmata als historische Quellen fiir das dgyptische Anachoretentum des 4. und
5. Jhs, insbesondere gegen S. Rubenson, zu verteidigen (vgl. z. B. S. 20), andererseits
historische Entwicklungen im Verhiltnis des Penthos zur Katanyxis darzustellen und
dabei drei Entwicklungsstufen herauszuarbeiten (S. 234f.). Im Blick auf das zweite
ware es hilfreich gewesen, Argumente auf der Basis differenzierter iiberlieferungsge-
schichtlicher Uberlegungen an die Hand zu bekommen, nicht nur mit semantisch-
begriffsgeschichtliche Beobachtungen versorgt zu werden.

Methodisch sauberer wire eine Konzentration Miillers auf die vorliegenden End-
redaktionen der verschiedenen Apophthegmata-Sammlungen gewesen. Warum hat sie
sich nicht vornehmlich (vergleichbar den Ansitzen des canon criticism der biblischen
Exegese) an eine Darstellung des Penthos auf der Ebene der heute allgemein in Palis-
tina verorteten (vgl auch S. 33) Endredaktion gehalten? Dabei hitte es auch zu einer
klareren Konfrontation des Penthos-Ideals mit den Vorstellungen der Umwelt kommen
konnen, die bei Miiller nur sehr diirftig ausfillt (vgl. S. 185f.). Fiir zeitgendssische
Leser ist doch gerade die Konfrontation des (in ,unweltlichen* Kontexten praktizier-
ten) monastischen Ideals mit den sozialen Realititen seiner Umgebung von besonde-
rem Interesse. Die Frage, warum das Penthos-Ideal der Moénche im Rahmen ihrer
Umwelt bestehen konnte, beantwortet Miiller so gut wie gar nicht.

Sicher ist in den Apophthegmata, wie Miiller bereits S. 17 in Anlehnung an S. Ru-
benson und C. Farragiana feststellt, von der ,getreulichen Uberlieferung® der oder
zumindest einer groflen Zahl der ,Einzelspriiche® auszugehen. Das bedeutet aber
nicht, dass die Arbeit der Endredaktoren zweitrangig gewesen wére. Sie haben schon
allein durch ihre Selektion der Viterspriiche ein Gesamtbild auf eine viel stirkere
Weise steuern konnen, als Miiller dies u.a. unter Bezug auf D.J. Chitty (vgl. S. 18) ein-
gesteht. Besonders bedenklich ist Miillers Aussage, dass die Apophthegmata ,von
ihrer inhaltlichen Prigung her... durchaus origenistisch® seien (S. 18). Ihre Unterschei-
dung zwischen einem inhaltlich-theologischen und einem kirchenpolitischen Orige-
nismus ist unhaltbar. Vielmehr sollte zwischen selbst nach 553 noch rezipierbaren
Elementen origenistischen Denkens (z. B. der Exegese, der Askese etc.), die u.a. auch
durch die Kappadokier ihren Platz in der kirchlichen Tradition gefunden hatten, und
umstrittenen origenistischen Inhalten (z. B. zur Allverséhnung, Christologie und zum
vermeintlichen Intellektualismus) unterschieden werden. Von einer antiorigenisti-
schen ,Sauberung” der Apophthegmata ist im Blick auf Letzteres zu sprechen. Das
bedeutet nicht, dass auch unakzeptables origenistisches Gedankengut vertretende
Ménche wie Antonios und Evagrios grundsdtzlich in den Apophthegmata nicht mehr
zu finden sein durften. Ausgesondert wurde eben nur sehr selektiv.
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Ihre sozialgeschichtliche Ausrichtung in ihrem zweiten Kapitel basiert Miiller aus-
schlieBlich auf literarische Quellen. Gerade wenn sie die Apophthegmata als histori-
sche Quelle fiir das dgyptische Ménchtum betrachten will, erstaunt diese methodische
Engfithrung. SchlieBlich haben insbesondere die archdologischen Forschungen u.a. in
den Kellia wesentliche Ergebnisse zur sozialgeschichtlichen Verortung des Wiisten-
monchtums hervorgebracht. Die Beriicksichtigung solcher Ergebnisse wire im zwei-
ten Kapitel der Arbeit unumginglich gewesen und hétte nochmals deutlich gemacht,
dass vorherige Sklaven oder Kriminelle tatsichlich eher die Ausnahme in den
Monchssiedlungen darstellten (vgl. S. 43). Die von Miiller als so wichtig apostrophier-
te Einordnung der Apophthegmata in ihre geistige und soziale Umwelt (S. 40) wirkt
bereits in dieser Hinsicht unbefriedigend.

Miiller 148t bei ihrer systematischen Begriffsanalyse biblischer Texte m.E. wichtige
Bibeltexte zum Thema Penthos bzw. Weinen vollkommen aufler Acht. So fehlt z. B. im
Kontext von S. 97 ein Hinweis auf und eine Analyse von Ps 125,5f, der ja gerade die
zukunftsgerichtete Hoffnung der Weinenden, die Miiller auch in den Apophthegmata
konstatiert, besonders eindriicklich illustriert.

Wenn Miiller auch (insbesondere S. 106-111) die Beziechungen zwischen dem
Penthos und dem Weinen im Isis- und Osiris-Kult als nur recht lockere (S. 106: ,,keine
unmittelbare Kausalitdt®) darstellt (vgl. auch S. 37f.), so sind doch auch an diese ver-
mutete Ahnlichkeit religiéser Praxis Fragen zu stellen. Sicher ist das antike Christen-
tum in seiner Spiritualitits- und Frommigkeitspraxis stark von der paganen Umwelt
beeinfluBBt worden. Solche Einfliisse lassen sich auch im Bereich des Ménchtums wie-
derentdecken, was zu einer nun schon iiber hundertjihrigen Debatte liber pagane
Vorbilder christlichen Monchtums gefiihrt hat. Es ist aber kaum einzusehen, warum
eine biblisch herleitbare Haltung (vgl. auch S. 109) wie die des Penthos mit anderen
Wurzeln in Verbindung gebracht werden sollte. Besonders irritiert, da3 Miiller auf der
einen Seite auf die feindlichen Ubergriffe der Monche beispielsweise auf das Serapei-
on in Alexandreia eingeht (S. 109), auf der anderen Seite aber von einem explizit aus-
gedriickten Uberlegenheitsgefiihl der Monche im Blick auf das Penthos keine spitan-
tiken Belege anzubringen in der Lage ist. Wenn die Monche an dieser Stelle die Voll-
kommenheit einer biblisch geprigten Haltung gegen das sie umgebende Heidentum
hitten ausspielen wollen (so S. 111), so hétten sie das sicher ebenso explizit wie beim
zerstorerischen Ausdruck des Uberlegenheitsgefiihls hinsichtlich des Serapeions getan.

Merkwiirdig mutet der von Miiller mehrmals verwendete Terminus ,ostchristlich®
an (vgl. S. 118; 142; 154). Wihrend der Begriff ,,ostkirchlich® noch einen gewissen Sinn
im Blick auf die urspriingliche lokale Verteilung der Patriarchate macht, ist von ,0st-
christlich® kaum in einer sinnvollen Weise zu reden. Miiller begriindet die Verwen-
dung des Terminus an keiner Stelle.

Inhaltlich wire letztlich noch anzumerken, da3 das Motiv der Trinentaufe in den
Apophthegmata moglicherweise stéirker hitte abgestiitzt werden kénnen, wenn Miiller
auf die Parallele zwischen dem Geron als pneumatikos pater und dem in altkirchlicher
Tradition ebenso genannten Taufpaten hingewiesen hitte.

Methodisch fragwiirdig ist Miillers Vorgehen S. 240f. Anm. 24, Sie behauptet im
Blick auf die Ubersetzung Millers, daB dieser eine andere griechische Textvariante als
die Miiller zugingliche zugrunde gelegt haben miisse. Auf eine solche Vermutung auf-
grund einer Ubersetzung eine Argumentation zu stiitzen, ist kaum statthaft.
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Die Arbeit Miillers ist gut redigiert worden. Abgesehen von seltenen Druckfehlern
weist der Text nur wenige unverstindliche Formulierungen auf (wie z. B. S. 101: ,Wie
diejenigen, die jetzt trauern, in der Heilszeit von der Trauer befreit sein werden, so
werden umgekehrt die jetzt Weinenden dann lachen (Lk 6,21); ...“ oder auf S. 193 in
Anm. 161, wo statt von ,Wiisten® von ,,Wiistenvitern“ die Rede sein miite).

Andreas Miiller, Miinchen

René Gothoni, Hannu Kilpelidinen (Hgg.), Byzantium and the North, Acta Byzantina
Fennica, Vol. IX, 1997-1998, Helsinki 1999, 214 S.; Vol. X: 1999-2000, Helsinki 2000,
171 8.

Die Binde dieser Reihe dienen dem Zweck der Veroffentlichung von Refera-
ten, die auf Symposien der Finnish Society for Byzantine Studies vorgetragen wurden.
Aus den hier zu rezensierenden Binden mit Tagungsbeitrigen von Oktober 1998 und
1999, herausgegeben von René Gothoni und Hannu Kilpeldinen, wurden entsprechend
der Zielsetzung des Orthodoxen Forums nur die Beitrdge berlicksichtigt, in denen
kirchenhistorische, theologische oder sonstige religiose Themen angesprochen sind.
Die Grof3- oder Kleinschreibung in englischen Titeln folgt der Schreibung in den
Sammelbidnden.

Aus Bd. IX (ohne Gesamttitel) sind folgende Beitrige einschlidgig:

1) Chris J. Chulos, Religious and Secular Aspects of Pilgrimage in Modern
Russia, S. 21-58.

Im Zentrum dieses Referates steht der hl. Erzbischof Tichon von Zadonsk (1724-
81), dessen Reliquien in Zadonsk (nérdlich von Voronez/Don) verehrt werden. Der
Autor stellt den Kult des Heiligen in die Tradition des russischen Pilgerwesens und
zeigt seine Bedeutung fiir das Nationalbewusstsein des russischen Volkes, vor allem
bei den Feierlichkeiten zur Kanonisierung Tichons 1861 und zu deren 50. Jubilium
1911. Die Beischriften zu zwei im Text beigefiigten Karten wurden leider vertauscht:
Karte 1 (S. 33) zeigt die Provinz Voronez, Karte 2 (S. 53) das europdische Russland.

2) GemaB Matti Kotiranta, The Palamite Idea of Perichoresis of the Persons of
the Trinity in the light of Contemporary neo-Palamite Analysis, S. 59-69, kann das
trinitarische Konzept des Gregorios Palamas am besten mit dem patristischen Begriff
der Perichorese, der wechselseitigen Durchdringung (interpenetration) der drei Perso-
nen, erklirt werden. Er besagt, dass die drei gottlichen Personen alle Attribute teilen,
welche dem unbekannten Wesen Gottes zugeschrieben werden. Das Wesen Gottes ist
also wie auch die von ihm ausgehenden Energien von vorneherein untrennbar mit der
Dreiheit der Personen verbunden.

3) Karl-Eric Michaelsen, Massacre in the Monastery, S. 87-117, ist dem 1893
verfassten Roman ,,JJuho Vesainen® des Finnen Santeri Ivalo iiber das Schicksal des
1533 im Nordwesten der Halbinsel Kola gegriindeten orthodoxen Petsamo-Klosters
gewidmet, welches angeblich auf Betreiben der Schweden, die es als geheimen milité-
rischen Stiitzpunkt der russischen Zaren verdichtigten, 1590 von dem finnischen
Bauernfithrer Juho Vesainen und seinen Truppen zerstort wurde; dabei sollen alle
Monche den Tod gefunden haben. Michaelsen bezweifelt mit Recht die historische
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Glaubwiirdigkeit des auf unbekannten Quellen fuBenden Romanes und versucht, seine
Thematik aus Interessen und Tendenzen seiner Abfassungszeit zu erkliren. In der
Abschnittsiiberschrift ,, The faith of the monastery* (S. 109) und im folgenden Text
findet sich ein gravierendes Versehen. Wie der Zusammenhang zeigt, ist hier vom
Schicksal (fate), nicht vom ,,Glauben® des Klosters die Rede.

4) Der Beitrag von Joseph Roilidis, Eastern Monasticism: From Desert to the
Ultimate North. An Architectural Appraisal, S. 153-191, ist ein sehr summarischer
vergleichender Abriss der Klosterarchitektur von den Anfiangen des Monchtums liber
die Athoskloster bis nach Russland und Finnland, der vor allem die Anpassungsfihig-
keit dieser Architektur an unterschiedliche Gegebenheiten aufzeigen will. Sieben Dia-
gramme von Klosteranlagen sind dem laufenden Text eingefiigt.

5) Hanna-Ritta Toivanen, Constantinople as a Mirror of Architecture and
Notions, S. 192-209 (darin 2 Fotos, 6 Grundrisse und ein Aufriss, S. 205-209), behan-
delt, nach einleitenden Uberlegungen zu den diversen Namen Konstantinopels, den
Einfluss seiner Sakralarchitektur in den Provinzstidten des Reiches und in Bulgarien.

Beitrige aus Bd. X (unter dem Gesamttitel ,Byzantium, the Balkans and Rus-
sia“):

1) Jukka Korpela, Some aspects of the western relations of Rus’ during the
period of Izjaslav Jaroslavic, the prowestern son of Jaroslav the Wise, S. 51-69, ist im
wesentlichen den profan-politischen Kontakten gewidmet, zeigt aber auch, dass die
freundlichen Beziehungen zwischen der Kiever Rus’ und dem deutschen Herrscher
Heinrich IV. in den 70er Jahren des 11. Jh.s zugleich auch Parteinahme gegen Papst
Gregor VII. bedeuteten.

2) Graham Speake, The Monastic Revival on Mount Athos, S. 93-109, zieht
Bilanz aus den vorliegenden Angaben iiber den Aufschwung des Monchslebens auf
dem Berg Athos seit 1971. Die Gesamtzahl der Monche hatte 1902 insgesamt 7432
(davon 3496 Russen!) betragen. 1959 war die Zahl auf 1641, 1971 sogar auf 1145
Monche abgesunken. Dann erfolgte ein fast durchweg kontinuierlicher Anstieg bis zu
1337 Moénchen im Jahr 1992, Diese Tendenz setzt sich in der Gegenwart fort.

3) Der Beitrag von Paul Speck, Zum Vollzug der Kronung Karls des GrofBen,
S. 110-116, hier angefithrt wegen der kirchenpolitischen Bedeutung, welche dieser
Kronung beizumessen ist, untersucht und analysiert die einschligigen Berichte des
Liber Pontificalis und der Annales regni Francorum und vermutet einige spétere In-
terpolationen, welche zu ,falschen Vorstellungen® {iber den Vorgang fithrten.

4) Irma Stenstrim, The Virgin of Passion Icon Type and the Cretan School, S.
117-152 (mit 7 Abb. im Text), legt eine ausfiihrliche Analyse dieses 'konentyps unter
Vergleich mit verwandten Typen vor und stellt als dessen Besonderheit heraus, dass
hier das Jesuskind auf dem linken Arm der Mutter seinen Kopf von ihr weg- und ei-
nem Engel zuwendet, der in seinen verhiillten Hdnden ein Kreuz hilt (Abb. 1, S. 118).

Am Schluss der beiden Binde (Bd. IX, S. 210-214; Bd. X, S. 167-171) sind je-
weils Kurzbiographien der Verfasser und der beiden Herausgeber angefiigt.

Franz Tinnefeld, Miinchen
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Coelestin Patock, Die Eparchien der Russischen Orthodoxen Kirche und die Reihen-
folge ihrer Hierarchen in der Zeit 1885-2000, Wiirzburg: Augustinus Verlag 2000, 221
S., (ISBN 3-7613-0196-0)

Seit mehr als 30 Jahren befasst sich der Verf. mit den Viten der Bischofe der russi-
schen orthodoxen Kirche (ROK) des Moskauer Patriachats (vgl. Ostkirchliche Studien
1967 ff.) und hat sich als Mitherausgeber der umfangreichen Bio-Bibliographie des
Metropoliten Manuil Lemesevskij zur Hierarchie der russischen orthodoxen Bischife
als Kenner der Materie ausgewiesen. Als logische Folge dieser Studien wird hier nun
eine Aufstellung der einzelnen Di6zesen der ROK mit der chronologischen Reihenfol-
ge ihrer amtierenden Hierarchen vorgelegt.

Das Ziel der vorliegenden Untersuchung ist es, ,eine bessere Identifizierung der
russisch-orthodoxen Bischofe, besonders derjenigen der Verfolgungszeit®, zu ermogli-
chen, wobei der Verf. sich bewusst ist, dass ,die Liste der Eparchien und ihrer Bisché-
fe ... nicht vollstindig sein®“ kann, da die ,,Viten der Bischofe... noch immer nicht exakt
und vollstindig® erforscht sind (S. 4). Trotz dieser erkannten Mingel wird die Arbeit
Patocks fiir die Erforschung der jlingeren russischen Kirchengeschichte (seit etwa
1890) sicher schnell zu einem unverzichtbaren Nachschlagewerk werden. Besonders
verdienstvoll ist es, dass nicht nur die Didzesen, sondern auch die schwer tiberschau-
baren Vikarbistiimer mit ihren Bischofen erfasst worden sind. Leider fehlt ein Regis-
ter der Bistiimer und Vikarbistiimer, das die manchmal schwierige Auffindung oder
Zuordnung erleichtern wiirde.

Jeder Ditzese wird eine Kurzbeschreibung zur geographischen Lage, GroRe, Ein-
wohnerzahl und ihren wichtigsten Stddten vorangestellt, dann folgt eine kurze histori-
sche Ubersicht mit Daten zur Geschichte.

Beriicksichtigt werden auch die Di6zesen und Bischofe der Erneuerer mit Anga-
ben dazu, ob diese Hierarchen erst nach ihrem Ubertritt zu den Erneuerern zu Bischo-
fen geweiht wurden (ErW = Bischofsweihe als Erneuerer), ob sie als Bischofe der ROK
iibertraten, ob sie verheiratet waren usw. Sieht man von den Erneuererditzesen ab, so
werden in der Arbeit ,,nur” die Bischofe der russischen Kirche bzw. jene des Moskauer
Patriarchats erfasst.

Die Zuordnung einer Didzese zur russischen Kirche des Moskauer Patriarchats
wird vom Verfasser allerdings nicht schliissig durchgehalten. So werden z. B. Didzesen
der ROK des Moskauer Patriarchats in den Grenzregionen oder im Ausland - so z. B.
die Diozesen der weiirussischen oder ukrainischen autonomen Kirchen (der Zeit des
II. Weltkriegs), der polnischen orthodoxen Kirche bzw. die Didzesen der russischen
Auslandskirche - mit denen der Patriarchatskirche vermengt,

Bei den Bischofen der weiBBrussischen autonomen Kirche (1944 liquidiert) wird
dies deutlich: Als Leiter der Dizese Grodno und Volkovysk wird in den Jahren 1940-
1941 Bischof Panteleimon (Roznovskij, Patock S. 45) erwiihnt. In der Bio-
Bibliographie von Manuil Laut Lemesevskij (Teil IV, S. 358) war er zu dieser Zeit
Bischof von Grodno und Baranovic. Seit dem 3. Oktober 1941 bis zu seiner Evakuie-
rung im September 1944 trug Panteleimon dann den Titel ,,Metropolit von Minsk und
WeiBruBland“ der ,,Weiirussischen Autonomen Kirche®, war also zugleich Leiter der
Diozese Minsk (vgl. Pravoslavnyj Vestnik Grodno Mai-Aug. 2001, S. 21). Bei Patock
bleibt die Didzese Minsk von 1937 bis 1944 vakant (S. 86). Ahnlich bei Bischof Vene-
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dikt Bobkovskij: laut Patock ist er seit Madrz 1941 Leiter der Diozese Grodno und
Volkovysk, seit April 1941 als Erzbischof mit dem Titel Brest und Grodno. Folgt
man den Angaben bei Lemesevskij, so wurde er im April 1942 zum Erzbischof der
Didzese Grodno und Belostok (poln. Bialostok) ernannt. Diese Angabe ist richtig.
Ahnlich bei der Didzese Vitebsk und Orsa: Patock fiihrt Afanasij (Martos, nicht Mar-
tus ) als Leiter dieser Ditzese von Februar 1942 bis Mai 1946 auf (S. 25). Afanasij
trug 1942 den Titel Bischof von Novogrud, 1943-1944 war er Leiter der Ditzese ,,Vi-
tebsk und Polock* (vgl. Pravoslavnyj Vestnik Grodno Mai-Aug. 2001, S. 21) und emig-
rierte im Oktober 1944,

Bisweilen scheint Patock die historische Kontinuitit der ununterbrochenen Nach-
folge wichtiger zu sein als die tatsdchliche Geschichte der Didzese: Dies trifft v.a. fiir
Diozesen zu, die von der russischen orthodoxen Kirche im Ausland errichtet wurden.
Seit 1926 gibt es eine Didzese von Berlin und Deutschland der ROK im Ausland, die
bis heute kontinuierlich besetzt ist. Als deren Leiter bis 1938 fithrt Patock Bischof
Tichon Ljascenko an, dessen Nachfolger dann EB/M Serafim Lade wurde. Patock
erwihnt allerdings nicht, dal3 Bischof Tichon zur Auslandskirche gehorte, was er
sonst (meistens) erwihnt. Bei dieser Didzese handelte es sich um die Didzese der Aus-
landskirche, die nichts mit dem Moskauer Patriarchat gemein hatte. Diese auslands-
russische Didzese besteht bis heute. Das Moskauer Patriarchat griindete erst im Jahre
1992 dann eine Parallelditzese mit dem gleichen Jurisdiktionsgebiet. Bei Patock exis-
tiert diese Moskauer Ditzese aber auch in den Jahren 1948-1954 (S. 211). Zwar trugen
einzelne Bischofe zeitweise auch den Titel ,Berlin und Deutschland, doch existierte
diese nicht als selbstiindige Dibdzese. Ahnlich ungenau sind die Angaben zu anderen
Diozesen, die von der Auslandskirche gegriindet wurden, was aber nicht vermerkt
wird: Den Haag und Niederlande (1965 bis 1971 auslandsrussische Didzese), Wien
und Osterreich erst seit 1962 eine Moskauer Diozese (vgl. die widerspriichlichen An-
gaben hierzu auf den S. 212 u. 216). Richtig ist: von 1931 bis 1945 war Wien auslands-
russisches Vikarbistum, 1946-1986 selbstindige auslandsrussische Diézese. Patock
beginnt ihre Chronologie aber schon im Jahre 1931 als Moskauer Didzese! Diese Aus-
landskirche-Patriarchat-Unlogik trifft man bei den Ditzesen im Ausland hidufiger an:
sie trifft fiir alle nordamerikanischen Diozesen vor 1946 zu, auch fiir die Didzesen in
der Mandschurei und China, die von der Auslandskirche gegriindet und von Moskau
teilweise weitergefithrt wurden. Patock vermerkt aber nur gelegentlich, dass es sich
um auslandsrussische Bischéfe handelte. Fiir die Ditzese Supurgan und Urmia fiihrt
Patock Mar II'ja als Leiter bis 1928 auf (S. 221), dessen Nachfolger von 1931 bis 1945
Bischof Toann (Sleman) wurde, ebenfalls Auslandskirche. Oder Argentinien (S. 215):
Bischof Feodor gehorte als Bischof von Argentinien zum Moskauer Patriarchat (ge-
weiht vom M. Veniamin Fedcenko), der von Patock erwihnte Nachfolger B. Igor Guba
hat nie zur Auslandskirche gehort. Der Nachfolger dieser beiden Bischéfe war auch
nicht Bischof Ioasaf (Skorodumov). Er stand der 1948 gegriindeten auslandsrussischen
Diozese von Buenos Aires und Argentinien 1948-1950 zunichst unter Erzbischof
Panteleimon Rudyk, dann 1950 bis 1955 Erzbischof Ioasaf vor. Richtig ist, dass es nur
von 1943-1952 eine Moskauer Didzese in Argentinien gegeben hat.

Diese Fehler und Ungenauigkeiten ergeben sich aus dem Nebeneinander von russi-
schen Dibzesen der Patriarchatskirche und der Auslandskirche. Man sollte allerdings
korrekterweise das Moskauer Patriarchat nicht als legitimen Nachfolger der auslands-
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russischen Didzesen auffiihren, sondern hier klar trennen, da Moskau erst Jahrzehnte
spdter mit eigenen Diozesen im Ausland auftrat.

Das Nebeneinander von mehreren russischen Ditzesen im Ausland (z. B. in San
Francisco residierten zeitweise drei Bischéfe, die sich auf die russische Kirche berie-
fen - Auslandskirche, Metropolie und Moskau) wirft die Frage auf, ob der Verf. seine
Untersuchung nicht besser ausschlieBlich auf die Ditzesen des Moskauer Patriarchats
hitte beschrinken sollen. Die Aufnahme der Erneuererditzesen ist ausgesprochen
problematisch. Aus Moskauer Sicht sind die Erneuerer eine unkanonische Gruppe, die
man nicht einmal als Kirche anerkannte. Nur das Okumenische Patriarchat erkannte
die Erneuerer zeitweise an, was Moskau bis heute als Einmischung in russische Ange-
legenheiten verurteilt. Doch wenn die Erneuerer aufgenommen werden, wie steht es
dann mit den heutigen Abspaltungen von der Patriarchatskirche. Seit 10 Jahren gibt
es auf dem ,kanonischen Territorium® des Moskauer Patriarchats - dem Territorium
der ehemaligen Sowjetunion - fast 50 parallele orthodoxe Didzesen zur russischen
Kirche, die hdufig den Namen der historischen russischen Didzesen iibernommen
haben: die ukrainische orthodoxe Kirche (Patriarchat Kiew), die autokephale ukraini-
sche orthodoxe Kirche, die freie russische Kirche (Jurisdiktion Vladimir-Suzdal) und
die russische orthodoxe Kirche im Ausland haben eigene Didzesen errichtet. Wenn die
Erneuerer aufgenommen wurden, gehoren dann diese Didzesen nicht auch in die Lis-
te?

Dennoch fiillt die Arbeit Patocks eine Liicke und wird sicher fiir all jene niitzlich
sein, die sich mit der jiingeren russischen Kirchengeschichte befassen wollen.

Gernot Seide, Ottobrunn

Paul Valliere, Modern Russian Theology. Bukharev, Soloviev, Bulgakov. Orthodox
Theology in a New Key, Michigan: Eerdmans Publishing Company 2000, 443 S.

Nach dem politischen Wandel in Russland war die Hoffnung aufgekeimt, dass ei-
ne Riickbesinnung auf die russischen religidsen Philosophen und Theologen der geisti-
gen Entwicklung neue Impulse geben kénnte. Nach einem kurzlebigen Enthusiasmus
war es wieder still geworden um die russische Religionsphilosophie. Paul Valliere be-
endet diese Ratlosigkeit: er will zeigen, dass russische Religiositiit, weil sie nicht die
unmittelbare und selbstverstdndliche Relation westlicher Religionen zur Moderne
hatte, eben deshalb eine hichste bewuBte und komplexe Haltung zum Problem ,Or-
thodoxie und menschliche Erfahrung® ausarbeiten mufite. Valliere stellt drei Theolo-
gen vor, die er zu einer ,,Russian school of modern orthodox theology“ zihlt. Die Le-
bens- und Schaffenszeit dieser drei Denker umfasst mehr als ein Jahrhundert: A.M.
Bukharev (1824-1871), V1. S. Soloviev (1853-1900), S. N. Bulgakov (1871-1944), Vallie-
re weist diesen Theologen drei Denkschritte zu: mit Bukharev hat die russische Or-
thodoxie zum ersten Mal ihre Stellung innerhalb der modernen Welt {iberhaupt ins
Auge gefaBit. In Vladimir Soloviev, als critical turn, stellte sich die Orthodoxie die
Aufgabe, von den menschlichen Erkenntnisbedingungen her den Gottesglauben zu
problematisieren. Er war Mystiker und zugleich kritisches BewuBtsein. Die Lehren
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Bulgakovs nennt Valliere ,Dogmatics of the Humanity of God“. Letztere Formulie-
rung - dogmatics - soll nicht als ein Riickfall hinter die kritische Position Solovievs
verstanden werden, sondern als ein Hinausgehen iiber ihn, insofern die Menschlich-
keit Gottes nicht in einer utopischen Theokratie ersehnt wird, sondern als das Faktum
eines offenen und perennierenden Dialogs zwischen Gott und der Welt erscheint.

Der Begriff ,bogochelovechestvo® (= Gottmenschentum), den Valliere in Anleh-
nung an Karl Barth ,humanity of God“ iibersetzt, ist der systematische Ausgangs-
punkt fiir alle drei Denker. Von Bukharev zu Bulgakov ereignet sich eine fortschrei-
tende Verinnerlichung dieses Begriffs in der Moderne und fiir die Moderne und nicht
zuletzt fiir eine moderne russische Orthodoxie. Valliere verbindet mit diesem Begriff
die Vorstellung einer Kirche ,,von unten®, nimlich einer Kirche, in der die Belange des
Menschen die Grundlage ekklesiastisch-anthropologischer Kultur bilden. Gerade die
russischen Denker verbinden in erstaunlichem MalBe Religion und menschliche Erfah-
rung, was eben ihre Modernitét ausmacht.

Der Kernbegriff bogochelovechestvo ist bekannt geworden durch Solov’evs ,,Vorle-
sungen iiber das Gottmenschentum® Inwieweit der Schellingfreund Solov’ev mit
.Gottmenschentum® bewul3t an das Erbe des Idealismus ankniipft, konnte noch als
untersuchenswertes historisches Problem gestellt werden. Schelling etwa hat im Bruno
die Menschwerdung Gottes als Gottwerdung des Menschen behandelt. Bemerkenswert
ist, dass bei Solov’ev und Bulgakov der kulturelle ProzeB der Vermittlung von Gott
und Mensch nicht unendlich harmonisierbar ist. Das Prinzip der Mediatisierbarkeit
bzw. Nicht-Mediatisierbarkeit ist die ,,Sophia“. Die ,Sophia“ stellt zwar die gottliche
Weisheit dar; durch sie geht aber ein ,,Ri3* (gap), so Valliere, der die gottliche Weis-
heit von allen jenen Elementen trennt, die ganz in die irdische Welt verstrickt sind.
Wie mit dem Bosen, der Siinde, dem Tod umzugehen sei, hat sich schon Schelling in
der Freiheitsschrift (1809) gefragt. Soloviev und Bulgakov l6sen das Problem der Un-
vermittelbarkeit des Faktums des Bosen nicht. Dass sie aber das Problem der Unver-
mittelbarkeit der Faktizitit des Bosen gestellt haben, macht die Modernitit der So-
phienlehre aus. Hegels Mediatisierungsgeschehen einer absoluten Vernunft liegt dem
»sophienhaften“ bogochelovechestvo jedenfalls nicht zu Grunde. Was fiir die Ver-
nunftkritik der Postmoderne ein Vorteil ist, erweist sich sozialpolitisch-feministisch
als (scheinbarer?) Nachteil: die Sophia, als (weibliche!) vierte Hypostase, kann nicht
in die Trinitit vermittelt werden. Vallieres Darstellung ist engagiert, lebendig und
iiberzeugt durch seine hermeneutische Kraft. Kritische Einwédnde gegen Paul Vallieres
Buch kénnte man nur dann haben, wenn man eine nicht-theologische Perspektive auf
die russischen religitsen Philosophen wihlt. Sie lieBen sich zur ,Lebensphilosophie®
zihlen, die, nach Foucault, einsetzt, nachdem der kritische Verstand die Erfahrungs-
welt unter seine Denkgesetze gebracht hat. Dann wendet sich die Denkanstrengung
den sogenannten ,,objektiven Synthesen“ zu, die Foucault ,das Wort Gottes, den Wil-
len bzw. das Leben® nennt. Als solche neuen Metaphysiken einer Lebensphilosophie,
Willensphilosophie und Existenzphilosophie konnte die russische religiose Philosophie
moglicherweise auch beschrieben werden. Doch dies ist ein Einwand ,,von auBBen®, der
die Anlage von Vallieres Buch nicht beriihrt. Besonders bemerkenswert ist auch, dass
Valliere auf den vergessenen Denker Bukharev aufmerksam macht und damit auf den
lange ({ibersehenen Bereich der Geistlichen Akademien in Moskau, Petersburg und
Kiev. Bukharevs Lehrer F. A. Golubinskij war schon Schelling als auflerordentliche
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Personlichkeit bekannt. In der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts waren die Argumen-
tationen um ,,Glauben und Wissen® auf den Geistlichen Akademien von einer intellek-
tuellen Hohe, die allererst wieder eingeholt werden muB. Paul Vallieres Buch ist ein
Meilenstein auf diesem langwierigen Weg.

Sigrun Bielfeldt,Miinchen

Alexander Loichinger, Ist der Glaube verniinftig? Zur Frage nach der Rationalitit in
Philosophie und Theologie. Teil I und I, (Beitrige zur Fundamentaltheologie und
Religionsphilosophie, Bd. 3/I u. IT), Neuried: ars una 1999, 894 S., (ISBN 3-89391-453-
6)

Fiir staatliche Universitdten in Deutschland gilt der Verfassungsgrundsatz der
Freiheit der Wissenschaft als eines Spezialfalls der allgemeinen Meinungs- und Gewis-
sensfreiheit. Theologische Fakultdten und Studieneinrichtungen in der hiesigen und in
anderen freiheitlichen Gesellschaften tun daher gut daran, ihre akademische Stellung
nicht lediglich mit Verweis auf kirchliche Autoritit zu behaupten, sondern im freien
wissenschaftlichen Diskurs zu begriinden und zu legitimieren. Solcher Diskurs wird
alsbald mit der Frage beschiftigt sein: Ist der Glaube verniinftig? Wissenschaftlich
serids erdrtern ldft sich diese Frage nur unter der Voraussetzung, dass mit ihr die
Rationalitdtsproblematik und das Problem der Verniinftigkeit der Vernunft verbun-
den wird. Denn sowenig die Freiheit theologischer Wissenschaft sich mit unkritischer
Autoritatshorigkeit vertrigt, so sehr bedarf die Rationalitit, welche die Wissenschaft-
lichkeit der Wissenschaften ausmachen soll, einer reflexiven Selbstaufklirung, um von
bloBer Konvention unterscheidbar zu sein, die als unaufgeklirte Primisse ihrerseits
nichts anderes wire als eine wissenschaftsfremde Voraussetzung,

Begriff und Gehalt von Rationalitit einer priizisen Bestimmung zuzufiithren, um
auf dieser Grundlage das Verhiltnis von Vernunft und Glaube zu kliren, ist das ehr-
geizige Ziel der volumindsen Untersuchung von Alexander Loichinger, die unter der
Betreuung und Leitung von Heinrich Déring angefertigt und im WS 1998/99 von der
Katholisch-Theologischen Fakultit Miinchen als Habilitationsschrift angenommen
wurde. Das Werk gliedert sich in vier Teile: I. Rationalitit und Intelligibilitat (S. 17-
70); II. Was bedeutet Rationalitidt? (S. 73-312); III. Was bedeutet Glaube? (S. 315-442)
IV. Rationalitit und Glaube (S. 445-831). Ein Literaturverzeichnis (S. 833-881) und
ein Personenregister (S. 883-894) sind beigefiigt. Die heuristische Grundannahme aller
Einzelerorterungen ist durch die These umschrieben, derzufolge Theologie ihre Funk-
tion im Kontext der universitas literarum nur dann sachgemiB erfiillen kann, wenn
sie an der modernen wissenschaftstheoretischen Grundlagenreflexion konstruktiv und
kritisch partizipiert, um in deren Kontext sich selbst als Wissenschaft und in einem
damit die Wissenschaftlichkeit der Wissenschaft in rationaler Verantwortlichkeit zu
begriinden und fortzuentwickeln,

Die Frage nach der Intelligibilitat religidser Glaubensaussagen, die nach Auffas-
sung des Vf.s der eigentiimlichen Rationalititsfrage logisch vorgeordnet ist, wird in
Teil I verhandelt. In Auseinandersetzung mit dem namentlich im sog. Wiener Kreis
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erhobenen sprachanalytischen Vorwurf, theologische Sitze seien ohne echten kogniti-
ven Gehalt, da sie eines Kriteriums ihrer Verifikation bzw. Falsifikation entbehrten,
insistiert Vf. gegeniiber nonkognitivistischen Ausfliichten auf dem unverzichtbaren
Anspruch des Glaubens auf kognitive Wirklichkeitsbehauptungen, deren sprachlogi-
schen Status als wahrheitsfihige Aussagen er durch strikte Anwendung empirischer
Sinn- und Bedeutungskriterien zu plausibilisieren sucht.

Unter der Voraussetzung, dass die prinzipielle Wahrheitsfihigkeit theologischer
Aussagen als kognitiver Sitze verniinftigerweise nicht zu bestreiten ist, wird in Teil II
sodann die Thematik der objektiv-rationalen Akzeptanz des Glaubens vorbereitet.
Dazu ist es vor allem noétig, einen addquaten Rationalititsbegriff zu entwickeln. Vf.
stellt sich dieser Aufgabe in scharfer Abgrenzung gegeniiber einer an Letztbegriin-
dungsaxiomen orientierten klassischen Vernunftidee, deren Aporetik er fiir ausge-
macht hilt. Die Letztbegriindungsidee von Vernunft laufe zwangsldufig auf eine peti-
tio principii hinaus und ende in einem vititsen Zirkel, da sie die Basis der Vernunft
der Objektivitat rationaler Diskursverfahren entziehe und dem Subjektivismus aprio-
rische GewiBheit anheim stelle. Was als Letztbegriindung ausgegeben werde, sei in
Wahrheit irrationaler Dezisionismus, der nicht mehr rationalen Entscheid, sondern
nur noch entschiedenes Engagement erlaube.

Um Irrationalismus und blinde Flucht ins Engagement zu vermeiden, plidiert Vf.
fiir eine Transformation von Vernunft in Rationalitit, die er als eine Verhaltensdispo-
sition im Sinne einer spezifischen Art und Weise deutet, mit Uberzeugungen und
Problemen umzugehen. Rationalitdt ist, kurz gesagt, ein Dispositionspridikat freier
Entscheidungssubjekte und sonach ein eigentiimlich menschlich-personales Verhal-
tenspotential. Entscheidend sei dabei, ,daf3 wir uns unserer Rationalitdtsdisposition
gegeniiber noch einmal frei verhalten konnen. Weder miissen wir rational sein, noch
sind wir es zwangsldufig. Vielmehr konnen wir tiber die Realisierung des eigenen
Rationalitdtspotentials noch einmal frei verfiigen .. Rationalitit fungiert entspre-
chend als Appell und normative Idee, an der wir unser Verhalten ausrichten sollen.*
(S. 130; bei L. kursiv)

Mit der Rationalisierung der Vernunft zu einem Inbegriff formaler Fertigkeiten
zum Zwecke methodisch geregelter Problemldsung ist nach Vf. nicht nur einem, wie es
heilt, substantialistischen Vernunftkonzept axiomatischer Letztbegriindung, sondern
mit diesem auch dem Anspruch auf objektive WissensgewiBheit der Abschied gege-
ben. An dessen Stelle soll die viel bescheidenere, dafiir aber realistischere Erwartung
treten, ,,dal das reflexive Aufsuchen und Abwigen aller augenblicklich erhiltlichen
Argumente schlieBlich zu einem, wenn nicht irrtumsfreien, so doch intersubjektiv
einsichtigen und objektiv verantwortlichen Urteil fiihrt“ (S. 6). Was fiir V. sowohl im
naturwissenschaftlichen als auch im geisteswissenschaftlichen Bereich zihlt und die
Wissenschaftlichkeit der Wissenschaft ausmacht, sind nicht zweifelsfreie GewiBheiten,
sondern bewihrte und zu bewidhrende Hypothesen, mit denen die pragmatische Stra-
tegie einer Optimierung von Problemlésungen verfolgt wird. Dass Rationalitit als
optimales Problemlésungsverfahren zu werten ist, mull dabei ebenfalls - in Konse-
quenz gleichsam einer Selbstanwendung des entwickelten Vernunftbegriffs - als ein
lediglich hypothetisches, also prinzipiell fallibles Urteil gelten, das aber nach MaBgabe
gegebener Erfahrung mit guten Griinden als vorldufig und bis auf weiteres bewéihrt
betrachtet werden diirfe.
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Ob es vernlinftig ist zu glauben, entscheidet sich nicht zuletzt daran, was man un-
ter Glauben versteht. Dies in Anbetracht der verwirrenden Vielzahl unterschiedlicher
Gebrauchsweisen des Glaubensbegriffs zu klidren, ist Absicht des Teiles III der Unter-
suchung. Zwei Grundbedeutungen sind nach Vf. kennzeichnend fiir den theologischen
Begriff des Glaubens: fides qua und fides quae creditur. Glaube ist ein ganzheitliches
Vertrauensverhiltnis und als solches zugleich ein die Wirklichkeit in ihrer lebenswelt-
lichen Totalitdt deutendes Uberzeugungssystem, das, wie in Teil I klargestellt, auf
kognitive Behauptungen nicht verzichten kann. Eine Selbstimmunisierung der Theo-
logie gegeniiber rationaler Uberpriifung ihrer Annahmen ist daher unméglich. Denn
wer sich auf Gott verlaBt, kann das sinnvollerweise nur unter der Voraussetzung tun,
fiir wahr zu halten, dass Gott Gott ist und dass eben dieser Satz eine inhaltlich ver-
tretbare Aussage darstellt. Vertrauen und Kenntnis als die beiden Bedeutungskompo-
nenten des Glaubens lassen sich demnach zwar unterscheiden, niemals aber trennen.
Weder unter wissenschaftstheoretischen Gesichtspunkten, noch in binnentheologi-
scher Perspektive kann mithin das Problem der Rationalitit des Glaubens ausgeblen-
det werden, fiir dessen Wahrnehmung und Behandlung dem Hypothesenbegriff eine
Leitfunktion zugewiesen wird.

Wiihrend die Moglichkeit subjektiver GlaubensgewiBheit und entsprechend defini-
tiver Glaubensverpflichtung unbestritten und unbestreitbar ist, kann der Glaube ob-
jektiv-rational nur hypothetisch vertreten werden. Damit treten nach Vf. fides qua
und fides quae keineswegs in ein alternatives Verhiltnis zueinander. Es ist seinem
Urteil zufolge im Gegenteil so, dass der Glaube in seiner Gestalt als Vertrauensgewif3-
heit wisse, dass er an sich selbst iiber keine objektive WissensgewiBBheit verfiige.
Nachgerade jene Selbstrelativierung, welche subjektive GewiBheit, ohne ihre Evidenz
zu leugnen, nicht mit einer objektiven Letztbegriindungsaxiomatik versehe, sondern
auf fallibilitdtsgewdrtige Weise inhaltlich zu bestimmen bemiiht sei, mache die eigen-
timliche Rationalitit des Glaubens aus, welche ihn mit der Rationalitit der Wissen-
schaften nicht nur duferlich, sondern aufs innigste verbindet.

Um seiner skizzierten Verhiltnisbestimmung von Glaube und Rationalitit die no-
tigen Konturen zu verleihen, diskutiert Vf. im Teil IV als dem bei weitem umfang-
reichsten Part seines Werkes im Verein mit idealtypischen Fallstudien paradigmati-
sche Maoglichkeiten, die Frage nach der Vernunft des Glaubens zu beantworten. Die
fideistische Alternative, die er radikal bei Kierkegaard, relativ bei Wittgenstein ver-
treten findet, scheidet dabei von vorneherein aus, weil sie den Glauben vom Verniinf-
tigkeitsnachweis seiner GewiBBheit und seiner gewissen Uberzeugungen dispensiert
und damit nach dem Urteil von Vf. dem reinen Belieben Tiir und Tor &ffnet. Kann
dem Glauben Glaubwiirdigkeit attestiert werden, wenn er seine Inhalte der rationalen
Uberpriifung aussetzt, so stehen fiir alle theologischen Aussagen, welche als sinnvoll
gelten wollen, wissenschaftstheoretische Grundstandards wie Konsistenz, Kohirenz
und Sachaddquanz ausnahmslos in Geltung, Ansonsten miite der Glaube dem Irrati-
onalismus ausgeliefert und zum blinden Wagnis erklirt werden, wie das im Fideismus
mehr oder minder offenkundig der Fall sei. Zwar ist auch nach Auffassung des Vfs
fiir den Glauben sein Wagnis- und Entscheidungscharakter durchaus kennzeichnend.
Doch unterscheide sich dieser von Willkiir bzw. [llusion nur in dem MaBe, als es ge-
lingt, die Glaubensinhalte argumentativ zu vertreten und gegeniiber kritischen Ein-
widnden als rational akzeptabel zu bewerten.
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Eine hiufig begegnende Weise, die ratio fidei zu begriinden, ist die pragmatische,
welche auf die lebenspraktische Funktion des Glaubens verweist und Religion z. B. als
Kontingenzbewiltigungspraxis begreift. Blaise Pascal, William James und Karl-Heinz
Wuchterl gehéren neben Hermann Liibbe und anderen exemplarisch in diesen Zu-
sammenhang. Uberzeugend findet Vf. die pragmatische Position freilich nicht, da die
Annahme, die objektive Wahrheit des Glaubens kénne durch dessen lebenspraktische
Bedeutsamkeit begriindet werden, unzutreffend sei und faktisch die kognitive Dimen-
sion des Glaubens destruiere. Zu vergleichbar inakzeptablen Defiziten fithre eine Be-
griindung des Glaubens von subjektiven Praferenzen und individuellen Aprioritits-
annahmen her, weil auch sie die Differenz von wahr und falsch egalisiere und ver-
gleichgiiltige. Gegen John Henry Newman, Franz von Kutschera und analoge Auffas-
sungen wird eingewandt, dass der Glaube seinem Wesen nach objektive Geltungsan-
spriiche erhebe, die allein auf objektiv rationale Weise zu begriinden seien.

Was die Formen objektiver Glaubensbegriindung anbelangt, so unterscheidet Vf.
zwischen der klassisch deduktiven, die er am Beispiel von Leibniz vorstellt, und einer
hypothetischen Argumentationsweise, fiir die Richard Swinburne als derzeit renom-
miertester Vertreter steht. Wihrend erstere Form, die zwingend schliissige Beweise zu
erbringen sucht, am Selbstwiderspruch der auf Letztbegriindung zielenden syllogisti-
schen Beweislogik scheitere, sei letztere anschluBfihig fiir jene Positionen, welche die
im Modus religbser Erfahrung vorgenommenen Wirklichkeitsinterpretationen als
rational legitim zu rechtfertigen suchen. Als hervorragende Beispiele fiir eine aktuelle
Strategie, im epistemologischen Gesamtkontext unter Bezug auf eigentiimliche religi-
6se Erfahrungsweisen Argumente fiir den Glauben zu erheben, werden A. Platinga, N.
Wolterstorff und W. Alston sowie John Hick genannt, deren Konzeptionen Vf. trotz
aller geiuBerten Kritik entscheidende Anregungen fiir seine eigene Verhiltnisbestim-
mung von Glaube und Rationalitit verdankt. Diese ist charakterisiert vom Bemiihen
um eine Epistemologie religioser Erfahrungen, aus der sich deren VerldBlichkeitsgrad
erkennen und Argumente fiir die objektive Rationalitit des Glaubens erheben lassen.

Um den beanspruchten Ertrag des Arguments aus der religiosen Erfahrung ab-
schlieBend mit des Vfs eigenen Worten wiederzugeben: ,(1a) Es gibt religiose Erfah-
rungen. Menschen, die solche Erfahrungen machen, erleben sie nicht lediglich als psy-
chischen BewuBtseinszustand (innere Erfahrung), sondern glauben, die konkrete Ge-
genwart Gottes erfahren zu haben (duBere Erfahrung). (1b) Das epistemische Verla-
lichkeitsprinzip besagt, daf} es, so lange keine positiven Griinde dagegen sprechen,
verniinftig ist anzunehmen, daf3 uns unsere duBeren Erfahrungen nicht grundsitzlich
trilgen. Auf dieser fundamentalen Ebene ist zwischen perzeptuellen und religisen
Erfahrungen die epistemische Paritdt anzusetzen, wonach religidsen Erfahrungen
dieselbe prima-facie Authentizitdt einzurdumen ist wie perzeptuellen und fiir religio-
se Erfahrungen zumindst a priori kein strengerer Authentizitdtsnachweis gefordert
werden kann als fiir jene. (2) Nun lassen sich keine positiven Griinde ausfindig ma-
chen, die direkt gegen die VerlidBlichkeitsannahme religioser Erfahrungen sprechen
bzw. sie als sehr unwahrscheinlich erscheinen lassen. (3a) Demzufolge ist es auch rati-
onal, religiésen Erfahrungen zu trauen, und erscheint der auf ihnen basierende Glaube
bzw. die auf ihnen basierende religiose Weltsicht und Lebensfithrung rational akzep-
tabel. (3b) Mehr noch: Es erscheint rational zu glauben, daB es Gott gibt.“ (S. 807f.)
Ob bzw. inwiefern dieser Schluf iiberzeugt, wird sich vor allem an der Schliissigkeit
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der im direkten Anschluf3 an die zitierte Thesenreihe entfalteten kumulativen Ge-
samtargumentation und ihres Ergebnisses zu erweisen haben. Die Lektiire der ent-
sprechenden Passage (S. 808-831) sei deshalb mit besonderem Nachdruck empfohlen.
Doch sei diese Empfehlung sogleich mit dem warnenden Hinweis verbunden, dass sich
der Sinn zumal epischer Werke in der Regel nur vom Ganzen her und nicht lediglich
von einem der Teile aus erschliefit - und sei es auch der SchluBteil.

Gunther Wenz, Miinchen

Vassilios Fanaras, “YmofonBoupevn Avamapaywyr. HOwoxowvwviry I[Mpooéyyion,
Thessaloniki: To Palimpsiston-Verlag 2000, 212 S., (ISBN 960-7814-14)

Die Fragen der Bioethik sind hochaktuell und enorm wichtig fiir viele Bereiche des
Wissens: die Medizin und die Biologie erhoffen sich durch die Anwendung der neuen
Methoden Fortschritte in der Bekimpfung von unheilbaren Krankheiten, die Rechts-
wissenschaft strebt die gesetzliche Regelung der neu entstandenen Probleme an und
die Geisteswissenschaften, wie etwa die Philosophie und die Soziologie erforschen die
moglichen Folgen der neuen Entwicklungen auf das Menschenbild und die daraus
entstandenen Auswirkungen auf die Gesellschaft. Die Fragen der Bioethik sind auch
fiir die Theologie sehr wichtig, die aufgerufen wird, sie nach ihren ethischen Kriterien
zu beurteilen und Stellung zu beziehen. Das ist auch das ehrgeizige Ziel des zu bespre-
chenden Werkes von Vassilios Fanaras, das unter der Betreuung und Leitung von Prof.
Anestis Keselopoulos angefertigt und von der Theologischen Fakultit der Aristoteles
Universitidt von Thessaloniki als Dissertationsschrift angenommen wurde. Der Ver-
fasser untersucht in diesem Werk die wichtigsten Fragen der assistierten Reprodukti-
on, wie der kiinstlichen Insemination, der In-vitro-Fertilisation und der Leihmutter-
schaft aus der Sicht der orthodoxen Ethik und gelangt am Ende zu einer personlichen
Stellungnahme.

Das Werk ist in acht Kapitel gegliedert. Im ersten (S. 33-46) zitiert der Verfasser
unter der Uberschrift ,Der menschliche Embryo in der christlichen Tradition® zahl-
reiche Stellen sowohl des Alten und des Neuen Testaments, als auch kirchenviterlicher
Texte, aus denen er die Schlussfolgerung zieht, dass der Embryo seit dem Moment der
Befruchtung an als Person angesehen werden muss. Die Beseelungstheorie, welche die
westliche Theologie u. a. auch im bioethischen Zusammenhang beschiftigt, wird zwar
erwihnt, aber nicht ausfithrlich behandelt. Im zweiten (S. 47-60) und dritten Kapitel
(S. 61-69) geht es hauptsichlich darum, wie das Problem der Unfruchtbarkeit und
Kinderlosigkeit in der jiidisch-christlichen Tradition erlebt wurde, und inwiefern die
Adoption eine vertretbare Losung wire. Der Verfasser weist auf die strengen Bedin-
gungen hin, welche der griechische Gesetzgeber zum Schutz des zu adoptierenden
Kindes stellt, und vertritt die Meinung, dass dhnliche Bedingungen auch fiir die In-
vitro-Fertilisation gelten sollten. Somit kann es im Interesse des Kindes vorgesehen
werden, dass es in einer geeigneten familidren Atmosphére aufwichst.

Im vierten Kapitel (S. 71-96) werden die Methoden der kiinstlichen Insemination
und der In-vitro-Fertilisation dargestellt und die entsprechende Terminologie erortert
und erkliirt, so dass der Leser die notwendigen Kenntnisse erwirbt, um der ethischen
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Problematik folgen zu kénnen. Der Vf. legt einen grofen Wert auf die Unterscheidung
zwischen den homologen und heterologen Methoden, indem er auch die juristischen
und sozialen Aspekte des Themas beriicksichtigt. Das nichste Kapitel (S. 97-104) ist
der Methode der Leihmutterschaft gewidmet. Auch darin gelingt es dem Vf., den Leser
mit der Terminologie und der ethischen Problematik vertraut zu machen. Die einzige
Besonderheit im Vergleich zum vorangegangenen Kapitel ist die Anfithrung konkreter
Beispiele, welche die Massenmedien beschéftigt haben, so dass oft entstehende Prob-
leme und Schwierigkeiten der Leihmutterschaft veranschaulicht werden.

Im sechsten Kapitel (S. 105-115) befasst sich der Vf. mit den neuen Méglichkeiten
der Medizin, welche die Anwendung der In-vitro-Fertilisation erdffnet hat, wie dem
Experimentieren an Embryonen, ihrer Selektion durch Verwerfung der schwiicheren,
den vielfiltigen gentechnischen Eingriffen und nicht zuletzt dem Klonen und der Bil-
dung von Mischwesen (Chimiren). Seine Absicht ist nicht primir, diese Entwicklun-
gen zu bewerten, sondern eher die Anfilligkeit der Methoden der assistierten Repro-
duktion fiir Missbrauch zu bemerken. Interessanter ist das siebte Kapitel (S. 117-147),
wo der Vi. die Stellungnahmen von orthodoxen Theologen zu dem Thema zusammen-
fassend darstellt und kommentiert. AnschlieBend werden die entsprechenden Stel-
lungnahmen der Romisch-katholischen und der Evangelischen Kirche prisentiert,
allerdings mit geringerem Erfolg. In diesem Zusammenhang konnte beispielsweise ein
Punkt kritisiert werden: Es ist eine Ungenauigkeit, wenn die Rede von der Annahme
der homologen kiinstlichen Befruchtung (S. 140) seitens der Rémisch-katholischen
Kirche in ihrer Instruktion Donum vitae ist. Dies wird sogar auf der nichsten Seite
bestitigt, wo die einschldgigen Paragraphen aus dem Katechismus dieser Kirche zi-
tiert werden.

Im letzten Kapitel (S. 149-163) beurteilt der Vf. die oben genannten Methoden.
Zunichst beurteilt er positiv die kinderlosen Paare, die entweder den Willen Gottes
mit Glauben annehmen oder Waisenkinder adoptieren. Dariiber hinaus ist er der Mei-
nung, dass im Rahmen einer pastoralen Haltung - wie er mehrmals betont - gegeniiber
dem Problem der Kinderlosigkeit die homologe kiinstliche Insemination und die
homologe In-vitro-Fertilisation geduldet werden kénnen. Als unabdingbare Vorausset-
zung dafiir nennt er den Transfer aller in der Retorte entstandenen Embryonen in den
Uterus der Frau, so dass es keine ,iiberzdhlige Embryonen“ geben kann. Im Gegensatz
zu den homologen Methoden, in denen er die Verbindung zwischen ehelicher Liebe
und Weitergabe des Lebens weiterhin bestehen sieht, lehnt er alle heterologen Metho-
den als eine eigenartige Form von Ehebruch (idiétunmn popgn powyeiac) ab. Auch die
Leihmutterschaft wird fiir ethisch unannehmbar gehalten, da sie, unter anderem, die
Aufteilung von Mutter- und Vaterschaft einfiithrt. Den Abschluss bildet ein wertvoller
Anhang, in dem alle griechischsprachigen Aufsitze und Berichte aus der Presse zu
diesem Thema aufgelistet werden.

Es handelt sich um eine bemerkenswerte Monographie mit iibersichtlicher Stru-
ktur und ausfiihrlichen Fachinformationen, die einen leichten Einstieg in die ethische
Problematik der Methoden der assistierten Reproduktion ermdglichen. Der Vi. zeigt
sich als guter Kenner der orthodoxen Bibliographie und liefert einen durchaus zu
empfehlenden Beitrag zur orthodoxen Bioethik.

Miltiadis Vanco, Miinchen
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A. Orthodoxe Kirche

I. Panorthodoxe Nachrichten

Interreligiose Konferenz in Briissel

Im Dezember 2001 beriefen der Okumenische Patriarch Bartholomaios I. und EU-
Prisident Romano Prodi in Briissel ein Treffen von iiber 100 hohen Vertretern der
Christenheit, des Judentums und Islam ein zum Thema: ,,Der Friede Gottes in der Welt
- Zu einem friedlichen Zusammenleben und einer friedlichen Zusammenarbeit unter
den drei monotheistischen Religionen: Judentum, Christentum und Islam®. Dieses war
das erste interreligitse Treffen seit den tragischen Ereignissen des 11. September 2001
und nahm diese als Zeichen und Anlass, ein systematisches, intensives und verant-
wortungsvolles Planen und Handeln der Religionen zur Stirkung des Friedens in der
Welt zu betreiben. In Ubereinstimmung mit den Teilnehmern schlussfolgerte der O-
kumenische Patriarch: ,Auf der Grundlage unseres Glaubens ist es unméglich anzu-
nehmen, dass der mitleidvolle, barmherzige und viel-duldende Gott, der nicht den Tod
des Siinders will, sondern vielmehr seine Reue, Umkehr und Rettung, all die schreckli-
chen Ereignisse, welche die Geschichte gramvoll bewahrt und unsere Herzen schmerz-
voll beobachten, billigt.“ In der Gemeinsamen Erklirung vom 20. Dezember 2001 be-
tonen die Teilnehmer gemeinsam, dass der 11. September 2001 nachhaltiges Denken
und Handeln in einer kontinuierlichen Begegnung und Verstindigung zwischen Men-
schen verschiedener Religionen und Kulturen verlangt. Damit werden die Vorurteile
tiberwunden und die Wunden der Vergangenheit aufgearbeitet. (Orthodox Observer
[2002] 6; Enimerosis neue Folge 1[2002] 6-12 und auf S. 9-12 die griechische Uberset-
zung des englischen Textes der Gemeinsamen Erklirung)

Orthodoxes Museum in Amerika

In Topeka im US-Bundesstaat Kansas wurde das erste orthodoxe christliche Muse-
um erdffnet, welches dem Besucher die Mdéglichkeit bietet, die Tradition, die Kultur
und das kultische Leben der ersten orthodoxen Siedler in den USA, die aus Russland,
Griechenland, Serbien und dem Nahen Osten nach Amerika kamen, kennenzulernen.
Das Museum, welches in einem renovierten Gebdude aus dem Jahre 1882 unterge-
bracht ist, wurde mit einer Ausstellung russischer Ikonen und anderer Objekte kirch-
licher Kunst eréffnet. Nach und nach sollen auch andere Bereiche des orthodoxen
Lebens dem Besucher erschlossen werden. Es ist geplant, im zweiten Stock des Muse-
ums eine orthodoxe Hauskirche einzurichten. (Peiraiki Ekklisia 121 [11/2001] 52)

Orthodoxes Forum 16 (2002) Heft 2
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II. Nachrichten aus den orthodoxen autokephalen Kirchen

1. Okumenisches Patriarchat

Autonomiebestrebungen der griechisch-orthodoxen Kirche in Amerika

Vom 30. Juni bis 4. Juli 2002 fand in Los Angeles der "Klerus-Laien-Kongress" der
griechisch-orthodoxen Kirche in Amerika statt. Mit groBer Mehrheit wurde beschlos-
sen, Anderungen an dem ,Konzept® des Okumenischen Patriarchats zu erwirken. Die
Entscheidung des 6kumenischen Patriarchates, die den bisherigen Autonomiebestre-
bungen der Erzdidzese nicht nachgegeben hatte, war bereits von Erzbischof Dimitrios
und den iibrigen amerikanischen Bischifen angenommen worden. Die nun vorge-
schlagenen Anderungen betreffen die weitere gemeinsame Beteiligung von Klerus und
Laien in der Kirchenverwaltung, die Wahl der Bischofe und des Erzbischofs durch das
amerikanische Erzbistum und schlieBlich die Notwendigkeit kirchlicher Erfahrung
des Erzbischofs in Amerika vor seiner Wahl. Beobachter gehen davon aus, dass der
Okumenische Patriarch im Zuge seiner bisherigen Kirchenpolitik die Forderungen des
Kongresses ablehnen wird. (Ecclesia Report 176 [17.07.2002] )

Fiir einen fiirsorglichen Umgang mit der Umwelt

Zu einer neuen umweltpolitischen Ethik und einem Katalog verbindlicher 6kologi-
scher Werte fordert der Okumenische Patriarch Bartholomaios I. seit 1995 bei den
Umweltsymposien auf, welche im Rahmen einer Schifffahrt auf den verschiedenen
Meeren und Fliissen Europas (dieses Jahr auf der Adria) stattfinden. Im Bewusstsein
der Verantwortung fiir die kiinftigen Generationen seien vor allem die Wissenschaft
und die Kirchen zu einer engeren Zusammenarbeit als bisher eingeladen. Auf die
Adria konkret bezogen heiflt dies Vermeidung unnétiger Abwisser, verbesserte Miill-
beseitigung und den Schutz der Trinkwasserquellen. Zu den noch wenigen Ergebnis-
sen dieser Vision gesellen sich allerdings besonders auf regionaler Ebene immer mehr
Initiativen, die durchaus optimistisch auf das kommende Symposium blicken lassen,
das sich mit der Ostsee befassen soll.

Im Rahmen des ,schwimmenden Symposiums®, welches sich in diesem Jahr der
Rettung der Adria widmete, unterzeichneten der Okumenische Patriarch Bartholo-
maios I. und Papst Johannes Paul II. eine ,Erklirung zur Bewahrung der Schop-
fung®, worin sie zur Verantwortung gegeniiber der Schopfung aufrufen. Aus der Sorge
iiber die zeitgendssischen Probleme wie Gewalt, Hunger, Armut, Krankheit und die
Gefihrdung der natiirlichen Ressourcen erwachse fiir die Christen die Notwendigkeit
einer ,0kologischen Gewissensbildung®, damit die Menschheit gegentiber der Schop-
fung eine Haltung der Demut wiedergewinnen mége, die Grenzen menschlichen Wis-
sens einsehe und sich vom Plan Gottes nicht entferne. Die briiderliche Unterzeich-
nung, welche auch fiir die christliche Okumene des dritten Jahrtausends einen Akzent
setzt, wurde u.a. vom Prisident des Pipstlichen Rates fiir die Einheit der Christen,
Kardinal Walter Kasper, und vom albanischen Erzbischof Anastasios, aber auch von
islamischer Seite als Moment groBer symbolischer Bedeutung bezeichnet. (KNA-OKI
25[2002] 3; FAZ [19.6.2002]; Orthodoxie Aktuell 6-7[2002] 24)
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Zahl der Monche auf Athos steigend

Der Ethik- und Soziologieprofessor Georgios Mantzaridis von der Aristoteles-
Universitdt Thessaloniki berichtet in einer Studie, die Zahl der Ménche auf dem Berg
Athos habe sich in den letzten zehn Jahren verdoppelt. Der Berg Athos habe als ein
Ort, an dem die orthodoxe patristische und hesychastische Tradition gepflegt wird,
auch heute fiir junge Menschen eine groBe geistliche Anziehungskraft. (Anaplasis 397
[2002] 16; To Bima [19.5.2002] A45)

Patriarch Bartholomaios auf Friedensmission im Iran

Mitte Januar 2002 besuchte der Okumenische Patriarch Bartholomaios I. den I-
ran. In Teheran besprach er mit dem iranischen Prisidenten Mohammad Chatami
und anderen Vertretern aus Religion, Kultur und Politik Méglichkeiten des interreli-
giosen und -kulturellen Dialogs. In einer Rede am Institut fiir Internationale und Poli-
tische Studien sagte der Patriarch unter anderem: ,Unserem christlichen Glauben
zufolge stellen der Dialog und das gegenseitige Verstindnis gottgefillige Werke und
Pflichten eines jeden Menschen dar, welcher Gott liebt. Demzufolge miissen wir alle in
gutem Glauben unserem Niachsten mit Aufmerksamkeit, Sympathie und der Bereit-
schaft, ihn zu verstehen, zuhtren und mit ihm wahrheitsgemi3 und ehrlich auf eine
menschenliebende Weise, ohne Arroganz oder Fanatismus, sprechen, auf dass wir
durch den Dialog Vorurteile abbauen und all das, was sonst noch friedliche Zusam-
menarbeit und Zusammenleben verhindert oder zu spirituellen und materiellen Kon-
flikten und bedauernswertem BlutvergieBen und Zerstérung fithrt, beseitigen.* (Or-
thodox Observer [Januar 2002] 6)

Besuch des Okumenischen Patriarchen in Thessaloniki

Vom 9. bis 10. Dezember 2001 nahm der Okumenische Patriarch Bartholomaios I.
in Thessaloniki an der Eréffnung der Sitzungen des Rates der Diaspora-Griechen teil
und zelebrierte die Sonntagsliturgie in der Kirche des Hl. Dimitrios zusammen mit
den Erzbischéfen von Athen und ganz Griechenland, Christodouloes, und von Tirana
und ganz Albanien, Anastasios. (Episkepsis 603 [31.12.2001] 4-6)

Erste orthodoxe Kirche fiir Kuba

Am 20. Januar 2002 legte der Erzbischof von Lateinamerika Athenagoras in Ha-
vanna den Grundstein fiir die erste orthodoxe Kirche Kubas. Das dem hl. Nikolaus
geweihte Gotteshaus wird - Deo volente - in zehn Monaten vollendet sein. Seine feier-
liche Einweihung soll dann in Anwesenheit von dem Okumenischen Patriarchen Bar-
tholomaios I. und dem kubanischen Staatsprédsidenten Fidel Castro stattfinden. (A-
naplasis 397[2002] 31)

Bartholomaios I. besuchte die Schweiz

Ende Januar 2002 hielt sich der 6kumenische Patriarch von Konstantinopel, Bar-
tholomaios I., in der Schweiz auf. Sein Besuch stand ganz im Zeichen des Welt- und
Religionsfriedens. In Basel legte er den Grundstein fiir die neue Kirche der griechisch-
orthodoxen Gemeinde. Mit einer feierlichen Liturgie nahm man Abschied von der St.
Alban Kirchengemeinde, die den an die 1.000 Griechisch-Orthodoxen im Raum Basel
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bisher fiir ihre Gottesdienste Gastfreundschaft gewdhrt hatte. An den Feierlichkeiten
nahmen Vertreter der Katholischen, Evangelischen und Altkatholischen Kirche in
Miinchenstein teil. In Chambésy am Genfer See besuchte der Patriarch das Centre
Orthodox des Okumenischen Patriarchats; dort entsteht ein griechisch-orthodoxe
Gotteshaus in der Nordwestschweiz, das den Namen ,Hagia Sophia“ tragen wird. Der
eigentliche Hintergrund dieses Besuches war jedoch die Zukunft der 1982 vom Oku-
menischen Patriarchat errichteten Metropolie der Schweiz, deren Amtsinhaber nicht
nur die Orthodoxen in der Schweiz zu betreuen, sondern zusitzlich eine Reihe ge-
samtorthodoxer Aufgaben erfiillen soll, wie etwa die Vorbereitung der ,,Groflen Syno-
de“, die Herausgabe wissenschaftlicher Werke, die Fortbildung von orthodoxen Theo-
logen in besonderer Zusammenarbeit mit der katholischen Universitdt Fribourg.
Hierbei hilft ihm das Centre Orthodox in Chambésy. Die Schweiz ist heute fiir das
Okumenische Patriarchat einer der weltweit wichtigsten orthodoxen und dkumeni-
schen Standorte. (KNA-OKT 5[29.01.2002] 2)

Okumenischer Patriarch auf Besuch in Amerika

Vom 4. bis 10. Miirz 2002 hielt sich der Okumenische Patriarch Bartholomaios 1.
anlisslich des 80-jihrigen Jubiliums der Griechisch-Orthodoxen Erzdidzese von Ame-
rika zu einem Kurzbesuch in den USA auf. Er traf sich mit Prisident Bush und dem
amerikanischen AuBenminister Colin Powell zu Unterredungen. Schwerpunkt der
Gespriache war die Wiedereréffnung der Theologischen Hochschule auf Chalki, die
weiterhin vom tiirkischen Staat verzogert wird. Dariiber hinaus wurden aber auch die
Lage im Nahen Osten und Fragen der Religionsfreiheit und der Menschenrechte eror-
tert. (Orthodoxie Aktuell 4[2002] 7)

Patriarch Bartholomaios erhdlt Sophie-Preis

Der Okumenische Patriarch Bartholomaios I. wurde am 12. Juni 2002 in Oslo fiir
sein geistliches und praktisches okumenisches Beispiel im Dialog zwischen Glauben
und Umwelt mit dem norwegischen Sophie-Preis 2002 ausgezeichnet. Der Patriarch
hat es sich zur Lebensaufgabe gemacht, sowohl auf Rechte als auch auf Pflichten zum
Schutz der Schépfung hinzuweisen und kritisiert vor allem das Konsumdenken in der
Ersten Welt und den Mangel an Gerechtigkeit, worin er einen der Hauptgriinde fiir die
Ungleichheit in den Entwicklungslindern sieht. (ORK-Nachrichten 8 [05.2002] 2;
Anaplasis 399 [2002] 94)

Metropolit Ioannis Zizioulas Vorsitzender der Akademie von Athen

Zum ersten Mal seit ihrer Griindung im Jahre 1926 hat die Akademie der Wissen-
schaften von Athen einen Kleriker, den Akademiker und Metropoliten von Pergamon
(Okumenisches Patriarchat), Ioannis Zizioulas, zum Vorsitzenden fiir das Jahr 2002
gewihlt, Der 1931 in Kozani/Griechenland geborene Metropolit studierte in Athen,
Bossey und Harvard und lehrte unter anderem in Glasgow und Thessaloniki. In seiner
Antrittsrede sagte er, er wolle sich fiir die Themen Bioethik und Umweltschutz ein-
setzen, welche fiir die Zukunft von vorrangiger Bedeutung sind. (Anaplasis 397 [2002]
25; Ekklesia 88 [2/2002] 109)
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Unterschriftenliste zu Gunsten der Hochschule in Chalki

Mit Hilfe einer elektronischen Unterschriftenliste soll der Forderung Nachdruck
verlichen werden, die fiir die Ausbildung der Theologen des Okumenischen Patriar-
chats lebenswichtige Hochschule in Chalki wieder zu erdffnen. Unter der URL http:/
/www.greece.org/Themis-/Halki/ kann sich jeder, der die Wiedereréffnung der Hoch-
schule unterstiitzen will, eintragen. (Hermeneia 18 [Juli 2002] 57)

Live-Verbindung mit Konstantinopel im Internet

Die makedonische Nachrichtenagentur, Thessaloniki, hat in Zusammenarbeit mit
dem Okumenischen Patriarchat und mit Unterstiitzung von Sponsoren eine Webseite
(www.mpa.gr) geschaffen, auf der Zeremonien und Veranstaltungen aus der Kathedra-
le des Heiligen Georgios in Konstantinopel sowie Meldungen des Okumenischen Pat-
riarchats direkt verfolgt werden koénnen. (KNA-OKT 15[9.4.2002] 7)

2. Patriarchat von Alexandrien

Jubildum der orthodoxen Kirche in Ghana

Vom 31. Januar bis 3. Februar 2002 wurde im Bistum von Ghana das 20jdhrige Ju-
bilium der Orthodoxie in diesem westafrikanischen Land gefeiert. Umrahmt wurden
die Feierlichkeiten durch Aktivititen von Jugend- und Frauengruppen sowie ver-
schiedener Chére. (Christianiki 632 [2002] 5)

Afrikanische Orthodoxie im Aufschwung

Am 24. Mirz 2002, dem Sonntag der Orthodoxie, feierte Metropolit Panteleimon
von Ghana die erste orthodoxe Liturgie in der Geschichte des westafrikanischen Lan-
des an der Elfenbeinkiiste. Mangels einer orthodoxen Kirche wurde der Gottesdienst
wie in der Urkirche im Privathaus eines orthodoxen Gldaubigen zelebriert, welcher
auch bald zum Priester geweiht werden soll. (Orthodoxie Aktuell 4[2002] 13)

Besuch des Patriarchen von Alexandrien in Serbien

Vom 9. bis 16. Mai 2002 besuchte der Patriarch von Alexandrien Petros VI. Ser-
bien. Der Patriarch zelebrierte die Gottliche Liturgie in der Kirche der Allenheiligen
Erzengel zusammen mit dem Patriarchen von Serbien Pavle. Im Rahmen seines Be-
suchs ist der Patriarch auch mit dem Erstminister Serbiens Vojislav Milovanovic
sowie mit dem griechischen Premierminister Simitis und den AuBenminister G. Pa-
pandreou zusammengetroffen, die in der gleichen Zeit offiziell Serbien besuchten.
(Pantainos 45 [2002] 199-234)

3. Patriarchat von Antiochien

Hilfsbischof des Antiochenischen Patriarchats fiir Deutschland

Anfang Mai 2002 machte Bischof Niphon (Saikal), welcher von nun an den 77-
jihrigen Metropoliten Gabriel (Saliby) von West- und Mitteleuropa (Patriarchat von
Antiochien) in Deutschland vertreten wird, seinen Antrittsbesuch in Deutschland.
Nach den Treffen mit Metropolit Augoustinos von Deutschland als Vertreter des



290 Chronik

Okumenischen Patriarchates und Erzbischof Feofan vom Moskauer Patriarchat folgte
der Besuch von Gemeinden der antiochenischen Kirche in Kassel, Hamburg, Wiesba-
den, Butzbach und Koéln. (Orthodoxie Aktuell 5[2002] 12)

Besuch des Vertreters des Moskauer Patriarchen beim Patriarchen von Antiochien

Am 24. Mai 2002 wurde in der zum Patriarchat von Antiochien gehorigen tempo-
riren orthodoxen Kapelle von Bahrain zum ersten Mal in der Geschichte die Gottliche
Liturgie in slawischer Sprache gefeiert. Anlass dazu war der Besuch des Vertreters des
Moskauer Patriarchen beim Patriarchen von Antiochien, des Archimandriten Alek-
sandr (Elisov), im Fiirstentum Bahrain, wo inzwischen auch eine kleine russische
Kolonie von Diplomaten, Kaufleuten und ihren Familien lebt. Bereits vorher hatte
Archimandrit Aleksandr am 10. Mai auch die syrische Stadt Aleppo besucht und dort
auch Gottesdienste gehalten. (Orthodoxie Aktuell 6-7[2002] 25)

4, Patriarchat von Jerusalem

Fest der hl. Katharina auf dem Sinai

Vom 6. bis 8. Dezember 2001 besuchte der Okumenische Patriarch Bartholomaios
I. auf Einladung des Erzbischofs von Sinai, Faran und Raitho, Damianes, die Halbin-
sel Sinai anldBlich des Patronatsfestes der hl. Katharina. Er zelebrierte die Gottliche
Liturgie zum Fest, besuchte das Metochion in Raitho und das Frauenkloster des Pro-
pheten Moses in der Wiiste Faran. Mit ihm waren zugegen der Patriarch von Alexand-
rien Petros sowie Erzbischof Aristarchos (Peristeris) von Konstantia als Vertreter
des Patriarchen von Jerusalem, um der Patronin des Sinai eine besondere Ehre zu
erweisen. Am selben Tag wurde die neue Sakristei des Hl.-Katharina-Klosters einge-
weiht; sie birgt unter den rund 120 Ausstellungsstiicken aus dem Klosterschatz eine
Reihe von Kostbarkeiten, wie etwa den Erlal3 des Propheten Mohammed, in dem er im
Jahre 623 die Privilegien des Klosters garantiert. (Peiraiki Ekklisia [12/2001] 55; Her-
meneia 18 [Mirz 2002] 56)

Tauziehen um Anerkennung von Patriarch Irinaios

Mitte April 2002 erkannte die israelische Regierung den am 13. August 2001 ge-
wihlten Patriarchen von Jerusalem Irinaios offiziel an, nachdem sie anfinglich Vor-
behalte gegen dessen Wahl geltend gemacht hatte. Diese Entscheidung wurde jedoch
eine Woche spiter im Kabinett blockiert. Auf die Intervention des griechischen Au-
Benministers G. Papandreou hin hat nun Premier Ariel Sharon die baldige Anerken-
nung versprochen. - Grund der Spannungen sind die Grundstiicke und Landereien des
Patriarchats und seiner Gemeinden, welche der israelische Staat unter Druckanwen-
dung zur Pacht oder Verkauf zu seinen Gunsten beansprucht. (KNA-OKI 17
[23.4.2002] 16; Berichte von C WNews)

5. Patriarchat von Russland

Beziehungen zwischen Moskau und dem Vatikan am Ende?

Die Beziehungen der russischen orthodoxen und der Romisch-katholischen Kirche
sind seit lingerer Zeit nicht die besten. Das Wiederaufleben der unierten Kirche in der
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Ukraine und die Papstreise dorthin haben mit dazu gefiihrt, dass der Wunsch des
Papstes, Russland zu besuchen, bislang von Moskau abgelehnt wurde,

Die Erhebung der bisherigen romisch-katholischen Administraturen in Russland
zu Bistiimern am 11. Februar 2002 hat die bestehenden Spannungen verschiirft. Ob-
wohl Rom die neuen Bistiimern nicht, wie sonst iiblich, nach Stidten benannt hat,
sondern nach Heiligen, haben Patriarch und Synode in Moskau auf das schiirfste ge-
gen diese Aktionen protestiert und sie als Proselytismus bezeichnet. In den Erklirun-
gen der orthodoxen Kirche in Russland vom 12. Februar 2002 gab es Proteste und die
Androhung des Endes aller Beziehungen. Das AuBenministerium Russlands gab ein
Statement gegen diese romische Entscheidung heraus. Wiahrend Rom darauf beharrte,
dass lediglich ,die Organisationsstruktur in Ubereinstimmung mit dem einheitlichen
Standard des katholischen Rechtes der Romisch-katholischen Kirche* gebracht wurde,
betrachtete Moskau ,,den Schritt als unfreundlich und die Perspektiven einer Verbes-
serung der Beziechung zwischen unseren beiden Kirchen unterminierend“. Metropolit
Kyrill, Leiter des Kirchlichen AuBenamtes, verschiirfte diese Stellungnahme: ,Neben
unseren verbalen Protesten werden wir Mallnahmen ergreifen, um unsere Kontakte
zur Romisch-katholischen Kirche auf der Ebene der russischen orthodoxen Kirche und
des Vatikan abzubrechen®.

Wihrend mittlerweile Pressesprecher des Vatikans und Moskaus die Bistiimer der
jeweils eigenen Kirche, die auf dem Gebiet der jeweils anderen Kirche liegen, gegen
einander aufrechnen, betonte Kardinal Walter Kasper, es handele sich bei der Bis-
tumserhebung um einen rein administrativen Vorgang zur Normalisierung der Ver-
hiltnisse fiir die weit zerstreuten katholischen Christen in Russland; dhnliche Struktu-
ren, welche von der Romisch-katholischen Kirche gutgeheien und unterstiitzt wiir-
den, hitte ja auch die Orthodoxe Kirche im Westen. Es sei weder die Politik der Or-
thodoxen noch der Romisch-katholischen Kirche, Gliubige abzuwerben, dieses und
dhnliche Probleme wiirden auf beiden Seiten von Eiferern hervorgerufen und entspri-
chen nicht dem 6kumenischen Geist. Jedenfalls wolle die Romisch-katholische Kirche
trotz der Gesprichsverweigerung des russischen Patriarchats die dkumenischen Be-
mithungen fortsetzen - auf der Ebene von Pfarreien, Didzesen, von Orden und Klos-
tern, auf akademischer Ebene, aber auch durch die katholischen Hilfswerke wie ,Kir-
che in Not“ oder ,,Renovabis®.

Trotz dieser Schwierigkeiten ist Patriarch Aleksij II. von Moskau und ganz Russ-
land zu einem Treffen mit Papst Johannes Paul II. grundsitzlich bereit. Eine solche
Begegnung konnte dazu dienen, das Problem der katholischen Ditzesen in Russland,
die Proselytismusfrage und die divergierenden Ansichten in Bezug auf den Kirchen-
besitz in der Westukraine zu erortern. In allen Punkten seien tragfihige und dauerhaf-
te Losungen erforderlich. (Orthodoxie Aktuell 2 [2002] 7tf.; SZ 97 [26.4.2002] 8; KN A-
OKT 10 [5.3.2002] 6 ff.; 9[26.2.2002] 4; 29[16.07. 2002] 1; 17 [2002]1)

Statistik der Kirchen in der Ukraine

Nach einer Statistik vom 1. Januar 2001 hat sich das Bild der konfessionellen
Landschaft der Ukraine nicht wesentlich verdndert. Die orthodoxe Kirche der Ukrai-
ne, Exarchat des Moskauer Patriarchats, vereinigt 9049 der orthodoxen Gemeinden
des Landes, wihrend die schismatischen Kirchen des ,Kiever Patriarchats® 2781 und
die ,,Autokephale Ukrainische Orthodoxe Kirche* 1015 Gemeinden zihlen. Die Vertei-
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lung der Priester ist in diesem Zusammenhang 7509:2182:628, die der Kioster 122:22:1.
Die mit Rom Unierten haben 3317 Gemeinden, 2777 Kirchen (sowie 305 im Bau),
1872 Priestern und 79 Kloster vorwiegend in der Westukraine. Die Romisch-
katholische Kirche gliedert sich in 807 Gemeinden mit 431 Priestern und 713 Kirchen
(sowie 74 im Bau). Protestantische und freikirchliche Gemeinden sind zahlreich, doch
fast alle (auBer Baptisten und Pfingstlern) von minimaler GroBe. (Orthodoxie Aktuell
1[2002] 7)

Umfrage zur Religionszugehdrigkeit und Gebetspraxis

Einer neuen reprasentativen Umfrage zufolge bekennen sich 56% der Bevolkerung
der Russischen Foderation zur Orthodoxie, 3% gehéren anderen christlichen Be-
kenntnissen an, 5% sind Muslime und 1% anderer Religion, wihrend immer noch
jeder Dritte entweder nicht antworten kann oder sich offen als Atheist bezeichnet. Im
Blick auf die religitse Praxis sind die Ergebnisse besorgniserregend: nur 65% waren
jemals in einer Kirche, lediglich 6% besuchen diese mehr als einmal im Monat und
49% beten iiberhaupt niemals, wobei die Frauen im allgemeinen besser abschneiden.
8% der Befragten beten mit Hilfe erlernter kirchlicher Gebete, 11% kombinieren
kirchliche und eigene Gebete und 22% verwenden lediglich eigene Gebete. Der Pro-
zentsatz betender Bewohner Russlands ist in allen Schichten der Bevolkerung gleich.
(Orthodoxie Aktuell 2[2002] 12)

Furcht vor dem Antichristen

Im Januar/Februar 2002 fanden in Moskau neue Demonstrationen orthodoxer
Gruppierungen gegen die ,Zahl der Bestie“ (gemeint ist die Zahl der 666 der Offenba-
rung bzw. das System der elektronischen Codes und elektronische Ausweise) statt. Die
Teilnehmer, vorwiegend Altgliubige und Mitglieder der Auslandskirche, stehen damit
im Gegensatz zur russischen orthodoxen Kirche des Moskauer Patriarchats, welche in
diesem Kontext von ,,Zahlenmagie® sprach. (Internet)

Christlich-buddhistischer Dialog in Russland

Im Februar 2002 trafen sich Patriarch Aleksij IL. und der Khambo Lama, das spi-
rituelle Oberhaupt der Buddhisten in der Mongolei, zu einer Unterredung. Dabei ging
es vor allem um die Bedeutung des ,religidsen Faktors in den internationalen Bezie-
hungen® und die Notwendigkeit, die Zusammenarbeit zwischen den traditionellen
Religionen ,angesichts der doppelten Herausforderung durch Globalisierung und Ter-
rorismus® fortzufiihren. (Der christliche Osten 57 [2002] 60)

Ferapont - Kloster von der UNESCO zum Weltkulturdenkmal erklért

Anfang Februar 2002 wurde das gesamte Architektur-Ensemble des Ferapont-
Maria-Geburts-Klosters am WeiBen See von der UNESCO offiziell in die Reihe der
Weltkulturdenkmiler als das einzige fast unveriinderte architektonische Ensemble aus
dem 14. Jahrhundert aufgenommen. Es ist damit das 18. Kulturdenkmal dieses Ranges
in Russland. Die einzigartigen Fresken des bedeutenden Malers Dionisij aus dem 16.
Jahrhundert in der Hauptkirche des Klosters waren dabei u.a. ein Grund fiir die Ein-
stufung. Das Kloster spielte eine wichtige Rolle in der Kirchengeschichte Russlands
als Zentrum des geistlichen Lebens im russischen Norden, spater in den Jahren 1666
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bis 1677 als Verbannungsort des abgesetzten Patriarchen Nikon; im Jahre 1798 wurde
das Kloster auf eine Pfarrkirche reduziert und nach dem bolschewistischen Oktober-
sturz zu einem Museum umfunktioniert. Das Kloster bleibt auch heute Museum, weil
laut Experten Gottesdienste die Bewahrung der Fresken unmoglich machen wiirden.
(Orthodoxie Aktuell 2[2002] 13)

Deutschsprachige Kirchengemeinde in Berlin

Am 14. Mai 2002 wurde mit dem Segen von Erzbischof Feofan von Berlin und
Deutschland die Griindungsversammlung fiir eine deutschsprachige Kirchengemeinde
innerhalb der russischen orthodoxen Kirche in der Bundeshauptstadt abgehalten. Un-
ter dem Ehrenvorsitz des Dekans fiir den Kirchenkreis Ost, Erzpriester Georgij An-
tonjuk, diente die erste Versammlung der deutschsprachigen orthodoxen Christen, die
mit einem Bittgebet in der HIl. Konstantin und Helena Kirche in Berlin-Tegel begon-
nen hatte, vor allem als Weichenstellung fiir die noch zu etablierende Gemeinde. Be-
reits zu Ostern feierten Priesterm6nch Hannah Hajkal und Priester Michail Rahr in
der HL-Georgs-Gemeinde der Antiochenischen Kirche in Berlin-Zehlendorf einen
Gottesdienst in deutscher Sprache. (Stimme der Orthodoxie 2 [2002] 9; Hermeneia 18
[Juli 2002] 61)

Dem Ersthierarchen der russischen Altgliubigen wird der Titel eines Patriarchen ver-
liehen

Die Hierarchie der schismatischen Kirche der Altgliubigen von Novozybkov hat
ihrem Ersthierarchen, dem bisherigen Erzbischof von Novozybkov, Moskau und ganz
Russland den Titel eines Patriarchen verliehen. Damit ist der seit 1996 diese Kirche
leitende Aristarch (Kalinin) der erste eigene altgliubige Patriarch von Moskau seit
der Kirchenspaltung. Im 17. Jahrhundert hatten sich die Gegner der kirchlichen Re-
formen des Moskauer Patriarchen Nikon in eigenen Gemeinden konstituiert. Da kei-
ner der Bischéfe zur Bewegung der Altgliubigen gehorte, mussten sie teilweise auf das
Priestertum verzichten. Erst Mitte des 19. Jahrhunderts erlangten sie von einem
suspedierten griechischen Bischof wieder eine Hierarchie. Die Gruppe von Novozyb-
kov, wurde in den 20en Jahren des vorigen Jahrhunderts gebildet und gilt als kom-
promissloseste Richtung der priesterlichen Altgliubigen. (Orthodoxie Aktuell 6-7
[2002] 27)

Orthodoxer Friedhof in Deutschland geweiht

Am 22. Juni 2002, dem Totengedenksamstag vor Pfingsten, wurde erstmals seit
mehr als 100 Jahren wieder ein orthodoxer Friedhof in Deutschland geweiht. Es han-
delt sich um eine Abteilung des Stoffelner Friedhofs in Diisseldorf, auf dem 600 Gra-
ber fiir orthodoxe Christen reserviert sind. Den Gottesdienst zu diesem Anlass feierte
der Stindige Vertreter der russischen orthodoxen Kirche in Deutschland, Erzbischof
Longin (Talypin) von Klin, gemeinsam mit Geistlichen der griechischen, russischen,
serbischen, ruminischen und deutschsprachigen Gemeinde der nordrhein-
westfilischen Landeshauptstadt. Erzpriester Peter Sonntag, Sprecher des Gemeinde-
verbandes der orthodoxen Gemeinden der Kommission der Orthodoxen Kirche in
Diisseldorf, erklirte, dass immer mehr aus dem Ausland stammende orthodoxe Chris-
ten in Deutschland begraben werden. Allein in Diisseldorf, wo groBe griechische, ser-
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bische und russische Gemeinden existieren, gab es 2001 mehr als 70 Bestattungen.
(Hermeneia 18 [Juli 2002] 61)

6. Patriarchat von Serbien

Spannung zwischen Patriarchat von Serbien und Kirche von FYROM (Skopje) dauert
an

Die Kirche von der Fritheren Yugoschlawischen Republik von Makedonien (FY-
ROM, Skopje), die ihre Anerkennung als autokephale Kirche anstrebt, sich vom Pat-
riarchat von Serbien verselbststiindigt hat und seitens anderer Kirchen als schisma-
tisch angesehen wird, hat den Vorschlag des Metropoliten von Veles, Johannes, abge-
lehnt, den Status der Autonomie in Bezug auf das Patriarchat von Serbien anzustre-
ben, wie es fiir das Patriarchat akzeptabel wire. Der Metropolit ging sogar so weit,
dass er seine Metropolie bereits als Teil des Patriarchats von Serbien proklamierte,
worauf er von der Synode der schismatischen Kirche zur Rede gestellt wurde und
schlieBlich am 7. Juli 2002 seines Amtes enthoben wurde, wobei diese Entscheidung
durch die staatliche Polizei in die Tat umgesetzt wurde, Der Kirche von FYROM
(Skopje) wird deshalb nun vorgeworfen, mit dem Staat zu kollaborieren, ja von ihm
abhiéingig zu sein und die Verhandlungen mit dem Patriarchat von Serbien zu gefiihr-
den. (Christianiki 639 [11.07.02] 1)

Serbischer Patriarch zu Gespréichen in Moskau

Vom 20. bis 23, Januar 2002 weilte Patriarch Pavle von Belgrad und ganz Serbien
auf Einladung des russischen Patriarchen Aleksij II. in Moskau. Die Kirchenober-
héupter berieten, wie die Einheit der Orthodoxie gestirkt werden kénnte. Abspaltun-
gen innerhalb der Orthodoxen Kirche, wie sie beispielsweise in der Ukraine und in
FYROM zu beobachten sind, sollen verhindert werden. Man kam dariiber iiberein,
einen Besuch Papst Johannes Paul II. in Jugoslawien im Hinblick auf die Lage der
aus dem Kosovo vertriebenen Serben fiir verfritht zu halten. (Orthodoxie Aktuell 2
[2002] 16)

Die serbische heilige Synode appelliert an den Papst

Am 21. Februar 2002 bezeichnete die serbische Bischofssynode in einer ausfiihrli-
chen Stellungnahme an Papst Johannes Paul II. die Errichtung von vier katholischen
Bistiimern in Russland als ,einen gewaltigen Fehler“. Die orthodoxe Kirche in Serbien
sehe darin den Versuch, eine Parallelstruktur zum autochthonen Moskauer Patriarchat
aufzubauen und fordere den Papst auf, seine ,Entscheidung noch einmal zu tiberden-
ken, damit wir auf die frithere Ebene der Bezichungen zwischen Ihrer Kirche und der
orthodoxen Kirche in Russland zuriickfinden kénnen“. Ebenfalls kritisiert wurden die
Ausdehnung der unierten Kirche jenseits der von der Geschichte gezogenen Grenzen
und ihr Anspruch, ,sich als Modell der kommenden christlichen Einheit zwischen Ost
und West zu prisentieren®. (Orthodoxie Aktuell 3 [2002] 12f.)

Okumenische Zeichen

Anfang Juni 2002 empfing Patriarch Pavle von Belgrad und ganz Serbien den Pri-
sidenten des Vatikanischen Rates fiir die Einheit der Christen, Kardinal Walter Kas-
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per, zu einem fiinftigigen Besuch in Belgrad. Bischof Lavrentije von Sabac-Valjevo
sprach in diesem Kontext von der Orthodoxen und der Romisch-katholischen Kirche
als den zwei Lungenfliigeln Europas, welche beide notwendig seien, um das Leben
Europas zu sichern. Auch die EU miisse die christliche Dimension des Kontinents
verstirkt wahrnehmen und vermeiden, dass die Kirchen an den Rand der Gesellschaft
gedrangt wiirden. Die Kirchen kénnten viel voneinander lernen, wie z. B. die Ortho-
doxe Kirche ,die praktische Anwendung des Evangeliums im humanitdren Bereich®.
(KNA-OKI 20/21[14.5. 2002] 1)

Weiteres Leid auf dem Kosovo und in FYROM

Seit dem Jahreswechsel kam es auf dem Kosovo und in FYROM verstarkt zu Ge-
walttaten. Mehrere KFOR-Soldaten, die kirchliche Einrichtungen bewachten, wurden
beschossen und getodtet, und vor allem zum Bairam-Fest und am Ende des Ramadan
kam es zu einer regelrechten Serie von Brandstiftungen an Kirchen und Klostern,
allerdings auch an Moscheen und Derwisch-Konventen. In den meisten Fillen folgte
der Brandstiftung die Pliinderung der beweglichen Kunst- und Wertgegenstinde. Hin-
gegen sind die wertvollen Klosterbibliotheken mit slawischen und griechischen Hand-
schriften aus Ignoranz der Pliinderer zumeist den Flammen zum Opfer gefallen. Insge-
samt sind seit der Ankunft der NATO-Truppen im Juni 1999 nach Angaben der or-
thodoxen Kirche in Serbien 108 Kirchen auf dem Kosovo zerstort oder gepliindert
worden. (Orthodoxie Aktuell 2[2002] 11)

Sondersteuer fiir die Kirche des hl. Sava

Die Regierung Serbiens beabsichtigt, die Fertigstellung der Kirche des hl. Sava in
Belgrad durch eine allgemeine Steuer zu finanzieren. Die erforderlichen Geldmengen
sollen durch indirekte Steuern, d. h. durch die Erhéhung des Briefmarkenpreises um
20%, aufgebracht werden. Bisher sind keine Protestaktionen seitens der Steuerzahler
angekiindigt worden. Der Bau der Kirche des hl. Sava wurde 1936 von Alexander
Karageorgevic¢ begonnen. Nach dem Zweiten Weltkrieg ruhten die Arbeiten an dem
Bauwerk. Nach 1989, gelang es Slobodan Milosevi¢, mit Unterstiitzung der serbischen
Kirche den Rohbau fertigzustellen. (I Kathimerini 101 [31.05.2002] )

7. Patriarchat von Rumiinien

Erste Pfarrei in Rheinland-Pfalz errichtet

Am 3. Mirz 2002 wurde in Koblenz die erste Pfarrei der ruménischen orthodoxen
Kirche in Rheinland-Pfalz errichtet, die das Patrozinium ,Erscheinung des Herrn -
Epiphanie“ erhielt. Metropolit Serafim (Joanta) feierte die bischoéfliche Liturgie und
weihte den Theologen Sinica Florea, der am 9. Dezember 2001 in Offenbach die Dia-
konsweihe empfangen hatte, zum Priester der Gemeinde in Koblenz-Goldgrube. (Her-
meneia 18 [Juli 2002] 57-58)
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8. Patriarchat von Bulgarien

V. Allgemeines Konzil der bulgarischen orthodoxen Kirche

Am 17. Dezember 2001 fand im Theologischen Seminar in Sofia das V. Konzil der
Bulgarischen Orthodoxen Kirche statt, an dem 106 Delegierte aus den verschiedenen
Ditzesen teilnahmen. Patriarch Maksim gab seiner Hoffnung Ausdruck, die Zusam-
menarbeit mit der jetzigen Staatsgewalt unter dem fritheren Kénig von Bulgarien
Simeon werde leichter und fruchtbarer sein als mit der ehemaligen Regierung, Es
wurden verschiedene anstehende Didzesanangelegenheiten geregelt und in einem ab-
schlieBenden Aufruf das bulgarische Volk dazu aufgefordert, im orthodoxen Glauben
fest zu stehen und mehr missionarischen Eifer zu zeigen. (Orthodoxie Aktuell 1[2002]
7)

Besuch des Papstes in Bulgarien

Vom 23. bis 25. Mai 2002 besuchte Papst Johannes Paul II. Bulgarien. Patriarch
Maksim von Sofia und ganz Bulgarien bereitete dem Gast einen feierlichen, doch eher
reservierten Empfang vor der Aleksander-Nevski-Kathedrale in Sofia; herzlich wurde
der Papst hingegen im Rila-Kloster empfangen. Neben d6kumenischen Kontakten zu
den orthodoxen Glaubensbriidern, einem Besuch bei der Synode der orthodoxen Kir-
che Bulgariens und einem Pastoralbesuch bei der katholischen Minderheit des Landes
kam es auch zu einer interreligiosen Begegnung mit Muslimen; schlieSlich traf sich
der Papst mit dem bulgarischen Prdsidenten, mit dem Mufti der Muslime und ver-
schiedenen Personlichkeiten des kulturellen Lebens in Bulgarien. Der Papst betonte
wihrend seines Besuches mehrfach die Notwendigkeit eines ,fortschreitenden Wach-
sens in der kirchlichen Gemeinschaft®; denn nicht nur Christus habe eine einzige Kir-
che gestiftet und gewollt, sondern auch ,,ganz Europa, der Westen und der Osten, er-
warten den gemeinsamen Einsatz der Katholiken und der Orthodoxen bei der Vertei-
digung von Frieden, Gerechtigkeit, Menschenrechten und der Kultur des Lebens®
Besonders zum Fest der Slawenapostel Kyrill und Methodios fand Johannes Paul II.
Worte der Anniherung an die Orthodoxie. Die heiligen Briider, welche vom Okumeni-
schen Patriarchen seinerzeit ausgesendet worden waren, um den slawischen Volkern
das Evangelium in der eigenen Sprache zu predigen, kénnten unter anderen durch
ihre Bibeliibersetzung als ,,Viter der slawischen Kultur® angesehen werden. Kultur und
Glaube seien demnach nicht unvereinbar, sondern verhielten sich zueinander wie die
Frucht zum Baum. Gerade in der heutigen Zeit konnte Europa daraus lernen und
seine tiefste Identitit in seiner christlichen Prigung wiederfinden. Was die Trennung
der Kirchen betrifft, hob der Papst hervor, so sei es trostlich, dass die Entfremdung
zwischen Katholiken und Orthodoxen niemals die Sehnsucht ausgeléscht hitte, die
volle Kirchengemeinschaft wiederherzustellen. Die Vielfalt der Briuche und Riten sei
in diesem Sinn kein Hindernis, sondern trage zur Schonheit der Kirche wesentlich bei.
- Als bei einem katholischen Gottesdienst in Plovdiv, in dessen Verlauf drei bulgari-
sche Martyrerpriester selig gesprochen wurden, der orthodoxe Metropolit Arsenij
erschien, bezeichnete der Papst dies als ,,Vorgeschmack der Freude der vollen Einheit,
wenn es uns geschenkt sein wird, gemeinsam die Eucharistie zu feiern“. - Eine sehr
positive Reaktion rief bei den Bulgaren die Erklirung des Papstes hervor, er habe nie
an cine angebliche Verwicklung Bulgariens in das Papstattentat von 1981 geglaubt. -



Chronik 297

In Bulgarien gehoren 96 % der Christen der Orthodoxen und 2 % der Katholischen
Kirche an, wihrend die Protestanten verschiedener Denominationen die restlichen 2%
stellen. (KN A-OKI 22 [28.5.2002] 1 und 23 [4.6.2002] 3; Orthodoxie Aktuell 2 [2002]
19; 1[2002] 13 und aufgrund von Berichten der C WNews)

Kirchlicher Widerstand in Bulgarien geehrt

Die Jerusalemer Schoa-Gedenkstitte ,, Yad-Vashem* hat die bulgarischen Metropo-
liten Stefan (Georgiev) und Kirill (Markov) posthum fiir ihre Verdienste um die Ret-
tung verfolgter Juden im II. Weltkrieg mit dem Titel ,Gerechte unter den Voélkern®
ausgezeichnet. Auf ihre Initiative hin hatte am 2. April 1943 die Vollversammlung der
Heiligen Synode der orthodoxen Kirche in Bulgarien in einem Protestschreiben an die
Regierung des Landes die Unverbriichlichkeit der Menschen- und Staatsbiirgerrechte
der Juden Bulgariens und die Unvereinbarkeit ihrer Verfolgung mit der christlichen
Ethik festgestellt und es erreicht, die Judenverfolgung in Bulgarien auf die unumging-
liche Kennzeichnung und einige Einschriankungen zu begrenzen. (Orthodoxie Aktuell
2[2002] 10)

9. Kirche von Zypern

Unstimmigkeiten in der Verwaltung

Die mehr als einjihrige Abwesenheit des Erzbischofs von Zypern Chrysostomos
II. von der Kirchenverwaltung aufgrund einer schweren Krankheit hat dazu gefiihrt,
dass beziiglich des Grundbesitzes und Vermégens der Kirche UnregelmiBigkeiten
auftraten. Aus diesem Grund wurden jetzt eine Reihe von Maf3nahmen ertrtert und
eine dreikopfige Kommission eingesetzt, welche die finanziellen Angelegenheiten von
nun an regeln soll. Die Uberwindung der Krise ist auch wichtig im Hinblick auf die
baldigen Présidentschaftswahlen im Land und die gerade andauernden Gespriiche um
die Integration des Landes in die EU. (KNA-OKI 27[2.07.2002] 2)

Tiirkisch-zypriotische Behdrden genehmigen Bau einer Villa auf dem Grund christli-
chen Friedhofs

Den tiirkisch-zypriotischen Behoérden und dem Fithrer Denktas wird seitens des
Metropoliten von Kyrinia, Pavlos, Friedhofsschindung vorgeworfen, denn, wie die
tlirkischen Zeitungen ,Afrika“ und ,,Yenin Duzen® am 30. Mai 2002 berichteten,
wurden im Friedhof des HI. Mamas, der zur Pfarrei Apostel Lukas in den besetzten
Gebieten gehorte, die Griiber zerstort, die Leicheniiberreste ausgegraben und das ge-
samte Gebiet dem Erdboden gleichgemacht, um eine Villa genau an diesem Ort zu
bauen. Der Metropolit beruft sich auf den international anerkannten Grundsatz der
Heiligkeit von Grabstitten und charakterisiert jede Schindungshandlung als barbari-
sche strafwiirdige Tat, die von Mangel an Zivilisation zeuge. Er wirft den tiirkisch-
zypriotischen Behérden auch vor, die griechische und die christliche Vergangenheit
des Landes leugnen und austilgen zu wollen, wobei er auch an die UNO, die UNESCO
und alle internationalen Gremien appelliert. (Christiantki 637 [13. 06.02] 6)
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10. Kirche von Griechenland

Erzbischof von Athen nimmt Papsteinladung nicht an

Die Heilige Synode der Kirche von Griechenland hat einen Rom-Besuch des Athe-
ner Erzbischofs Christodoulos als ,verfriiht* bezeichnet. Er selbst hat sich dieser
Entscheidung gebeugt, obwohl er personlich gern der Einladung von Papst Johannes
Paul II. gefolgt wire. Der Papst hatte im Vorjahr bei seinem Athen-Besuch auf den
Spuren des Apostels Paulus durch seine Vergebungsbitte fiir alle von Katholiken den
Orthodoxen zugefiigten Verletzungen die Herzen der Griechen gewonnen. Das Klima
zwischen der Orthodoxen Kirche in Griechenland und der Roémisch-katholischen Kir-
che verbesserte sich infolge des Papstbesuches wesentlich. (KNA-OKI 4 [22.01.2002]
2)

Feuerbestattung in Griechenland

Zahlreiche Abgeordnete des griechischen Parlaments aus unterschiedlichen Partei-
en haben das Thema Feuerbestattung in Griechenland mit einem entsprechenden Ge-
setzesentwurf auf die Tagesordnung gesetzt. Gegen die Einwidnde der Kirche
Griechenlands, welche auf die Tradition und die Lehre der Kirche bezliglich des Todes
und der Erdbestattung hinweist, machen die Parlamentarier geltend, Griechenland sei
als Mitglied der EU verpflichtet, die Moglichkeit der Feuerbestattung fiir diejenigen
vorzusehen, die es ihrer Tradition und Religion nach wiinschten. Etliche Stidte und
Gemeinden in Griechenland bereiten sich bereits darauf vor, Krematorien zu diesem
Zwecke einzurichten. (Apogevmatini [12.2.2002] 15)

Besuch des Erzbischofs von Athen in Jerusalem

Am 11. April 2002 besuchte der Erzbischof von Athen Christodoulos mit einer
sechskopfigen Delegation Jerusalem, um dem Patriarchen Irinaios von Jerusalem
seine Unterstiitzung zuzusichern. Auf Empfehlen der israelischen Regierung hin un-
terlieB er es, die Westbank aufzusuchen; ihn erreichte aber mittels der griechischen
Botschaft in Israel ein GruB3schreiben Jassir Arafats, worin dieser ihm den Zustand
des palidstinensischen Volkes in diesen schwierigen Zeiten schildert. (Pathfinder News
[11.04.02] )

Drogenzentren der Kirche Griechenlands

Auf Vorschlag des Erzbischofs von Athen Christodoulos sind Anfang Mirz 2002
vier Beratungszentren in Athen und in Thessaloniki eingerichtet worden, deren Auf-
gabe die Vorbeugung im Thema Drogen aber auch die Behandlung von Drogengefihr-
deten und -abhiingigen ist, wobei dort spezialisierte Fachkrifte aus Wissenschaft und
Seelsorge titig sind. (Anaplasis 399 [2002] 81)

11. Kirche von Albanien

10jdhriges Jubildum des Wiederaufbaus der Kirche Albaniens

Die orthodoxe autokephale Kirche Albaniens feierte am 2. August 2002 zehn Jahre
Wiederaufbau seit der Inthronisation ihres Erzbischofs Anastasios (am 2. August
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1992). Géste waren Vertreter der Politik und der Kirchen, wobei der an Wunder gren-
zende Aufschwung der dortigen Kirche mehrmals betont und der unermiidliche und
inspirative Einsatz des Erzbischofs unterstreicht wurden. Gemeinden wurden wieder
aufgebaut, in denen alte Kirchen renoviert oder neue errichtet wurden. Mehrere Schu-
len, Kliniken, Heime, Berufsausbildungsstitten sind parallel dazu gegriindet worden.
Die Kirche Albaniens hat sich in den Bereichen der Gesundheit, der Ausbildung, der
Sozialfiirsorge, der landwirtschaftlichen Entwicklung, der Kultur, der Presse- und
Medienarbeit und der Umwelt engagiert und im karitativen Bereich sich sehr stark im
eigenen Land und wihrend des Kosovo-Konflikts eingesetzt. (I Kathimerini [11.8.02]
8; Christianiki 641 [29.8.02] 5)

Ehrungen des Erzbischofs von Albanien

Anfang dieses Jahres wurde der Erzbischof von Albanien, Anastasios, im Rahmen
einer feierlichen Veranstaltung in der Universitit von Kreta auf Vorschlag der Profes-
sorenversammlung mit dem Ehrenprofessorentitel geehrt. Ebenfalls am selben Tag
sprach er vor der Versammlung iiber ,,Die Stellung der Religionen zum Thema Frieden
und ihr Nutzen im 20. Jahrhundert.“ (Anaplasis 399 [2002] 94)

12. Kirche von Polen

Neuer Priises des Polnischen Okumenischen Rates

Im November 2001 wurde der orthodoxe Erzbischof Jeremias (Jan Anchimiuk)
von Breslau und Stettin zum neuen Prises des Polnischen Okumenischen Rates ge-
wihlt. In dieser Funktion ist er Nachfolger des fritheren evangelisch-lutherischen Bi-
schofs Jan Szarek. Dem Rat gehoren sieben Mitgliedskirchen an, die zusammen mehr
als 740.000 Christen in Polen vertreten. Polens romisch-katholische Kirche ist in die-
sem Gremium nicht vertreten. (Okumenische Rundschau 5[ 2002] 1)

Polnische Hierarchen besuchen Griechenland

Vom 13. bis 20. Mai 2002 besuchten der Metropolit von Warschau und ganz Polen
Sava und der Erzbischof von Lublin Abel Griechenland. Nebst einem Treffen mit
Staatsprisident Stefanopoulos und einem Besuch der Theologischen Hochschule in
Athen zelebrierten die hohen Giste auch zusammen mit Erzbischof Christodoulos die
Gottliche Liturgie in der Kathedrale von Athen. (I Alitheia 26 [5/2002] 4; Peiraiki
Ekklisia 128 [6/2002] 13)

13. Kirche von Tschechien und der Slowakei

Starkes Anwachsen der Orthodoxie in Tschechien erwartet

In einem Gesprich mit der polnischen orthodoxen Zeitschrift ,Przeglad prawos-
lawny“ duBerte sich der Erzbischof von Prag und den Tschechischen Lindern Krystof
(Pulec) bei einem Besuch im Kloster Suprasl sehr optimistisch iiber die Zukunft der
tschechischen orthodoxen Kirche. Nach den Ergebnissen der jiingsten Zahlung habe
sie in Tschechien und der Slowakei wieder rund 100.000 Mitglieder im Vergleich zu
50.000 im Jahre 1991. Dies sei vor allem der Zuwanderung der sog. ,,Wolhynien-
Tschechen® aus der ehemaligen Sowjetunion zu verdanken. Diese in der heutigen Uk-
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raine seit dem vorigen Jahrhundert ansissigen Orthodoxen tschechischer Herkunft
wurden von der Tschechischen Regierung ermuntert, nach Tschechien zuriickzukeh-
ren. Man erwartet in den kommenden zehn Jahren rund eine Million Menschen aus
der Ukraine, was, so der tschechische Metropolit, eine grole missionarische Aufgabe
fiir die Kirche bedeutet. (Orthodoxie Aktuell 5[2002] 12f.)

II1. Nachrichten aus den orthodoxen autonomen Kirchen

Kirche von Estland

Volkszdhlung in Estland

Die erste Volkszdhlung nach der Unabhidngigkeit Estlands schreibt lediglich ein
Viertel der 1.370.052 Einwohner einer Religion zu. Diesen Prozentsatz teilen sich die
traditionelle Evangelische Kirche mit 13,6%, die Orthodoxe Kirche mit 12,8 (104.698
Russen und 38.856 Esten), die Baptisten und die Romisch-katholische Kirche mit
jeweils 0,5%, wobei sich schlieBlich etwa 2.500 Einwohner zu den Altgldubigen zih-
len. Die orthodoxen Glaubigen entfallen etwa zur Hilfte auf das Okumenische bzw.
auf das Moskauer Patriarchat. (Orthodoxie Aktuell 5[2002] 11)

B. Altorientalische Kirchen

Patriarch Mesrob II. auf Deutschlandbesuch

Vom 5. bis 11. Juni 2002 weilte der in Istanbul amtierende Armenische Apostoli-
sche Patriarch Mesrob II. in Deutschland, um dkumenische Kontakte zu pflegen, aber
auch um sich mit armenischen Gemeindemitgliedern zu treffen. Bei einem Gottes-
dienst, den er zusammen mit dem Pridses der EKD im Berliner Dom feierte, rief der
Patriarch dazu auf, fiir die Okumene zu beten und zu arbeiten und dankte der EKD
und deren Diakonischem Werk fiir die vielseitige Unterstiitzung. SchlieBlich erinnerte
er daran, dass in der Tirkei trotz Fortschritten noch keine Gleichberechtigung von
Christen und Muslimen, z. B. im Ausbildungsbereich, erreicht sei. Die in Deutschland
mit rund 35.000 Gldubigen vertretene Armenische Apostolische Kirche ist in der
Tiirkei mit 60-80.000 Mitgliedern die stiirkste christliche Konfession. (Orthodoxie
Aktuell 6-7[2002] 19f.)

Armenischer Patriarch in Bulgarien

Vom 25. bis 28. Juni 2002 besuchte der armenische Katholikos-Patriarch Karekin
I1. Bulgarien. In Sofia traf er mit dem bulgarischen Patriarchen Maksim und dem
Staatspridsidenten des Landes, Georgi Purvanov, zusammen. Auf seiner Reise war er
sodann Gast in dem zweitgroBten Kloster Bulgariens, dem Backovo-Kloster, in der
Stadt Plovdiv, wo er von iiber 500 Vertretern der armenischen Minderheit begriif3t
wurde, und im Schwarzmeerhafen Varna. Hier hob der Ortsbischof Kyrill die Ver-
bundenheit zwischen Bulgarien und Armenien hervor, die sich teils in der Verehrung
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des hl. Gregor des Erleuchters in Bulgarien, teils im architektonischen Einfluf3 Arme-
niens auf die bulgarischen Sakralbauten des Mittelalters ausdriickt. (Ecclesia Report
174 [2002] )

Neues Gotteshaus fiir syrisch-orthodoxe Christen in Delmenhorst

Am 4. November 2001 weihte der Vorsteher der Syrischen Orthodoxen Kirche,
Patriarch Mor Ignatios Zakka I. von Antiochien, die syrisch-orthodoxe Mor-
Juhanan-da-Kfone-Kirche in Delmenhorst bei Bremen. Zu dem Gottesdienst versam-
melten sich mehr als 3.000 syrisch-orthodoxe Aramier aus ganz Deutschland und den
benachbarten Lindern; auch evangelische und rémisch-katholische Christen nahmen
zahlreich an den Feierlichkeiten teil. Die neue Kirche bietet etwa 800 Glaubigen Platz;
zu dem Kirchbau gehort ein Gemeindezentrum mit Jugendraum. Die Delmenhorster
syrische Gemeinde umfaBt rund 240 Familien, von denen etwa 70 % aus einem einzi-
gen Dorf, nimlich aus Mzizah, im Tur Abdin im Stidosten der Tiirkei stammen; sie
sind nach Deutschland emigriert, weil sie in ihrer Heimat unter religioser Diskrimi-
nierung zu leiden hatten. (Hermeneia 18 [Mirz 2002] 59-60)

Assyrische und Chalddische Kirche auf dem Weg zur Gemeinschaft

Zwischen der Apostolischen Assyrischen Kirche und der Chalddischen Kirche ist
mit Billigung des Vatikans ein weitreichendes Konsensdokument unterzeichnet wor-
den, welches vorsieht, dass die beiden Kirchen ,bei Notwendigkeit* eine wechselseiti-
ge eucharistische Gastfreundschaft praktizieren diirfen. Bemerkenswert ist in diesem
Zusammenhang, dass die von der Assyrischen Kirche (neben zwei anderen Anapho-
ren) hiufig verwandte Anaphora éltesten liturgischen Ursprungs von Addai und Mari
kein wortliches Zitat der Einsetzungsworte enthilt, welche bisher von der Romisch-
katholischen Kirche als allein giiltige Form des Sakramentes angesehen wurden. Die
Assyrische Kirche umfasst weltweit 400.000 hdufig als ,Nestorianer® bezeichnete
Christen syrischer Tradition, die nach dem Konzil von Ephesos 431 aus der Gemein-
schaft der Gesamtkirche ausschieden; bei den heutigen etwa 300.000 Chalddern han-
delt es sich um die ostsyrischen Christen, die seit der Mitte des 16. Jahrhunderts der
pipstlichen Jurisdiktion unterstehen. Der Dialog zwischen den beiden Kirchen be-
gann 1998, gefordert von der Wiener Stiftung ,,Pro Oriente (vgl. OFo 12 [1998] 289).
(Orthodoxie Aktuell 3[2002] 13)

C. Orthodoxie und Okumene

Orthodoxer Gottesdienst in Ravenna als dkumenisches Zeichen

Am Sonntag, dem 9. Juni 2002, feierten der Okumenische Patriarch Bartholomai-
os I. und der albanische orthodoxe Erzbischof Anastasios die géttliche Liturgie in der
beriihmten Basilika ,,Sant’ Apollinare in Classe“ in Ravenna. Neben dem griechischen
Kultusminister Venizelos und anderen griechischen Personlichkeiten nahmen am
Gottesdienst der katholische Erzbischof von Ravenna, Giuseppe Vernuchi, Kardinal
Walter Kasper, der anglikanische Lordbischof von London, der evangelisch-
lutherische Bischof von Uppsala, der Imam von Syrien, der Vorsteher der Islamischen
Gemeinde in Bosnien-Herzegowina und hunderte von katholischen Glidubigen teil.
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Papst Johannes Paul Il sagte iiber den Besuch des Okumenischen Patriarchen in
Ravenna, er ,treibe die beiden Kirchen auf ihrer Suche nach Gemeinschaft und Ein-
heit voran®, (Ecclesia Report 171 [2002]; Orthodoxie Aktuell 6-7 [2002] 18); Herme-
neia 18 [Juli 2002] 54)

Okumenische Offnung der Kirche Griechenlands mit Vorbehalten gegeniiber Weltkir-
chenrat

Im Mirz 2002 hielt sich der Generalsekretir des Okumenischen Rates der Kirchen
(ORK), Konrad Raiser, zu bilateralen Gesprichen mit Erzbischof Christodoulos in
Athen auf. Dabei wiirdigte er die bedeutende Wende in der Haltung der Kirche Grie-
chenlands, die sich in der Balkanregion in briiderlicher Liebe einsetze, der Jugend
neue Horizonte erdffne, die Grundlagen geschaffen habe, aktuelle Themen der Bio-
ethik zu erforschen, sich im europédischen Rahmen engagiere und die Fragen zu ldsen
suche, die durch die Globalisierung entstiinden. Der Generalsekretdr hob hervor, die
Kirche Griechenlands beteilige sich nach mehreren Jahrzehnten der Zuriickhaltung
nunmehr aktiv am interkonfessionellen und interreligidsen Geschehen. Die grofBe
Immigrationswelle der letzten Jahre aus nichtchristlichen Lindern und der Funda-
mentalismus einiger religidser Gruppierungen seien gemeinsame Probleme fiir Ortho-
doxe, Romisch-katholiken und Protestanten, welche in einem ehrlichen Dialog erlidu-
tert werden kénnen. Der Besuch des Papstes im Mai 2001 und der Besuch einer Dele-
gation der Kirche Griechenlands in Rom im Mirz 2002 seien auch ein Anfang in der
Offnung zur Romisch-katholischen Seite hin. Nach den Gesprichen mit Generalsekre-
tir Konrad Raiser gab Erzbischof Christodoulos zu bedenken, der ORK habe sich
immer weiter von seiner Griindungsidee entfernt. Erzbischof Christodoulos und Rai-
ser stimmten darin iiberein, dass die orthodoxen Vorbehalte gegeniiber bestimmten
Haltungen und Aktivitdten des Weltkirchenrats vor allem im Hinblick auf die mogli-
cherweise in Athen stattfindende Ratsvollversammlung 2005 genauer analysiert wer-
den miissen.

Die daraufhin Mitte Midrz 2002 entsandten hohen Kirchendelegation aus Athen
wurden freilich im Vatikan begriit. Man wolle nun gemeinsam z. B. zu Fragen der
Sdkularisierung in Briissel zusammenarbeiten, insbesondere béten sich die Themen
Familie, Kultur, Biotechnologie, Frieden, Gerechtigkeit, Menschenrechte und Immig-
ration dazu an. Was die theologischen Unterschiede und Barrieren angehe, so gibe es
auch da ,ganz gute Ansitze®, meinte Kardinal Kasper. ,,Sehr zufrieden“ duBlerte sich
auch Archimandrit Ignatios (Sotiriadis) iiber den Besuch im Vatikan: ,Nach einem
Jahrtausend der Einheit der Kirche und einem der Trennung der Kirche sind wir be-
reit, eine neue Seite im Buch der Geschichte zu schreiben®. (Episkepsis 607 [31.3.2002]
3; KNA-OKI 13/14 [26.3.2002] 5; 15 [9.4.2002] 7; To Bima 17.3.2002, A25; Herder
Korrespondenz 56 [4/2002] 216)

Orthodoxe Kirchen wollen Europa mitgestalten

Patriarch Alexej II. von Moskau und ganz Russland und der Patriarch-Katholikos
aller Armenier, Karekin II., bekundeten bei Besuchen des Hildesheimer Bischofs
Josef Homeyer das grofle Interesse ihrer Kirchen, an der Gestaltung des zukiinftigen
Europas mitzuwirken. - Homeyer, der auch Prisident der Kommission der [rémisch-
katholischen] Bischofskonferenzen in der Europiischen Union (ComECE) ist, erklir-
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te, dass Europa sowohl eine gemeinsame Sprache und ein iibereinstimmendes Handeln
der christlichen Kirchen als auch den Beitrag der Juden und Moslems brauche, um die
Herausforderung der Globalisierung zu bestehen. Globalisierung miisse nicht Reich-
tum fiir wenige, sondern Gerechtigkeit fiir alle bedeuten. (KNA-OKI 4 [22.01.2002] 2)

Preisverleihung fiir Verdienste an der orthodoxen Einheit

Am 21. Januar 2002 verlieh der Patriarch der orthodoxen Kirche von Russland A-
leksij IL. angelegentlich einer feierlichen Zeremonie im Ratssaal der Christ-Erloser-
Kathedrale zu Moskau den Preis der Internationalen Stiftung fiir die Einheit der or-
thodoxen Volker. Preistrdger waren der serbische Patriarch Pavle, der russische Prisi-
dent V1. Putin, der Vorsitzende der Nationalversammlung Armeniens A. Khachari-
an, der Vize-Premierminister des Libanon, I. M. Fares, und die Europiische Ortho-
doxe Interparlamentarische Versammlung, vertreten durch S. Papathemelis und V.
Zorkaltsev. (Internet)

Begegnung im theologischen Dialog zwischen russischen orthodoxen Kirche und EKD

Vom 1. bis 7. Juni 2002 fand in der Evangelischen Akademie in Miihlheim an der
Ruhr die dritte Begegnung zum theologischen Dialog zwischen der Evangelischen
Kirche in Deutschland und der orthodoxen Kirche Russlands statt. Die Tagung wurde
durch einen feierlichen Gottesdienst in der orthodoxen Kirche des Moskauer Patriar-
chats in Diisseldorf eréffnet, an dem Metropolit German von Wolgograd und Kamy-
sin, Erzbischof Feofan von Berlin und Deutschland, Bischof Dr. Koppe und der Vi-
zepriases der evangelischen Kirche im Rheinland, Nikolaus Schneider, teilnahmen.
Die durch Referate und in Diskussionsrunden angeschnittenen Themen galten insbe-
sondere der religiosen Bildung und Erziehung, den zwischenkirchlichen Beziehungen
und weiteren aktuellen Fragen; die Ergebnisse wurden von beiden Seiten positiv be-
wertet und eine Fortsetzung des Dialogs in Aussicht gestellt. (Orthodoxie Aktuell 6-7
[2002] 8ft.)

Okumene mit schweren Schritten

Am Fest der HIl. Apostel Petrus und Paulus gestand Papst Johannes Paul II. in
Rom vor einer Delegation des Okumenischen Patriarchats, welcher Metropolit Pante-
leimon von Belgien vorstand, die Okumene wiirde trotz Anstrengungen des Dialogs
nur langsame und kraftraubende Fortschritte machen. Allerdings habe man auch eini-
ges erreicht: ,,Wir leben bereits eine Form von Harmonie in Perspektive der vollen
Einheit“, sagte der Papst. ,,Aber es bleibt noch viel zu tun, bis mehr Briiderlichkeit auf
der Welt regiert.“ Im Gegenzug zur Gesandtschaft des Okumenischen Patriarchats
entsendet auch der Vatikan am Fest des HL. Apostels Andreas jdhrlich eine feierliche
Delegation nach Konstantinopel/Istanbul. (Ecclesia Report 175 [11.07.2002]; KN A-
OKI 27[2.07.2002] 1)

Vorbereitungen fiir den Okumenischen Kirchentag 2003

In einem von der Geschiftsstelle des Okumenischen Kirchentages (OKT) herausge-
gebenen Faltblatt rufen die beiden OKT-Prisidenten Elisabeth Raiser (ev.) und Hans
Joachim Meyer (kath.) zur aktiven Teilnahme am Programm auf: ,Fiir den Okume-
nischen Kirchentag haben sich die Christen in Deutschland viel vorgenommen. Ge-
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meinsam wollen sie Zeugnis geben von ihrem Glauben, gemeinsam wollen sie teilha-
ben an der Gestaltung der modernen Welt, gemeinsam wollen sie Schritte gehen auf
dem Weg zur Einheit“. Das Gesamtmotto des OKT ,Ihr sollt ein Segen sein“ gliedert
sich in vier Themenbereiche auf: ,Glauben bezeugen - im Dialog leben, ,Einheit
suchen - in Vielfalt einander begegnen®, ,Menschenwiirde achten - die Freiheit wah-
ren® und ,Die Welt gestalten - in Verantwortung handeln“. In diesem Rahmen wird
cine Agora geschaffen werden, welche verschiedenen kirchlichen Gruppen die Mog-
lichkeit bieten wird, ihre Arbeit zu prisentieren, und dariiber hinaus allen Teilneh-
mern, informative Gespridche zu fithren, kreative Ideen zu entwickeln und Projekte
gemeinsam zu initiieren. Nicht zuletzt sind auch Kiinstler aus allen Bereichen dazu
aufgerufen, das Leitwort kiinstlerisch zu gestalten und den Kirchentag zu bereichern.
(KNA-OKI 15[9.4.2002] 4)

D. Sonstiges

Orthodoxe Kirche in Russland im Dialog mit der EU

In einem Brief an den Metropoliten Kyrill von Smolensk und Kaliningrad, dem
Vorsitzenden der Kommission fiir kirchliche AuBenbeziehungen der orthodoxen Kir-
che von Russland, bezeichnete der Vorsitzende der Europdischen Kommission Roma-
no Prodi als Ziel der europiischen Integration die Entfaltung der charakteristischen
Eigenschaften, Sprachen und Kulturen der einzelnen Nationen Europas. In diesem
Kontext wire eine Zusammenarbeit auch mit der russischen orthodoxen Kirche not-
wendig und besonders wertvoll, da diese eine wichtige Rolle in der Bewahrung geisti-
ger Inhalte trage. (Ecclesia Report 172[2002] 2)

Religiése Intoleranz in der Tiirkei und in Aserbaidschan beklagt

Am 28. Mai 2002 nahm der Okumenische Patriarch Bartholomaios I. an einem
Round-table-Gesprich in der Provinz Kappadokien teil. Er beklagte dabei die schwin-
dende Zahl von Christen und die religiose Intoleranz in der Tiirkei: ,Die griechische
Minoritit, die einst 120.000 Menschen zihlte, ist auf 3.000 geschrumpft. An meinem
Geburtsort Imbros gab es noch 6-7.000 Griechen, als ich Kind war. Heute sind es
kaum mehr 250¢. Dieser Schwund betreffe auch andere christliche Minderheiten, etwa
die Syrier im Siidosten der Tiirkei: ,In Mardin und seiner Umgebung gab es einst
Tausende von Syrern und jetzt zihlen sie nur noch etwa 2.000. Einige sind nach Is-
tanbul geflohen, die meisten aber nach Westeuropa. All dies zeigt, daf3 das Prinzip der
Toleranz nicht herrscht®. Bartholomaios sieht allerdings auch Anzeichen dafiir, daB3
sich die Lage bessere, ,etwa den so genannten religidsen Tourismus, bei dem auch
wieder orthodoxe Liturgien hier in Kappadokien gefeiert werden®. Der Patriarch ver-
wies auch noch einmal auf die widerrechtliche SchlieBung der Theologischen Hoch-
schule in Chalki, wodurch gegen Minderheitenrechte verstoen werde, welche die
Tiirkei im Vertrag von Lausanne 1923 garantiert habe. - Samuel Karapetjan, der
Leiter des fiir armenische Architekturdenkmiler zustindigen Biiros in Erivan, beklagt
nach Angaben der ,Deutschen Welle, daB3 in der Tiirkei weiterhin christliche armeni-
sche Kunst- und Kulturschitze trotz internationaler Proteste dem Verfall preisgegeben
und in barbarischer Weise ,nach Kriiften® zerstort werden: ,Nach uns vorliegenden
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Informationen gab es auf heute tiirkischem Territorium etwa 7.000 armenische Kir-
chen. Nach Angaben der UNESCO wurden 466 der unter Denkmalschutz stehenden
915 Objekte seit 1915 vollig zerstort, von 252 blieben nur Ruinen und 197 miifiten
wieder aufgebaut werden®. Dabei fordere die Resolution des Europidischen Parlaments
tiber die Anerkennung des Volkermords der Tiirken an den Armeniern, ,dal die tiir-
kische Regierung mit armenischen Denkmilern in angemessener Weise umgeht®.
Auch im islamischen Aserbaidschan wurden und werden armenische Kunstwerke
massenhaft zerstort. So sei in Dschulfa ein Viertel des armenischen Friedhofs, der fiir
seine Steinkreuze, die berithmten ,,Chatschkare®, bekannt ist, erst vor zwei Jahren mit
Bulldozern dem Erdboden gleichgemacht worden. Von allen Nachbarlindern Arme-
niens kiimmere sich lediglich die Islamische Republik Iran angemessen um die christ-
lichen armenischen Kulturgiiter der Vergangenheit.

Laut Informationsdienst ,,Compass® mit Sitz im kalifornischen Santa Ana sind 40
christliche Gruppen betroffen. In neun Provinzen haben danach die Behérden die
RechtmiBigkeit von Versammlungsraumen in Frage gestellt. Ein Gesetz verbietet
religiose Zusammenkiinfte in Mietwohnungen, Liden und frei stehenden Hiusern.
(Hermeneia 18 [Juli 2002] 56, 62; Rheinischer Merkur 8 [22.02.2002] 29)

Kirchengesandtschaften nehmen an brasilianischem Forum teil

Vom 31. Januar bis 5. Februar 2002 kamen fiihrende Personlichkeiten ékumeni-
scher Organisationen und Kirchen mit zehntausenden Teilnehmern am World Social
Forum in Brasilien zusammen, um unter dem Motto , Eine andere Welt ist moglich®,
politische und ¢konomische Alternativen zur Globalisierung zu suchen und zu eror-
tern. Das World Social Forum, welches parallel zum Weltwirtschaftsforum tagte, ist
2001 mit dem Ziel ins Leben gerufen worden, einen Alternativstandpunkt zu letzte-
rem zu vertreten. (Internet)

«Kirche in Not/Ostpriesterhilfe“ optimistisch

Die Generalsekretirin des Hilfswerks Kirche in Not/Ostpriesterhilfe, Antonia Wil-
lemsen, hilt die aktuelle Krise in der katholisch-orthodoxen Okumenearbeit, welche
durch die Erhebung der bisherigen vier katholischen ,,Apostolischen Administratu-
ren® zu vollwertigen Bistiimern einen starken Riickschlag verzeichnet, fiir voriiberge-
hend. Wortlich sagte Frau Willemsen: ,Wir lassen uns nicht beirren und helfen weiter-
hin“, so vor allem am Neuaufbau der Infrastruktur der Katholischen Kirche und fiir
den Unterhalt ihrer Priester und Ordensfrauen, doch auch verstirkt mit Projekten fiir
die Orthodoxe Kirche, z. B. bei der Priesterausbildung. Wesentlich aber sei und bleibe
besonders in der heutigen Situation das gegenseitige persoénliche Kennenlernen im
Rahmen des Glaubens und des Gebets. (KNA-OKT 10[5.3.2002] 1)

Klare Linie im interreligidsen Dialog

Im Rahmen des Kongresses ,,Migration und Multikulturalitidt. Fiir ein Zusammen-
leben der Viélker* in Lugano unterstrich Kardinal Joseph Ratzinger, nur die Wahrheit
(des Glaubens) fiihre zur Freiheit, wobei Wahrheit und Liebe identisch seien, vor al-
lem im Hinblick auf den offenen interreligiésen Dialog. Weiter wies er darauf hin, im
Hinblick auf die jeweiligen Religionen zwischen ihren Werten und deren Verwirkli-
chung zu unterscheiden. Selbstkritik und der Versuch, zu den Wurzeln der Werte in
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den Religionen vorzudringen, sei hierbei besonders wichtig. (KNA-OKT 12[19.3.2002]
1)

Byzanz-Ausstellung in Paderborn

Bis 31. Marz 2002 bot das Erzbischofliche Ditzesanmuseum in Paderborn eine
hervorragende Ausstellung: ,,Byzanz - Das Licht aus dem Osten® mit rund 350 Schau-
stiicken, welche die ganze byzantinische Kultur und Zivilisation umfassen, von golde-
nen Ohrringen und Alltagssachen iiber Ikonen und Psalter bis hin zu Bodenmosaiken.
Bei der Eroffnung der Ausstellung war neben dem rémisch-katholischen Ortsbischof
von Paderborn, Johannes Joachim Degenhardt, auch der Metropolit Augoustinos
von Deutschland (Okumenisches Patriarchat) anwesend, der unter anderem betonte,
dass die Orthodoxe Kirche ihrem byzantinischen Erbe treu bleibe; dies aber ,,geht weit
liber den Ritus oder den Baustil oder die Art und Weise der Musik hinaus. Bestandteil
dieses Erbes ist auch unsere Botschaft an die Gliubigen, die da lautet: in der Welt zu
sein, aber nicht von der Welt zu sein.“ (Orthodoxie Aktuell 12[2001) 17)

Nachgedanken zu ,Dominus lesus“

Beim zehnten ,Allmansdorfer Gespriich® sagte Kardinal Karl Lehmann, das Vati-
kandokument ,Dominus Iesus“ sei, hinsichtlich seiner Entstehung und Aufnahme,
~ein Stiick weit ein Betriebsunfall“. Die Geschichte des Papiers habe gezeigt, dass es
auch in der Okumene keinen Kénigsweg ohne Riickschlige gebe. Konrad Raiser,
Generalsekretdr des Okumenischen Rats der Kirchen, verwies auch auf positive As-
pekte der Schrift und zeigte: ,Was immer eine Kirche heute tut, bezieht auch die je-
weils andere mit ein“. (KNA-OKI 13/14 [26.3.2002] 5)

Zentrale Geschiftsstelle der KOKiD in Dortmund

Am 8. Mai 2002 wurde in Dortmund die neue Geschiiftsstelle der am 1. Mai 1994
daselbst gegriindeten ,Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland“ (KOKiD)
eingeweiht. Bis zu einer zukiinftigen Grilndung einer orthodoxen Bischofskonferenz
in Deutschland befihigt die KOKiD die orthodoxen Didzesen, welche rund 1,2 Millio-
nen Gldubige reprdsentieren, zu einer intensiveren Zusammenarbeit untereinander
und mit verschiedenen Organen der anderen groBen Kirchen Deutschlands. (KNA-
OKI 25[2002] 16)

Ehrung von Prof. Larentzakis

Der in Graz lehrende orthodoxe Theologe Prof. Dr. Dr. Grigorios Larentzakis hat
dieses Jahr sein 60. Lebensjahr vollendet. Am 18. Juni 2002 ehrte die Stiftung ,,Pro
Oriente* und das Grazer Institut fiir Okumenische Theologie, Ostkirchliche Orthodo-
xie und Patrologie Professor Grigorios Larentzakis mit einem ékumenischen Festsym-
posion unter dem Titel ,,Ost-Erweiterung® in der Theologie® fiir seine langjihrigen
Verdienste innerhalb der Okumene. (KNA-OKT 25 [18.6.2002] 5; Orthodoxie Aktuell
6-7[2002] 26)

Neue Fiihrungsstrukturen fiir Pro Oriente

An der Spitze des zwolfkopfigen Vorstandes der Stiftung ,Pro Oriente* befindet
sich nun nach einer Sitzung des Kuratoriums im Jahre 2001 und dem Vorschlag des



Chronik 307

Kuratoriumsvorsitzenden, Kardinal Christoph Schionborn, ein dreikopfiges Prisidi-
um, welches aus dem EU-Kommissar Franz Fischler, der Vorsitzenden der ,,Pro Ori-
ente“-Sektion Salzburg, Maria Anna Mayr-Melnhof, und dem ehemaligen Generaldi-
rektor der Osterreichischen Nationalbibliothek, Hans Marte, besteht. (Der christliche
Osten 57 [2002] 60)

Fiinf Jahre Okumenisches Institut Kairo

Das 1996 von Pfarrer Joachim Schroedel gegriindete Okumenische Institut in
Kairo feierte nun sein fiinfjihriges Bestehen. Seine aulergewdhnlich fruchtbare inter-
konfessionelle und interreligise Dialog- und Bildungsarbeit findet inzwischen bei den
verschiedenen in Kairo ansédssigen religidsen Wiirdentrigern ebenso Anerkennung wie
in politischen und kulturellen Kreisen. Neben stindigen Bemiihungen auf der Ebene
des alltdglichen Umgangs zwischen Christen und Muslimen organisierte das Institut
beispielsweise auch nach den erschiitternden Ereignissen vom 11. September 2001, als
fiir manche der Dialog am Ende schien, ein offenes Symposion, welches grolen An-
klang fand und optimistisch die Moglichkeiten der Entfaltung und Vertiefung der
christlich-muslimischen Beziehungen abzeichnete. (KN A-OKI 47 [20.11. 2001] 57f.)

Aufruf zum Frieden im Heiligen Land

Der Erzbischof von Canterbury, George Carey, das Oberhaupt der islamischen
Universitit Al-Azhar zu Kairo, Scheich Mohammed Said Tantawi, Israels Oberrab-
biner Bakschi Doron und palistinensische Geistliche haben sich in der dgyptischen
Stadt Alexandrien auf einen gemeinsamen ,,Aufruf fiir den Frieden im Heiligen Land*
geeinigt. ,,Die Gewalt im Heiligen Land ist ein schlimmes Verbrechen, das von allen
Gldubigen abgelehnt werden sollte”, hei3t es in der Erkldrung, die von den 24 hohen
Religionsvertretern am Ende der dreitidgigen Gespriche verdffentlicht wurde. Das
Toten Unschuldiger werde von keiner der drei Religionen gutgeheiflen. Die Volker der
Region sollten lernen, als Nachbarn miteinander zu leben. Das Treffen kam auf Initia-
tive von Erzbischof Carey zustande. (Rheinischer Merkur 4 [2002] 25)

Papst tritt Spekulationen um Riickzug entgegen

Papst Johannes Paul II. trat nach Angaben des Vatikans Spekulationen iiber ei-
nen moglichen Riicktritt aufgrund seines hohen Alters (82 Jahre) und der Parkinson-
Krankheit entgegen. Die AuBerung des Papstes dariiber, dass er in seinem Amt blei-
ben werde ,so lange Gott will“, wurde im italienischen Fernsehen als eine klare Absa-
ge an jede Form der Spekulation iiber einen Riickzug gedeutet. Zuvor meinte Kurien-
kardinal Joseph Ratzinger in einem Interview, dass der Papst erkenne: falls er ,,abso-
lut nicht mehr kann, wiirde er zuriicktreten®. (Siiddeutsche Zeitung 113 [2002] 7)

Statistik der Christen in Deutschland 2000

Wihrend sowohl die katholische als auch die evangelische Kirche Deutschlands im
Jahr 2000 teils wegen Kirchenaustritten und teils durch Todesfille, welche die Zahl
der Taufen iiberstiegen, einen deutlichen Riickgang ihrer Mitgliederzahl verzeichnen,
wuchs die Zahl der Orthodoxen dagegen vor allem durch Zuwanderung aus osteuro-
pdischen Lindern weiter an. Im Augenblick machen Katholiken 32,6 %, Protestanten
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32,4 % und die rund 1,4 Millionen orthodoxen Christen 1,7 % der Bevélkerung
Deutschlands aus. (Orthodoxie Aktuell 1[2002] 17)

Religionslandschaft Kasachstans

Von den 16,2 Millionen Einwohnern Kasachstans bekennen sich 44% zur Ortho-
doxen Kirche unter der Jurisdiktion des Moskauer Patriarchats (gegliedert in drei
Dibzesen) und je 2% zur Romisch-katholischen Kirche bzw. zu den verschiedenen
protestantischen Gruppierungen. Mehrheitsreligion ist mit 47% der Islam. (Orthodo-
xie Aktuell 5[2002] 11; 6-7 [2002] 21)

Neues romisch-katholisches Heiligenverzeichnis

Nach 35-jdhriger Arbeit hat die Romisch-katholische Kirche das neue offizielle
,Martyrologium Romanum® vorgestellt. Es ist lateinisch verfa3t und listet fiir jeden
Tag des Jahres insgesamt 6538 allgemein oder lokal verehrte Heilige, Selige, Miartyrer
und Engel auf, derer bei den tédglichen Gottesdiensten besonders gedacht wird. Be-
denklich aus orthodoxer Sicht erscheint es, dass bei der Aufnahme von iiber 2000
Personen, deren Verehrung jiingeren Datums und allein in der Katholischen Kirche
iiblich ist, gegeniiber der letzten Fassung von 1956 nun etliche Heilige aus der gemein-
samen Friihzeit der Méartyrer und des ersten christlichen Jahrtausends entfernt wur-
den. (Orthodoxie Aktuell 2[2002] 20)

Neues Glaubensbuch der Orthodoxen Kirche

Der erstmals 1979 in Frankreich erschienene Katechismus ,Dieu est vivant“ ist
nun auch in Deutschland unter dem Namen ,,Gott ist lebendig - Ein Glaubensbuch der
orthodoxen Kirche“ erschienen. Es handelt sich jedoch - aufgrund der verschiedenen
Diasporasituation in den zwei Nachbarlindern Frankreich und Deutschland - nicht
um eine schlichte Ubersetzung, sondern um eine in bestimmten Teilen deutliche Neu-
gestaltung durch Dr. Ines Kallis. Das Ergebnis wurde von den orthodoxen Bischéfen
Deutschlands begriiit. (Orthodoxie Aktuell 6-7[2002] 17)

In 2287 Sprachen iibertragen

Nach Angaben des Weltbundes der Bibelgesellschaften in Reading bei London ist
die Bibel allein im vergangenen Jahr in 24 Sprachen iibertragen worden. Sie ist somit
zur Zeit in 2287 Sprachen erhiltlich. AuBerdem befinden sich Ubersetzungen in 672
Sprachen in Arbeit. Seit 1815 sind laut Guiness-Buch der Rekorde schidtzungsweise
2,5 Milliarden Exemplare verkauft worden. Experten zufolge gibt es weltweit rund
6500 Sprachen . (Rheinischer Merkur 7[15.02.2002] 24).

(Red. von Dieter Fahl und Dr. Dr. Anargyros Anapliotis)



309

Anhang zur Chronik
Zum 60. Geburtstag von Professor Theodor Nikolaou

Dokumentation der Jubildumsfeier

von Anargyros Anapliotis, Miinchen

Am 24, Midrz 2002 beging Prof. Dr. phil. Dr. theol. Dr. h.c. Dr. h.c. Theodor Niko-
laou, Vorstand des Instituts fiir Orthodoxe Theologie der Ludwig-Maximilians-
Universitdt und Herausgeber dieser Zeitschrift, seinen 60. Geburtstag. Aus diesem
Anlass veranstalteten die Griechisch-Orthodoxe Metropolie von Deutschland und die
Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie der LMU Miinchen am selben Tag,
der in diesem Jahr mit dem vorosterlichen Sonntag der Orthodoxie zusammenfiel, im
Gemeindesaal der griechischen Allerheiligenkirche in Miinchen einen Festakt, anldss-
lich dessen dem Jubilar u. a. eine umfangreiche Festschrift liberreicht wurde.

Der Okumenische Patriarch von Konstantinopel Bartholomaios I. hat durch sei-
nen Brief vom 21. Midrz 2002 Prof. Nikolaou zu seinem Geburtstag begliickwiinscht.
Dort fiihrte der Patriarch u. a. folgendes aus:

wIm Geiste - wenn auch leiblich nicht anwesend - nehmen wir teil an der festlichen
Veranstaltung, welche am 24. des laufenden Monats Mdrz im Gemeindezentrum der
Pfarrei Allerheiligen in Miinchen in sehr angemessener Weise durch die eingebungs-
volle geistige Fiihrung Threr geliebten Heiligkeit (sc. des Metropoliten von Deutschland
Herrn Augoustinos) in Zusammenarbeit mit der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodo-
xe Theologie der Universitidt Miinchen organisiert wird, um geziemend und wiirdig den
herausragenden Professor Theodoros Nikolaou anldsslich der Vollendung eines 60-
Jdhrigen fruchtbaren und gottgeliebten Lebens zu ehren.

Wir gratulieren allen, die diese schone Initiative ergriffen, und allen, die an der
festlichen Veranstaltung teilnehmen. Dem Feiernden wiinschen wir von Herzen mit
viel Liebe und vdterlicher Zuneigung den Beistand Gottes und die Erleuchtung des
Heiligen Geistes, so dass er dem theologischen Wahrheitswort noch viele Jahre dient,
die Wahrheiten unseres Glaubens in unverdnderlich guter Gesundheit und mit viel
Kraft durch das Wort, den Lebenswandel und die Schriften lehrt und die orthodoxe
Lehre in dem Ort vortrigt, an dem die Gnade und die Liebe und das Wohlwollen Got-
tes ihn eingesetzt haben®.

Im Rahmen des betreffenden Festaktes wurde Nikolaou fiir seinen unermiidlichen
Beitrag zur Orthodoxen Theologie und Kirche geehrt. Prof. Nikolakopoulos, der die
Moderation des Festes machte, betonte darum charakteristischerweise: ,,Es wdre aber
ganz unrealistisch zu behaupten, Theodor Nikolaou hdtte mit seinen 60 Jahren den
Héhepunkt seiner Verdienste erreicht. Jeder, der ihn gut kennt, ist sicherlich der Mei-
nung, dass er sich in den kommenden Jahren fiir die Orthodoxie noch mehr und noch
intensiver einsetzen und somit noch Weiteres vorbringen wird®.

Orthodoxes Forum 16 (2002) Heft 2
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Unter den etwa 120 Festgidsten haben hohe orthodoxe Wiirdentrdger in Deutsch-
land (der griechische, russische, serbische, ruménische und bulgarische Hierarch) und
viele orthodoxe Geistliche, sowie Vertreter der Romisch-katholischen und der Evange-
lischen Kirche in Bayern, politische Persénlichkeiten Bayerns (wie z. B. die frithere
Justizministerin und stellvertretende Ministerpriasidentin des Freistaates Bayern,
Frau Dr. Mathilde Berghofer-Weichner, und der frithere Kultusminister, Prof. Dr.
Dr. h.c. Hans Maier), Mitglieder der Universititsfamilie und weitere Akademiker,
wie auch Festgiste aus dem Familien- und Freundeskreis des Jubilars Herrn Nikolaou
mit ihrer Anwesenheit geehrt.

Nach der BegriiBung der Festversammlung, besonders der Ehrengéste, durch Frau
Oberstudienritin Helene Nikolaou wurde eine Reihe von Grulworten gehalten. Das
erste Gruwort sprach S. E. der griechisch-orthodoxe Metropolit von Deutschland und
Exarch von Zentraleuropa, Herr Augoustinos. In Anlehnung an das kurz vorher von
der Tochter des Jubilars, Frau Regierungsriatin Tanja Lachenmayr-Nikolaou, auf der
Querflote gespielte Lied ,Die Kinder von Pirdus® sprach er von ,den Kindern von
Chalki“, den Absolventen jener Theologischen Hochschule, in der er selber und Niko-
laou studiert haben und die fast anderthalb Jahrhunderte lang Theologen hervorge-
bracht hat, die fiir das Okumenische Patriarchat und die Orthodoxe Kirche insgesamt,
aber auch fiir die okumenische Bewegung grofie Verdienste erworben haben. Insbe-
sondere hob Metropolit Augoustinos die vielfiltigen Verdienste von Prof. Nikolaou
fir die Griechisch-Orthodoxe Metropolie von Deutschland und das Okumenische
Patriarchat, sei es als Mitglied stdndiger und ad hoc gebildeter Kommissionen oder
durch seine rege Vortragstitigkeit, seine langjahrige Lehrtatigkeit an den Universita-
ten von Bonn und Miinchen sowie seine wissenschaftlichen Verdffentlichungen her-
vor. Vor allem wiirdigte Metropolit Augoustinos den grofien Einsatz des Jubilars fiir
die Etablierung der Orthodoxen Theologie an der Universitdt Miinchen und die Er-
richtung der kleinen theologischen Fakultit dort.

In seinem GruBwort lobte der Erzbischof von Miinchen und Freising, Friedrich
Kardinal Wetter, der vom Domkapitular Prilat Dr. Lothar Waldmiiller vertreten
wurde, das vielseitige und fruchtbare Wirken des Jubilars mit den Worten:

wSchon durch IThren Studienweg sind Sie selbst zu einer Briicke geworden, die Grie-
chen und Deutsche verbindet. Nach Studien in Chalki, jener angesehenen Theologi-
schen Hochschule des Okumenischen Patriarchats, deren Wiedererdffnung wir alle
mit Sehnsucht erwarten, haben Sie in Bonn und Thessaloniki studiert und jeweils mit
einer Promotion abgeschlossen. Ihre Habilitation erfolgte dann in Bern und Bonn, wo
Sie von der Griechischen Patristik und Byzantinischen Geistesgeschichte zur orthodo-
xen Theologie gelangt sind, und wo Sie auch Ihre Laufbahn als akademischer Lehrer
fiir Orthodoxe Theologie begonnen haben, ab 1978 mit einer apl. Professur.

Das Jahr 1984 brachte dann Thren Wechsel nach Miinchen: Am [. November wur-
de Thnen der neugegriindete Lehrstuhl ,Orthodoxe Theologie® an der LM U iibertragen;
zudem konnten Sie die Leitung des gleichnamigen Instituts iibernehmen. Dies war
etwas Neues fiir Miinchen: Mit Thnen zog nun auch die dritte grofie kirchliche Traditi-
on, die des christlichen Ostens, in die Miinchner Universitit ein. Damit war die dku-
menisch hochst bedeutsame Gelegenheit gegeben, dass Studenten der abendlindischen
Theologie, ob katholisch oder evangelisch, ihren Horizont durch die Begegnung mit der
byzantinischen theologischen Lehrtradition erweitern kinnen; ein Angebot, das nicht
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allein Theologen wahrnahmen. Ermuntert durch solche Erfolge gelang es Ihnen, die
Idee einer orthodox-theologischen Fakultit in Miinchen weiter zu verfolgen, und Sie
erreichten schliefilich die Griindung einer ,Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe
Theologie an der LMU.

Seit 1996 fithren Sie den Vorsitz der diese Studienrichtung leitenden Kommission.
Ziel des Unternehmens ist die Etablierung einer orthodoxen Fakultit; dies wire dann
die erste und bislang einzige staatliche Fakultdit fiir Orthodoxe Theologie in ganz
Westeuropa. Eine derartige akademische Einrichtung hidtte auch fiir die Kirchen des
Westens eine nicht zu unterschitzende Bedeutung.

Die Kirchen in Ost und West sind im 2. Jahrtausend in mancher Hinsicht getrenn-
te Wege gegangen, einmal bedingt durch den Lauf der politischen Geschichte, dann
aber auch, weil unterschiedliche Denkweisen und Mentalititen Abneigung und
Fremdheit aufkommen lieflen. Immer mehr an der jeweils anderen Seite erschien
zweifelhaft und fragwiirdig. Man hatte sich auseinander entwickelt. Die ékumenische
Bewegung, die ja die Christen der verschiedenen Konfessionen wieder zusammenfiih-
ren mdchte, braucht Theologen, die nicht nur die eigene Schule, sondern auch das
theologische Denken der anderen christlichen Partner kennen gelernt haben und die so
zu einem echten, sachlichen und wohlwollenden Dialog befihigt sind. So wire eine
eigene orthodoxe Fakultdt nicht nur fiir orthodoxe Studenten, sondern ebenso fiir
Studierende abendlindischer Kirchen von auflerordentlicher Bedeutung. Dass die
nunmehr ca. 1 Million orthodoxe Christen in Deutschland auch gut ausgebildete und
okumenisch erfahrene Religionslehrer braucht, die ebenfalls hier in Miinchen einen
angemessenen Studienort fianden, sei ebenfalls angemerkt.

Sie haben sich ferner als Autor und Herausgeber zahireicher Biicher und Artikel zu
orthodoxen Themen einen Namen gemacht; vor allem verdient hervorgehoben zu wer-
den, dass Sie es 1987 gewagt haben, das ,Orthodoxe Forum® als Zeitschrift des Insti-
tuts fiir Orthodoxe Theologie zu begriinden. Diese Zeitschrift hat es bisher auf stattli-
che 15 Jahrginge gebracht - ein Zeichen fiir die Anerkennung, die diese Publikation
aus dem EOS-Verlag St. Ottilien - wieder ein dkumenisches Zeichen! - gefunden hat.
Doch damit nicht genug; Sie sind auch Herausgeber der Reihen ,Liturgische Texte und
Studien® sowie ,Verdffentlichungen des Instituts fiir Orthodoxe Theologie® (bisher 7
Binde) im Rahmen der ,Miinchner Universitditsschriften”

Mit dieser lhrer publizistischen Tatigkeit tragen Sie zur Verbreitung orthodoxen
theologischen Schrifttums im Westen bei; damit leisten Sie einen unmittelbaren Dienst
an der Verstindigung zwischen den orthodoxen und den westlichen Kirchen®.

Denselben gegenseitigen Nutzen orthodoxer Theologie in Miinchen sprach auch
der Stindige Vertreter des lutherischen Landesbischofs Dr. Johannes Friedrich, O-
berkirchenrat Franz Peschke in seiner Wiirdigung an:

~Heute ist ein Anlass, dankbar daran zu denken und Thnen zu danken, dass Sie
weitsichtig die Ansiedlung der orthodoxen Ausbildungseinrichtung in Bayern betrieben
haben. Es ist auch in unserem Interesse, dass die Existenz dieser Begegnungsstiitte
evangelischer und romisch-katholischer Theologie mit der orthodoxen theologischen
Wissenschaft nachhaltig gesichert wird. Nach unserer Erfahrung ist fiir die Okumene
einerseits das Leben in guter Nachbarschaft wichtig, ebenso aber auch der lebhafte
wissenschaftliche Austausch. Diesen sehen wir in IThrem Institut gegeben und verbin-
den damit die Hoffnung auf weite Ausstrahlung in Bayern, Deutschland und Europa®.
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Dieser Tiétigkeit sei es vor allem zu verdanken, wenn heute z. B. in Fragen des
Credo eine eindimensionale theoretische Auffassung zugunsten des Willens zum ge-
meinsamen Beten zuriicktreten wiirde. Angesichts solcher 6kumenischer Fortschritte,
schlussfolgerte Peschke, gebe die Evangelische Kirche ein ,,Signal an Ihre Kirche, dass
fiir uns dieses Kapitel wissenschaftlicher Theologie auch ein Zeichen gegenseitiger
Wertschdtzung ist. Mogen uns Gespriche in dieser Frage voranbringen und dazu hel-
fen, dass wir den Boden fiir weitere Schritte auf dem Weg zum gemeinsamen Okume-
nischen Bekenntnis bereiten. Gott schenke Ihnen und uns dazu seinen Segen®.

Anschlieffend hoben der Dekan der Katholisch-Theologischen Fakultédt, Prof. Dr.
Alois Baumgartner, wie auch der Vertreter des Dekans der Evangelischen Fakultit,
Prof. Dr. Dr. h.c. Ferdinand Hahn, in ihren GruBworten die Verdienste des Jubilars
im Hinblick auf die 6kumenische Zusammenarbeit in der Universitidt und seine har-
monischen Beziehungen zu den Kollegen der beiden Fakultiten hervor. Den Hohe-
punkt des Festaktes machte die feierliche Ubereichung der Festschrift an Prof. Niko-
laou aus. Die inhaltlich vielfaltige Festschrift kam durch Initiativen der drei orthodo-
xen Kollegen von Nikolaou, den Professoren Dr. Kostantin Nikolakopoulos, Dr. A-
thanasios Vletsis und Dr. Vladimir Ivanov, zustande und wurde beim Frankfurter
Lembeck Verlag (2002: ISBN 3-87476-401-X) herausgegeben. Sie umfasst 716 Seiten
und beinhaltet zahlreiche Beitrége international renommierter Wissenschaftler aus
allen Bereichen der Theologie und der Geisteswissenschaften allgemein. Alle drei Kol-
legen beteiligten sich bei der Uberreichung der Festschrift mit je einem eigenen Bei-
trag.

Danach brachte der Sohn von Nikolaou, Dr. med. Konstantin Nikolaou, aufgrund
von Photomaterial aus dem Leben des Jubilars eine erfrischende und humorvolle Vor-
stellung, bevor dann am Ende Prof. Nikolaou sich bei den Teilnehmern mit folgenden
Worten bedankte:

»Die Anwesenheit einer so illustren Gesellschaft zu Ehren meiner Person erin-
nert mich an eine Erzihlung, die ich aus der Kindheit im Geddichnis habe: Ein Esel
wird durch verschiedene Ddrfer gefiihrt. Die Bewohner der Dérfer rennen auf die Stra-
Ben und bekunden in vielfiltiger Weise ihren Respekt und ihre Verehrung. Dem Esel
gefillt es und er geniefit es zusehends. Es gefdllt ihm so sehr, dass er sich der Illusion
hingibt, dass die Ehrung ihm gilt. Aber in Wirklichkeit war der Esel mit einer als wun-
dertdtig bekannten lkone beladen und die entgegengebrachte Verehrung galt selbstver-
stéindlich der Tkone und nicht dem Esel. Wihrend der Grufiworte und der Laudatio bei
der Uberreichung der Festschrift heute Abend ging es mir zeitweilig dhnlich wie dem
Esel. In dieser Situation beruhigte mich allerdings der Gedanke, dass ich ganz gewiss
keine Ikone trage, und dass ich - theologisch gesprochen - bestenfalls wie jeder
Mensch Bild Gottes bin. Nach dem Gleichnis des Evangeliums vom anvertrauten Geld
(Mt 25, 14-30) will das heifien, dass mir, wie jedem, ein paar Talente anvertraut wur-
den. Ich habe versucht, diese richtig zu verwalten. Sollte mir dies gelungen sein, so
danke ich Gott fiir das anvertraute Kapital und vor allem fiir die Gelegenheit, die er
mir gab, es anzulegen.

Zu der heutigen Geburtstagsfeier haben die Griechisch-Orthodoxe Metropolie von
Deutschland und die Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie der Ludwig-
Maximilians-Universitdt eingeladen. Deshalb danke ich an dieser Stelle allen, die bei
der Vorbereitung und Durchfiihrung der Einladung geholfen haben. Stellvertretend
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mdchte ich hier Erzpriester Apostolos Malamoussis nennen. Aber zugleich und vor
allem danke ich Ihnen allen, unseren hochverehrten Gisten, die dieser Einladung
gefolgt sind und mich durch ihre Anwesenheit ehren. So viele Freunde und Bekannte
beisammen zu sehen, ist fiir mich in der Tat ein iiberwdltigendes Erlebnis. Ich wiirde
allzu gerne von diesem Pult aus, einen jeden von Ihnen namentlich erwdhnen und ihm
fiir sein Kommen persénlich danken, zumal ich einige von Ihnen seit meiner Schul-
bzw. Studienzeit kenne. Aber dies ist leider aus Zeitgriinden nicht méglich. Erlauben
Sie mir deshalb zumindest einigen wenigen Personen und Gruppen ausdriicklich zu
danken:

Die Anwesenheit fast des gesamten orthodoxen Episkopats in Deutschland mit S.
E. dem Metropoliten Augoustinos an der Spitze bezeugt in erster Linie das Interesse
fiir die Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie und deren Gewicht fiir unsere
Kirche in diesem Land. Sie ist fiir die Orthodoxe Kirche eine der wichtigsten Lebens-
adern und eine sehr niitzliche Zukunftsinvestition. IThre Anwesenheit, Eminenzen,
unterstreicht dies deutlich und ich danke Ihnen sehr, dass Sie durch Thr Kommen
auch meiner Person eine so grofle Ehre erwiesen haben. Insbesondere bedanke ich
mich herzlich beim Herrn Metropoliten Augoustinos, der sich mehrfach fiir die Aus-
bildungseinrichtung eingesetzt hat und in seinem Grufiwort so viele Worte der Wert-
schétzung fiir meine Person fand.

Als eine ebenso grofie Ehre empfinde ich die Prisenz der offiziellen Vertreter der
beiden grofien Schwesterkirchen. Ich danke lhnen - ebenfalls fiir Thre Grufiworte und
Gliickwiinsche - und bitte Sie, auch dem Herrn Kardinal und dem Herrn Landesbi-
schof meinen Dank zu iibermitteln.

Ferner danke ich allen, die mit ihrer politischen Weitsicht und Verantwortung die
Orthodoxe Theologie in Miinchen durch die Jahre hindurch geférdert haben und for-
dern.

Vor fast achtzehn Jahren bedeutete meine Berufung auf den damals neu errichte-
ten Lehrstuhl fiir Orthodoxe Theologie in der Katholisch-Theologischen Fakultiit eine
Art Gastrecht. Riickblickend freut es mich, dass sich daraus in mannigfacher Hinsicht
ein freundschaftliches und eng kollegiales Verhdltnis entwickelt hat. Ein dhnliches
Verhiltnis entstand auch zu mehreren Kollegen der Evangelisch-Theologischen Fa-
kultit. Die konkrete Frucht dieses Verhdltnisses ist nicht nur die vielfiltige dkumeni-
sche Zusammenarbeit, sondern auch die besonders wertvolle Unterstiitzung der Aus-
bildungseinrichtung durch die beiden Theologischen Fakultdten auf Universitditsebene.
Ich darf die Anwesenheit von so vielen Kollegen aus diesem Kreis und aus weiteren
Fakultiten als Zeichen gegenseitiger Hochachtung werten und Ihnen allen herzlich
danken. Stellvertretend danke ich besonders dem Dekan der Katholisch-Theologischen
Fakultit, Prof. Baumgartner, und dem Vertreter des Dekans der Evangelisch-
Theologischen Fakultdt, Prof. Hahn, fiir ihre freundlichen Grufiworte und Wiinsche.

Mein Dank gilt ganz besonders Euch, den lieben Kollegen und Professoren der
Ausbildungseinrichtung: Prof. Ivanov, Prof. Nikolakopoulos und Prof. Vietsis. Thr habt
mir vorhin ein grofiartiges Geschenk iiberreicht, von dem ich mir nicht einmal habe
tradumen lassen. Ich muss zwar gestehen, dass Eure Bemiihungen, Euer Vorhaben
nach guter deutscher Manier von mir geheim zu halten, nicht ganz gegliickt sind. Aber
daran sind andere schuld. Vor fast einem Jahr erzihlte mir nimlich ein Kollege aus
Athen am Telephon, dass er seinen Aufsatz fiir die Festschrift schon geschickt hdtte.
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Dennoch kann ich Euch versichern, dass die Uberraschung Euch doch gelungen ist:
Nicht nur durch den sehr schin und liebevoll gestalteten Einband und den volumine-
sen Umfang des Bandes, sondern auch und vor allem durch den erlesenen Kreis der
Autoren der Festschrift und die Vielfalt der darin bearbeiteten Themen. Ihr habt Euch
wirklich grofie Miihe gegeben und ein in jeder Hinsicht gewichtiges Oeuvre zustande
gebracht. Es stellt tiberdies nicht nur eine Ehrung fiir meine Person dar, sondern auch
eine bleibende theologisch-wissenschaftliche Bereicherung im deutschsprachigen
Raum und dariiber hinaus. Der Titel der Festschrift ,Orthodoxe Theologie zwischen
Ost und West® ist hierfiir programmatisch. Ich danke allen Autoren und Sponsoren des
Bandes in diesem Saal und in der Ferne.

Ebenfalls bedanke ich mich bei allen meinen Mitarbeitern in der Ausbildungsein-
richtung fiir Orthodoxe Theologie. Einige von Euch, wie z. B. Frau Reinhardt, gehioren
seit sehr langer Zeit dazu. Ich danke Euch fiir das gute Arbeitsklima, aber auch fiir
Euren vielfdltigen und wertvollen Einsatz. In diesem Zusammenhang danke ich aus-
driicklich auch den Mitgliedern der Gemeinsamen Kommission, die fiir die Ausbil-
dungseinrichtung an die Stelle eines Fachbereichsrats tritt.

Liebe Freunde, die Erfiillung im Beruf - so wichtig sie auch ist - bedeutet fiir den
Menschen nicht alles. Im Gegenteil setzt sie vielfach die Erfiillung in der Familie vor-
aus. Gestatten Sie mir deshalb ein paar Worte zu sagen, die sich auf meine Familie
beziehen. Wihrend meines Studiums in Bonn begegnete ich Dir, liebe Helene. Inzwi-
schen blicken wir auf 35 Jahre gemeinsamen, von Gott gesegneten Lebens zuriick. Du
warst und bist der ruhende Pol unserer Familie. Ich danke Dir herzlichst fiir all diese
Jahre voll von Liebe, Gliick und Zufriedenheit.

Unser Familiengliick wire ganz gewiss ein Torso ohne unsere beiden Kinder. Sie
haben uns durch all die Jahre hindurch in jeder Hinsicht viel Freude bereitet. ... Ich
danke Euch fiir alles, nicht zuletzt fiir euren Beitrag zu dieser Feier in der Form der
musikalischen Ouvertiire, liebe Tanja, und der humorvollen Prisentation, lieber Kon-
stantin. ...

Liebe Gdste, bedenkt man, dass jeder lange leben mdchte, aber keiner alt werden
will, so entbehrt eine Geburtstagsfeier nicht einer gewissen Ambivalenz. Denn eine
solche Feier, noch dazu eines 60. Geburtstags, macht einem bewusst, dass man, wenn
nicht alt, doch zumindest dlter wird. Aber gleichzeitig macht sie mir deutlich, dass
schon eine relativ lange und erfilllte Lebensspanne hinter mir liegt. Dafiir danke ich
Gl -t

Mit Brief vom 18 April 2002 hat der bayerische Staatsminister fiir Wissenschaft,
Forschung und Kunst, Herr Hans Zehetmair Prof. Nikolaou zu seinem Geburtstag
begliickwiinscht. Im selben Brief gratulierte der Minister Prof. Nikolaou auch fiir die
Verleihung der Ehrendoktorwiirde im Fach Orthodoxe Theologie durch die Universi-
tit ,Babes Bolyai® in Cluj-Napoca (Ruménien):

»Zu dieser hohen Auszeichnung gratuliere ich IThnen sehr herzlich. Sie belegt ein-
drucksvoll das hohe Ansehen, dass Sie sich mit Threm wissenschaftlichen Werk weit
iiber die Grenzen unseres Landes hinaus erworben haben. Besondere Wiirdigung er-
fahren dabei Ihre Verdienste um die Entwicklung der Beziehungen zwischen der ru-
mdnischen Orthodoxie und der Orthodoxie in Deutschland®.



315

Prof. Nikolakopoulos iiberreicht Prof. Nikolaou die Festschrift.
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