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Die Stellung der Frau

in der Romisch-katholischen Kirche und
der Streit um die Frauenordination

von Peter Hiinermann, Tiibingen

Die Frage nach der Stellung der Frau in der Katholischen Kirche unter besonderer
Beriicksichtigung des Streites um die Frauenordination kann angemessen nur behan-
delt werden, wenn sie in ihrer geschichtlichen Dynamik gesehen wird. Die nachfol-
genden Ausfithrungen versuchen, diese geschichtliche Entfaltung schrittweise nachzu-
zeichnen, und zwar begrenzt auf den Verlauf des 20. Jahrhunderts.

1. Eine sich abzeichnende Problematik

Die Wende des 19. zum 20. Jahrhundert ist gekennzeichnet durch eine schrittweise
Umwandlung des 6ffentlichen Bildungssystems, zu dem Frauen - als Schiilerinnen und
Studentinnen, als Lehrerinnen und Professorinnen - langsam Zugang gewinnen. Wir
greifen zur Veranschaulichung auf die Entwicklung in Deutschland, nidherhin in
PreuBlen, zuriick.

Als in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts die Zahl der 6ffentlichen hdheren
Médchenschulen langsam zunimmt, sind die Direktoren und die Lehrer in der Regel
Ménner. Der herrschende Geist manifestiert sich sehr deutlich in der Denkschrift,
welche die erste ,Hauptversammlung von Dirigenten und Lehrenden der Hoheren
Midchenschulen“ 1872 an die deutschen Staatsregierungen richtet: ,,Es gilt, dem Wei-
be eine der Geistesbildung des Mannes in der Allgemeinheit der Art und der Interes-
sen ebenbiirtige Bildung zu ermdoglichen, damit der deutsche Mann nicht durch die
geistige Kurzsichtigkeit und Engherzigkeit seiner Frau an dem hiuslichen Herde ge-
langweilt und in seiner Hingabe an hohere Interessen gelihmt werde, dass ihm viel-
mehr das Weib mit Verstindnis dieser Interessen und der Wirme des Gefiihls fiir die-
selben zur Seite stehe®.!

Erst 1896 legen die ersten sechs Abiturientinnen in Preu3en ihre Reifepriifung ab.
Etwa zur gleichen Zeit wird Oberlehrerinnen mit wissenschaftlicher Priifung die
Méglichkeit eréffnet, Schulleiterinnen zu werden. 1901 erfolgt die Zulassung zu den
Universitdten. Aber erst 1908 wird die regulire Immatrikulation an Universititen
erlaubt. Nach dem 1. Weltkrieg wird Edith Stein noch die Habilitation an verschiede-
nen deutschen Universititen (Hamburg, Kiel, Breslau, Freiburg, Géttingen) verwei-
gert.

! Zitiert nach Edith Stein, Die Frau - ihre Aufgabe nach Natur und Gnade, Werke Bd. 5, Freiburg 1959, S.
112
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Wie entwickelt sich die Frage nach der 6ffentlichen Stellung der Frau in der Ka-
tholischen Kirche? Auf Grund der zahlreichen, im Gefolge der franzésischen Revolu-
tion entstehenden aktiven Frauenorden, die sich insbesondere auch im Schulwesen fiir
Midchen engagieren und mit Frauen in der entstehenden Industriegesellschaft arbei-
ten, ist die Lage hier ein wenjg besser. Es entstehen zahlreiche katholische Lehrerin-
nenseminare, und es werden bereits in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts Berufs-
vereinigungen von katholischen Lehrerinnen gegriindet. 1899 wird das ,Marianum® in
Miinster erdffnet, um das Universitdtsstudium von Ordensfrauen zu ermoglichen.
1903 wird der Deutsche Katholische Frauenbund errichtet, der fiir die Entfaltung des
Lebens von Frauen, ihrer Persoénlichkeit und ihrer Weiterbildung zu eigenverantwort-
licher Mitgestaltung in allen Bereichen von Gesellschaft, Kirche, Staat, Familie und
Beruf eintritt.

Wie schwierig die Verhiltnisse gleichwohl sind, zeigt sich nicht zuletzt daran, dass
erst von 1946 ab die Katholischen Theologischen Fakultiten Frauen immatrikulieren.
Erst nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil werden Frauen in den Katholisch-
Theologischen Fakultdten habilitiert.

Vom Beginn des 20. Jahrhunderts ab gewinnt in Kreisen der Rémisch-katholischen
Kirche die Frage nach der Zulassung von Frauen zu kirchlichen Amtern eine steigen-
de Bedeutung. Michael Faulhaber beschiftigt sich als Professor der Exegese bereits vor
dem I. Weltkrieg mit den neutestamentlichen Texten, die von Frauen als Diakonen in
der frithen Kirche bprechen Der spitere Kardinal und Erzbischof von Munchen ver-
offentlicht diese Reflexionen 1935 in seinen gesammelten Reden wiederum.™ i

Edith Stein tritt dezidiert fiir die Zulassung von Frauen zum Diakonenamt ein,
hilt die Ordination zum Presbyter fiir moglich, aber nicht wahrscheinlich.* Die Dis-
kussionen iiber die Stellung der Frau und die Zulassung zu den kirchlichen Amtern
erfolgen nicht in irgendeinem Winkel oder lediglich in Veroffentlichungen mit kleiner
Auflage fiir einen sehr begrenzten Leserkreis, sondern in der Offentlichkeit, etwa auf
den Salzburger Hochschulwochen. Gleichwohl beschéftigen solche Fragen noch nicht
d1e breite Schicht der Glaublgen

Parallel zu diesen Vorgingen erscheinen erste wissenschaftliche Untersuchungen
zur Stellung der Frau in der Katholischen Kirche.” Analysiert werden insbesondere die
im Codex Iuris Canonici von 1917 getroffenen Bestimmungen und die liturgischen
Regelungen. Exemplarisch sei hier auf can. 813 CIC verwiesen: Im ersten Paragraphen
wird vorgeschrieben, dass ein Priester die Heilige Messe nicht zelebrieren darf, ohne
dass ihm ein Ministrant dient und antwortet. Der zweite Paragraph statuiert: ,Der

Ministrant, der die Messe dient, sei keine Frau, es sei denn auf Grund des Fehlens -

eines Mannes, aus einem gerechten Grund und mit der MaBgabe, dass die Frau aus der
Ferne antwortet und auf keine Weise zum Altar hinzutritt,

Die Vorzugsstellung des Mannes vor der Frau duflert sich im Kirchenrecht in un-
zdhligen Einzelheiten. So hat der Mann bei der Spendung der Nottaufe - wenn kein

* Vgl. Michael Faulhaber, Charakterbild der biblischen Frauenwelt, in: T. Herber/M. Grisar ( Hgg.), Charak-
terbilder der katholischen Frauenwelt I, 1. 0.1, S. 212-230.

3 Michael Faulhaber, Antwort auf die Frauenfrage, in: Ders., Zeitfragen und Zeitaufgaben. Gesammelte
Reden (1906-1914), 8. Aufl., Freiburg im Breisgau 1935, S. 191-314.

* Vgl. Edith Stein, Die Frau. lhre Aufgaben nach Natur und Gnade, in: L. Gelber/R. Leuven (Hgg.), Edith
Steins Werke V, Freiburg-Louvain 1959, S. 42f.

SVgl. H V. Boringen, Rechtsstellung der Frau in der Katholischen Kirche, Leipzig 1931.
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Kleriker anwesend ist - den Vorrang vor der Frau. Im Ordensrecht wird den Ménnern
eine wesentlich umfassendere Kompetenz bei der Regelung der eigenen klosterlichen
Angelegenheiten zugesprochen als den Frauen. Diese restriktive Haltung erstreckt
sich schlieBlich bis dahin, dass Ordensfrauen - ,,wenn es ihnen denn nach den Normen
ihrer Konstitutionen oder den liturgischen Regeln und mit Genehmigung ihres Ortsbi-
schofes erlaubt ist, in der eigenen Kirche oder in der eigenen Kapelle zu singen, sie in
einer solchen Weise und von einem solchen Ort her singen, dass sie vom Volk nicht
gesehen werden konnen®.’

Diese zahlreichen diskriminierenden Bestimmungen hdngen mit den kirchenrecht-
lichen und theologischen Begriindungen zusammen, die gegen die Moglichkeit einer
Zulassung von Frauen zu den sakramentalen Amtern in der Kirche und ihren Kompe-
tenzen angefiihrt werden.

2. Zur theologischen Deutung dieser traditionellen Stellung der Frau

Die Ausfithrungen Hans Urs von Balthasars im 2. Band seiner , Theodramatik®’
stellen - im Vergleich mit anderen dlteren und jiingeren theologischen Reflexionen -
wohl die bedeutendste theologische Rechtfertigung der traditionellen Position der
Kirche dar. Untersucht man die Strukturen seiner Argumentation, die sich ebenso auf
die Christologie (wie die Trinitiitslehre), die Mariologie und die Ekklesiologie, wie auf
die sakramentale Amterlehre beziehen, so bildet das Leitbild seiner Konzeption der
zweite Schopfungsbericht. Dieser zweite Schopfungsbericht wird - ohne die Inan-
spruchnahme exegetischer Forschungsergebnisse oder hermeneutischer Reflexionen -
interpretiert. Die entscheidenden Wahrheiten, die Balthasar aus diesem Text liest,
sind: 1. Repriisentant Gottes in der Welt und in der Geschichte ist der Mann. 2. In
Bezug auf Christus folgt daraus: ,,Wie immer der aus dem Vater Stammende bezeich-
net werden mag, als Mensch muss er Mann sein, falls es seine Sendung ist, den Ur-
sprung, den Vater in der Welt zu reprisentieren®. 3. Die Frau ist die dem Manne ,,zu-
gestaltete"s, sie ist Antwort auf den Mann, ,die erforderte Hilfe, Bergung, Heimstatt
des Mannes, das ihm eigens zugestaltete GefiB der Erfiillung*’, gerade als solches muss
sie dem Mann gleichwesentlich sein. Sonst wiirde sie ihm nicht entsprechen. 4. In
Bezug auf die Kirche - und die Mariologie - gilt : ,,Und wie nach dem zweiten Schop-
fungsbericht Eva aus Adam gebildet wurde (der sie also potentiell in sich trug), so
muss das dem Manne Christus zugestaltete Weibliche aus ihm hervorgehen, als seine
JFiille (Eph 1, 23)'°. 5. Das Amt und die Institution in der Kirche reprisentieren das
ménnliche Moment, durch das die Kirche als weibliches Moment und Gemeinschaft
immerfort befruchtet wird. ,In dieser, nur der katholischen Kirche voll eignenden
Doppelpoligkeit zwischen marianisch-subjektiver und petrinisch-objektiver Heilig-
keit liegt ihre innere und unauflésbare Dramatik, kraft derer sie als Elongatur (,,Fiil-

® CIC (1917) can. 1264 § 2.

; Hans Urs von Balthasar, Theodramatik, Bd. II, 2, Einsiedeln 1978, S. 260-330.
Aa.0, S. 261.

’Aa0, 8. 262,

Y A0, 5261,
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le¥, ,Leib®) und als Gegeniiber (,Braut“) Christi strukturell an seiner Erlosungssen-
dung und dahinter an seiner trinitarischen Verfasstheit teilnimmt'!

Vergleicht man die in diesem Punkt sehr stark symbolisch argumentierende Theo-
logie Hans Urs von Balthasars mit der Darstellung dieses selben Sachverhaltes bei
Louis Bouyer, dann springt vor allem folgende Differenz ins Auge: Zwar zeigt die
Argumentation von Louis Bouyer'® grundsitzlich einen #hnlichen Ansatz wie von
Balthasar. Bouyer lehnt auf Grund dessen die Moglichkeit einer Ordination von Frau-
en fiir das Bischofsamt und das Presbyteramt ab.',fAuf Grund seiner ausgebreiteten
historischen Kenntnisse aber und seines Bestrebens, die Praxis der Kirchen in Ost und
West in den ersten Jahrhunderten ernst zu nehmen, kommt er in Bezug auf den Dia-
konat zu einer ganz abweichenden Position:]Bouyer hélt es fiir einen ausgesprochenen
Fehler, dass die Katholische Kirche bei der Erneuerung des Diakonats auf dem II.
Vatikanischen Konzil nicht von vornherein die Zulassung von Frauen zum stdndigen
Diakonat beschlossen hat. Nicht das Amt, di@rI&stirtution repriasentieren fiir ihn das
méannliche Prinzip. Es kommt auf die Ahﬂ?gﬂng'én. Gerade der Diakonat scheint
Louis Bouyer einer ,weiblichen“ Auslegung fihig zu sein. Er nidhert sich damit den in
der Moderne immer wieder vorgetragenen Gedanken, dass die Polaritit von Mann und
Frau eine kulturgegch;g!jtlich unterschiedliche Aﬁ'sﬁgﬁﬁ‘g" ‘ggrfahrcr} kann und sich von
daher ein neuer Réichtum und éine neue Vielfalt in der Wahliﬁéﬁﬁ?ﬁi’lg von bis dahin
dem Mann vorbehaltenen institutionellen Bereichen ergibt.

3. Das II. Vatikanische Konzil und sein Umfeld

Das II. Vatikanische Konzil ist in doppelter Weise fiir die hier vorgestellte Proble-
matik bedeutsam. In der Enzyklika ,Pacem in terrris“”’ yom 11. April 1963 hat Jo-
‘hannes der XXIII. - nach Abschluss der ersten Konzilsperiode - erstmals in einem
kiréhlicheffLéhrschrqi,ben_ die Menschenrechte insgesamt anerkannt und dartiber hin-
aus von den christlichen Prinzipien her begriindet. Dieser Schritt, der von der Kon-
zilsmehrheit gefeiert und unterstiitzt wurde, fiihrte allerdings im Verlauf der Diskus-
sionen des Konzils nochmals zu erheblichen Auseinandersetzungen und zwar speziell
um die Frage der Religionsfreiheit'*.

In Bezug auf die Frage nach der Stellung der Frau gab es eine solche Diskussion
auf dem Konzil nicht. In seiner Enzyklika hatte Johannes XXIII. festgestellt: ,Dann
gibt es sicherlich ;}iefg?gggcn, 51; nicht offen vor Augen 15@"3;_ dass sich die Frauen am
Gemeinwesen betelligen; dies geschieht vielleicht schneller bei den Volkern, die den
christlichen Glauben bekennen und langsamer zwar, aber doch weit verbreitet, bei den
Volkern, die Erben anderer Uberlieferungen sind und einen anderen Lebensstil pfle-
gen. Da sich die Frauen ndmlich tiglich mehr ihrer menschlichen Wiirde bewusst
werden, erdulden sie es so wenig, fiir eine unbeseelte Sache oder fiir ein Werkzeug
gehalten zu werden, dass sie vielmehr sowohl innerhalb der hiuslichen Wiinde als auch
im Staate Rechte und Pflichten einfordern, die der menschlichen Person wiirdig sind.“

1 A20,8 329

12 Vgl. Louis Bouyer, Frau und Kirche, Einsiedeln 1977.

B vgl. DH 3955-3997.

' Giuseppe Alberigo, Storia del Concilio Vaticano II, Bologna, V. 4, 119, 426, V.
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Entsprechend verwirft die Pastoralkonstitution Gaudium et Spes ,jede Form einer
gesellschaftlichen oder kulturellen Diskriminierung in den Grundrechten der Person,
sei es wegen des Geschlechts oder der Rasse, der Farbe, der gesellschaftlichen Stellung,
der Sprache oder der Religion“'”. Ausdriicklich wird dann nochmals auf die Problema-
tik der Frauen verwiesen: Man verweigere ihnen oft, die Moglichkeit, ,frei den Gatten
zu wihlen und den Lebensstandard zu ergreifen oder zu derselben Bildung und Kultur
zu gelangen, die dem Mann zuerkannt wird“'®,

Da die Menschenrechte ausdriicklich auf christliche Wurzeln zuriickgefithrt wur-
den, ergab sich fiir die Neufassung des Codex Juris Canonici im Gefolge des II. Vati-
kanischen Konzils die Aufgabe, die \k]rc ichen, rechtlichen Regelungen, welche die
Stellung der Frau einschrinkten, zu revidieren. Rlchard Puza kommt in einer Unter-
suchung ,,Zur Stellung der Frau im alten und néuen Kirchenrecht*'? zu dem Ergebnis: -
.Die Wandlung der Stellung der Frau in der Gesellschaft ist nicht spurlos am Kirchen-
recht voriibergegangen. Die Rechtstellung der Frau wurde durch einzelne nachkonzi-
liare Normen, insbesondere aber durch Partikularrecht oder Gewohnheitsrecht etwas
verbessert Der grofle Durchbruch steht allerdings noch aus. Bereits bei der Diskussi-
on von Entwiirfen wurde 1976 die Berufung auf den Gleichheitsgrundsatz von Mann
und Frau in der Kirche, der in Lumen Gentium Art. 32 Abs. 2 ausgesprochen war,
gestrichen.“'® Man hat nicht nur die Tradition fortgeschrieben, dass die Frau von allen
Weiheamtern ausgeschlossen ist. 1970 wurde durch die dritte Liturgieinstruktion der
oben zitierte can 813§ 2 aus dém CIC von 1917 wiederum eingescharft Frauen diirf-
dén Entwicklung faktischer Art und den hl_nterher hinkenden Instruktionen diese
Bestimmung gelockert: Frauen kénnen jetzt auBBerordentliche Spender der Kommuni-
on sein, sie diirfen die Lesung - nicht das Evangelium - in der Eucharistiefeier vom
Ambo aus lesen. Als der neue Codex schlieBlich 1983 erschien, war can. 813 § 2 gefal-
fen. Das Motu proprio ,Ministeria quaedam®, mit dem die bis dahin noch existieren-
den niederen Weihen abgeschafft wurden und Lektorat und Akolytat als ministeria
geschaffen wurden, sah bei seiner Veroffentlichung 1972 ausdriicklich vor, dass diese
Dienste lediglich Ménnern iibertragen werden diirfen. Diese Bestimmung ist in Kraft
geblieben. Positiv ist noch zu vermerken, dass im neuen Codex Juris Canonici vorge-
sehen ist, dass Frauen zum kirchlichen Richteramt berufen werden konnen. Paul VI.
hatte in einem nachkonziliaren Motu proprio diese Moglichkeit noch ausgeschlossen.
Gerade an solchen Beispielen sieht man sehr deutlich, wie stark die Dinge in Fluss
geraten sind.
~Hat sich so im Gefolge des II. Vatikanischen Konzils eine weitgehende Gleichstel-
lung von Frauen im Bereich ehrenamtlicher kirchlicher Tatigkeiten, sowie im admi-
nistrativen Bereich ergeben, so spitzt sich seit den 70-er Jahren die Diskussion vor-
nehmlich auf die Zulassung von Frauen zum Diakonen- und Presbyteramt zu. Diese
Diskussion wurde in den verschiedenen Lindern und Kontinenten mit unterschiedli-
cher Intensitidt gefithrt. Wir gehen im Folgenden so vor, dass wir zunédchsi die wich-
tigsten pipstlichen Lehrdokumente in diesem Kontext vorstellen.

“ DH 4329.

' Ebd.

" ThQ 163 (1983) 109-122.
" Vel R Puza, a.2.0, 112,
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4. Die groBen romischen Lehrdokumente: Uber die Unmoglichkeit, Frauen zu or-
dinieren

Wiihrend nach dem II. Vatikanischen Konzil in zahlreichen Tagungen, Kongressen,
auf Synoden von einzelnen Bischofen und Gruppen von Bischofen eine Priifung der
Moglichkeit einer Zulassung von Frauen zur Ordination zumeist fiir den Diakonat
gefordert und begriindet wird"’, lisst Paul VI. eine Erklirung zur Frage der Zulassung
der Frauen zum Priesteramt vorbereiten.

Paul VI. beauftragt zunichst die Pipstliche Bibelkommission mit der Abfassung
eines Dokumentes. Das einstimmige Votum der hochangesehenen Exegeten’” ,Das
Neue Testament entscheidet von sich aus nicht klar und ein fiir alle Mal, ob Frauen zu
Priesterinnen geweiht werden kénnen“. Die zwei anderen Voten wurden jeweils mit
12 zu 5 Stimmen gefasst: ,,Aus der Schrift gewonnene Griinde allein gentigen nicht,
um die Moglichkeit, Frauen zu ordinieren, auszuschlieBen“. ,Die Kirche kann die
Amter der Eucharistie und der BuBBe Frauen anvertrauen, ohne gegen die Intentionen
Jesu Christi zu verstoBen“".

Diese Voten basieren auf Auskiinften von Mitgliedern. Ausziige aus dem Votum
selbst, das offiziell nicht veroffentlich wurde, wurden gleichwohl der Presse zugénglich
gemacht”,

Daraufhin arbeitete die Glaubenskongregation eine gegenteilige Erklirung aus, die
am 15. Oktober 1976 veroffentlicht wurde: ,Inter insigniores®, Erklirung zur Frage
der Zulassung der Frauen zum Priesteramt”.

Dieses Dokument ist nicht das erste seiner Art. Universalkirchliche Stellungnah-
men von Leo XIIL, bischofliche und partikular-kirchliche Verlautbarungen®* werden
von der Mitte der 30-er Jahre ab vorgelegt.

Unter diesen verschiedenen Dokumenten ragt die Erklirung der Kongregation fiir
die Glaubenslehre heraus. Der Rang, der der Erklirung beigemessen wurde, und das
Gewicht wurden durch die Art der Promulgation unterstrichen. Der Osservatore Ro-
mano publizierte eine Abfolge von Artikeln, die einzelne Punkte der Erkldrung erldu-
terten. Verfasst wurden diese Artikel von Louis Bouyer, Raimondo Spiazzi, Albert

13 Vgl. in: Peter Hiinermann u. a. (Hgg.), Diakonat, ein Amt fiir Frauen in der Kirche - ein frauengerechtes
Amt, den umfangreichen Anhang von Friederike Kukula und Else Schiillner, Der Streit um den Diakonat
der Frau - zur Geschichte vor und nach dem II. Vatikanum, mit der iiber 60 Seiten umfassenden Auflistung
solcher Initiativen.

2 Jose Alonso-Diaz, Jean-Dominique Barthélemy, Pierre Benoit, Raymond Brown, Henri Cazelles, Alfons
Deissler, Ignace de la Potterie, Jacques Dupont, Salvatore Garofalo, Joachim Gnilka, Pierre Grelot, Alexan-
der Kerrigan, Lucien Legrand, Stanislas Lyonnet, Carlo Martini, Antonio Moreno Casamitjana, Ceslas
Spicq, David Stanley, Benjamin Wambacq.

2 Vgl. Walter Grofs, Bericht der Pipstlichen Bibelkommission, 1976, in: Walter Grofi (Hg.), Frauenordinati-
on. Stand der Diskussion in der Katholischen Kirche, Miinchen 1996, S. 26.

2 Vg, ebd.

3 Das Dokument stellt nicht nur eine Antwort auf katholische Diskussionen dar, sondern stellt auch eine
Antwort auf den Beschluss der Anglikanischen Kirche von England und Kanada von 1975 dar, die Zulas-
sung von Frauen zum Priestertum grundsitzlich zu akzeptieren.

# Vgl W. Beinert (Hg.), Frauenbefreiung und Kirche. Darstellung, Analyse, Dokumentation, Regensburg
1987, S. 113-238.
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Descamps, Hans Urs von Balthasar, Josef L. Bernardin, Aimé Georges Martimor,
Gustave Martelet und Joseph Ratzinger.

Diese auBerordentlichen MaBBnahmen zeigen, dass man die Diskussion um die Or-
dination von Frauen zum priesterlichen Dienst in einer umfassenden Weise beantwor-
ten und die traditionelle Haltung argumentativ untermauern wollte.

Hinsichtlich der lehramtlichen Verbindlichkeit wurde Inter insigniores relativ
niedrig eingestuft. In der Diskussion der theologischen Argumente, die sich an die
Veroffentlichung anschloss, wurden die einzelnen angefithrten Texte der Schrift und
der Tradition sorgfiltig analysiert und herausgestellt, wie sich in diesen Texten das
allgemeine Urteil iiber die gesellschaftliche Nachordnung der Frauen abzeichnet und
keine formale Glaubensiiberlieferung vorliegt ™.

In Bezug auf die biblischen Argumente liuft die Gegenargumentation in der Dis-
kussion vielfach auf den gleichen Gleisen wie die Begriindungen in der Pépstlichen
Bibelkommission: Man konne aus den vorliegenden neutestamentlichen Texten keine
zwingende und entscheidende Argumentation gegen die Moglichkeit der Frauenordi-
nation gewinnen®®,

Ein nichstes wichtiges pipstliches Dokument stellt das Apostolische Schreiben
Johannes Pauls II. ,Mulieris dignitatem® dar. Entscheidend fiir die Argumentation
sind zwei Feststellungen: zum einen wird die grundlegende Gleichheit der personalen
Wiirde von Mann und Frau gelehrt. Das Gen 3, 16 angesprochene ,Herrschen® des
Mannes iiber die Frau wird ausdriicklich als ,Wahrheit iiber die Folgen der Siinde des
Menschen® charakterisiert, das nicht mit der Erlésungsordnung tibereinstimmt®’. Zum
anderen wird das Prinzip aufgestellt: ,Die Frau kann nicht - im Namen der Befreiung
von der ,Herrschaft' des Mannes - danach streben, gegen ihre weibliche ,Eigenart®
ménnliche Eigenarten zu den ihren zu machen. Die Furcht ist begriindet, dass sich die
Frau auf diese Weise nicht ,vervollkommnet* und dass sie im Gegenteil das entstellt
und verliert, was ihre grundlegende Erhabenheit ausmacht*,”®

Als Eigenarten der Frau werden dann insbesondere die Berufung der Frau zur
Mutterschaft und zur Jungfriulichkeit um des Himmelreiches willen herausgestellt.

In Bezug auf die Zulassung von Frauen zu kirchlichen Amtern wird von diesen
beiden Prinzipien ausgehend argumentiert: In der Berufung von Ménnern in den Kreis
der Zwolf und zu den Aposteln manifestiere sich die oben als zweites Prinzip charak-
terisierte Differenz der jeweiligen Eigenarten von Mann und Frau. Dies setze sich fort
in der Eucharistie und im ,priesterlichen Dienst“”.

® Die zitierten mittelalterlichen Theologen z. B. beziehen sich alle auf eine einzige Stelle im Sentenzenwerk
des Petrus Lombardus, das ganz evident von kulturellen Vorurteilen geprigt ist. Die dort vorgelegte Argu-
mentation wurde von den mittelalterlichen und frithen neuzeitlichen Theologen kritiklos fortgeschrieben.

% V|, zur Argumentation Peter Hiinermann, Lehramtliche Dokumente zur Frauenordination, in: W. Grof,
Frauenordination. Stand der Diskussion in der Katholischen Kirche, Miinchen 1996, S. 83-96.

* Vgl. Mulieris dignitatem, DH 4830L.

* A.2.0., DH 4832,

¥ Vgl. DH 4840: ,Wenn Christus, als er die Eucharistie einsetzte, sie auf so ausdriickliche Weise mit dem
priesterlichen Dienst der Apostel verbunden hat, darf man zugleich annehmen, dass er auf diese Weise auch
die Beziehung zwischen Mann und Frau, die von Gott bestimmt ist, zwischen dem, was ,weiblich‘ und dem,
was ,méannlich’ ist, sowohl im Geheimnis der Schépfung wie der Erlosung vor Augen stellen wollte. Vor
allem aber in der Eucharistie wird auf sakramentale Weise der Erlésungsakt Christi, des Briautigams, fiir
seine Braut, die Kirche, ausgedriickt. Dies wird vollstindig sichtbar und eindeutig wiedergegeben, wenn der
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Da weder die Erklidrung ,Inter insigniores“, noch die Enzyklika ,Mulieris dignita-
tem* die Diskussion innerhalb der katholischen Theologie und innerhalb der Romisch-
katholischen Kirche einzudimmen vermochte, unterzeichnete Johannes Paul II. am
Pfingstsonntag, 22. Mai 1994, das Apostolische Schreiben ,Ordinatio sacerdotalis®.
Die Publikation wurde - d4hnlich wie das Dokument Pauls VI. - durch eine Reihe von
MaBnahmen begleitet, die das Gewicht und die Bedeutung des Dokumentes herausstel-
len sollten. So erschienen offizidse, nicht namentlich unterzeichnete Erlduterungen im
Osservatore Romano vom 30./31. Mai 1994. 1995 veroffentlichte die Kongregation fiir
die Glaubenslehre nochmals eine Feststellung zur Verbindlichkeit von ,Ordinatio
sacerdotalis**’.

Voraufgegangen waren diesen beiden wichtigen Dokumenten kiirzere Behandlun-
gen der Thematik im Apostolischen Schreiben Johannes Pauls II. ,,Christi fideles laici®
vom 30. Dezember 1988 und die entsprechenden Ausfithrungen im Katechismus der
Katholischen Kirche Nr. 1577.

Das Apostolische Schreiben ,Ordinatio sacerdotalis® ist denkbar knapp, bringt
keine anderen Argumente ins Spiel als die bereits in ,Inter insigniores“ vorgelegten,
und zwar lediglich in Auswahl: Christus habe vollig frei nur Médnner in den Zwolfer-
kreis berufen. Dazu wird auf Mk 3, 13-14; Joh 6, 70 verwiesen. Die Kirche aber habe
,bei der Zulassung zum Amtspriestertum stets als feststehende Norm die Vorgehens-
weise ihres Herrn bei der Erwidhlung der zwolf Médnner anerkannt, die er als Grund-
steine seiner Kirche gelegt hat (vgl. Offb 21, 14)“. Daraus schlieBt der Papst, dass hier
eine ,bestindige und umfassende Uberlieferung der Kirche* bewahrt bleibt, die keinen
Raum fiir Diskussionen lasse. Er beschlieBt seine Erkldirung mit den Worten: ,,Damit
aber jeder Zweifel beziiglich der bedeutenden Angelegenheit, die die gottliche Verfas-
sung der Kirche selbst betrifft, beseitigt wird, erklire ich kraft meines Amtes, die
Briider zu stirken (vgl. Lk 22, 32), dass die Kirche keinerlei Vollmacht hat, Frauen die
Priesterweihe zu spenden, und dass sich alle Glaubigen an diese Entscheidung zu hal-
ten haben®.”

Die Aussage, dass es sich hier um ein Moment der ,gottlichen Verfassung der Kir-
che selbst* handle, ist neu.

Diese abschlieBende Feststellung hat in der theologischen Diskussion fiir erhebli-
chen Unmut gesorgt, insofern in ,Ordinatio sacerdotalis“ eine letztverbindliche Glau-
benslehre vorgelegt wird, ohne dass die formalen Bedingungen, welche vom I. Vatika-
nischen Konzil dafiir gesetzt wurden, erfiillt waren. Dies geht aus dem Genus litterari-
um - Apostolisches Schreiben, nicht Apostolische Konstitution -, der sorgféltig abge-
grenzten Wortwahl zur Charakteristik der Amtsvollmacht und der Inanspruchnahme
dieser Amtsvollmacht und dem Akt der Erkliarung selbst hervor. Der Papst betrachtet
diese Lehre als eine von der Tradition, vom Kollegium der Bischofe authentisch ge-
lehrte Glaubenssache, so dass von daher ein definitiver Verpflichtungscharakter ent-
springe. Er selbst stellt dies in einem Akt der - fehlbaren - Glaubensverkiindigung
fest.

sakramentale Dienst der Eucharistie, wo der Priester ,in der Person Christi‘ handelt, von einem Mann
vollzogen wird*“.

* Vgl. die Texte in Walter Grof, Frauenordination. Stand der Diskussion in der Katholischen Kirche, Miin-
chen 1996, S. 116-119 und S. 128.
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Die sich daran ankniipfende Diskussion hat die Kongregation fiir die Glaubens-
lehre veranlasst, folgende Feststellung zu treffen: Auf die Frage, ,,ob die Lehre, nach
der die Kirche nicht die Vollmacht hat, Frauen die Priesterweihe zu spenden, wie sie
im Apostolischen Brief ,Ordination sacerdotalis® als endgiiltig zu haltende vorgelegt
worden ist - als zum Glaubensgut gehérend zu betrachten ist?* lautet die Antwort:
Ja. Diese Lehre erfordert eine endgiiltige Zustimmung, weil sie, auf dem geschriebe-
nen Wort Gottes gegriindet und in der Uberlieferung der Kirche von Anfang bestindig
gewahrt und angewandt, vom ordentlichen und universalen Lehramt unfehlbar vorge-
tragen worden ist (vgl. II. Vatikanischen Konzil, Lumen Gentium 25, 2), aus diesem
Grund hat der Papst angesichts der gegenwértigen Lage, in Ausiibung seines eigentli-
chen Amtes, die Briider zu stirken (vgl. Lk 22, 32), die gleiche Lehre mit einer formli-
chen Erkldarung vorgelegt, in ausdriicklicher Darlegung dessen, was immer und iiberall
und von allen Gliubigen festzuhalten ist, insofern es zum Glaubensgut gehort* >

Nach dieser Erklirung ging die theologische Auseinandersetzung in einer zuge-
spitzten Weise weiter, zumal im offiziellen Kommentar zu dieser Antwort der Glau-
benskongregation® festgestellt wird: ,In diesem Fall bestitigt ein aus sich selber nicht
unfehlbarer Akt des ordentlichen pipstlichen Lehramtes den unfehlbaren Charakter
der Verkiindigung einer Lehre, die schon im Besitz der Kirche ist“**,

Die romischen Dokumente haben bislang die Frage nach der Ordination von Frau-
en zu Diakonen nicht behandelt, obwohl seit dem Ende des II. Vatikanischen Konzils
offizielle Anfragen dazu von einer Reihe von nationalen Synoden, so der Wiirzburger
Synode in Deutschland, der Osterreichischen Synode und der Schweizer Synode, vor-
liegen.

5. Das hermeneutisch-theologische Kernproblem beziiglich der Moglichkeit einer
Ordination von Frauen

Seit dem Votum der Pipstlichen Bibelkommission und der anderslautenden In-
struktion der Glaubenskongregation ist deutlich dokumentiert, dass es bei der Frage
der Zulassung von Frauen zum Priesteramt um eine hermeneutisch-theologische Frage
geht, die allerdings die Christologie nicht weniger beriihrt als die theologische Anth-
ropologie, die Mariologie oder die Ekklesiologie. Das hermeneutisch-theologische
Schwergewicht dieser Frage wird seit nunmehr rund 30 Jahren durch die 6ffentliche
theologische Diskussion in der Katholischen Kirche bestétigt. Trotz der Diskussions-
verbote der letzten Jahre erscheinen stindig neue Arbeiten zugunsten der Frauenordi-
nation und - zugleich weniger hiufig - theologische Arbeiten, welche die lehramtliche
Position verteidigen®.

3 Zitiert nach a. a. O., S. 128,

2 Vgl. Osservatore Romano vom 19. November 1995,

* Zitiert nach Peter Hiinermann, Dogmatische Reflexion anléisslich der Antwort der Glaubenskongregation
vom 28. Oktober 1995. Zur Frage der dogmatischen Verbindlichkeit des Ausschlusses von Frauen von der
Priesterweihe, in: Walter Grofl, Frauenordination. Stand der Diskussion in der Katholischen Kirche, Miin-
chen 1996, S. 129-146, hier S. 130.

2 Vgl. die Veroffentlichungen von ,Women’s ordination - Catholic internet library®,
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Wihrend in der Instruktion ,Inter insigniores® Pauls VI. die Unterscheidung ge-
macht wurde zwischen einer formalen, zum Glauben gehorigen und einer materialen,
faktischen Tradition ist diese Unterscheidung im Pontifikat Johannes Pauls II. und
unter der Agide von Kardinal Ratzinger als Prifekten der Glaubenskongregation weg-
gefallen. Zugleich hat man den Versuch beendet, aus der Tradition aufzuzeigen, dass
es sich um eine nicht kulturell bedingte, d. h. von anderen als dem Gesichtspunkt des
Glaubens bestimmte Praxis handelt. Gegen eine in solcher Weise simplifizierte Argu-
mentation konnen natiirlich generelle Gegenargumente geltend gemacht werden. Eine
solide theologisch tragfihige Klirung kann nicht anders erfolgen, als dass die einzel-
nen Argumente, seien es die lehramtlichen Dokumente, seien es die gegnerischen Ar-
gumente, in ihrer Tragweite und Stringenz kritisch iiberpriift werden. Es ist das Ver-
dienst von Theologen wie Wolfgang Beinert, Kriteriologien fiir die Argumentation in
einer prizisen Weise zusammengefasst zu haben®. Man hitte sich gewiinscht, dass
Gerhard Ludwig Miiller in seinem Werk ,Priestertum und Diakonat - der Empfinger
des Weihesakramentes in schopfungstheologischer und christologischer Perspektive®
sich mit diesen Kriteriologien auseinandergesetzt hitte. Der immer wieder auftreten-
de Mangel an solcher Art von ,Sachlichkeit® ist kennzeichnend fiir die gegenwiirtige
Lage in der Romisch-katholischen Kirche. Die Frage nach der Stellung der Frau in der
Kirche bezeichnet so eines der gravierendsten Problemfelder, an denen die Kirche
laboriert.

* Wolfgang Beinert, Dogmatische Uberlegungen zum Thema: Priestertum der Frau, in; Walter Grof3, Frau-
enordination. Stand der Diskussion in der Katholischen Kirche, Miinchen 1996, S. 64-82.



