531406041 021

LT

Universitat Tbingen










15. Jahrgang







ORTHODOXES FORUM

Zeitschrift des Instituts
fiir Orthodoxe Theologie der Universitdt Miinchen

15. Jahrgang 2001 Heft 1




Orthodoxes Forum

Zeitschrift des Instituts
fiir Orthodoxe Theologie der Universitdt Miinchen
Herausgegeben von o. Prof. Dr. phil, Dr. theol, Dr. h.c. Theodor Nikolaou

Schriftleitung: Prof. Dr. Dr. Dr. h.c. Theodor Nikolaou
Prof. Dr. Konstantin Nikolakopoulos
Dipl. theol. Andreas Wolf

Manuskripte, redaktionelle Zuschriften und Besprechungsexemplare sind zu richten an:
,Orthodoxes Forum“
Institut fiir Orthodoxe Theologie der Universitit Miinchen
Ludwigstr. 29
D-80539 Miinchen
Tel: (089) 2180-5778
Fax: (089) 2180-2198
E-Mail: Orthodoxe. Theologie@orththeol.uni-muenchen.de
Homepage: www.orththeol.uni-muenchen.de

Nachdruck nur mit Genehmigung der Schriftleitung.

Biicher fiir Besprechungen werden direkt angefordert. Unverlangte Rezensionsexemplare kon-
nen nicht zuriickgesandt werden; sie werden, falls sich kein Rezensent findet, der Institutsbib-
liothek zugefiihrt.

Bezugsbedingungen: Das ,,Orthodoxe Forum®“ erscheint zweimal im Jahr und kann beim Verlag
oder bei allen Buchhandlungen bestellt werden. Jahresabonnement 62,- DM zuziiglich Versand-
kosten. Einzelheft 35,- DM. Abbestellungen kénnen mit drelmonatlger Kiindigungsfrist nur
zum Jahresende angenommen werden.

Gesamtherstellung: EOS Druckerei, D-86941 St. Ottilien

ISSN 0933-8586
SRy
tH
“i@@mggi/ oL

W 200"

2A FA2E T ﬂ(’(’



INHALTSVERZEICHNIS

Theodor Nikolaou, ,,Du sollst dir kein Gottesbild machen®. Die Undarstellbarkeit

Gottes bzw, der Heiligen Trimptit o i il oo R
Radomir Novotny, Theological Methods in Gregory Nazianzen’s five Theological

OIS e T e e 7
Damaskinos Papandreou, Christliche Spiritualitidt. Gebetsgemeinschaft: Das Selbst-

verstindnis der Orthodoxen Kirche.....cooeevervceneee. =il
Ioannis Petrou, Die kologische Krise und die multikulturelle Gesellschaft..................41
DOKUMENTE

A) Ergebnisse der Konferenz der Geistlichen und Laien des Okumenischen Patriar-
chats von Konstantinopel (27. November - 1. Dezember 2000) ,,Die Gemeinde,
Keimzelle des Lebens der Kirche: Gelebte Wirklichkeit, zeitgendssische Orientie-

e e A O T IE Ol e r s s e e R e s P st e )
B) Interview mit Sir Steven Runciman ,Die Orthodoxie bewahrt das wertvolle Gefiihl

e s Ny S T s s e e S B L S5
REZENSIONEN

Giinter Lange, Bild und Wort. Die katechetischen Funktionen des Bildes in der grie-
chischen Theologie des sechsten bis neunten Jahrhunderts (Wassilios Klein) ........ 61

Henri de Lubac, Typologie - Allegorie - Geistiger Sinn. Studien zur Geschichte der

christlichen Schriftauslegung (Wolfgang Frenske)............corioiioisrnsoinsresssssosmstonnis 63
Toan Vasile Leb, Kirche und Engagement. Studien zur Geschichte der Ruménischen

@rthodoxen Kirche (Mircea Basarah)i, . ...t oossmsiomiissionissiesssss innsasssssscs 00
Massimo Capuani - Maurizio Paparozzi, Athos. Die Klostergriindungen: ein Jahr-

tausend Spiritualitdt und orthodoxe Kunst (Andreas Miiller) 67

Hugo T. Engelhardt, The foundations of Christian Bioethics (Cornelia Hayes)...........70
Vlassios 1. Phidas, Droit Canon. Une perspective orthodoxe (Hubert Kaufhold)....... e

CHRONIIC o e i attn o i it s e o b ts” o Eel b en Lot o Rl e e 73
Anhang zur Chronik: Dies academicus oecumenicus an der Universitit Miinchen
(BOML2 0000 n, S e St alioek e ot inhic) R By 115

Ludwig Médl, Ansprache 15
Karl Freller, Zur Lage des Religionsunterrichts an den éffentlichen Schulen ...... 117

Ehrenfried Schulz, Zum Selbstverstindnis und zur Lage des kath. RU in
Dentsehland - katholisehe STt i e e 120

Ulrich Schwab, Zur Lage des Rellglonsunterrlchts an offentlichen Schulen. Ein
Statement aus evangelischer Sicht... R e e e L0




Athanasios Vletsis, Orthodoxer Religionsunterricht an der 6ffentlichen Schule:
oder der Rizinusstrauch tiber dem Kopf des Propheten 130

Vladimir Ivanov, Predigt im 6kumenischen Gottesdienst in der Universititskirche

StEudwie zn Munechen ot e 138
EINGESANDTE SCHRIFTEN sl 43
AUTBOREN:.. mcanesn ol iama il aaani i s 147
ABKURZNUNGEN 1o i it ittt .149




,Du sollst dir kein Gottesbild machen®

Die Undarstellbarkeit Gottes bzw. der Heiligen Trinitiit’

von Theodor Nikolaou, Miipchen

Die klassische Stelle des israelitischen Bilderverbots Ex 20,4 ,,Du sollst dir kein
Gottesbild machen®, die als Titel dieses Beitrags gewihlt wurde, gilt ohne Einschrin-
kungen auch fiir die christliche Theologie. Diese Feststellung - noch dazu aus der Fe-
der eines orthodoxen Theologen - mag viele iiberraschen. Man wird wohl einwenden:
Ist es nicht die Orthodoxe Kirche, die durch ihre Ikonen das Gegenteil beweist? Wie
kann man sagen, dass das alttestamentliche Verbot von Gottesbildern auch fiir die
Christen volle Giiltigkeit besitzt? Diese Fragen scheinen erst recht berechtigt zu sein,
wenn man bedenkt, dass in der Tat nicht nur in rémisch-katholischen, sondern auch
in manchen orthodoxen Gotteshdusern Ikonen der Heiligen Trinitit zu sehen sind.

Gerade dieser Umstand erfordert einige theologischen Klarstellungen. Im vorlie-
genden Aufsatz ist beabsichtigt, solche Richtigstellungen zu liefern. Die Ausfithrun-
gen erfolgen auf der Grundlage der patristischen Tradition, mit der sich die Orthodo-
xe Kirche besonders verbunden weil. Zu diesem Zweck werden hier in Kiirze folgende
Gesichtspunkte behandelt:

1. Die Unterscheidung zwischen ,Dogma der Theologie® und ,Mysterium des
Heilsplanes® bzw. zwischen Wesenheit und Energien Gottes,

2. Was kann abgebildet werden? Die Undarstellbarkeit Gottes und

3. Die Ikone Christi.

1. Die Unterscheidung zwischen ,,Dogma der Theologie” und ,Mysteri-
um des Heilsplanes® bzw. zwischen Wesenheit und Energien Gottes

Zu den theologischen Reflexionen fiithrender griechischer Kirchenviiter, die sich
vor allem im 4. Jahrhundert mit Irrlehren beziiglich der Trinitdtslehre haben ausein-
andersetzen miissen, gehtren einige Unterscheidungen, die in der Heiligen Schrift
griinden und fiir die christliche Theologie und Kirche aller Zeiten grundlegend und
verbindlich sind. So beispielsweise die Unterscheidung zwischen Schopfer und Schép-
fung bzw. zwischen Ungeschaffenem (&xtiotov) und Geschaffenem (xtiot6v), zwi-
schen Theologie und Oikonomie, genauer gesagt, zwischen ,Dogma der Theologie®
(86ypa Beohoylag) und ,Mysterium des Heilsplanes“ (pvotijplov oixovouiog) oder
zwischen Wesenheit (otoic) und Energien (évépyewat) Gottes. Solche Unterscheidun-
gen sind fiir das Thema der Undarstellbarkeit Gottes sehr aufschlussreich, weil sie von

" Der vorliegende Text ist die iiberarbeitete Fassung meines gleichnamigen Aufsatzes in: Die Weite des
Mysteriums. Christliche Identitat im Dialog, FS flir Horst Biirkle, hg. v. Klaus Krimer - Ansgar Paus,
Freiburg-Basel-Wien 2000, S. 67-77.
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6 Theodor Nikolaou

vorneherein die Grenzen christlicher Theologie und dementsprechend die Grenzen
dessen anzeigen, was iiber Gott in Wort, Schrift und Bild ausgesagt werden kann.

Besonders relevant ist fiir unser Thema die Unterscheidung zwischen ,,Dogma der
Theologie“ und ,Mysterium des Heilsplanes*’. Unter ,Dogma der Theologic® verstehen
die Kirchenviter die Lehre {iber den Dreieinigen Gott. Die Trinitédtslehre ist die Theo-
logie im eigentlichen Sinne. Danach ist es unmdoglich, Gott zu begreifen, und noch
unméglicher, ihn zu beschreiben®. Gott ist dem menschlichen Verstand einfach unzu-
ginglich und unbegreifbar; er ist ,jenseits aller Wesenheit und menschlichen Begrei-
fens“>. Nur Gott kennt sich selbst, die Menschen dagegen wissen weder was noch wie
Gott ist (008 811 motk o Topev 10 Oelov, | § tl néo gotwv)’. Wenn wir iiber Gott
adidquate Begriffe verwenden wollen, begniigen wir uns mit apophatischen Aussagen:
Gott ist unkorperlich, unbeschreibbar, unsichtbar, immateriell, unendlich, unbegrenzt,
ohne Gestalt etc.

Dieses apophatische Element in der Theologie haben die kirchlichen Schriftsteller
und Viter des Ostens stets betont. Klemens von Alexandrien’ spricht davon, dass das
Gottliche ,,unsichtbar .. und unaussprechlich (ist) ... denn das Eine wird nicht geteilt
und ist deshalb unendlich ... also auch ohne Gestalt und ohne Namen®. Nach Gregor
dem Theologen6 ist ,,das Gottliche unnennbar ... weder der Verstand hat die Wesenheit
Gottes in irgendeiner Weise begriffen noch wurde sie von der menschlichen Stimme
erfasst®. Gregor von Nyssa’ geht sogar etwas weiter und betont: ,Die Erkenntnis des
gottlichen Wesens ist der gesamten intelligiblen Natur unzuginglich und wird durch
Negation bestimmt® und die Begriffe, die wir auf Gottes Natur beziehen, ,machen
Gotzen aus Gott und verkiinden nicht Gott*, Indem Johannes von Damaskos® diese
patristische Lehre zusammenfasst, stellt er lakonisch fest: ,Das Goéttliche ist unendlich
und unbegreifbar und nur dies ist begreifbar: seine Unendlichkeit und Unbegreifbar-
keit“. In direkter Anlehnung an den Damaskener und in profunder Kenntnis der vo-

''Vgl. Gregor der Theologe, Or. 38, & BEP 60, 67 (PG 36, 320 B). Basileios der Grofie, Adv. Eunomium 2, 3:
BEP 52, 188 (PG 29, 577 A). Maximos der Bekenner, Disputatio cum Pyrrho: PG 91, 348 C. Johannes
Damaskenos, De fide orth. 1, 2: Kotter 11, 8 (PG 94, 792 B). Theodoros Studites, Ant. 1, 2: PG 99, 329 C ff.
Ant. I1, 4 PG 99, 353 D. Adv. icon.: PG 99, 496 D f.: ,;Al)og yitp Adyos Beohoylag, nal Erépog olxovopiag,
#v olg ob T avt Fomu doypatilewv. Ep. I1, 158: PG 99, 1493 D f.

% Gregor der Theologe, Oratio 28,4: BEP 59, 221 (PG 36, 29 CD): ,gedoal utv (sc. Gedv) advvatov ..
vofjoal O adUvaTdTEQOVS:.

3 Athanasios der Grofle, Contra gentes 2: BEP 30, 32 (PG 25, 5 CD): ,bnepéxnerve mdong ovolug #ol
dvBpwmivng émivolac®. Vgl auch 35 BEP 30, 61 (PG 25, 69 AB).

* Theodoros Studites, Ant. I, 2: PG 99, 329 C ff.

5 Stromata 5,12: BEP 8, 146 (PG 9, 121 AB): ,&6oatov ... #al doontov ... &dialpetoy yip t Ev, St T0UTO
8t %ol EMELPOV ... nail TOIVLVY AoyMIUETIOTOV #ol dvovopaoTtov®, Stromata 5,11-12: BEP 8, 242 (PG 9, 397 C
ff.): ,000eviig yio @uoel 6 dvBodmerog Aéyog ol ddUvatog gedoat Bedv, ob Tolvope Aéyw .. obdE ThHY
ovaiav (&dvvatov yde), hla Thy dvapuy xol to Epye To0 Beod™.

® Oratio 30,17 BEP 59, 262 (PG 36, 125 BC): ,,To 8elov dxatovépaotov: .. odolav Oeol naviehdg §j voig
HERWONREY, T) puvi) TepLEhafe®.

" De vita Moysis: BEP 65A, 143 (PG 44, 377 AB): ,mwdon T vontil gioer tig Belog odoiog thv yvdaw
avéquitoy Tf dmopAacer TauT) SLOOICOREVOS. ... WAVTOG VONROTOS ... £V TEQLVOIQ TIVL KOl OTOYAOUD TG
Oelag gioeng ywouévou eidwlov Beod mAdooovtog #ul ob Gedv zatayyéhhovrog. Hom. in cant. 3: BEP
66, 147: ,Die gottliche Natur liegt jenseits jeglichen Fassungsvermogens. Unsere Gedanken sind ein Gotze
dessen, was gesucht wird“. Contra Eunomium 2: BEP 67, 160 (PG 45, 937 C): ,,xhv dnepwéntov 100 Geoh
puoLve.

8 De fide orthodoxa 1,4: Kotter II, 13 (PG 94, 800 B): ,/Ameipov obv 10 Ociov ®al axatdinmrov %ol todto
pévov adtod ratainmtdy, 1 dnelola %ol dratadnple®. Vel auch 1,12: Kotter 11, 35 (PG 94, 845 B).
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rangegangenen Theologiegeschichte betont auch Theodoros Studites, dass Gott von
allen Theologen aller Zeiten als vollig unerfassbar und unumschreibbar bekannt wird’.

Was die Menschen iiber Gott wissen, ihre Gotteserkenntnisse, beziehen sich nach
dem klassischen Ausdruck von Basileios dem Grof3en nicht auf Gottes einfaches ,,We-
sen®, sondern beschrinken sich auf seine mannigfachen ,Energien, die ,auf uns he-
rabsteigen“m. Unser Erkennen bewegt sich somit ausschlieBlich im Bereich der ,,Gétt-
lichkeit“ (Beéng), d. h. des gottlichen Lebens und Wirkens ad extra (évépyewa)'', und
dringt nicht in die unzugingliche und unbegreifliche Natur Gottes ein. Auch die Na-
men, die wir fiir Gott verwenden oder sich sogar in der Heiligen Schrift finden, legen
bestenfalls das aus, was um die gottliche Natur verstehbar ist; sie enthalten keines-
wegs den Sinn der gottlichen Natur. Selbst die mystische Erfahrung bedeutet nicht
Erfahrung und Erkenntnis des Wesens Gottes. Mystische Erfahrung und Gotteser-
kenntnis beschrianken sich lediglich auf das Wirken der drei gottlichen Personen, auf
die gottlichen Energien'®. Diese gottlichen Energien sind nichts anderes als das, wo-

® Theodoros Studites, Ant. I, 2: PG 99, 329 C: , Amepihnmtov yip mévty 10 Ofiov ®ul Greplyoantoy, Tode
£xaoTOU TOV Beohdymv GpoloynTaLs.

' Basileios der Grofie, Epist. 234, 1: BEP 55, 283 (PG 32, 869 AB): Die Energien Gottes ,sind mannigfaltig,
das Wesen aber einfach. Wir sagen nun, dass wir unseren Gott in den Energien (8% t@v évepyei®v) erken-
nen; wir nehmen aber nicht an, dass wir an das Wesen (sc. Gottes) selbst herankommen. Denn seine Ener-
gien steigen auf uns herab, sein Wesen aber bleibt unzugiinglich®. Vgl. auch Gregor von Nyssa, Contra
Eunomium 2: BEP 68, 125-126 (PG 45, 524 AB): ,,Otdapev yio 6t adviov 1@V dvopdtoy, S dv t Oelov
dwaompaivetal, Twve pEv EvdemTinl Tig Belug peyahwovvng éotlv, atth &g favtd®v AeYOueEvd TE HOL
voovpeva (sc. dgpbaptog, Gdpatog ete.), T Ok taig Umkp NPdS TE ®al wAocav TV ®tiow Evepvelalg
énovopdtetal (sc. olxtippmy, élerpwy ete.)*. De beatitudinibus 6: BEP 66, 409-410 (PG 44, 1269 C-1272
B): ... i Belog puoeng dnavydopata (sc. dyiaopds, xabapdmg), 6U av & Gede dpdtar®. Gregor der
Theologe, Opikic 30, 19: BEP 59, 263 (PG 36, 128 AB). Johannes Damaskenos, De fide orth. 1,4: Kotter 11,
13 (PG 94, 800 B): ,nl @cot, 1{ totuy, einelv ddivarov nat ovofav®. Uber die gottliche Energie siehe auch
1,14: Kotter 11, 42-43 (PG 94, 860 C): .1 Oelo EMhapyic nal Evépyela, pla oloo %ol Gmhil, #dl dueprs, *dl
Gyaboeddg év TOlg REQIOTOLS TOLKIALOPEYY ®al TOIG T&aL o THG olxelug PUoEws oUOTATIRG VELOVOQ,
uéver Ghi] wAnBuvopévn pev &v Toic HeQLOTOlS GLeQioTWG, ®Al T HEQLOTA TEOS TV EavTiig drnidtnTa
ouvvayovoa wal émotpéqovoa. [Tdvra yip avtig épletal wal év atty Exel Thy tnaptuv. Kal adti) ptv toig
naot 1o elvar, »abhg Fxel pioswg petadiduot val adm) ot IOV SvTwy TO elval, ®al Thv tbvrov 1 Lo,
®ol TV hoywrdg Sviwv 6 Adyog, ®al Tdv voepdv Sviwy 1) vonais. AlTh Uk volv odoa, xal trte Aéyov,
%l Onep Loy, nal Omep ovolav.” Euthymios Zigabenos, Panoplia Dogmatica 3: PG 130, 132 A: ,,MeBextdg
pev 6 @edg ottt Tug petaddoelg avtod (sc. Seines Wirkens in der Welt), duéBextog 6t watt to undev
petéyov aliic Tiig ovolag avtod, i) Tig Lwiic avto, §j Tilg cogiag adtod, 1§ Tivog T@Y Tolo¥TwY, Grep Fxel
navia %ol regoyiiv vl Ealpétme®

! Gregor von Nyssa, Quod non sint tres dii: BEP 68, 175 (PG 45, 124 D): ,Bvéoyeiay onpaively ®al odyl
@iow 1o Thg BedTog Svoua®; siche auch BEP 68, 176 (PG 45, 125 B-D). Wenn man diese Unterscheidung
zwischen Wesenheit und Energie Gottes nicht beriicksichtigt, dann kommt man zu Verwechslungen auch
bei dem Vergleich zwischen der Giite Gottes und der des Menschen, den Gregor zieht; siehe z. B. Ph. Béhner
- E. Gilson, Christliche Philosophie von ihren Anfingen bis Nikolaus von Cues, Paderborn 1954, S. 113.

** Gregor von Nyssa, Quod non sint tres dii: BEP 68, 173-174 (PG 45, 121 A): ,taic tic Toagiic Dmobijxeuig
ENGIEVOL GraTOVOUaoTAY Te ®ol dppaotov adTiy (sc. die gottliche Natur) pepadizapey: wal mdyv Svoua,
eiTe wapl Tig dvBpwnivng cvvneiag EEnvontal ite mapl 1@V Foagdv mapadédotal, Thv negl Thv Belay
Quow vooupévey EounveuTizdv Elval Aéyouev, olx adTig Tig puoeng TEQIéELY Ty anpaoiave, BEP 68,
176 ff. (PG 45, 105 A {f.). Hom. in Cant. 3: BEP 66, 146-147 (PG 44, 820 C-821 A): ,,... | Oela @ioig ndang
Onéprertal ratadnmurdls davolus. To Ot mepl altig Muiv éyyryvopevov vonua opofwpd éott tob
Cnroupévov®. De vita Moysis: BEP 65A, 159 (PG 44, 404 B). Contra Eunomium 3: BEP 67, 327 (PG 45, 684
B): Gott selbst ist ,jenseits Gottes* (Enéxeiva tob Ocot adtdg éxelvog, &v 1) &idln paragidrL mpdg 0h8EY
opuLépevog). Den Gedanken, dass Gott sogar nicht Gott, sondern ,jenseits Gottes® ist, nennt Ewv.Ivdnka
seinen ganz kiithnen Gedanken® (Plato christianus. Ubernahme und Umgestaltung des Platonismus durch die
Viiter, Einsiedeln 1964, S. 159). Gregor der Theologe [Oratio 30,18-19: BEP 59, 262 f. (PG 36, 125)] meint
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durch Gott sich dem Menschen offenbart und mit ihm eint; sie sind der géttliche Wil-
le, die gottliche Macht, Gnade, Liebe, Erleuchtung, Vorsehung, das gottliche Licht, die
gottlichen Charismen und Gaben schlechthin. Die gottlichen Energien sind also Gott
in seinem Wirken, im Mysterium der Oikonomia; sie gehéren darum nicht zum Ge-
schaffenen sondern sind ungeschaffen.

Dieses Wirken Gottes im Mysterium der Oikonomia umfasst erst recht die soge-
nannte natiirliche Gotteserkenntnis. Es handelt sich hier selbstverstindlich nicht um
eine doppelte Offenbarung (durch Christus und durch die Schépfung) und auch nicht
um zwei gleichwertige und etwa selbstdndige Aspekte der Gotteserkenntnis. Denn die
Energien Gottes, wodurch und worin Gott sich dem Menschen erschliet, lassen sich
zwar von seiner Natur (Wesen) unterscheiden, aber nicht trennen. Sie sind deshalb
gottlich, unerschaffen und ewig. Sie sind - gemdf den Entscheidungen der Konzile im
Zusammenhang mit den sogenannten ,hesychastischen“ Streitigkeiten im 14. Jh. -
ynatiirliche Energie des gottlichen Wesens“ und ,,gemeinsame natiirliche Energie der
drei Hypostasen“"’. Dieses gemeinsame Wirken des Dreieinigen Gottes gipfelt im
einmaligen Akt der Menschwerdung des Logos Gottes, im ,,Mysterium der Oikono-
mia“ schlechthin. Wahre menschliche Gotteserkenntnis bezieht sich daher - das muss
betont werden - auf das ,Mysterium der Oikonomia¥, das gleichzeitig unsere Gemein-
schaft mit Gott ermdglicht.

Was bedeutet aber ,Mysterium der Oikonomia“ eigentlich? Der Begriff oixovouia
(von oirovopelv = haushalten) begegnet uns in der griechischen Patristik in einer
Vielfalt von Bedeutungen'. Die unserem Sachverhalt naheliegendste Bedeutung, die
auch im, dem Terminus Oikonomia entsprechenden, lateinischen Begriff ,dispositio®
enthalten ist, weist einmal auf den Gesichtspunkt hin, dass wir es hier mit Gottes
geheimnisvollem Handeln zu tun haben, und zum anderen, dass dieses Handeln das
Heil des Menschen zum Ziel hat. Gott ,haushaltet und disponiert in der Geschichte
mit seinen Taten (Schopfungswerk, Vorsehung, Menschwerdung und Heiligung) das
Heil des Menschen. Der Mensch erfahrt und erlebt diese gottlichen Taten; er wird des
Heils teilhaftig. Die entscheidende Tat der Oikonomia Gottes, die Heilstat par excel-
lence, bildet, wie schon bemerkt, jener Akt Gottes, der uns im Mysterium der
Menschwerdung des Logos Gottes widerfahren ist. Gott verwirklicht dadurch die Fiille
seiner Heilsokonomie, seinen Heilsplan, und ldsst den Menschen daran teilnehmen.

Von dieser Bedeutung ist die Anwendung des Begriffes Oikonomia in der orthodo-
xen Theologie und Kirche im Sinne einer voriibergehenden Aufhebung von kirchen-
rechtlichen Bestimmungen nicht zu trennen. Auch in diesem kirchlichen Akt ist das
»Haushalten* des Heils Christi, und zwar hier fiir den konkreten Menschen, die
Hauptbedeutung des Begriffes'”. Es gibt keinen kirchlichen Heilsplan an und fiir sich,

mit Hinweis auf einige Schriftstellen (Ex 3,14; Dtn 4,24; Hebr 12,29; Ex 20,2; Jes 42,8 und Ex 15,3), dass,
wenn menschliche Begriffe ,,wohl irgendwie sich auf das Wesen (Gottes) beziehen® (uaihov mwg tiig odoluc
dvépata), dann sind es die Namen ,,6 &v* (der Seiende) und ,,6 ®eéc” (Gott). Alle anderen Begriffe bezie-
hen sich entweder auf die ,Herrschaft“ (¢Eovoia) oder die ,,Oikonomia® Gottes.

13 oo tig Oelug piosng Evéoyera® und LHOWT EVEQYELR Quaki) TOV TR1dV tmootdoewvs: J. Karmiris,
Dogmatica et Symbolica Monumenta Orthodoxae Catholicae Ecclesiae (=DSMn), Bd. 1, Athen 1960, S. 354
hier insbesondere S. 391 und S. 402.

" Vgl. hierzu die Stellen bei G. W. H. Lampe, A Patristic Greek Lexikon, Oxford 1961, s.v. oizovopia.

® K. Hausmann, Ein neuentdeckter Kommentar zum Johannes Evangelium, Paderborn 1930, S. 71 £,
spricht dagegen von ,zwel Hauptbedeutungen des Wortes 'Oikonomia’ und unterscheidet m. E. sehr stark
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sondern nur als konkrete Inanspruchnahme und Verwirklichung des gottlichen Heils-
planes; es gibt die eine Oikonomia Gottes, die auf besondere Weise mit der Mensch-
werdung des Logos Gottes in actu tritt und bis zu seiner Wiederkunft andauern wird.

2. Was kann abgebildet werden? Die Undarstellbarkeit Gottes

Gott, der, wie oben dargelegt, unbegreifbar, unsichtbar, unendlich, ohne Gestalt
usw. ist, wird im Sinne einer richtig verstandenen lkonentheologie weder vor der
Inkarnation Christi noch danach abgebildet. Gerade diese apophatischen Aussagen in
der christlichen Gotteslehre stehen nach Theodoros Studites'® im schroffen Gegensatz
zu der ,Erfindungskunst® (émiwvolog égevpenc) der griechischen Philosophie. Die
grundlegend unterschiedliche Gottesvorstellung zwischen dem Christentum und der
griechischen Religion bzw. den auferchristlichen Religionen allgemein bedingt eine
verschiedenartige Anbetung Gottes und auch eine andere Beurteilung der Bilder. In
den auBlerchristlichen Religionen erheben die Bilder immer wieder den Anspruch,
Bilder Gottes und darum fiir sich anbetungswiirdig zu sein. Dort wird das Verursachte
(das Geschopf) anstelle der Ursache (des Schopfers) angebetet (vgl. Rém 1,25), und die
Bilder erweisen sich als Gotzenbilder (eidwAa dapovimv). Die heiligen Tkonen (igpai
eindvec) dagegen sind keineswegs Bilder Gottes und diirfen es auch in keiner Weise
sein. Dies ist die Konsequenz, welche die christliche Tkonentheologie aus dem Grund-
satz der Unbegreiflichkeit und Unumschreibbarkeit Gottes zieht. Der christliche Gott
dhnelt nicht den heidnischen Gottern, die dargestellt und zuweilen sogar mit der Dar-
stellung identifiziert werden.

Die Kirchenviter, die sich mit der Tkonentheologie befasst haben (Johannes von
Damaskos, Theodoros Studites etc.), legen besonderen Wert darauf und wiederholen
nachdriicklich, dass die gottliche Natur nicht darstellbar ist. Es handelt sich um eine
Konstante in der Lehre iiber die Ikonen, dass die bildhafte Darstellung Gottes des
Vaters bzw. der heiligen und lebenspendenden Trinitét verboten ist. In diesem Punkt
gilt unangetastet das Verbot des mosaischen Gesetzes. Darum erkldren sie mehrfach
das Abbilden Gottes, des Vaters, zur ,wahrhaften Siinde*'".

Die goldene Regel fiir die Abbildbarkeit oder Nichtabbildbarkeit eines Wesens, an
die die Theologie der Ikone sich streng zu halten hat, lautet: duvdpeBa moleiv eindvag
mavIwv OV oynudtov, Ov eldouev (Wir kinnen Bilder aller Gestalten anfertigen,

zwischen Oikonomia als dem ,géttlichen Heilsplan® und Oikonomia als ,,Aufhebung bzw. Lockerung gewis-
ser kirchlicher Einrichtungen®. Uber die Oikonomia in der Orthodoxen Kirche vgl. die Texte fiir das Heilige
und GroBle Konzil: Sekretariat fiir die Vorbereitung des Heiligen und Groflen Konzils der Orthodoxen Kir-
che, Tlpbg tilv Meydhnv Zivodov, Chambésy/Genf 1971, S. 50-65; ‘H oixovopic &v tf) ‘OpBoddéEw
Exxhnoic. H 0éowg tig Aylag »od Teotg Zuvddov tiig 'OpBoddEov Povpaviniis ‘Exxlnoiag, Bukarest 1969;
‘H guxdnowaouxi) otvovopia. Yraduvnua elg thv ‘1. Zuvodov tiig 'Exxknoiag tig ‘EMMGdog von P. Bratsiotis
- P. Trempelas - K. Mouratidis - A. Theodorou - N. Bratsiotis, Athen 1972. Vgl. auch H. S. Alivizatos, Die
Oikonomia. Die Oikonomia nach dem kanonischen Recht der Orthodoxen Kirche, hg. v. A. Belliger, Frank-
furt a. M. 1998.

'® Ant. T, 2: PG 99, 329 D.

1" Vgl. z. B. Johannes Damaskenos, De imag. 2,5: PG 94, 1288 AB. Vgl. 1,4: PG 94, 1236 C. 7: PG 94, 1237
C. 15 PG 94, 1244 C. 2,8: PG 94, 1289 BC. 11: PG 94, 1293 D. 3,2: PG 94, 1320 BC. 4: PG 94, 1321 D. 7. PG
94, 1328 B. 9: PG 94, 1329 CD. 10: PG 94, 1332 BC.
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die wir gesehen haben)'®. Eine Abweichung von dieser Regel gibt es nach Johannes
von Damaskos, dem wichtigsten Bildertheologen aller Zeiten, nicht und kann theolo-
gisch auch nicht verantwortet werden. Eine - allerdings theologisch verantwortbare -
L2Ausnahme® bilden hierbei Ikonen mit symbolischem Inhalt.

Solche Bilder mit symbolischem Inhalt kannte auch das israelische Volk trotz des
Bilderverbots. Das Bilderverbot betraf die strikte Abbildung Gottes durch Geschaffe-
nes, etwa durch die Sonne, den Mond, die Sterne usw., nicht jedoch durch irgendwel-
che symbolische Darstellungen, ,die Israel nach Moglichkeit auf die Schau und Anbe-
tung des einen Gottes hinfithrten (&vdayeoBar). Solche vom Bilderverbot nicht erfass-
te Darstellungen, die in diesem Zusammenhang von den Kirchenvétern genannt wer-
den, sind der Krug mit Manna (Ex 16,33), die Stiftshiitte (Ex 25,9), der Versohnungs-
altar (Ex 25,17), die Cherubim (Ex 25,18), die Schlange aus Kupfer (Num 21, 8-9)
etc.” So ist z. B. die Schlange ein Typos Christi und die Stiftshiitte ein deutlicher Ty-
pos der Anbetung Gottes im Geiste (mpoydoaywov &vapyés .. tiig &v mvelpatt
Aatpelag)®, wie dies im NT verlangt wird (vgl. Joh 4,24). Diese Darstellungen haben
blo anagogischen Charakter und beriihren nicht das mosaische Bilderverbot und
den auch darin bekriiftigten theologischen Grundsatz der Unbegreiflichkeit und Un-
umschreibbarkeit Gottes. Das Bilderverbot selbst hatte ebenfalls diesen anagogischen
Charakter; indem es vor der Vielgdtterei schiitzte™, fithrte es ,zu der Monarchie der
einen Person (sc. des Vaters)“ hin. ,,Denn einer ist Gott und Herr aller, den kein
Mensch gesehen hat noch je zu sehen vermag’ (1 Tim 6,16), wie das Schriftwort lautet.
Fiir ihn gibt es keinen Wortsinn (onuaoia), keine Ahnlichkeit, keine Umschreibung,
keine Einschrinkung, nicht mal etwas von all dem, das im menschlichen Verstand
zum Begreifen existiert.“?

Ebenfalls symbolischen Inhalts sind jene Bilder, die es seit der byzantinischen Zeit
gibt und die Heilige Dreieinigkeit zum Gegenstand haben, wie z. B. das Gastmahl der
drei Engel bei Abraham im Hain Mambre (Gn 18, 1 ff.) oder die Darstellung der Tau-
fe Christi (Mt 3, 13-17; Mk 1, 9-11; Lk 3, 21-22; Joh 1, 32-34). Auch hier handelt es
sich ganz bestimmt nicht um eine Abweichung von der oben genannten damaskeni-

18 Johannes Damaskenos, De imag. 3,24: PG 94, 1344 C.

' Vg, Niheres und Belege hierzu Th. Nikolaou, Die Ikonenverehrung nach Johannes von Damaskos als
Beispiel orthodoxer Theologie und Frommigkeit, Ostkirchliche Studien 25 (1976) 141. Ders., 'H Enpooia
T eixdvag o1d puotiplo Tig olxovoplag I[lavepirts paptuoies, perdppaon Kwv. Nixodaxomovlov,
Thessaloniki 1992, S. 78 f. Ders., Die Ikonentheologie als Ausdruck einer konsequenten Christologie bei
Theodoros Studites, OFo 7 (1993) 39.

2 Theodoros Studites, Ant. 1, 6: PG 99, 336 B. Vgl. auch Ant. 11, 39: PG 99, 380 D: ,I1dvta 8% 1o Tig onnvilg
Gy, mpoxapdypate Tig &v vetpatt hateelag 6 Beogdpog Kupihhog dmodelwvuaive,

2l Um das Bilderverbot richtig zu begreifen, muss man nach Theodoros Studites die alttestamentlichen
Vorschriften iiber Bilder in Beziehung zur Menschwerdung Christi setzen, d. h. konkret die Fragen beant-
worten, ,wann und wem* dieses Verbot auferlegt wurde (Ant. I, 5 f: PG 99, 333 B f. Ant. 1], 36 f.: PG 99,
337 Cf. Ant. 111, 1: PG 99, 401 CD. Ant. IIIL, 1: PG 99, 413 A f. Adyv. icon. 1: PG 99, 488 A). Die Frage nach
der Zeit verdeutlicht den heilsgeschichtlich relevanten Unterschied zwischen der Zeit des Gesetzes und der
Zeit der Gnade. Diese differentia specifica liegt genauer darin, dass in der Zeit des Gesetzes ,,Gott noch
nicht im Fleische erschienen war®. Die Frage nach dem Empfinger des Verbots erklirt dariiber hinaus die
besondere Fiirsorge Gottes fiir sein auserwiihltes Volk. Unter Beriicksichtigung dieser beiden Aspekte lassen
sich sowohl die Richtigkeit als auch die heilsgeschichtliche Notwendigkeit des Bilderverbotes verstehen. Es
wurde den Israeliten auferlegt, um sie vor dem Gotzendienst der benachbarten Volker (v@v OupaBev
elddhwv) und dem Abgrund der Vielgotterei (1ijg moluBelug 1o fdoabpov) zu schiitzen.

2 Theodoros Studites, Ant. I, 5: PG 99, 333 C.
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schen Regel. Die symbolhafte Darstellung des Heiligen Geistes in der Gestalt der Tau-
be, wie es im Evangelium geschrieben steht, oder der drei Engel in Mambre ist nichts
anderes als das, was gesehen und erkannt wurde. Eine solche Darstellung bewegt sich
im Raum des Symbolischen und erhebt nicht den geringsten Anspruch, den ,von Na-
tur aus und vollkommen unkérperlichen® Gott* nachgebildet zu haben. Sie liuft pa-
rallel zu den Schrifttexten und legt sie aus. Eine solche Abbildung ist sich der End-
lichkeit und Relativitit menschlicher Ausdrucksformen bewusst. Was abgebildet wird,
ist selbst nichts anderes als ein Bild; es ist nicht die Natur Gottes an und fiir sich,
sondern ein Typos und eine Umgestaltung derselben (&v petaoynuatiopnd): ,Abraham
hat nicht die Natur Gottes gesehen; denn Gott hat niemand jemals gesehen (Joh 1,18),
sondern er hat ein Bild Gottes gesehen®*,

So betrachtet gilt fiir die Tkonentheologie die in der Patristik als richtig erkannte
und hervorgehobene Parallele zwischen dem geschriebenen Wort und dem Bild: Mit
Verweis auf die bekannte Stelle von Basileios dem GroBen®’, aus der 19. Homilie ,,In
sanctos quadraginta martyres®, betont Theodoros Studites®® ,Was hier (sc. in den
Evangelien) durch Papier und Tinte (sc. geprigt wird), das wird auch auf die Ikone
durch mannigfache Farben oder irgendeine andere Materie eingepridgt. 'Denn das’,
sagt Basileios der Grofle, 'was das Wort der Geschichtserzéihlung vorfiithrt®’, dies zeigt
die Malerei schweigend durch Nachahmung’. Denn hieraus werden wir belehrt, nicht
nur das aufzuzeichnen (&vayodgelv), was durch die Sinne, den Tastsinn und durch
Farbe wahrgenommen wird (to v aiobioel, Goij te nol yeoud dronintovta), sondern
auch all das, was im Denken durch die Schau des Verstandes erfasst wird (&AL’ 6tL00V
ol notdr Sudvolay mepthaupavépevov dily tiig Tol vod Bewplag). Deshalb wurde von
Anfang an iibernommen, nicht nur Engel darzustellen, sondern auch das kiinftige
Gericht, das zur Rechten und zur Linken Sitzen, d. h. eine finstere und eine herrliche
Vorstellung, aufzuzeichnen. Denn nur eins ist vollkommen unumschreibbar, Gott;
dafiir (sc. fiir Gott), wie seine Natur ist, gibt es keinen begreifenden Gedanken und
auch keine Bezeichnung, die man hort; deshalb wird die Umschreibung (sc. Gottes)
negiert. Alles andere wird dagegen eingegrenzt, weil es durch den Verstand begriffen
und durch das Héren oder Sehen umschrieben wird; denn von beiden (sc. Horen und
Sehen) kommt ein und dasselbe heraus.“

3 Johannes Damaskenos, De imag. 3,24-25: PG 94, 1344 B-1345 A.

# Johannes Damaskenos, De imag. 3,25-6: PG 94, 1344 D-1345 C.

% Oratio 19, 2: BEP 54, 172 (PG 31, 508 D £.). Val. Th. Nikolaou, Die Kunst und ihr erzicherischer Wert bei
den Drei Hierarchen (Basileios dem GrofBen, Gregor von Nazianz und Johannes Chrysostomos), (Sonder-
druck aus Theologia 49), Athen 1979, S. 14 f.

% Ant. 1, 10: PG 99, 340 D-341 A. Unter Beriicksichtigung dieser Stelle ist es unverstindlich, wenn G.
Lange (Bild und Wort. Die katechetische Funktion des Bildes in der griechischen Theologie des sechsten bis
neunten Jahrhunderts, Wiirzburg 1969, S. 219) rigoros meint, dass Theodoros ,keinen Blick mehr fiir die
katechetischen oder moralischen Seiten des Bilderkultes (hat)“. Es trifft vielmehr zu, dass er die katecheti-
sche Bedeutung der Tkonen zwar nicht mehr in den Vordergrund stellt, aber sie eindeutig lehrt; vgl. auch Ep.
11, 36: PG 99, 1217 D-1220 A: ... dfjhov &1t &% 1ol pynijpatos, fiyouvv einévog, mokd 10 Sgpehog mESELOL ... Ti
av yévolto hpehpdTepdy Te wal avaywywmodteoov; “Epgaais ydo £otu tig alvtoylug, ®ol oeAnviaioy Tu
@ie, Tva ®ol olnelw mopadelyuatt xoijowual, TEds Nhardy @og 1 eindv.” Ep. 199 PG 99, 1605 BC:
Lmépvnow ... 1@V ... xnoux0évrawve (Erinnerung ... des Gepredigten).

2 Aus dem Zitat von Basileios fehlen die Worte 80" dxofic®. Volistindig dagegen: Theodoros Studites,
Refutatio 4: PG 99, 445 D. Ep. 11, 36: PG 99, 1217 C. Ep. 11, 171: PG 99, 1537 C. Vgl. auch Ant. I, 20: PG 99,
352 A.
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Dieselbe Parallele wird auch in den Entscheidungen des siebten Okumenischen
Konzils® gezogen: Eine der ungeschriebenen Uberlieferungen der Kirche ist auch die
bildliche Darstellung Jesu Christi, ,,welche, indem sie mit der Geschichte des evangeli-
umsgemidfBen Kerygmas iibereinstimmt, die wahrhafte und nicht bloB erdachte
Menschwerdung des Logos Gottes bezeugt und uns zu einem (sc. dem Evangelium)
dhnlichen, letztgiiltigen Nutzen verhilft; denn das, was sich gegenseitig verdeutlicht,
verleiht sich zweifelsohne auch eine wechselseitig nachdriickliche Betonung®.

Denselben Entscheidungen, die eine verbindliche Glaubenslehre des Christentums
darstellen, entnehmen wir, dass auBer Jesus Christus die Gottesmutter, die Engel und
alle Heiligen bildlich dargestellt werden. Wortlich lautet der entsprechende Passus:
»indem wir den koniglichen Weg beschreiten, d. h. der theologischen Lehre unserer
heiligen Viter und der Uberlieferung der katholischen Kirche folgen - denn wir erken-
nen sie als die Lehre des in ihr wohnenden Heiligen Geistes -, bestimmen wir mit aller
Klarheit und Ubereinkunft, neben dem heiligen und lebenspendenden Kreuz die ehr-
wiirdigen und heiligen Ikonen, welche aus Farben und Mosaiksteinen oder anderem
entsprechenden Material hergestellt sind, in den heiligen Gotteshdusern, auf die heili-
gen Geriite und Gewinder, an die Winde und Holztafeln, in den Héusern und den
Strallen anzubringen: ndmlich die Ikonen unseres Herrn, Gottes und Heilands Jesu
Christi, unserer unbefleckten Herrin, der heiligen Gottesmutter, der zu verehren-
den Engel und aller heiligen und frommen Miinner*,

Nur Gott Vater ist und bleibt also jedweder ikonographischen Darstellung vollig
fremd und unzuginglich. Gemeint ist hier niher die Gottheit (10 0¢iov) schlechthin
und insbesondere das Wesen Gottes. Der Grund dafiir liegt in der volligen Unerkenn-
barkeit und Unbegreifbarkeit Gottes seitens des Menschen. Hierzu gehort selbstver-
standlich auch das Trinitdtsdogma und d. h., dass auch die Heilige Trinitdt nicht ab-
bildbar ist®, Selbst ,die Schau des Verstandes* (1) Tob vol Bewpia), die begrifflich eine
Erweiterung und Spezifizierung des damaskenischen ,eidopev® bedeutet und darum
auch z. B. die Idee, die Vorstellung der eschatologischen Herrlichkeit der Gerechten
einschlieBt, hat in bezug auf das Wesen Gottes keinen Erkenntnischarakter, wie etwa

# Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, Bd. 13, Sp. 373-380; bes. 377 B-380 B. J.
Karmiris, DSMn, Bd. 1, S. 240-241. H. Denzinger - A. Schénmetzer, Enchiridion Symbolorum et Definitio-
num ... (600-609), Freiburg *1976, S. 200-203. Vgl. auch Th. Nikelaou (Hg.), Bild und Glaube. Nikaia 787 -
Ringvorlesung der Universitiit Miinchen SS 1987, [OFo 1 (1987)] St. Ottilien 1987; bes. meinen Aufsatz:
Die Entscheidungen des siebten Okumenischen Konzils und die Stellung der Orthodoxen Kirche zu den
Bildern, OFo 1 (1987) 209-223.

* Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, Bd. 13, Sp. 377 CD.

% Leider hat man nach dem 11. Jh. im Westen - wohl unter Vernachlissigung der biblisch-patristischen
Unterscheidung zwischen Wesenheit und Energien Gottes - angefangen, auch den Vater (als alten wei3haa-
rigen Mann) abzubilden. Dadurch erfolgte eine Abweichung von der rechten Lehre und der verbindlichen
Entscheidung des siebten Okumenischen Konzils. Diese ikonographische Ubertretung, die spiiter gelegent-
lich auch in orthodoxen Gotteshdusern zu beobachten ist, wird manchmal mit dem Hinweis auf Dan 7,9
erkliirt; Gott Vater werde demnach als der makaidg 1@v fiueo®@v (der Hochbetagte) dargestellt. Aber bei Dan
7,9 handelt es sich um die Vision der vier Tiere und des Menschensohnes: ,ich sah immer noch hin; da
wurden Throne aufgestellt und ein Hochbetagter (malaide) nahm Platz. Sein Gewand war weill wie Schnee,
sein Haar wie reine Wolle ...“. Der biblische Hintergrund lisst darum keineswegs auf die Trinitit schlussfol-
gern. Dort liegt keine Offenbarung der Trinitidt vor, sondern es handelt sich um die Vision vom Menschen-
sohn. Die bildliche Darstellung Gott-Vaters stellt darum eine schwerwiegende Abweichung von der Uberlie-
ferung der Kirche und eine theologisch fragwiirdige Entwicklung dar.
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die visio comprehensiva (das erkennende Schauen) der scholastischen Theologie®. Die
,Schau des Verstandes® (Kontemplation) beschriinkt sich auf die Energien Gottes und
dementsprechend ist sie ebenfalls auf die Heilswirklichkeit ausgerichtet. Sie ist jene
héhere geistige Kraft im Menschen, die durch die Herabkunft des Heiligen Geistes bei
der Taufe erneuert und umgeformt wird. Sie ist die geistige Schau (mwvevpatixh
Bewpic) der patristischen und byzantinischen Denkgeschichte, die im Zusammen-
hang mit der Sinnenschau steht und mit dieser das geistliche Leben des Menschen
formt*>. Die Sinnenschau trigt zu der geistigen Schau bei und ,durch beides werden
wir im Glauben an das Mysterium der Oikonomia bestitigt“” und bestirkt. Beides
verhilft den Gldubigen zu einem Fortschreiten von den Geschdpfen zu Gott, zu seinem
Heil in Christus und seiner Einigung mit Gott der Gnade nach (xat& ydouv).

Im Gegensatz zu Gott werden die Engel dargestellt, obwohl ihre ,Natur .. mit
menschlichen Augen nicht gesehen“ wird. Dies begriindet Johannes von Damaskos
zum einen durch das ,Mysterium der Oikonomia®, in dem Erscheinungen von Engeln
beschrieben werden, und zum anderen durch ihre relative ,,Korperlichkeit®. Die Engel
(ebenso wie die Seelen und die Didmonen), schreibt er, haben - verglichen mit Gott,
dem allein Unvergleichbaren - zwar Korper, aber, verglichen ,mit den stofflichen
Kérpern, sind sie korperlos. Da nun Gott nicht wollte, dass wir die unkorperlichen
Wesen gar nicht kennen, hat er ihnen, in Analogie zu unserer Natur, Formen und
Schemata und Bilder zugeschrieben; diese korperlichen Formen, die mit den Augen
des Geistes gesehen werden, stellen wir dar und bilden wir ab“*,

Die ikonographischen Themen beziehen sich also aufgrund dieser Ausfiihrungen
ausschlieBlich und unerlisslich auf das Mysterium der Oikonomia und verdeutlichen
somit das Heil in Christus. Sie greifen Ereignisse und Vorstellungen auf, die in der
Heiligen Schrift und im Leben der Kirche vorkommen. Im Mittelpunkt dieser Ereig-
nisse steht die Menschwerdung des Logos Gottes, der Heiland Jesus Christus.

3. Die Ikone Christi

Aus dem oben Angefiihrten ergibt sich, dass die Frage der christlichen Bilder, spe-
ziell des Christusbildes, nicht zum ,,Dogma der Theologie®, sondern zum ,Mysterium
der Oikonomia® gehort™, Sind die Gotterbilder das Charakteristikum der Vielgotterei,
so ist die Ikone schlechthin und insbesondere die Ikone Christi ,,das evidenteste Kenn-

31 Uber die scholastische Unterscheidung zwischen dem erkennenden und dem begreifenden Schauen, die
der griechischen Patristik fremd ist, vgl. WI. Lossky, Schau Gottes, (Bibliothek fiir Orthodoxe Theologie
und Kirche 2), Ziirich 1964, bes. S. 11 ff.

3 Theodoros Studites, Ant. 1, 7: PG 99, 336 CD. Vgl. auch Johannes Damaskenos, De imag. 111, 12: Kotter
III, 123-124. Siehe hierzu auch Th. Nikolaou, Die Ikonenverehrung nach Johannes von Damaskos als Bei-
spiel orthodoxer Theologie und Frommigkeit, Ostkirchliche Studien 25 (1976) 152. Ders., ‘H Enpaoia Tig
elndvag oTd puoTiplo Tiig oirovoplae Tateguxes paprveles, petdpoaan Kwv. Nixolaromoviov, Thessa-
loniki 1992, S. 100 f.

3 Theodoros Studites, Refutatio: PG 99, 456 C: ,cuvigexodong Tiic Spewe 1) tob vol Bewple: nal 8U°
&pgoty BePatodpevol eic oty Tob Tig olxovoplag puarnelov®,

* Johannes Damaskenos, De imag. 3,25: PG 94, 1345 A; vgl. 3,24: PG 94, 1344 BC.

3 Von diesem Verstindnis der ,Theologie® her ist die Anwendung des Begriffes Ikonentheologie in der
vorliegenden Abhandlung unkorrekt; sie entspricht jedoch unserem heutigen ,inflationiren“ Gebrauch des
Wortes Theologie.
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zeichen des Heilsplanes“ Gottes (tiig oinovopuiac évapyéotatov yvdotopna)“*’, Deshalb
bedeutet die Leugnung der Bilder Christi, aber auch seiner Mutter und aller Heiligen
praktisch Verwerfung und Ablehnung des Heilsplanes Gottes in Christus (cwtiotog
oixovouia)’.

Denn nach dem Heilsplan legen die Bilder Zeugnis iiber die Menschwerdung
Christi und die damit verbundene Heilswirklichkeit in der Kirche ab. Sie entsprechen
den Worten der Heiligen Schrift und sind insofern ein ,,Zeuge® (uéptvc) der Tatsache,
dass der Logos Gottes ,dem Menschen #hnlich geworden ist* (tol &t @pol®@obat
adTGY - sc. TOV Adyov - avBpdrw, pdetug 1 eindv adton)™,

Der Grund des Mysteriums der Oikonomia und folglich des menschlichen Wissens
iiber Gottes Energien ist freilich die unermessliche Giite und Menschenliebe Gottes,
aufgrund derer ,der Eine aus der Trinitidt in menschliche Natur gekommen und einer
von uns geworden ist (yevéuevog B’ fudc); und es erfolgte eine Vermischung der
Unvermischbaren und eine Vermengung der Unvermengbaren, d. h. des Unumschreib-
baren mit dem Umschriebenen (to® dmepryodmtov mpdg t mepLyeyoauuévov), des
Unendlichen mit dem Endlichen, des Unbegrenzten mit dem Begrenzten, des Gestalt-
losen mit dem Gestalthaften. Was auch ein Paradoxon ist. Darum wird Christus abge-
bildet und der Unsichtbare wird gesehen; und derjenige, der nach der eigenen Gottheit
unumschreibbar ist, nimmt eine natiirliche Umschreibung seines Leibes an (zol
pUowhV meoLypaphlv ratadéyetal tol ogetépov odpatog, O T oixelg OedtnTi
tndoyov dneoiyoamntog)<,

Mit anderen Worten ist die Kernfrage dieses Abschnittes eine tief christologische,
denn sie betrifft die Darstellbarkeit Christi. Es handelt sich somit um eine Frage, die
zum einen bereits in der Bezeichnung Jesu Christi als des ,Bildes Gottes® im NT
(einiv oD Beol: 2 Kor 4,4; Kol 1,15) und zum anderen in der Tatsache der Mensch-
werdung des Sohnes und Wortes Gottes griindet. Diese Frage hat im Grunde bereits
Eusebios von Kaisareia* angeschnitten und mit seinen kritischen Fragen an Konstan-
tia, die Schwester Konstantins des GroBlen, den christologischen Bezugspunkt der
Ikonentheologie schlechthin beriihrt: Es handelt sich um die Darstellbarkeit bzw.
Nichtdarstellbarkeit Jesu Christi; spezieller wurde damit die konkrete Frage beriihrt,
ob Jesus Christus iiberhaupt bzw. auch der Gottheit oder nur der Menschheit nach
abbildbar ist.

In einem anderen-Zusammenhang, auf den hier ausdriicklich verwiesen wird*!, bin
ich dieser Frage in ihrer theologiegeschichtlichen Entwicklung nachgegangen und
habe dabei u. a. folgende zwei Aspekte herausgearbeitet:

* Theodoros Studites, Ant. I, 7: PG 99, 337 A.

3 Theodoros Studites, Ep. 11, 158: PG 99, 1496 C.

3 Theodoros Studites, Ep. 11, 65: PG 99, 1288 D.

* Theodoros Studites, Ant. I, 2: PG 99, 329 D-332 A. Vgl. auch Germanos, Ep. 2: PG 98, 157 B ff. Ep. 4 PG
98, 165B und 173 BC.

% Ep. ad Constantiam: BEP 29, 172-174. Mansi Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, Bd. 13,
Sp. 177 E ff. Vgl. W. Elliger, Die Stellungnahme der alten Christen zu den Bildern in den ersten vier Jahr-
hunderten, Leipzig 1930, S. 47 ff. M. V. Anastos, The Argument for Iconoclasm as Presented by the Icono-
clastic Council of 754, in: Late Classical and Medieval Studies in Honour of A. M. Friend jr., Princeton
1955, S. 181 {f. St. Gero, The true image of Christ: Eusebius’ letter to Constantia reconsidered, The Journal
of Theological Studies 32 (1981) 460-470.

' Th. Nikolaou, Die Tkonenverchrung nach Johannes von Damaskos als Beispiel orthodoxer Theologie und
Frommigkeit, Ostkirchliche Studien 25 (1976) 155 ff. Ders., Die Ikonentheologie als Ausdruck einer konse-
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Erstens, das siebte Okumenische Konzil, welches eine positive Antwort auf diese
Frage gegeben hat, schreibt den Epilog der christologischen Streitigkeiten und lisst
sich darum theologiegeschichtlich nicht von den vorangegangenen sechs Okumeni-
schen Konzilen trennen. Dies bedeutet, dass die christologischen Streitigkeiten nicht
mit dem sechsten Okumenischen Konzil zu Ende gegangen sind, wie von einigen,
sogar fithrenden Kirchenhistorikern und Byzantinisten behauptet wird. Fiir das siebte
Okumenische Konzil ist die Darstellbarkeit Jesu Christi eine wesentliche christologi-
sche Glaubenswahrheit.

Zweitens, Jesus Christus wird ,nach der menschlichen Gestalt® (xottt TOV
avBodmivoy yapaxtiioa) abgebildet; noch konkreter werden im Bild Christi die Ei-
genschaften (idwdpota) der menschlichen Natur wiedergegeben, so wie sie uns in der
einen konkreten Hypostase entgegentreten: Jesus Christus ,ist einer und derselbe der
Hypostase nach; er hat die Unvermischtheit (td Govyyvtov) der eigenen Naturen in
den jeweils eigenen Grenzen. Deshalb entweder akzeptierst du das Umschreibbare
(mepiypamtdv) oder, wenn du dies nicht tust, leugne auch das Sichtbare und das Be-
rithrbare und das Begreifbare und alles, was diesen entspricht“*>, Die Eigenschaft der
Darstellbarkeit Jesu Christi entspringt seiner menschlichen Natur und ist ,,eine natiir-
liche und nicht gemeinsame Eigenschaft* (puowxov »al dxowvdvntov idlwupa) dersel-
ben; sie ist nicht austauschbar mit der Undarstellbarkeit seiner gottlichen Natur®, Die
Darstellbarkeit Jesu Christi hingt somit aufs Engste mit dem Dogma der hypostati-
schen Union der zwei Naturen zusammen. Sie ist eine Darstellbarkeit der Hypostase
und nicht der zwei Naturen: Ilepiypantdg doa 6 Xpiotog nal’ dndotaowy, xbv T
OedtnTL dmeplypumtog, GAN odn €E Qv ovvetédy gioewv (Daher ist Christus
umschreibbar der Hypostase nach, obwohl er der Gottheit nach unumschreibbar
ist, aber nicht den Naturen nach, aus denen er zusammengesetzt wurde)*’. Das,
was im Hinblick auf Christus dargestellt wird, sind in der Tat nicht die beiden Na-
turen, sondern die eine Person, in der die beiden Naturen hypostatisch vereinigt sind;
hierbei bleibt die Gottheit undarstellbar. Denn sie ist unumschreibbar in dhnlicher
Weise, wie wenn wir Christus mit Worten beschreiben und verkiinden.

quenten Christologie bei Theodoros Studites, OFo 7 (1993) 27 ff.

* Theodoros Studites, Ant. I, 3: PG 99, 332 C.

“ Deshalb hat K. Kalokyris nicht Recht , wenn er meint, dass die [kone des Pantokrator (sc. bei den Byzan-
tinern) ,Ausdruck des Dogmas der Wesenseinheit* mit dem Vater wird (H Cwyoaguxi) tiig 'OpBodotiac,
Thessaloniki 1972, S. 125-126). Denn gerade dies, nimlich das gottliche Wesen und entsprechend die Ho-
mousie bleiben undarstellbar.

“ Theodoros Studites, Ant. 111, 1: PG 99, 405 C. Vgl Ant. 111, 1: PG 99, 413 C: ,meprypastog doa 6 XoLotodg
®atd TV Evodpatoy avtod Béav: Gomep »nal dneplyoantog xatd Ty dbBéatov altob odoiav®. Problemata
15: PG 99, 485 A.
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Theological Methods
in Gregory Nazianzen’s five Theological
Orations

von Radomir Novotny, Ziirich

1. Introduction

Gregory Nazianzen composed his five Theological Orations (370) at an important
moment both in the Church’s and his own life, during his short and turbulent stay in
Constantinople around 380." The significance of these orations can be seen by the fact
that they are the main reason why Gregory is the only Church Father designated as
sthe Theologian® by the Orthodox Church,” and by their widespread reception in the
Church throughout its history, born witness to by about 1200 Greek manuscripts,
translations into Latin’, Armenian (Sth cent.), Syriac, Georgian, Arabic, Slavonic,
Coptic and Ethiopian, and many printed versions and commentaries”,

But why were these orations so influential and so highly revered? Various reasons
can be found for this. Here, we intend to trace the theological method employed by
Gregory in order to find its controlling aspect which is likely to shed light on the sig-
nificance of his theological enterprize. By ,theological method® we mean the way in
which Gregory does what he does in the 570. The orations determine the understand-
ing of ,theological® here. Therefore, ,theological® does not only refer to what Gregory
meant by feoloyia, i.e. the knowledge of God as he is in himself, apart from creation,
but also to Gregory’s notion of oixovouia, God’s saving involvement in the history of
the world with the Incarnation at its climax.® This enables us to look at Gregory’s
method from three perspectives: Hermeneutics (Gregory’s use of Scripture and his
critique of his opponents” hermeneutics), Systematic method (consistency and logical
progression of thought, place of reason), and Rhetoric (an important aspect of Greg-
ory’s education and thought). Although this threefold approach does not claim to be
exhaustive, it does cover major areas of Gregory’s methodology.

" With five Theological Orations* we adopt the common expression for the orations 27-31 in the Maurist
edition of Gregory’s orations, reproduced in Migne's Patrologiae graecae 36. P. Gallay, Introduction, Pre-
miere Partie: Les «Discours Théologiques» de Grégoire de Nazianze, in: Greégoire de Nazianze Discours 27-
31 (Sources Chrétiennes N. 250), Introduction, translation and notes by 2 Gallay (with the collaboration of
M. Jourjon), Paris 1978, p. 7.

? He received this title of honour already at the Council of Chaleedon. Gregor von Nazianz, Orationes
Theologicae; Theologische Reden, (Fontes Christiani, Bd. 22) Translation and introduction by H. J Sieben,
Freiburg i. B. 1996, p. 8, n. 4.

’ E.g. Rufinus’ 4th century translation.

4 H. J Sieben, Gregor von Nazianz, pp. 56-60.

* Cf. H. J Sieben, Gregor von Nazianz, p. 210, n. 56; D. F. Winslow, Christology and Exegesis in the Cappa-
docians, Church History 40 (1971) 394.

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 1
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This broad approach has been deliberately chosen, because all too often theologi-
ans focus exclusively on the systematic and hermeneutic aspects of Gregory’s thought
and classical scholars confine themselves to a study of his poetry and rhetoric. To split
Gregory’s approach into ,theological® and ,literary* aspects is likely to distort our
understanding of his thought.’®

The text of the five Theological Orations

We base our inquiry on the Greek text edited by Gallay and Jourjon in the Sources
Chrétiennes 250." Text-critical questions lie outside the scope of this article and we
will therefore rely on the decisions made by Gallay.

References to the 57O will be in the form ,,Or.x.y* where x stands for the number
of the oration according to the Maurist edition (i.e. 27 to 31), and y represents a spe-
cific section. The numbering of the sections adopted here is that of the Sources Chré-
tiennes 250-text. The same division can be found in Sieben’s, Barbel’s, Gallay’s and
Wickham’s translation. (The section-division of the Nicene and post-Nicene Fathers-
translation does not always correspond to that of Sources Chrétiennes 250.)

Authenticity

The authenticity of the 57O has been widely accepted. Only two scholars have
raised pessimistic voices: Lardiero is sceptical regarding their authenticity’, and Wei-
jenborg regards Or. 29-31 as works of Evagrius Ponticus'’. They (especially Weijen-
borg) have been successfully refuted by Norris.'' Apart from the weakness of Weijen-
borg’s arguments the major reason in favour of authenticity is the rhetorical subtlety
and power of the 5TO, which makes it particularly difficult to attribute them to any
other theologian.'?

® A rare exception is the classical scholar Demoen whose investigation into Gregory’s rhetoric led him to an
awareness of the close relationship between rhetoric and exegetical/theological typology in Gregory.
K. Demoen, Pagan and Biblical Exempla in Gregory Nazianzen: A Study in Rhetoric and Hermeneutics,
(Corpus Christianorum; Lingua Patrum II), Turnhout 1996, p. 7f.

" P. Gallay, Grégoire. Cf. footnote 1. This text is based exclusively on the ten oldest manuscripts.

¥ Sieben’s translation is more direct and accurate than that in the NPNF and more subtle and closer to the
text than Wickham’s/Williams’ translation in F. W. Norris, Faith gives Fullness to Reasoning: The Five
Theological Orations of Gregory Nazianzen. Introduction and commentary by F. W. Norris, Translation by
L. Wickham and F. Williams, Leiden 1991. A further reason for its preference here is the quantity and
quality of notes on the translation. There is furthermore a translation by Barbel based on the PG-text which
attempts to be close to the Greek: Gregor von Nazianz, Die fiinf theologischen Reden, Text und Uber-
setzung mit Einleitung und Kommentar von J. Barbel, Diisseldorf 1963.

° C. Lardiero, A Comparative Analysis of Evagrian and Nazianzen Trinitarian Theology, presented in a
seminar on Gregory Nazianzen, taught by Thomas Halton at The Catholic University of America, Winter
Semester, 1981. Cf. F. W. Norris, The Authenticity of Gregory Nazianzen’s five Theological Orations,
Vigiliae Christianae 39 (1985) 338-339.

' R. Weijenborg, Les cinq Discours théologiques, attribués a Grégoire de Nazianze, en partie ceuvre de
Maxime Héron le Cynique, alias Evagre le Pontique d’antioche, Antonianum 48 (1973) 476-507.

"' F. W. Norris, Authenticity, pp. 331-339,

2 F. W. Norris, ibid., p. 338.
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Unity and order"

There are three main reasons (external and internal) why the 5TO can be regarded
as a literary unity. First, they can be found grouped together in many manuscripts.
Often, titles expressing this unity were added. There are two groups of manuscripts:
the first, group N, contains manuscripts in which the orations can be found in the
order 27-31; in the second, group M, Or. 28 is sometimes found after Or. 30, some-
times after Or. 31, and sometimes is omitted altogether.'* Although the order, particu-
larly the position of Or. 28, remains obscure, the unity of the orations is supported by
the manuscript tradition.

Second, Gregory himself intended to present the 5TO as a literary unity: the be-
ginning of a specific oration usually refers to the oration’s direct predecessor. The
only exception is Or. 29, which refers to Or. 27 without explicit reference to Or. 287
These links are editorial remarks which would not have been used in a speech, but
which were added prior to publication by Gregory as indications for unity and se-
quence. However, Gregory also provides a further connection which cannot be re-
garded as a later addition and which strengthens the case for unity: in Or. 29.13 he
quotes Prov. 825 and suggests that he will inquire into its meaning later on. This he
does in Or. 30.2."° The order suggested by all these connections seems to be 27-31".

Third, internal evidence, i.e. the development of thought in the 57O, supports lit-
erary unity and also the view that Gregory intended the order 27-31 for publication.
Or. 27 and 28 have preparatory character: Or. 27 poses the question: Who can pursue
theology? And Or. 28 follows with theoretical considerations regarding the limits of
the knowledge of God for those who fulfil the requirements of Or. 27. Or. 29-31 then
discuss the Son and the Holy Spirit, the two aspects of the doctrine of God which
needed clarification at this point of time in the history of dogma (dispute with the
Arians/Eunomians and the Pneumatomachians). There are thus sufficient reasons to
regard Or. 27-31 as a literary unit in that particular order. We will adhere to this or-
der for the analysis of Gregory’s hermeneutical and systematic method in the follow-
ing two sections.

B.Cf. H. I. Sieben, Gregor von Nazianz, pp. 50-55.

' P. Gallay, Grégoire, p. 23.

' Here, we cannot enter into the arguments regarding the position of Or. 28, However, neither Gallay nor
Sieben seem to have noticed that it was logical for Gregory to refer to Or. 27 in Or. 29, because in Or. 29 he
intends to refute his opponents which he identified in Or. 27. Gregory already showed by its link to Or. 27
that Or. 28 is part of the collection and the successor of Or. 27. He does, therefore, not need to refer in Or.
29 ,mechanically* to its direct predecessor, but is free to make a more meaningful connection.

'8 Cf. H. I. Sieben, Gregor von Nazianz, p. 196, n. 43.

7 Regarding the order, Gallay is even more confident at this point: ,.. tout le groupe N donne les cinq
discours dans I'ordre 27, 28, 29, 30, 31; c'est certainement la disposition voulue par I'auteur au moment de la
publication, étant donné le soin qu’il a pris de rattacher le Discours 28 au Discours 27%. P. Gallay, Grégoire,
p. 23.
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2. Hermeneutics

For Gregory, exegesis was no end in itself. It usually served his polemic or dog-
matic purposes, as can be seen by the fact that there is only one exegetical homily
among his extant works.'®

We will limit our hermeneutical study here to the detection of Gregory’s hermeneu-
tics in his use of Seripture in the 5TO and will not attempt to assess the place of his
exegesis, which can be both typological and allegorical," in relation to Alexandrian
and Antiochene exegesis as this question is not directly related to our purpose here.”

Gregory’s hermeneutical principle is characterised by a strong adherence to the
Nicene cause. The Trinity and Christology are the controlling aspects of his herme-
neutics. Gregory tries to tackle his opponents’ scriptural objections to the Son’s deity
with his ,two natures“ exegesis, a principle which goes back to Athanasius: to assign
specific phrases or terms to the appropriate nature (human/divine).”’ This kind of
exegesis can e.g. be found in Or. 30.15, where the Son’s lack of knowledge is ascribed
to his humanity, in Or. 30.16, where his obedience, his sacrifice and suffering are all
attributed to the nature capable of suffering, i.e. the human nature, and particularly in
Or. 30.16-21, where Gregory assigns the scriptural titles of the Son to the appropriate
nature - divine or human. He interprets Scripture from this perspective, at times
reads this perspective into Scripture and shows how his approach is supported by
Scripture’s ,standard of tea.ching“.22

For Gregory, Scripture points beyond itself to an ultimate and ineffable reality,
God. He characterises his approach to Scripture by stating that he considers ,mean-
ings rather than words®, i.e. ,if I hit upon something meant, though not mentioned, or
not stated in clear terms, by Scripture, ... I should give expression to the meaning®.“
This is also reflected in his strong criticism of those who interpret Scripture too liter-
ally and who do not attempt to take into account the subtleties of language, i.e. that
expressions can be used in various ways depending on the context.”* This difference
between Gregory’s and Eunomius’ use of Scripture is characteristic of the fourth cen-
tury. Hanson rightly characterises Arian exegesis as ,wooden and unimaginative:“25
and that of the pro-Nicenes as an attempt ,to read their doctrine into the Bible by
hook or by crook“.”® Scripture is sometimes dissected by Gregory and made to fit into
categories, for which it was not written. And Gregory’s accusation of his opponents,

' K. Demoen, Pagan and Biblical Exempla, p. 252.
¥ Gregory’s reference to Jacob in Or. 28,18 employs both kinds of exegesis in one section. K. Demoen,
Pagan and Biblical Exempla, p. 277.
* For a thorough study of Alexandrian, Antiochian and Gregory’s exegesis, cf. K. Demoen, Pagan and
Biblical Exempla, pp. 237-288.
2L H. J. Sieben, Gregor von Nazianz, p. 208, n. 54.
22 Cf. J. Pelikan, The ‘Spiritual Sense’ of Scripture: The Exegetical Basis for St. Basil's Doctrine of the Holy
Spirit, in: J. P. Fedwick (ed.) Basil of Caesarea: Christian, Humanist, Ascetic, Toronto 1981, p. 340.
B Or. 31.24. F. W. Norris, Faith, p. 292,
Ly Gregory’s difficulty with people who interpret Scripture too literally can e.g. be seen in Or. 31.3; ,Yes,
some people, very eager to defend the letter, are angry with us for introducing a God, the Holy Spirit, who
is a stranger and an intruder. .. They must recognise clearly that their love for the letter is a cloak for irreli-
gion, ..“ F. W. Norris, Faith, p. 279.
;: R. P. C. Hanson, The Search for the Christian Doctrine of God, Edinburgh 1988, p. 848.

ibid.
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that they ignore the subtlety of scriptural language, can equally be applied to his in-
stances of eisegesis. This happens especially when Gregory defends his two-natures-
Christology.

Gregory’s scriptural realism, i.e. his understanding that language - and therefore
necessarily Scripture - is not capable of fully expressing the ultimate reality to which
it points, can also be detected in his preference for OT expressions of God, particu-
larly the ,he who is“, because it expresses God’s being without diminishing his incom-
prehensibility. Gregory is realistic in regard to our limited cognitive and linguistic
capabilities.

There is certainly no hint of Marcionitism in Gregory, who is very fond of the OT.
He regards Scripture as ,,a vast continuous drama illustrating over and over the same
basic pattern of meaning®’.“ Sometimes one wonders whether he emphasises the con-
tinuity of OT and NT too strongly, particularly in regard to his understanding of
God’s incomprehensibility which is in contrast to e.g. the fourth Gospel, where Jesus is
depicted as the one in whom the Father can be seen. However, one has to bear in mind
that Gregory attempts to refute Eunomius who regarded the being of God, the
aGyevvnoia, as fully comprehensible. Neither Gregory’s nor the NT’s understanding of
God is compatible with that of Eunomius. The reason for Gregory’s emphasis on ,in-
cognoscibility“, rather than on an attempt at explaining how Eunomius’ understand-
ing differs from the scriptural, may lie in his fear to make concessions to Eunomius.

Gregory’s insistence on Trinitarian hermeneutics, refined by his metaphysical
categories such as Christ’s divine and human nature, and rounded off by an anthropo-
logical (i.e. taking human limitations and dependence into account) as well as scrip-
tural (i.e. Scripture points to ultimate reality) realism is grounded in his understand-
ing of oixovopia and Oéwors. God the Son became man in order that we might be-
come God.” God the Holy Spirit deifies us and brings us into communion with the
ineffable God.”” Generally, Gregory’s hermeneutical method is consistent in providing
an interpretative framework which insists on a particular understanding of God
which guarantees that we can have communion with and knowledge of God, while
maintaining a particular understanding of humanity which has to rely on God’s ac-
tion in order to be able to enjoy the benefits of this communion.

3. Systematic method

In the 5TO Gregory presents us with an astonishingly exhaustive treatment of
questions regarding systematic method which includes amongst others limitations of
reason, pre-conditions for theologians and their audience, and the close relationship
between theology, soteriology and worship (Or. 30.21). It is not only this extensive
spectrum of aspects which is so remarkable but also, and even more so, the organic

" R. R. Ruether, Gregory of Nazianzus: Rhetor and Philosopher, Oxford 1969, p. 102.

 Cf. for example Or. 29.19. This is, according to Sieben, basically Athanasius’ argumentation in Ar. 1,39;
2,70 (PG 26,93A/296B). H. J. Sieben, Gregor von Nazianz, p. 280, n. 15.

* Or. 31.4. Cf. D. F. Winslow, Christology, p. 393. A similar understanding of the Holy Spirit’s sanctifying
work and the corresponding relation between feodoyia and oixovouia can also be found in Basil’s On the
Holy Spirit. Cf. I. Pelikan, Spiritual Sense, p. 356f.
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unity which can be detected underneath the surface. A unity not limited to aspects of
thought, but one which encompasses both reflection and life.

Gregory’s realism is expressed in his understanding of humanity, which is limited
in its linguistic, cognitive and rational capacities (Or. 28.21). These limitations apply
to the knowledge and articulation of both the visible and the invisible world (Or.
28.5). He can therefore conclude that God is in his nature incognoscible (e.g. in Or.
31.8). Gregory not only criticises his opponents explicitly for their claim to know
God’s nature, but also implicitly because they display a naive and too optimistic un-
derstanding of human nature, not taking into account its all too obvious intellectual
limitations.*® Nevertheless, although we cannot know God’s nature, God was and con-
tinues to be salvifically involved in the world and can be experienced as such. In order
to reveal himself God has to prepare humanity. This he does by a progressive revela-
tion in which the Father is recognised first (OT), then the Son (NT), and finally the
Holy Spirit (cf. Or. 31.26). However, in contrast to Gregory’s theory it is worth re-
membering that the question regarding the Spirit was settled within decades in the
fourth century (leaving the filioque-issue aside, of course), whereas Christological
controversies went on beyond the seventh century (Monotheletist and Monergist con-
troversies).”! Gregory might have modified his theory had he known that Christologi-
cal matters were not as clear as he had thought.

To investigate who God is, is for Gregory the prerogative of those who have the
,Spirit of God“ (votic @¢o®) and who have progressed in their vision of God.”* Ac-
cording to Gregory, vision, fewpia, requires purity of heart (cf. Mt 5:8) and includes
paideia® and contemplation®, However, even those who fulfil these requirements
have to acknowledge that they attempt to gain knowledge by employing a small tool,
human wisdom, compared to the size of the object. And the articulation of this
knowledge is particularly difficult due to God’s perfection. Gregory not only recog-
nises the limits of our rational inquiry but also the linguistic difficulties to express
reality accurately.”

This revelation-process involves people with an increased responsibility, who
could perhaps be called ,mediators® of revelation and ,,imitators“ of God (both aspects
are intrinsically connected in Gregory): e.g. Moses in the OT (cf. particularly Or.
28.2,3), Peter in the NT and the theologians in the church since the apostles. These
people are required to lead lives advanced in purification which is epistemologically
necessary in order that they are able to fulfil (and survive, cf. Or. 28.2) their visionary
role. Furthermore, they have to imitate God by communicating in a way which con-
siders the audience’s preparation, because God also revealed himself in an appropriate
way at the right time (OT, NT and now).

For Gregory, reason is functional. It is the means by which knowledge can be
gained, assessed, ordered and coherently integrated into a ,system“ of thought. It is
also a useful tool for finding logical errors in opponents’ views and can thus be em-

% Cf. F. W. Norris, Faith, p. 157.

31 J. Pelikan, Spiritual Sense, p. 337.

2 Or. 28.9. H. 1. Sieben, Gregor von Nazianz, p. 110.

¥ Le. philosophy, rhetoric and theology. Cf. F. W. Norris, Faith, pp. 17-39.
3 F. W. Norris, Faith, p. 115; H. J. Sieben, Gregor von Nazianz, p. 72, n. 23,
¥ Or. 28.21.
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ployed as a weapon. And it can serve as a means to establish its own limitations, as
Gregory’s illustrations from the visible world show, and the limitations of the theo-
logical endeavour, as Gregory expresses in Or. 27.5:

We must not be like fiery, unruly horses, throwing Reason
our rider and spitting out the bit of Discretion which so
usefully restrains us, and running wide of the turning post.
Let us conduct our debates within our frontiers, and not be
carried away to Egypt or dragged off to Avsyria.‘;(i

In theology, reason can only operate correctly when it is grounded in faith, which
gives it the required direction (Or. 29.21).

At the heart of Gregory’s systematic method is communion with the triune God, a
communion of worship established by baptism in the triune name and signified by the
Spirit’s deifying activity (Or. 31.28). This is the core of the faith which gives fullness
to reason. Therefore, for Gregory theology is, in McGuckin’s words, ,,ultimately not a
speculative theoria that produces knowledge from deduction, rather a personal com-
munion with God which initiates by intimation or sanctification*’.

4. Rhetoric

Gregory is regarded by Kennedy as the ,most important figure in the synthesis of
Greek rhetoric and Christianity“ and ,as the greatest Greek orator since Demosthe-
nes” *, To view the description of the complex relationship of rhetoric and Christian-
ity in Gregory as a ,synthesis“ could be considered slightly misleading and inaccu-
rate.”” However, Gregory’s importance is rightly emphasised by Kennedy.

Gregory’s extensive studies in rhetoric are noticeable in his orations. He does not
simply employ rhetoric for ,special effects, it is the method which he employs very
skilfully throughout to clarify his aims, to structure his arguments, to formulate his
thoughts by employing figures of language, figures of thought, imagery. The length of
the orations does not prevent Gregory from arranging his material systematically.*

** F. W. Norris, Faith, p. 219.

" I. A. McGuekin, ‘Perceiving Light from Light in Light’ (Qration 31.3): The Trinitarian Theology of Saint
Gregory the Theologian, Greek Orthodox Theological Review 39 (1994) 16.

* G. A. Kennedy. A New History of Classical Rhetoric, Princeton 1994, p. 261. This assessment is shared
by Guignet: ,Le compromis entre le courant grec, d’une part, le courant chrétien, de autre, semble un fait
accompli. Bien plus, la fusion ne parait pas devoir étre ni plus compléte ni plus harmonique. Les deux
éléments estimés autrefois hétérogénes se sont compénétrés. ...; le Christianisme s’est moulé dans les formes
antiques®. M. Guignet, Saint Grégoire de Nazianze et la Rhétorique, Paris 1911, p. 15.

* Gregory did not simply attempt to fuse Christian and Greek thought uncritically. He intended to use
Greek paideia for a defence and better expression of Christianity. This can be seen throughout the STO. He
also wanted to transform Greek thought in order to bring it to its completion. Delfgaauw provides a good
example to illustrate this: Gregory christianised the Neoplatonic neutral to énéxerva mdévrwyv by changing
it to the vocative @ adviwv énéxewva. This expresses that for Gregory God is a God who, in contrast to the
Neoplatonic understanding, can be addressed directly by his creatures. B. Delfgaauw, Gregor von Nazianz:
Antikes und christliches Denken, Eranos-Jahrbuch 36 (1967) 153-159. For Gregory’s critical use of Greek
philosophy cf. F. W. Norris, Of Thorns and Roses: The Logic of Belief in Gregory Nazianzen, Church His-
tory 53 (1984) 455-464.

“ Particularly noteworthy is Or. 28 which is considerably longer than the others.
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Indeed, without such a careful arrangement the 57O would lose much of their persua-
sive power. The general structure of the 5TO (conditions for theology, the Son, the
Spirit), which ensures a systematic engagement with the relevant theological points of
dispute in Gregory’s particular situation in Constantinople, is sub-divided into mean-
ingful sub-structures. This can be shown for example in the pattern Gregory employs
to tackle doctrinal issues. This pattern, employed for both the Son and the Spirit in
the ,,doctrinal® orations (i.e. Or. 29-31), consists of three aspects:

1. a positive presentation of his own teaching,

2. a refutation of mainly speculative objections,

3. a presentation of Scriptural evidence in favour of Gregory’s position.

Even within sub-structures arrangements can be found. The second Theological
Oration provides a good illustration. The rhetorical climax of this oration, and per-
haps of the entire 5TO, can be found according to Kennedy in Or. 28.22-30, who is
convinced that there Gregory surpasses his fellow-rhetoricians considerably.*’ This
section of the oration, an a fortiori argument, is concerned with arguing that if human
reason is incapable of understanding the intricacy of nature it is even less capable of
understanding God’s nature. Stock images (e.g. that of a peacock) are employed for
this purpose.” This passage contains a skilful arrangement: the argument begins with
observations concerning human nature,” continues with land-animals,* water-
animals,” BIRDS,*® plants,” the earth,*® the sea,” THE AIR* and concludes with ques-
tions related to astronomy.” Different font styles are used here to highlight the inter-
esting parallelism that occurs in this sequence. Gregory demonstrates his ability not
only to structure his arguments clearly, but also to employ patterns such as parallel-
ism within sub-structures to heighten the rhetorical effect.

One of Gregory’s means of persuasion is a demonstration of his advance in purifi-
cation, which, besides making a theological point about God’s nature, is supposed to
increase his credibility in matters divine. He does this by identifying his theological
and contemplative enterprise with Moses’ role at Sinai: the already mentioned moun-
tain-ascent.> Apart from presenting his own theology and pointing out the weak-
nesses in his opponents’ teaching, Gregory also criticises his opponents for their lack
of paideia. He is not only content to prove them wrong in theological matters but
intends to destroy their credibility by showing that they have not grasped essential
Greek teaching, e.g. the Aristotelian rules regarding the choice of speaker, time, audi-
ence and topic, and by presenting them as people who undermine their verbal skill by
a lack of corresponding deeds.” In effect, Gregory aims at removing his opponents

Y. Cf. H. J. Sieben, Gregor von Nazianz, p. 138, n. 71.
2 F. W. Norris, Faith, p. 124; H. J. Sieben, Gregor von Nazianz, p. 146, n. 83.
“0r. 2822,

Y@ 2803

5 Or. 28.24.

“Or. 28.24-25.

7 Or. 28.26.

“ Or. 28.26.

Y @n2a27,

* Or. 28.28.

5! Or. 28.29-30.

2 0r. 28.2-3.

3 Or. 27.1. F. W. Norris, Faith, p. 32.
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from the theological sphere of influence, hoping this would take place through conver-
sion.

Gregory is fond of word-plays and puns.’* A stylistic means employed by Gregory
to emphasise his concern is the use of the same word in different inflexions (polypto-
ton). This can be found in Or. 31.29 in a discussion of the Holy Spirit:*

puoel ov Béoer ayrdalov, oty ayialouevoy,
UETOOTY, OV UETOOUUEVOY,

UETEYOUEVOY, OV UETEXOV,

TANEOTY, 0V TANoOULEVOY,

TUVEYOY, 00 GUVEXCUEVOV. "

In the same section another stylistic device occurs: the use of a series of words without
connectives (asyndeton). Ruether regards it as ,a favourite technique of Gregory’s
which makes for a kind of ‘drum beat’ effect**’.

.. 006nyotv, Aaloly, aroatédlov, dpopitov, TapoEuvouevoy,
mepalouevov, AToxQAVTTIROY, POTLOTIXGV, EoTindY, . °°

This use of stylistic means shows that Gregory does not want to leave any room for
doubt as to the deity of the Spirit. He also employs stylistic techniques in his Chris-
tological endeavours. A useful device for an expression of Gregory’s Christology is
antithesis:

He was begotten - yet he was already begotten - of a
woman. And yet she was a virgin. That it was from a
woman makes it human, that she was a virgin makes it di-
vine. All this is part of the Godhead. ...

He was wrapped in swaddling bands, but at the Resurrec-
tion he unloosed the swaddling bands of the grave. ..””

These selected examples show how Gregory is able to use stylistic means to make or to
stress doctrinal points. Gregory was of course also fond of imagery. A passage depict-
ing the opponents’ destructive activities shows Gregory’s mastery in the use of images:

... these keep all too close a watch on us, and they would
wish that the spark of our dissensions might become a
conflagration; they kindle it, they fan it, by means of its
own draught they raise it to the skies, and without our
knowing what they are up to, they make it higher than
those flames at Babylon which blazed all around [cf. Dan.

* R. R. Ruether, Rhetor, pp. 64-65.

** R. R. Ruether, ibid., p. 62.

* H. I Sieben, Gregor von Nazianz, p. 330. This effect is lost in Wickham/Williams’ translation: ,He is the
subject, not the object, of hallowing, apportioning, participating, filling, sustaining;“, F. W. Norris, Faith,
p. 296. Sieben does more justice to the text, cf. H. J. Sieben, Gregor von Nazianz, p. 331

" R. R. Ruether, Rhetor, p. 63.

BH Sieben, Gregor von Nazianz, p. 330, 1. 10-11. ,,... who leads, speaks, sends out, separates, who is vexed
and tempted. He reveals, illumines, gives life ..%. F. W. Norris, Faith, p. 296. Again, the power of the Greek
is lost in the translation.

*Or. 29.19. F. W. Norris, ibid., pp. 257-258.
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3.20]. Having no strength in their own teaching, they hunt
for it in our weakness, and for this reason like flies settling
on wounds, they settle on our misfortunes - or should I say
our mistakes? Let us be blind to our doings no longer, and
let us not neglect the properties in these matters.*

A major aspect of sophistic use of imagery is verbosity. As we have just seen in the
use of fire and flies in the previous example, Gregory is not satisfied with giving a
single illustration in order to make a point. He seems to regard an accumulative use of
relevant illustrations as a powerful means to silence his opponents. A further example
of wordiness is provided in the latter third of the second Theological Oration, already
mentioned above in connection with his method of arrangement. It might seem
strange to a twentieth century reader that Gregory uses his by far longest oration just
to prove the point that God’s nature cannot be known. However, we must not forget
that it was for Gregory not simply a means of refuting his opponents. It was also a
hymn of praise which aimed to express God’s majesty."’

The underlying, and at times openly stated, motivation for this is Gregory’s desire
to present his understanding of the Triune God - which includes his understanding of
how one can think about God - so that he can persuade his audience to worship this
God, i.e. to stand in an appropriate relationship with him. For Gregory, the elaborate
and rhetorically sophisticated orations themselves are to be appropriate expressions
of God’s majesty and as such a way to worship the Trinity. By worshipping through
the orations Gregory attempts to draw his audience into this worship.

5. Connection between the methods

First, we will consider the main aspects which link the three methods discussed. A
description of Gregory’s understanding of theosis follows. This will provide us with
the necessary basis for the suggestion that the coherence of Gregory’s methods and
purpose in the 57O is mainly due to the fact that his understanding of theosis pene-
trates all his theological work and serves as his methodological guiding principle.

Anthropology

The three methods we have been looking at are interrelated on different levels. A
central link is provided by Gregory’s anthropology. Humanity is limited in its ra-
tional, cognitive and linguistic efforts. These limitations are due to the fact that hu-
manity is created and in need of purification. Certain limitations are a necessary, and
therefore inextinguishable, component of our created humanity, other limitations are
due to our lack of purity or illumination and can be gradually removed, in proportion
to a person’s advance in purification. This anthropology is reflected in Gregory’s sys-
tematic method (pre-conditions for doing theology) and hermeneutics (e.g. in the way
Christ’s human nature is depicted) and is at the same time a prominent aspect of his
rhetoric endeavour (e.g. the rhetoric in the second Theological Oration to show that

% Or. 27.5. F. W. Norris, ibid., p. 220.
L Or. 29.31.
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God’s nature is incognoscible). It is strongly linked to Gregory’s understanding of
language as something belonging to the created/creaturely part of reality. Language
reflects human cognitive and rational limitations. However, it is capable of pointing
to higher realities. For Gregory language (in both his hermeneutics and his systematic
method) does not univocally represent reality but enables discussion and therefore
knowledge of realities outside the created realm.

Oikonomia and worship

If we turn to the question how rhetoric is related to the other methods we note an
affinity between Gregory’s soteriological notion of oikonomia (God’s salvific involve-
ment in the world) and the rhetorical notion of oikonomia as defined by Kustas:

Oinovoula, then, in the larger sense has to do with the fit-
tingness of things in a process looking to human benefit.
Fittingness, however, could take many forms. In addition
to right social relationships and to the coherence of the
physical world, there was also an all-important temporal
factor.%?

It is interesting to note the proximity of the rhetorical understanding of oikonomia
and Gregory’s understanding of progressive revelation, which takes into account the
fittingness of God’s revelation in Salvation history, a beneficial activity for humanity.

The above-mentioned soteriological aspect found in Gregory’s systematic method,
oikonomia, provides another link to his rhetoric because its aim is to bring humanity
into an appropriate relationship to the Creator and Redeemer: worship, the ultimate
purpose of the orations. This theme is also reflected in Gregory’s ,sacramental® under-
standing of his orations as discourses (logoi). As responses to God’s Logos they per-
form the double function of worshipping God and, at the same time, drawing his au-
dience into this worship.

Refutation of opponents

A further purpose of the orations - for which all three methods are employed - is
the removal of his theological opponents from the theological sphere of influence. For
this he employs rhetoric (e.g. undermining their credibility by exposing their lack of
paideia), hermeneutical statements (showing how selective their use of Scripture is
and pointing out that they are not faithful to the different linguistic nuances found in
it) and systematic considerations (e.g. reason is even incapable of providing us with a
full understanding of the created world, how can we claim to know God fully?). A
major reason for Gregory’s wish to refute his opponents’ teaching is the use of the
given opportunity for an elaborate statement of his own (and the pro-Nicene
Church’s) position as a motivation for worship of the Trinity.

 G. L. Kustgs, Saint Basil and the Rhetorical Tradition, in: J. P. Fedwick (ed.), Basil of Caesarea: Chris-
tian, Humanist, Ascetic, Toronto 1981, p. 229.
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The Trinity

A further and very significant connection between systematic method, hermeneu-
tics and rhetoric is Gregory’s Trinitarian understanding of God. The God who re-
vealed himself progressively as Father, Son and Holy Spirit in history (as testified to
by Scripture and Tradition) is the ultimate reality to which Scripture points (note
Gregory’s understanding of Scripture which is closely related to his already discussed
understanding of language). This understanding of God not only serves Gregory as a
structuring aid in the systematic development of his argument in the 5TO (general
considerations regarding God [Or. 28] are followed by reflections on the Son [Or. 29-
30] and on the Holy Spirit [Or. 31]) and as a hermeneutical framework but also identi-
fies the object of worship to which Gregory attempts to draw his audience’s attention
through his rhetoric.

Theosis

A useful preparation for the discussion of the aspect which gives Gregory’s meth-
ods its coherence is a brief description of Gregory’s understanding of theosis. Gregory
was the first Christian theologian to use the term and the idea rheosis with such a
frequency and consistency. Winslow states, ,,.., both terminologically and conceptually
Gregory went far beyond his predecessors in his sustained application of theosis.“* In
what follows we will give a brief description of Gregory’s understanding of theosis.

Theosis is a fulfilment of our creatureliness - an attainment of the life God in-
tended us to live - not its abandonment. It expresses a change which does not alter the
fact that we are creatures of God.®* The distinction between God, the creator, and
ourselves as created beings is never eliminated.

Theosis cannot be regarded as a statement about humanity or about God in sepa-
ration from each other, rather, it describes a relation between God and humanity.(’s
This relation is dynamic, expressive of the increasingly intimate relation into which
humanity can grow and which is dependent upon God’s creative and sustaining ini-
tiative.®

Theosis is a growth-process and not an immediate event. This growth towards our
ultimate destiny is neither ,violent, instantaneous, nor mechanical“.®” As a process,
theosis refers, or can refer to, the past (its initiation), the present and the future (its
completion) of a continually changing relationship and is therefore fluid, escaping
definition.®®

The term theosis is a metaphor which Gregory used in various ways:*’ as a spatial
metaphor (,ascent to God®), as a visual metaphor (reflection of the divine light, illu-
mination in baptism), as an epistemological metaphor (advance in knowledge of God,
contemplation). These three ways are closely related, expressing our divine destiny

% D. F. Winslow, The Dynamics of Salvation: A Study in Gregory of Nazianzus, Cambridge MA 1979,
p. 179. For a thorough analysis of Gregory’s understanding of theosis cf. pp. 179-199.

¥ D. F. Winslow, ibid., p. 186.

% D. F. Winslow, ibid., p. 187.

% D. F. Winslow, ibid., pp. 188-189.

7 D. F. Winslow, ibid., p. 190.

% D. F. Winslow, ibid., p. 193.

% This paragraph is a summary of D. F. Winslow, ibid., pp. 193-198.
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and God’s initiative: ,only as God descends, can we ascend; only as God illumines, can
we see; and only as God reveals, can we know. All three metaphors ... are used to ex-
press his conviction that we were created to be with God, to behold our God, and to
know him in his triune majesty.“”” Further, Theosis is regarded by Gregory as an
ethical metaphor (imitation of God, ascetic and philanthropic endeavours as means to
participate in our own salvation). It is also a corporate metaphor expressing an in-
creasing union with God in which the qualitative distinction between creature and
creator is not effaced, and a social metaphor which stresses the believer’s participa-
tion in the divine life and enjoyment of communion with God.

As Winslow points out, theosis is not only a soteriological term, but is better un-
derstood as a theological term because it not only describes how we can attain com-
munion with God (i.e. who we are and what our destiny is) but also who this God is
with whom we can have communion and how God is involved in our lives (creation
and salvation).”!

Theosis: the centre of Gregory’s methods

We have seen how closely the methods are related in aspects ranging from anthro-
pology to the doctrine of God. Their coherence with the purpose of the 5TO has also
been shown. A comparison of Gregory’s methods with his understanding of theosis
strongly suggests that the theological and methodological centre, i.e. the factor which
provides the observed coherence, can be found in theosis.

Let us illustrate this suggestion. Gregory’s anthropology, as outlined above, is
compatible with the anthropology represented in our outline of theosis which main-
tains that our creatureliness and its necessary limitations will not be effaced by the
growth of our union with God. The distinction God-humanity will remain even in
humanity’s state of complete fulfilment in perfect communion with God, at the end of
the theosis-process.

Theosis as a growth-process, i.e. as a temporal process related to a specific spiritual
state of a human being, corresponds to Gregory’s understanding of progressive revela-
tion, a temporal process related to a specific state of capability of the People of God to
receive a certain revelation. This growth-process is also reflected in his understanding
of the theologian’s ,ascent to God¥, in which purification, necessary for epistemologi-
cal reasons, plays a significant role.

There is also a strong link with Gregory’s attempt to persuade (note: theosis is not
violent) his audience to worship the Trinity, i.e. to be related to God in an appropri-
ate way. The relational aspect of theosis comes to the fore here.

These relations suggest that theosis, which is not simply a soteriological but
mainly a theological concept, is at the heart of Gregory’s 5TO and informs and shapes
his theological method.

" D. F. Winslow, ibid., p. 195.
"' D, F. Winslow, ibid., pp. 198-199.
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6. The coherence of Gregory’s theological methods

The three methods we have looked at in the 5TO display a strong coherence. They
are related in various significant ways and also strongly support Gregory’s aim in the
5TO. We noted four main topics which link the methods on various levels: anthropol-
ogy, oikonomia, refutation of opponents, the Trinity.

The major connections between the three methods have been shown to be aspects
of theosis. Theosis touches upon, and defines, matters such as anthropology, theologia
(the Trinity initiates theosis; communion with the Trinity is the destiny of human-
ity), and temporal process (a parallel of which can be found e.g. in Gregory’s notion of
progressive revelation). Theosis can thus be regarded as the core of Gregory’s network
of methods. This does not mean that there is no reciprocal influence between Greg-
ory’s methods and his understanding of theosis, neither does it mean that Gregory’s
understanding of theosis is chronologically prior to all the other theological concepts
in the development of his thought. It simply means that theosis can be regarded as the
centre which provides coherence to Gregory’s theological enterprise and thus to his
methods. The coherent interdependence of Gregory’s different methods, focused in the
concept of theosis, is an impressive theological achievement.

Concluding remarks

Gregory’s theological enterprise in the 5TO not only intends to present who God is
and refute opponents who do not share this theological understanding, it is primarily
concerned with the attempt to convince the audience to stand in an appropriate rela-
tion with God. Humanity is related to God in Christ (Or. 29-30) and through the
Spirit (Or. 31), which expresses that it is God who took the initiative and made it
possible for humanity to be related to himself. It is also this God who enables human-
ity to grow in union with him. The 5TO present a theology of the possibility of com-
munion with God, the Creator and Redeemer. The methods employed reflect this: they
are interrelated in those aspects which are central to theosis: the understanding of
humanity and of God, and of the ultimate destiny for humanity involved in the proc-
ess of theosis, communion with God. Moreover, Gregory’s use of rhetoric intends to
ensure that this concept of the ultimate destiny of humanity does not simply remain a
concept, he wishes to draw his audience into this relation, transforming the concept
into an experience of the Church. The conceptual and methodological coherence of
Gregory’s endeavour in the five Theological Orations, even though one might disagree
with certain aspects (e.g. exegesis), is a remarkable theological achievement, which is
aptly reflected in his honorary title ,,the Theologian®.
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Christliche Spiritualitat:
Gebetsgemeinschaft

Das Selbstverstindnis der Orthodoxen Kirche

‘ Damaskinos Papandreou“, Chambésy/Genf

L

1. Spiritualitdt ist an sich kein deutsches Wort, sondern kommt vom Lateinischen
Lspiritualitas® - ,Geistigkeit® und fiihrt auf das Wort ,spiritus® - ,,Geist* zuriick, was
im Griechischen ,,pneuma® bzw. ,pneumatikotita® heisst.

Was also ist Spiritualitit? Man kann die Spiritualitit nicht definieren. Die Unde-
finierbarkeit ist der beste Beweis fiir ihre Lebendigkeit. In der Orthodoxen Kirche
bedeutet Spiritualitdt die tdgliche Betriebsamkeit oder der tdgliche Unternehmungs-
geist des Menschen in Verbindung zu oder in Gemeinschaft mit Gott. Spiritualitit
bezieht sich aber nicht nur auf die Betriebsamkeit des menschlichen Geistes und Vers-
tandes, des Herzens und der Seele, sondern bezieht sich ebenso auf die Ganzheit des
menschlichen Lebens, welches durch den Geist Gottes angeregt und stimuliert wird.
Jede Handlung eines Christen muss ein geistiger Akt sein. Jeder Gedanke muss ein
geistiger Gedanke sein. Jedes Wort, jede Handlung, jede Titigkeit des Korpers, jede
Verrichtung des Menschen muss geistig sein. Das bedeutet, dass alles, was ein Mensch
denkt, sagt und tut, vom Heiligen Geist angeregt und gefiihrt sein muss, so dass der
Wille Gottes des Vaters in einem jeden von uns vollendet werden kann, wie es durch
Jesus Christus, den Sohn Gottes, offenbart wurde.

»Ob ihr also esst oder trinkt oder etwas anderes tut: tut alles zur Verherrlichung
Gottes!“ (1 Kor 10,31)

Alles zur Verherrlichung Gottes zu tun, ist der Sinn und Inhalt des menschlichen
Lebens. Genau dieses ,,Tun® ist es, um was es bei der christlichen Spiritualitit geht.

2. Die Orthodoxe Kirche ist ihrem Wesen nach nicht primir eine lehrende Kirche,
sondern eine Gebetsgemeinschaft in der Liebe. Der Heilige Geist durchdringt alle
Bereiche des Glaubens und des Lebens. Der Glaube der Kirche geht in seiner geschicht-
lichen Kontinuitiit in den Kultus, den Gottesdienst iiber. Er wird Gegenstand geistli-
cher Erfahrung. Der Geist erzeugt den Geist und Leben erzeugt das Leben - nie jedoch
der Buchstabe den Geist und das Tote das Lebendige! Der Gottesdienst ist der beste
doxologische, hymnologische und existenzielle Ausdruck des Glaubens. Die Lehre, das
Dogma ist nicht eine theoretische, trockene Schépfung der kirchlichen Institution,
sondern ein lebendiger Ausdruck des Glaubens und des Bewusstseins der Kirche. Nur
wenn die Kirche, als im Namen ihres einzigen Erlosers versammelte Gemeinde, den
Heiligen Geist, den Parakleten anruft und in ihm alle erhabenen gottlichen Eigen-
schaften des Schopfers, Erlosers und Erhalters der Welt anerkennt, hat sie an den

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 1
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Gnadengaben Gottes teil. Ohne die Epiklese des Heiligen Geistes verliert die Kirche
ihr eigentliches Wesen; sie wird zu einem humanitdren Verein Gleichgesinnter.

~Himmlischer Kdnig, Paraklet, Geist der Wahrheit, der
tiberall zugegen ist... Lebenspender und Hort alles Guten,
komme zu uns... und rette unsere Seelen.”

Als Leib Christi ruft die Kirche den Schopfergott, Ursprung der Welt, Erhalter und
Vollender des menschlichen Lebens und des ganzen Weltalls an.

Die traditionelle Lehre der Orthodoxen Kirche, die in der neueren Zeit durch den
heiligen Seraphim von Sarov (19. Jh.) wieder neu zugéinglich gemacht wurde, besagt:
Das Wesen des christlich-geistlichen Lebens, das Wesen und der Sinn des Lebens an
sich, ist die Aneignung oder Erwerbung des Heiligen Geistes. Ohne den Heiligen Geist
existiert kein eigentliches, wirkliches Leben des Menschen. Trotz unserer Stindhaftig-
keit, trotz der Dunkelheit, die unsere Seele umgibt, leuchtet die Gnade des Heiligen
Geistes, die uns wiahrend der Taufe ,,im Namen des Vaters und des Sohnes und des
Heiligen Geistes® erteilt worden ist, weiterhin - zusammen mit dem unausléschbaren
Licht Christi - in unserem Herzen. Und wenn der Siinder sich auf den Weg der Um-
kehr und der Busse begibt, dann l6scht das gottliche Licht alle Spuren der begangenen
Siinden aus und kleidet den ehemaligen Stinder in das Kleid der Unverderblichkeit,
das durch die Gnade des Heiligen Geistes gewoben worden ist.

3. Wenn ich als orthodoxer Gliaubige vom Christusbekenntnis spreche, dann meine
ich damit keine blosse, rationale Schopfung der kirchlichen Institution, sondern den
lebendigen Ausdruck des Christusglaubens. Die christologische Wahrheit ist in ortho-
doxer Sicht keine blosse Idee oder ein System von Ideen, sondern der Herr selbst, der
von sich gesagt hat: ,Ich bin die Wahrheit..“ (Joh 14,6). Im Grunde wird also die
Wahrheit mit der Person Jesu Christi gleichgesetzt und ist nicht anhypostatisch zu
verstehen, Wahrheit, Christus und Kirche sind nicht voneinander zu trennen, denn
Christus ist die Wahrheit. ,Wir haben Leuchten®, sagt Origenes, ,,die uns erleuchten
sollen: Christus und seine Kirche. Er selbst ist das Licht der Welt, der auch die Kirche
mit seinem Licht erleuchtet.” Christus also ist das wahre Licht, durch dessen Licht die
Kirche erleuchtet, selbst auch Licht der Welt wird.

Daher wird das Christusbekenntnis, das uralte nizédno-konstantinopolitanische
Symbolum, in der Orthodoxen Kirche zur lebendigen Wirklichkeit. Es wird meistens
gesungen. Die Orthodoxe Kirche fasst das Glaubensbekenntnis als Doxologie auf. Es
ist nicht in erster Linie intellektuell, sondern als Jubelruf zu verstehen; es ist ein
Hymnus grossmiichtiger Seinsbegegnung mit Gott. Wann immer das Symbolum gebe-
tet wird, steht die Gemeinde in einem geheimnisvollen Lebensstrom mit allen Zeiten,
mit den Jahrhunderten der Vergangenheit. Sie steht inmitten der Gotteswirklichkeit
der Alten Kirche und spiirt so sichtlich des Geistes Wehen. Darum fichelt der Priester
mit dem grossen Velum (,Aér%, Symbol des Heiligen Geistes) iiber die Gaben des Al-
tars, solange die heiligen Worte des Symbolums, des Glaubensbekenntnisses erklingen.

Das grosse ,,Symbolum* von Nizda-Konstantinopel ist die Grundlage aller weiteren
»Symbole¥, d. h. Glaubensbekenntnisse. Es ist vorwiegend mystisch zu werten, denn
wer es ,,im Herzen bewahrt®, erlangt ,das Heil“. So erscheint der Ostkirche das Sym-
bolum fast wie inspiriert. Jedes Wort ist wichtig. Man darf es aber auch nicht pressen:
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nicht so sehr auf das intellektuelle Wort, sondern auf die spirituelle Klangfarbe kommt
es an. Es ist nicht Formel logischer Art, sondern Liturgie, Anbetung, Gottesdienst.

Wenn das Christusbekenntnis als Leben aufgefasst wird, dann tibersteigt sein In-
halt jede Definition. Wer kann das unfassbare und unaussprechbare Mysterium Gott
ausdriicken? Wer kann das Undefinierbare definieren, ohne die Gefahr zu laufen, aus
Gott einen Gotzen zu machen? Gregor von Nazianz gibt diesem Geheimnis folgenden
Wortlaut:

,Oh Du, der Du jenseits von allem bist!

Wie anders kann ich Dich nennen?

Wie soll Dich preisen ein Wort, da Du jedem Wort unsagbar bist?
Wie soll Dich schauen ein Sinn, da Du jedem Sinn unfassbar bist?
Namenloser allein: Du west tiber aller Benennung.

Unbekannter allein: Du west iiber aller Erkenntnis.

Alles, was sprechen kann, preist Dich, alles, was ohne Sprache ist;
Alles, was denken kann, ehrt Dich und alles, was ohne Gedanken ist.
Sehnsucht des Alls zielt nach Dir, nach Dir gehen all seine Wehen.
Dich betet an das All: bestindig bedenkend Deines Sinnbilds,
stammelt das ganze All Dir stumm eine schweigende Hymne.

Alles harrt auf Dich, dringt hin auf das Ziel aller Dinge.

Einer und Alles und Keiner; Du, weder Eines noch Alles.

Allnamig bist Du fiirwahr und Namenloser zugleich.

Welcher himmlische Bote hat je das Dunkel gelichtet, welches jenseits der Wolken?
Oh Ewiger, sei Du mir gnddig!

Oh Du, der Du jenseits von allem bist!“

4. Es hat aber eine Beschreibung des Unbeschriebenen gegeben, welche das Hier und
Jetzt bestimmt:

wDas unumschreibbare Wort des Vaters
ward aus Dir, Gottesgebdrerin,
fleischwerdend umschrieben,

und indem es das befleckte Abbild

in seiner Urgestalt wiederherstellte,
durchdrang es dieses mit gottlicher Schonheit.
Bekennend nun die Erlosung

Zeichnen wir es im Werk und Wort.*

Es geht hier um die Frage: Gibt es ein Bildnis, ein Abbild, einen Ausdruck Gottes?
Diese Frage riihrt allerdings an Menschwerdung. Wenn es kein Bild Christi gibt, dann
ist der Herr unsichtbar, dann ist er entriickt. Durch die rechtgliubige Lehre der Or-
thodoxie von der Abbildlichkeit Christi und der Heiligen und vom Recht der Bilder-
verehrung ist das Gottliche, Himmlische in den Dimensionen des Diesseits als er-
kennbar, erfahrbar erschaut. Es gibt also eine ,,Theophanie®. Johannes von Damaskus
sieht deshalb, wie die gesamten dogmatischen Fragen in der Bilderverehrung wieder
in Erscheinung treten. Alles deutet auf das Gottesbild hin. Gott selbst tridgt ein Bild in
sich - in seinem Sohn. Dieser ist des Vaters heiliges Bild, seine ewige ,,Jkone®. Deshalb
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konnte er auch allein das Menschenbild in seiner Inkarnation erneuern und den Men-
schen wieder herstellen.

Gott ist also in Christus Mensch geworden, weil er der wahre Gott ist und sein Ge-
schopf liebt und es erlosen will. Und weil Gott in seinem Sohn Jesus Christus in den
Menschen hineinkommt, kann der Mensch letztlich nur Mensch sein, indem er ver-
gottlicht wird. Gott wird durch die Inkarnation gleichsam zum ,Fleischtriger®, damit
der Mensch zum ,Geisttrager® wird. So soll dieser gnadenvoll als Triger der unge-
schaffenen Energien Gottes mit Thm vereint leben. Es ist ein und dasselbe dynamische
Ereignis des Neuen, welches die ganze Schopfung erneuert. Gott wird zum Menschen,
um im menschlichen Fleisch die Folgen der Ursiinde, Leiden und Tod, auf sich zu
nehmen, denn .,das nicht Angenommene wire unheilbar®. Selbst die Tatsache, dass der
,Logos Fleisch geworden ist und unter uns gewohnt hat®, bleibt letzten Endes ein
Mysterium, das nur im Glauben angenommen werden kann und keine Angelegenheit
des Verstandes ist.

Die unleiblichen Engel kannten das Geheimnis Deiner
Inkarnation nicht, auch Deine Wachtsoldaten sahen Dei-
ne Wiederauferstehung nicht. Beide Geheimnisse werden
denen, die sie suchen, verschlossen bleiben, und das
Wunder offenbart sich jenen, die das Mysterium im Glau-
ben anbeten®,

heisst es in einem orthodoxen Hymnus.

5. Wenn es also einen Zugang zum Christusbekenntnis gibt, dann ist es die Anbe-
tung, die Tatsache namlich, dass das Christusbekenntnis zum Gegenstand geistlicher,
doxologischer und hymnologischer Erfahrung wird. Geht man von dieser Vorausset-
zung aus, so wird die iiberaus erstaunliche Definition von , Theologie® bei Evagrios
Ponticos verstindlich: ,Wenn du ein ,Theologe® bist, dann betest du ,in Wahrheit’, und
wenn du ,in der Wahrheit* betest, dann bist du ein ,Theologe’.“ Das Gebet ist der Auf-
stieg des Geistes zu Gott. Beten heisst: mit Gott sprechen. Von da her bestimmt sich
die erforderliche Verfassung, damit der Geist sich ohne Ermattung ,nach oben® aus-
richten kann, um zu seinem Herrn zu gelangen und mit ihm unmittelbar, ohne ir-
gendwelche Vermittlung sprechen zu konnen. Das Gebet ist eine Frucht der Freude
und der Dankbarkeit. ,,Es gibt kein anderes Mittel, Gott zu erkennen, als in ihm zu
leben®, sagt der heilige Symeon. ,Niemand kann Gott erkennen, wenn ihn Gott nicht
selbst unterweist®, so bekennt es Irenius von Lyon. ,Gott nennt Seligkeit nicht ir-
gendwelche Kenntnis iiber ihn, sondern sein Wohnen im Menschen®, bezeugt der gros-
se Mystiker der Alten Kirche Gregor von Nyssa.

So hat der Theologe die Pflicht, ein ,heiliger Mann® zu sein; seine Theologie hinge-
gen soll eine ,geistliche Wissenschaft® sein, wie Klemens von Alexandrien bemerkt.
LWir behaupten nicht, dass die Erkenntnis bloss in Begriffen bestehe, sondern dass es
eine gottliche Wissenschaft sei und jenes in der Seele gewordene, durch Gehorsam
gegeniiber Gott entstandene Licht, welches ihm alles offenbart, den Menschen seiner
selbst und Gottes bewusst zu werden lehrt.”

Nicht der Buchstabe der christlichen Lehre ist daher die Ursache fiir die Bekeh-
rung Ungliubiger zum christlichen Glauben, sondern die in Leben umgesetzte, christ-
liche Weltanschauung. Justin der Mirtyrer erzihlt von sich und anderen, dass sie
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durch eine unmittelbare, christliche Lebensanschauung fiir das Christentum gewonnen
worden seien. Uberdies hétten die Apostel die christliche Lehre durch géttliche Kraft
und nicht, wie Origenes bemerkt, durch blosse Begriffe iibermittelt.

In der Verehrung und der Anbetung vereinigen sich Symbolismus und Realismus,
Wort und Bild, Ikone und Prototyp, d. h. Abbild und Urbild, Liebe und Glaube, Him-
mel und Erde, Gott und Mensch. Diese Harmonie wird zum heilsamen Erlebnis wih-
rend der Feier der Eucharistie, welche in vortrefflicher Weise die ,Ikone* Christus
darstellt. In diesem Punkt waren sich iiberdies Ikonenfeinde und Tkonenfreunde einig.
Die Eucharistie ist aber nicht nur Ikone Christi, sondern auch Leib Christi, ja sogar
Christus selbst, ,derjenige, der obwohl gebrochen, doch nicht zerteilt ist, und obwohl
immer verspeist, noch nicht aufgezehrt ist; der jedoch diejenigen heiligt, die seiner
teilhaftig sind“, wie es in der Gottlichen Liturgie des heiligen Johannes Chrysostomos
gesungen wird.

6. So ist es in der christlichen Spiritualitdt nicht moglich, dass sich die Kirche von
einem ,,Gefiss der Wahrheit® in ein ,,Gefiss des Buchstabens“ verwandelt. Der Heilige
Geist, der die Kirche geschaffen hat, inspirierte sowohl die Niederschrift der Bibel,
d. h. des Alten und Neuen Testaments, als auch die Ausformulierung der Theologie.
Solange die Kirche der lebendigen Gegenwart dieses Geistes sicher ist, der das Werk
des Herrn fortsetzt, wird sie die Fesseln des Buchstabens zu sprengen vermogen und
die Schonheit der Wahrheit erfahren. Sie wird nicht davor zuriick schrecken, dieser
»Schonheit der Wahrheit® Ausdruck zu verleihen, selbst wenn sie nicht im Buchstaben
der Schrift festgelegt ist. Solange die Theologie ein Ausdruck der einen und ,katholi-
schen® Wahrheit ist, ein Ausdruck also des Geheimnisses der gottlichen Trinitidt und
ihrer Heilsokonomie, wird die Kirche wahrhaftig wachsen, d. h. wachsen in Christus
durch den Heiligen Geist. ,,Der Herr wird durch uns selbst oder durch andere die Er-
fiillung des noch Fehlenden geben - gemiiss der Erkenntnis, die der Geist denen, die
seiner wiirdig sind, gewihrt.“!

Es ist das spirituelle Selbstverstindnis der Orthodoxen Kirche, in ihrem Glauben
und in ihrer Theologie die Tradition der ungeteilten Kirche fortzusetzen. Sie inkar-
niert auf eine harmonische Art und Weise die Menschwerdung Gottes und die Ver-
gottlichung des Menschen, Schrift und Tradition, Wort und Sakrament, Kontemplati-
on und Aktion, Gottesfrage und Menschenfrage. Thr Zugang zur Liebe und zur Be-
trachtung der geistigen Schonheit erlaubt es der Orthodoxie, die Wahrheit sympho-
nisch zu betrachten - in ihrer ganzheitlichen, untrennbaren Synthese der Aspekte des
christlichen Pluralismus, der die Gemeinschaft des Glaubens und der Liebe bereichert.

I1.

7. Auf dieser Basis ist denn auch das Selbstverstindnis der Orthodoxen Kirche zu
verstehen: Die Orthodoxie ist weder eine selbstgeniigsam isolierte Ortskirche noch
eine blosse Summe von nebeneinander stehenden Ortskirchen. Sie ist auch nicht eine
universalistisch strukturierte Kirche, die die lokalen Kirchen als de jure und de facto
untergeordnete Teile der einen Kirche auffasst, noch ist sie eine Art Foderation von

! Basileios der Grofe, Uber den Heiligen Geist, PG 31, 1429-1437, 79 772 oder PG 32, 68-217
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Ortskirchen, sondern sie ist vielmehr eine Gemeinschaft von zur Zeit sechzehn auto-

kephalen und autonomen Ortskirchen, die jede fiir sich den Anspruch erheben kann,

die eine, heilige, katholische und apostolische Kirche fortzusetzen - unter der Voraus-
setzung, dass sie in Gemeinschaft mit den anderen Lokalkirchen steht.

Diese Gemeinschaft bedeutet keine Uniformitédt in der liturgischen Ordnung und
in den kirchlichen Gebrduchen, sondern sie kommt darin zum Ausdruck, dass die
beteiligten Kirchen die je geschichtlich gewordene legitime Entfaltung des einen
Glaubens der Alten und ungeteilten Kirche bewahren. Diese Gemeinschaft bedingt
auch nicht die Unterwerfung der einen Kirche mit ihrer Tradition unter die andere,
denn dies wiirde der Wirklichkeit der Gemeinschaft geradezu widersprechen.

Die Orthodoxe Kirche ist ferner die Trdgerin der konstitutiven Elemente des
christlichen Erbes Europas, und da sie fest daran glaubt, die eine, heilige, katholische
und apostolische Kirche fortzusetzen, hat sie aus ihrer Tradition heraus einen beson-
deren Beitrag im Hinblick auf das neue Europa zu leisten. Die interne Konkurrenz
zwischen den verschiedenen Elementen einer Zivilisation - wie sie heute vermehrt zu
Tage tritt - ist in der Tat ein fortwihrender dialektischer Gegensatz zwischen den
»Teilen“ und dem ,Ganzen®, denn der periodische Dynamismus des ,, Teiles® subsistiert
bekanntlich im ,Ganzen®, und zwar indem in prozesshafter Weise die Funktion der
anderen Komponenten der kulturellen Identitit neutralisiert wird. Der Begriff des
»Ganzen* wird in jeder Zivilisation durch die Fiille der Elemente definiert, die sie
ausmachen und die Hierarchie der Werte bestimmen. Der Begriff ,, Teil“ ist jedoch mit
einer selektiven oder einseitigen Sicht der Elemente verbunden, welche ihrerseits nach
und nach die Hierarchie der Werte neu bestimmen.

Die Orthodoxe Kirche hat die Aufgabe, daran zu erinnern, dass die Teilaspekte
und Teilwahrheiten niemals verabsolutiert werden diirfen. Unser Beitrag zur Integra-
tion Europas muss beispielsweise gerichtet sein
a) auf die Wiederherstellung des Gleichgewichts zwischen allen fundamental geisti-

gen Elementen der europdischen Zivilisation, so wie sie sich herausgebildet haben
und zu allen Zeiten der européischen Geschichte massgebend waren, ndmlich -
das griechische Denken, der romische Geist und der christliche Glaube -, wobei
darauf insistiert werden muss, dass sich der moderne Geist Europas in seiner dia-
chronischen Dimension in dieser Synthese inkorporieren muss;

b) auf den Prozess der Reinigung des geschichtlichen Gedéchtnisses der europii-
schen Volker, welches durch die Vergangenheit beeintrichtigt wurde - wobei die-
jenigen Elemente, die die jeweilige nationale Identitdt und religiose Einheit aus-
machen, nicht eliminiert werden diirfen;

¢) auf die kluge Wiederaufwertung aller institutionellen Manifestationen des geisti-
gen Erbes Europas wie beispielsweise Staat, Kirche, Erziehung, Denken - damit
alle Elemente dieses geistigen Erbes wieder neu belebt werden kénnen.

8. Wie oft Teilwahrheiten verabsolutiert werden, kennen wir aus der Geschichte
der Kirche. Christus, die Quelle unseres sich immer wieder erneuernden und kontinu-
ierlichen Handelns, ist ,derselbe gestern, heute und in Ewigkeit“. Jede wesentliche
Abweichung von der christologischen Lehre wiirde auch eine Abweichung des soterio-
logischen Lebens mit sich bringen. Jede Untreue gegeniiber der Menschheit und Gott-
heit des Sohnes in der einen Person des Gott-Menschen Jesus Christus wiirde gewisse
Konsequenzen auf anthropologischem, ekklesiologischem und soteriologischem Gebiet
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nach sich ziehen. Die Untreue kénnte dadurch ausgedriickt werden, dass man die eine
oder andere Teilwahrheit aus dem Glaubensbekenntnis herausgreift, mit der Tendenz,
sie zu verabsolutieren. Eine solche Teilwahrheit ist beispielsweise die - fiir uns sicher
verstdndlichere - Menschheit Christi. Der mit Miihsal und Leiden beladene Mensch
klammert sich an die menschliche Natur des leidenden Jesus von Nazaret und hilt sich
daran fest; die unfassbare Natur Gottes aber ,entschwindet von ihnen® (cf. Lk 24,31b).
Man denkt nur noch an den Menschen Jesus.

Eine andere Teilwahrheit wird oft ebenfalls isoliert. Es ist die Gottheit Christi, die
unser Menschsein und unsere Beziehung zur Welt bestimmen soll. Das, wovon man
sich ansprechen lidsst, darf man nicht {iberbetonen und verabsolutieren, so als ob die
Frage wire: menschliche oder gottliche Natur, Humanismus oder Theokratie, Kreuz
oder Auferstehung. Man kann das eine nicht gegen das andere ausspielen, auch nicht
das eine hinter dem anderen suchen und so voneinander trennen, sondern alles gehért
zusammen. Das eine ist im andern.

Auch die Kirche ist christologisch zu verstehen. Sie ist der ,Leib Christi“. Die
Gott-Menschheit Christi bildet die Form der Kirche, das ontologische Gesetz ihrer
Struktur. ,Christus totus in capite et in corpore.“ Auch fiir die ekklesiologischen Vor-
aussetzungen gilt: Geht man nicht von der untrennbaren Einheit von Gottheit und
Menschheit Christi aus, so wird die Kirche entweder als eine bloss soziologische oder
menschliche Organisation und Institution oder aber als eine bloss weltfremde Gesell-
schaft verstanden, je nach der Teilwahrheit, die man herausgreift und bewusst oder
unbewusst verabsolutiert.

Sind wir allerdings dem geoffenbarten Christus-Bild treu - im Sinne der beschrie-
benen ,lkone“ Christi -, so konnen wir nicht anders, als die konkrete heutige Situation
dahingehend zu beriicksichtigen, dass wir sie durch eine gleichwertige Bestimmung
unserer vertikalen und horizontalen Beziehung zu Gott leben. Die Vertikalitit be-
stimmt die Beziehung des Menschen zu Gott. Der Mensch schwingt sich in die gottli-
che Transzendenz, um darin aufzugehen. Der Liebestausch zwischen Schépfung und
Schopfer vollzieht sich gleichzeitig von unten nach oben und von oben nach unten.
Die Horizontalitdt bestimmt die Beziehung des Menschen zu seinen Briidern und
Schwestern. In ihnen liebt und dient er Gott, den er nicht sieht. Die Briider und
Schwestern sieht er aber nicht nur im Blick auf ihre ewige Berufung, sondern auch im
Blick auf ihre zeitliche Situation. Er sieht oft ,den Nichsten als einen zweiten ,Gott,
nach dem einen und einzigartigen Gott“. Die Gefahr der Vertikalitiit ist das Vergessen
unserer Briider und Schwestern beim Bestreben, uns in Gott zu versenken. Die Gefahr
der Horizontalitit ist das Vergessen Gottes unter dem Vorwand des Dienstes an unse-
ren Briidern und Schwestern.

Auf die letzte Gefahr wollen wir hier im besonderen hinweisen: dass nimlich die
Kirchen, um in der Welt zu wirken, schliesslich selber verweltlichen. Aber die Kirche
muss auch da Kirche bleiben, wo sie fiir die Armen, Verfolgten und Hungernden Par-
tei ergreift. Indem sie dies tut, soll sie den Menschen dieser Zeit den einen ungeteilten
Christus und nur ihn verkiindigen und ihnen sein Heil iiberbringen.

Es ist wahr, dass Jesus denjenigen, die am Rande der Gesellschaft stehen, eine ganz
besondere Liebe und Nihe zeigt, den Kranken, den Armen, aber auch den Fehlbaren
und den Schuldigen. Ebenfalls ergreift er Partei fiir jene, die alle gegen sich haben, und
steht auf der Seite der Schwachen und Rechtlosen. Beweist das aber, dass man Gott
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vornehmlich mit den Unterdriickten und die Botschaft des Evangeliums ausschliess-
lich mit der Uberwindung von Gewalt und Ungerechtigkeit identifizieren soll? Die
Gerechtigkeit darf nicht mit der Rechtfertigung verwechselt werden, auch nicht die
politische Befreiung und der Sieg liber die Armut mit der Erlésung.

Nikolaj Berdjajew sagt, dass die Frage nach meinem eigenen Brot eine materielle
Frage ist, wiahrend die Frage nach dem Brot meines Nichsten eine spirituelle ist. Es
liegt etwas Wahres darin. Derjenige, der sich nicht spontan einsetzt, um den Men-
schen in ihren konkreten Leiden zu helfen, kann ebenso der Héiresie schuldig werden
wie derjenige, der diese oder jene Glaubenswahrheit ablehnt.

9. Wenn wir als Christen dazu beitragen wollen, dass sich der ,,Teil* und das ,,Gan-
ze“ miteinander vereinbaren lassen, so miissen wir wieder zusammen lernen, den Ab-
solutismus und den Exklusivismus in unsern partikularen Traditionen zu iiberwinden.
Nur diese Haltung wird uns erlauben, Schwestern und Briider ausserhalb unserer eige-
nen konfessionellen Grenzen zu entdecken, ja sogar Kirchen ausserhalb unserer eige-
nen kirchlichen Grenzen anzuerkennen, denn sehr oft wurden diese in Bezug auf das
Heil in exklusiver Weise mit der einen, heiligen, katholischen und apostolischen Kir-
che identifiziert.

Wir miissen unsere Dualismen und unsere Polarisierungen iiberwinden, die die Ge-
schichte Europas deutlich gekennzeichnet haben. Kardinal Ratzinger verweist zu
Recht auf Folgendes: ,,Als Inbegriff der Neuzeit erscheint schliesslich zu Unrecht jene
vollkommen autonomisierte Vernunft, die nur noch sich selbst kennt, damit aber blind
geworden ist und in der Zerstorung ihres Grundes inhuman und schépfungsfeindlich
wird. Diese Art von Vernunftautonomie ist zwar Produkt des europiiischen Geistes,
aber zugleich ihrem Wesen nach als post-europidisch, ja anti-européisch anzusehen, als
die innere Zerstorung dessen, was nicht nur fiir Europa konstitutiv, sondern iiber-
haupt Voraussetzung einer humanen Gesellschaft ist.«?

Diese Trennung war sicherlich eine Folge der Ideen der neuen europiischen
Rechtssysteme: Diese hielten sich ,,deshalb fiir universalierbar..., weil sie sich als Auf-
klarungsrecht aus der christlichen Grundlage gelost hatten und nun als reines Ver-
nunftrecht auftraten.. Diese Rechtssysteme (miissen) gerade deshalb als gottlos und
glaubenswidrig empfunden werden. Angesichts der Einheit des Ethischen und des
Religiosen erscheinen sie als ein zugleich ethischer und religioser Angriff, als Ent-
fremdung nicht nur vom Eigenen, sondern vom Eigentlichen.«’

Wir miissen zusammen die Beziehung zwischen dem ,Ganzen® und dem ,Teil®
iberdenken, und zwar so dass wir gleichzeitig unseren Wurzeln treu und fiir neue
Maglichkeiten verfiigbar bleiben.

Ob aber die Menschen geniigend Brot zum Leben haben werden, das wird davon
abhiingen, ob geniigend Menschen erkennen, dass der Mensch nicht vom Brot allein
lebt. Es wiire falsch, hier die Vertikale gegen die Horizontale auszuspielen. Alle Di-
mensionen gehoren zusammen. Es gibt keine strenge Trennung zwischen Heilsge-
schichte und Weltgeschichte. Natiirlich ist die Kirche nicht nur der Arzt am Kranken-
bett der Gesellschaft. Denn wir leben in der Gesellschaft, wir kénnen mit ihr krank
sein, kimpfen und verzweifeln.

. Joseph Ratziner, Kirche, Okumene und Politik, Einsiedeln 1987, S. 207 Anm. 2.
A Joseph Ratziner, a.a.O., S. 200.
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Es ist schwer, das Gleichgewicht zwischen den beiden verschiedenen Tendenzen zu
finden: zwischen der Horizontalen und der Vertikalen, zwischen der Menschlichkeit
Gottes und der Vergottlichung des Menschen. Unsere Generation hat noch jene ,,guten
Christen“ gekannt, deren Ideal es war, der Welt zu entflichen, obwohl sie sich darin
manchmal sogar recht hiuslich niedergelassen hatten. Heute leiden wir an der entge-
gengesetzten Versuchung: weil sie sich ganz dem Dienst an den Briidern und Schwes-
tern widmen wollen, gelangen viele Christen zu einem Vergessen der Transzendenz
Gofttes und wollen nur mehr seine Immanenz in den Menschen wahrhaben.

Wenn wir also tiefer ,,theologisch® werden in dem Sinn, dass der Dienst am Men-
schen nicht vom Gottesdienst zu trennen ist, dann wird uns unsere Liebe zu Gott zu
unseren Mitbriidern und -schwestern fithren und die Liebe zu unseren Mitbriidern und
-schwestern zu Gott; dann werden wir unsere Solidaritit mit der Welt gleichsam au-
tomatisch und selbstverstindlich bekunden, dann wird das vertikal empfangene
Christusgeschehen horizontale Folgen im ethischen und sozialen Bereich haben.

Denn auch der heutige verweltlichte Mensch, um den es geht, wird seine Orientie-
rung wieder finden, wenn er auf das Geheimnis hingewiesen wird, dass Gott Mensch
geworden ist, um der Erlosung des Menschen willen, wenn also der Mensch das Prin-
zip des paradoxen Gleichgewichts zwischen gottlichem und menschlichem Element,
zwischen Transzendenz und Immanenz wieder gewinnen kann.

10. Wir haben im Jahr 1981 das 1600jihrige Jubilium des Zweiten Okumenischen
Konzils, gehalten zu Konstantinopel 381, gefeiert. Irendus von Lyon verbindet die
»versammlung der Sohne Gottes® mit der Kirche, die ihrerseits untrennbar mit dem
Heiligen Geist vereint ist. ,,Gott hat in der Kirche die Apostel, Propheten und alle
andern Auswirkungen des Wirkens des Geistes festgesetzt, an denen diejenigen, die
sich nicht zur ,Ekklesia‘ bekennen, keinen Anteil haben (...). Denn dort, wo die Kirche
(,ekklesia®) ist, dort ist auch der Geist Gottes; und wo der Geist Gottes ist, da ist die
Kirche und alle Gnade. Und der Geist ist die Wahrheit.“* Hier besteht ein gegenseitiges
Bedingen von Geist und Kirche. Man kann sagen, dass dort, wo der Geist ist, die Kir-
che ist, aber auch, dass dort, wo die Kirche ist, der Geist ist.”

Diese Kirche, der Leib des gekreuzigten und auferstandenen Christus, die durch
die Gnade des Heiligen Geistes in unabldssiger Weise da ist, ist die Kirche der Nach-
folge der Priester in der sakramentalen Glaubensgemeinschaft der Apostel. Diese Kir-
che ist es, die [rendus kennt, die wahre Kirche, die die Kontinuitét des apostolischen
Glaubens zusichert. Es ist jene Kirche, die der Geist tiberall und in allem vollkommen
macht, die Kirche von 381, die uns unser gemeinsames Bekenntnis des trinitarischen
Glaubens gegeben hat, das bis heute in ununterbrochener Treue gelebt wird.

Das Glaubensbekenntnis von Konstantinopel setzt in seinem Artikel {iber den Hei-
ligen Geist diese Gemeinschaft in der einen, heiligen, katholischen und apostolischen
Kirche voraus. Der Text sagt es so: ,,Und (ich glaube) an den Heiligen Geist, den
Herrn und Lebenspender; der aus dem Vater hervorgeht; der mit dem Vater und dem
Sohn zugleich angebetet und verherrlicht wird; der gesprochen hat durch die Prophe-
ten. Und an die eine, heilige, katholische und apostolische Kirche...“

Alle diese Uberlegungen und die Tatsache, dass wir heute unser gemeinsames Be-
kenntnis des trinitarischen Glaubens leben, verpflichten uns zu einer grossen und

“Irentius von Lyon, Adv. Haer. II1, 24,2: PG 7, 966; SC 34, 399f.
> Cf. Yves Congar, Je crois en I'Esprit Saint, Bd. 1, Paris 1979, S. 101.
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dringenden Aufgabe: die volle Gemeinschaft zwischen den getrennten Kirchen wieder
herzustellen! Wenn die Kirche dort ist, wo der Geist ist, und umgekehrt der Geist da,
wo die Kirche ist, so miissen wir bereit sein, die Prisenz des Geistes, d. h. der Kirche,
ausserhalb unserer eigenen kanonischen Grenzen, mit denen wir die eine, heilige, ka-
tholische und apostolische Kirche identifizieren, zu suchen und anzuerkennen. Wir
konnen das tun, ohne unseren Glauben an die Una Sancta zu verraten, indem wir
unser eigenes Charisma kliren und vertiefen, was uns erlauben wird, das Charisma
der anderen anzuerkennen.
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Die okologische Krise
und die multikulturelle Gesellschaft

~ von loannis Petrou, Thessaloniki

Die okologische Krise ist eine Krise unserer heutigen Zeit. Sie hdngt eng mit den
Entscheidungen, den Moglichkeiten, der Ideologie sowie anderen positiven und nega-
tiven Faktoren der modernen Welt zusammen. Man kann zu diesen Faktoren auch die
Betonung des hohen Stellenwertes des einzelnen Menschen zédhlen, den sogenannten
Individualisierungsprozess, der jedoch fiir die Befreiung des Menschen von der hie-
rarchisch strukturierten, theokratischen Welt des Mittelalters notwendig war. Weitere
Faktoren sind die Entwicklung der Wissenschaften und der Technik und die Nutzung
ihrer Ergebnisse sowie die allmidhliche Verbreitung des eindimensionalen und dkono-
misch orientierten Entwicklungsmodells, das letztendlich gegen den Menschen und die
Natur gerichtet ist. Hinzu kommt die Tendenz des Menschen, besser gesagt einiger
Menschen, ihre Herrschaft auszubauen und neue Formen der Ausbeutung zu entwi-
ckeln.

Die paradigmatische Benennung dieser charakteristischen Elemente sollte man
nicht als Verwerfung der modernen Welt verstehen. Alles, was in die Vergangenheit
gehort und so eine unwiderrufliche Realitét darstellt, kann man nicht durch Verwer-
fung oder durch die Riickkehr zu #lteren Lebensformen iiberwinden; hier ist eine
grundlegende Analyse erforderlich, mit deren Hilfe man sich bewusst machen muss,
welche Rolle die Vergangenheit fiir unsere jetzige Situation spielt. Erst dann wiire
man in der Lage, die negativen Folgen zu mildern und zu einer neuen Synthese zu
kommen. Die Uberwindung ergibt sich nicht durch die Riickkehr zu einer frither exis-
tierenden ,,idealen® Welt, sondern indem wir uns auf eine noch vor uns liegende Welt
zubewegen. Die Nennung dieser Elemente soll dabei helfen, die tieferen Griinde der
Entstehung der ékologischen Krise zu entdecken, um so die Voraussetzungen fiir Thre
Uberwindung zu schaffen.

Dringend notig filr die Bewiltigung der dkologischen Krise ist unsere Entschlos-
senheit, die erforderlichen LésungsmaBnahmen zu ergreifen, sowie deren Kosten, per-
sonlich oder kollektiv, auf uns zu nehmen. Der Begriff ,,Kosten“ bezieht sich hier nicht
nur auf den okonomischen Aspekt, sondern auch auf eine Verdnderung der heute herr-
schenden Ideologie der Macht und der damit verbundenen Praxis. Jedes Problem, das
ein Resultat menschlicher Titigkeit ist, schafft zugleich Gewohnheiten und Bequem-
lichkeiten, und verspricht die Erfiillung realer oder kiinstlicher Bediirfnisse des Men-
schen. Der Verzicht auf diese Annehmlichkeiten ist keine einfache Sache.

Das Engagement der christlichen Kirchen zur Bekimpfung der 6kologischen Krise
soll als gegeben vorausgesetzt werden. Es ist wichtig festzustellen, wie die Kirchen auf
diesem Gebiet zusammenarbeiten kénnen, auf welche Grundlage sich diese Zusam-
menarbeit stiitzt und welche Kriterien sie fiir diese Arbeit haben.

Das Suchen entsprechender problematischer Situationen in der Vergangenheit oder
die Suche nach Losungsméglichkeiten fiir deren Bekimpfung kann als sinnlos betrach-
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tet werden. In der Vergangenheit gab es nie eine dkologische Krise in der heutigen

Gestalt und mit dem heutigen AusmalB. Wie kénnten dann Losungen fiir unsere heuti-

ge Krise in der Vergangenheit gefunden werden? Vielleicht ldsst sich heute eine Ana-

logie zu dhnlichen Situationen in der Vergangenheit entdecken, da wir nun die ver-
schiedenen Seiten der Krise konkret beschreiben kénnen. Diese ,,Entdeckungen® bein-
halten aber nichts Wesentliches, was uns bis jetzt unbekannt gewesen wiire. Alle diese

Untersuchungen haben eher einen literarischen Charakter und konnen keine durch-

dachten Vorschldge hervorbringen.

Es ist jedoch sicher, dass die moderne Welt ihre Augen nicht vor dieser Krise ver-
schlieBen, und obwohl zur Formulierung von allgemeinen Wiinschen berechtigt, nicht
einfach sagen kann, man habe seine Pflicht getan. Verantwortlich handeln bedeutet:
konkrete Entscheidungen treffen und sie in die Praxis umsetzen.

Ich meine, es ist nicht notig, die verschiedenen Dimensionen der Krise ausfiihrlich
vorzustellen. Sie diirften allgemein bekannt sein. Deshalb werde ich nur einige Stich-
worte nennen, die ihre veschiedene Multidimensionalitdt charakterisieren: Boden-,
Wasser- und Luftverschmutzung, ,saurer Regen®, iibermiiBige Nutzung nicht erneuer-
barer oder sich nur langsam regenerierender Ressourcen, Verwendung chemischer
Mittel mit zerstorerischen Nebenwirkungen besonders in der Landwirtschaft, groBfli-
chige Monokulturen, die zur Verwistung groflerer Teile der Erde fiithren, Zerstérung
von Wildern, der Treibhauseffekt, das Ozonloch u. a.

Es scheint mir notwendig, einige charakteristische Merkmale der 6kologischen
Krise hervorzuheben, die zu einer synthetischen Analyse beitragen kénnen.

1. Das Problem unserer Epoche ist die Entstehung der Ideologie des eindimensiona-
len wirtschaftlichen Wachstums und der damit verbundenen Tétigkeiten, die als
rational bezeichnet werden. Nach der Typologie von Max Weber handelt es sich
dabei um zweckrationale Tédtigkeiten. Das bedeutet, dass sie ihre Rationalitit
durch den Zweck erlangen, dem sie dienen. Wenn man nun ihren Zweck indert,
horen sie auf, rational zu sein; sie funktionieren dann also nichtrational. Diese
Deutung ist besonders wichtig. Da heutzutage Entscheidungen und Titigkeiten
als rational und demzufolge auch als einzig wihlbar bezeichnet werden, erhalten
sie ihre Giiltigkeit unabhingig von ihren Auswirkungen auf die Menschen, auf
den Zusammenhalt der Gesellschaft und auf die Bewahrung der Schépfung, ob-
wohl all diese die Konsequenzen zu tragen haben. Die Anderung des Zweckes
kann durch das Wachsen einer anderen Lebenseinstellung eintreten, wie es z. B.
die Nutzung der Welt auf der Basis der ,Lebenserhaltung® oder eine neue Bezie-
hung des Menschen zur Natur sein konnten. Das selbe Resultat zeigt sich, wenn
man die Konsequenzen dieser Tétigkeiten bedenkt: da diese - mit der Entstehung
der okologischen Krise - negativ sind, kénnen sie nur als nichtrational oder irra-
tional bezeichnet werden. Trotzdem ist die Betonung dieses Charakteristikums,
der Rationalitét, von Bedeutung fiir die Beschiiftigung mit der 6kologischen Kri-
se. Denn wiederum sind konkrete rationale Entscheidungen erforderlich, die aber
im Gegensatz zu den bisherigen stehen miissen. Kurz gesagt, ein Problem, welches
aus rationalen Taten erzeugt wird, kann nicht mit nichtrationalen Mitteln gelost
werden.

2. Es handelt sich um eine weltweite Krise, welche die nationalen Grenzen iiber-
schreitet. Das bedeutet, dass lokale Losungsversuche unzureichend sind. Persénli-
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ches Engagement wie auch kollektives Handeln, das die ortliche Grenzen iiber-
schreitet und sich auf breitere Ubereinkiinfte bezieht, sind jetzt erforderlich. Bei
der Entstehung dieser weltweiten Krise sind Menschen aus verschiedenen kultu-
rellen und religiosen Umfeldern beteiligt. Hier stellt sich die Frage: Wie kommt es,
dass Menschen, die Trédger vollig verschiedener Einstellungen sind, eine allgemei-
ne Krise entstehen lassen, welche die lokalen Grenzen iiberschreitet? Trotz der E-
xistenz vieler Kulturen lassen die moderne wirtschaftliche Praxis und die weltwei-
ten 6konomischen Strukturen, gemeinsam mit den Medien, menschliches Handeln
allmahlich homogen erscheinen. Die 6kologische Krise ist ein Produkt gerade die-
ser Praxis.

3. Trotz dieses einheitlichen Bildes existiert weiterhin eine Vielfalt von verschiede-
nen kulturellen Einstellungen; allgemeine Schuldzuweisungen sind nicht méglich.
Eine Abstufung der Verantwortung ist notwendig, sowohl zwischen den verschie-
denen Weltregionen, als auch zwischen den Menschen, die in der ersten Welt le-
ben. Verallgemeinerungen der Art, dass der heutige Mensch ,dieses oder jenes“
schaffe, was zur Entstehung der 6kologischen Krise beitrage, sind irrefiithrend.

4. Die Epoche, in der man glaubte, es gebe ,,héhere® und ,niedrigere® Kulturen, ist
vorbei. Jedes Volk hat seine eigene Kultur, vor deren Hintergrund es denkt und
handelt. Natiirlich ist wichtig, welche Art von Beziehungen jede Kultur schafft.
Die Darstellung einer Kultur als ,héher” wird meist von denjenigen propagiert,
die ihr Volk zu verschiedenen Ideologien verfiihren wollen, in denen sie selbst
hiufig als Propheten oder Retter auftreten. Hier lassen sich beispielsweise funda-
mentalistische Kreise erwidhnen, die unter dem Motto ,,Wir konnen die westliche
Zivilisation retten” politische und soziale Ziele verfolgen, die nur nach innen ge-
richtet sind. Auf die Feststellung, dass sich die 6kologische Krise trotz kultureller
Unterschiede ausbreitet, haben sie aber keine Antwort.

Die Darstellung der einzelnen Schritte zur Entwicklung eines 6kologischen Be-
wusstseins kann helfen, dessen grundlegende Dimensionen zu verstehen. Obwohl diese
Beschreibung zusammenfassenden Charakter hat, kann sie dazu beitragen, eine neue
Position gegeniiber dieser Krise zu entwickeln. Es ist bekannt, dass der Mensch, wenn
er vor einer neuen Herausforderung steht, gezwungen ist, seine Ansichten neu in Fra-
ge zu stellen, selbst wenn das ein langwieriger Prozess ist. Der Mensch ist wohl in der
Lage, seine Ansichten kontinuierlich zu korrigieren und deren negativen Folgen ab-
zumildern, vorausgesetzt, er hat den Willen dazu. Dabei gibt ihm seine bisherige Er-
fahrung die Méglichkeit, sich selbst zu korrigieren.

Mit Hilfe wissenschaftlicher Studien wurde die Gefahr, die vom Verbrauch der na-
tlirlichen Ressourcen und von wiederholten Eingriffen in die Natur ausgehen, festge-
stellt (Club of Rome, 1972). Infolgedessen wurde die Position von den Rechten der
Natur und den Rechten der nachfolgenden Generationen verbreitet. Allméhlich wird
die Auffassung vertreten, dass die Natur ihr eigenes Dasein hat und nicht den Men-
schen gehort; der Mensch muss seine Haltung korrigieren, die zu einer unbegrenzten
Herrschaft iiber die Natur fithrt. Darauf folgt auch die Einsicht, dass die Natur eine
Einheit bildet, der der Mensch selbst angehort. Diese neue Auffassung von Natur
filhrt den Begriff der Schopfung ein, allerdings nicht innerhalb einer von allen getra-
genen religidsen Haltung, Eine Gefahr dieser Entwicklung besteht darin, dass der
Mensch mit der iibrigen Natur gleichgestellt wird, was zu unvorhersehbaren Folgen
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totalitdren Charakters fithren kann. Die biologische Dimension des Menschen, die
seine Verwandtschaft mit der Natur ausdriickt, darf weder ignoriert noch iiberbetont
werden. Einerseits ist der Mensch vernunftbegabt und zeigt sich in einer geistlichen
Dimension, wodurch er sich von der tibrigen Natur differenziert; dadurch ist es ihm
mdglich, seine natiirliche Umgebung einzuschiitzen und ihr, wie auch seinen eigenen
Werken, gemal ihrer Verwendung einen Inhalt zu geben. Andererseits verfiigt er iiber
seine Freiheit, auf die sich auch seine Verantwortung stiitzt. Die Bewahrung des na-
tiirlichen Ausgleichs ist genauso notwendig wie die Erhaltung der Freiheit des Men-
schen, die ihn befidhigt, Kultur zu schaffen und sich dadurch selbst zu entfalten. Das
alles sollte.seinen Gedanken von der Beherrschung der Erde verschwinden lassen. Er
muss die Grenzen eines angemessenen Umgangs mit der Natur finden, um mit ihr und
mit sich selbst im Einklang zu stehen.

Diese Fragestellung fiihrt auch zu einem anderen wichtigen Ergebnis. Der Mensch
hatte anfangs seinen Eingriff in die Natur als gefihrlich fiir sich selbst und sein Uber-
leben eingestuft. Inzwischen begreift er, dass diese Krise nicht nur die Natur als solche
betrifft, sondern dass sie auch eine soziale Dimension beinhaltet, die von entscheiden-
der Bedeutung ist. Auf diesem Weg ergibt sich eine Vergesellschaftung der Natur. Die
tkologische Krise ist damit nicht nur eine Krise im Rahmen der Okologie, sondern sie
betrifft auch die sozialen Normen. Es sollte deshalb umfassender versucht werden,
diese Krise im Kontext [hres Entstehungsprozess, der mit dem menschlichen Handeln
zu tun hat, zu durchdenken.

Deshalb ist es moglich, das gleiche Verfahren, das auch zur Erforschung und Ana-
lyse der sozialen Probleme erforderlich ist, auch hier anzuwenden, natiirlich mit den
notwendigen Adaption auf die Fragestellung der ¢kologischen Krise. Dariiber hinaus
konnen wir diese Thematik nicht getrennt von anderen sozialen Problemen (z. B. Ar-
mut) und den Problemen der Biotechnologie oder der Biogenetik betrachten. Diese
Themen werden zwar aus methodologischen Griinden getrennt behandelt, es ist heute
jedoch notwendig, dass wir sie in ihrer wechselseitigen Abhiingigkeit iiberpriifen. Die
Methode, die zur Analyse von sozialen Problemen angewandt wird, kann analog auch
bei den Okologischen angewandt werden. Das Interesse, das wir diesen Problemen
entgegen bringen, muss auf seine Ehrlichkeit hin iiberpriift werden, und darf nicht,
bewusst oder unbewusst, anderen Zielen dienen. Eine wissenschaftliche Analyse geht
nicht in eine Wertung tliber, sondern sie stellt die Dinge dar, wie sie sind, unabhingig
davon, ob sie uns gefallen oder nicht.

Hier darf ich an die Abfolge der methodischen Schritte erinnern: 1. Beobachtung
und griindliche Analyse der zu behandelnden Realitét, 2. Suche nach den Griinden und
Darlegung ihres ideologischen Hintergrundes, 3. Festlegung der zu ergreifenden MaB-
nahmen und Entwicklung eines neuen Bewusstseins, 4. Aufnahme des notwendigen
personlichen und kollektiven Handelns.

Der Beitrag der religiosen und kulturellen Traditionen und der Kirchen liegt im
Bereich der Festlegung der zu ergreifenden MafBnahmen und der Entwicklung eines
neuen Bewusstseins (3), so wie in der Aufnahme des notwendigen persénlichen und
kollektiven Handelns (4). Diese Anstrengungen werden keinen Erfolg haben, wenn
man nicht vorher die genauen Ursachen ergriindet, und die sie stiitzende Ideologie
nicht entmythologisiert. Es ist also wichtig, dass jeder in seinem Beitrag auch die
jeweils anderen Faktoren beriicksichtigt, damit es zu einer umfassenden Schau der
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Krise kommt. Keiner kann fiir sich beanspruchen, allein eine solche Krise losen zu
wollen.

Die Bewusstmachung des Problems, die durch die entsprechende Analyse ge-
schieht, kann zur Akzeptanz der erforderlichen Kosten fiihren. Die Begriindung fiir
die erforderlichen Mafnahmen muss allerdings allgemein verstdndlich sein. Man sollte
die heutige Praxis, vor allem die 6konomische, richtig einschétzen und ihre problema-
tische Ausrichtung, in der sie sich irrational gegen Menschen und Natur richtet, er-
kennen. Neue Kriterien zur Erhaltung der natiirlichen Welt, aber auch der menschli-
chen Gesellschaft sind gefragt. Hier ist es moglich, dass diese Kriterien, entsprechend
der jeweiligen kulturellen Identitét, verschieden begriindet werden. Die Kriterien
selbst kénnen aber nicht verschieden sein. Das schlie3t jedoch ihre unterschiedliche
Anwendung von Ort zu Ort nicht aus, unter Einbezug der ortlichen Besonderheiten.

Die Auseinandersetzung mit der okologischen Krise ohne vorherige Bestimmung
ihrer Ausloser, wie dies oft in religiosen Kreisen, aber auch in Naturschutzverbdnden
der Fall ist, birgt die Gefahr, ein falsches Bewusstsein zu erzeugen und eine falsche
okologische Praxis hervorzurufen. Die Feststellung, dass die okologische Krise vor
allem durch die Art und Weise der wirtschaftlichen Praxis ausgelést wurde, ist eine
der unabdingbaren Voraussetzungen jeglichen Handelns. Allgemeine Erklirungen und
die AuBerung von Wiinschen reichen nicht aus, um unsere Welt zu retten, schon gar
nicht irrationale Thesen iiber diese Krise.

Ebenso fiihren gegenseitige Schuldzuweisungen in eine Sackgasse. Der Ersten und
der Dritten Welt kann nicht die gleiche Verantwortung zugewiesen werden. Diejeni-
gen, die iiber das Weltkapital verfiigen und den gréBten Teil der Energiequellen aus-
schopfen, diirfen nicht mit jenen verglichen werden, die immer noch in Armut leben,
selbst in der Ersten Welt: Diejenigen, die im Reichtum leben, miissen lernen, einfacher
zu leben, damit andere tiberhaupt leben kénnen.

Die dkologische Krise fordert uns alle auf, die Rolle der ckonomischen Macht zu
beschriinken, die Logik und die Praxis des uneingeschrinkten Wachstums und der
Konkurrenz zu dndern, das unkontrollierbare Eingreifen und die Durchsetzung des
weltweiten 6konomischen Modells, das sich auf die Herrschaft des ,Casinokapitalis-
mus® stiitzt, zu stoppen, den Unsinn der Dialektik zwischen dem Wachstum des Kapi-
tals und den Forderungen der Konsummentalitit aufzuzeigen und schlieflich die Er-
findung immer neuer Bediirfnisse und die Produktion von immer mehr Abfillen ein-
zuschrinken. Schéne Worte tiber die harmonische Beziehung des Menschen mit der
Natur und tiber die Erhaltung des natiirlichen Ausgleichs klingen nur unverstindlich
und sind irrefiihrend, wenn keine ernsthaften Schritte auf dem eingeschlagenen Weg
gemacht werden.

In den letzten Jahren wurden viele kirchliche Texte iiber die 6kologische Krise ver-
offentlicht. Das zeigt das groBe Interesse an diesem Problem. Wir diirfen nur einige
Bemerkungen zu diesen Texten im Sinn einer ermunternden Kritik machen. All diese
Texte sind etwa gleich strukturiert und behandeln die gleichen Probleme. Sie beschrei-
ben verschiedene Dimensionen der dkologischen Krise und nutzen diese Beschreibun-
gen als Argument fiir deren Bekiimpfung. Darum ist es von besonderer Bedeutung,
wie diese Texte ihr Ziel besser erreichen kénnen.

Einige Dokumente legen eine umfassende Schépfungstheologie vor, wie z. B. der
Text der Orthodoxen Konsultation in Sofia oder (zum Teil) das Schlussdokument von



46 Ioannis Petrou

Graz.! Andere bemerken, dass wir angesichts der Krise nicht so ruhig bleiben diirfen,
oder beschreiben die Zerstorung der Natur als Resultat menschlichen Handelns und
betonen, dass der Mensch kein Recht hat, die Natur in solch zerstorerischer Weise zu
nutzen. Einige, wie das Schlussdokument von Graz, nennen konkrete Dimensionen
dieser Zerstérung (wie z. B. das Aussterben vieler Tier- und Pflanzenarten, den Treib-
hauseffekt und die Umweltverschmutzung). All dies sind aber keine Ursachen, son-
dern lediglich verschiedene Dimensionen und Resultate der 6kologischen Krise.

Diese Methode wird iiblicherweise in verschiedenen 6kumenischen Texten als Ar-
gumentation benutzt, um die Aufnahme notwendiger MaBnahmen zu begriinden.
Solche Beschreibungen sind zwar notig, reichen aber nicht aus. Man muss auch die
Ursachen der Krise untersuchen und prézisieren, wodurch die Krise verursacht wird.
Wenn man die Ursachen der Krise nicht sucht, kann man nichts erreichen.

Gewohnlich wird in theologischen Analysen die Siinde oder der Unglaube des
Menschen bzw. in einigen Fillen auch die Ursiinde als Ursache der 6kologischen Krise
genannt. Es ist aber paradox: die Ursiinde gab es schon immer, die d6kologische Krise
aber ist erst in den letzten dreiflig oder vierzig Jahren entstanden. Also sind solche
Konzeptionen nicht ausreichend, um die Entstehung der ékologischen Krise zu erkli-
ren. Auch dann nicht, wenn man den Unglauben fiir die Ursache der Krise hdlt. Was
machen die Gliubigen anders? Verhalten sie sich anders als die tibrigen Menschen?
Oder sollte man sagen, dass die Ursachen objektiviert und in die Struktur der heuti-
gen Welt eingebaut wurden? Das ist das grofite Problem.

Im Schlussdokument von Graz wird viel iiber die Anderung des Lebensmodells ge-
sprochen. Was bedeutet das? Bedeutet es einfach eine individuelle Anderung oder
muss diese Anderung allgemeinen Charakter haben? In dieser Richtung muss man in
konkreter Weise sprechen. Es ist notig, dass die okologische Krise in Verbindung mit
der heutigen Okonomie behandelt wird, jedoch nicht hier an dieser Stelle. Und es
muss anschliefend die Frage gestellt werden: Was kommt nachher?

Ich kénnte ein Beispiel geben: In Lateinamerika spricht man heute viel vom sakra-
len Charakter der Erde und iiber ,Mutter Erde®. Oft meint man, dass dies ausreichend
sei. Trotzdem stellt sich die gleiche Frage: Was hat das fiir Konsequenzen? Welche
Reaktionen sind zu erwarten und welche Handlungen zu planen?

Theologie und Kirchen miissen ihre Analyse weiterfithren und die 6kologische Kri-
se in Verbindung mit der 6konomischen Frage untersuchen.

Ich hoffe, dass durch diese Beispiele und Fragen die Richtung meiner Analyse
deutlich geworden ist. Jeder, der die Weltkonferenz in Kyoto verfolgt hat, kann diese
Ausfiihrungen und die Bedeutung dieses Aspekts verstehen.

Die grofle Frage ist heute, ob wir Wege finden, die 6konomische Macht zu be-
schrianken und dabei gleichzeitig die menschliche Freiheit vor fremden Eingriffen zu
bewahren. Eine Welt, die ihre Lebensqualitit mit den quantitativen Zahlen des
Wachstums misst, kann nicht als zivilisiert bezeichnet werden. Nur eine Welt, die mit
klaren qualitativen Kriterien ihre Ziele bestimmt, kann als ,zivilisierte® charakteri-
siert werden. Solche Kriterien kénnen die Lebensqualitéit der Menschen wie auch die
der Natur sein, die Bewahrung von Leben und Freiheit der kommenden Generationen,
der Schutz des Lebens vor einem unkontrollierten Eingriff, der zu Machtanspriichen

! Zweite Europiische Okumenische Versammlung (EOV2), (23. - 29. Juni 1997), Graz, Osterreich.
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fiihrt, die Prioritidt der Natur vor den Konsumbediirfnissen der Menschen. Hier ist vor

allem kollektives Handeln auf der Basis der genannten Kriterien gefragt. Die Er-

folgsaussichten sind aber gering, da alle bekannten Lebensmodelle, die vor allem von
den Medien propagiert werden, dic Wunschwelt der Menschen darstellen.
Zusammenfassend mochte ich folgende Punkte hervorheben:

1. Die okologische Krise ist eine Krise mit weltweiten Dimensionen und Auswir-
kungen. Fiir ihre Bekimpfung ist die Zusammenarbeit aller notwendig.

2. Die Grundlagen des erforderlichen Handelns lassen sich nicht im Alleingang her-
stellen. Der Wille zur Auseinandersetzung mit der Krise kann die Basis fiir die
Zusammenarbeit der Menschen aus verschiedenen Traditionen und Kulturen lie-
fern.

3. Die Aktionen von Verbdnden oder einzelnen Personen konnen nur dann Erfolg
haben, wenn ihre Analysen die Verbindung mit der heutigen Realitit herstellen
und die zeitbedingten Ursachen der Krise offen legen.

4. Die okologische Krise muss im Zusammenhang mit anderen sozialen Problemen
wie auch mit anderen Fragen der Erhaltung des Lebens gepriift werden. So kann
beispielsweise der uneingeschrinkte Eingriff des Menschen in den Ablauf des Le-
bens nicht gerechtfertigt werden.

5. Die okologische Krise fordert eine Anderung der herrschenden Ideologie und der
Konsumpraxis des Menschen sowie eine Neuformulierung der Ziele und der Art
und Weise, wie die heutige Okonomie funktioniert.

6. Konkrete Bemithungen zur Schaffung neuer Beziehungen in unsere Zivilisation
sollen die Prioritdt der Lebensqualitit gewéhrleisten, in der materielle und geistli-
che Elemente ihren Ausgleich finden.
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A) Ergebnisse der Konferenz der Geistlichen und Laien

des Okumenischen Patriarchats von Konstantinopel
(27. November - 1. Dezember ZOOO)J

]

{ .Die Gemeinde, Keimzelle des Lebens der Kirche:
Gelebte Wirklichkeit, zeitgendssische Orientierungen
und Herausforderungen® |,

LHeiliger Vater, bewahre sie in deinem Namen, den du mir gegeben hast, da-
mit sie eins sind wie wir® (Joh 17, 11)

L.

Die Heilige und GroBe Kirche Christi, das Okumenische Patriarchat von Kon-
stantinopel, berief in Konstantinopel, der Kénigin der Stidte, vom 27. November
bis zum 1. Dezember 2000 eine GroBe Konferenz der Geistlichen und Laien des
Okumenischen Patriarchats ein, zum Thema: ,Die Gemeinde, Keimzelle des Le-
bens der Kirche: Gelebte Wirklichkeit, zeitgendssische Orientierungen und Her-
ausforderungen®. Die Konferenz wurde im Rahmen der Feierlichkeiten zum 2000-
jahrigen Jubildum der Geburt unseres Erlosers Jesus Christus durchgefiihrt.
Wihrend der Arbeiten der Konferenz diskutierten die iiber siebenhundert Konfe-
renzteilnehmer - Bischofe, Priester, Diakone, Monche, Nonnen und Laien, in Ver-
tretung der Eparchien des Okumenischen Thrones auf der ganzen Welt und im
Geiste gegenseitigen Verstindnisses Themen und Probleme der orthodoxen Ge-
meinden von heute.

Die Konferenz erkannte sowohl die wachsende institutionelle Krise, als auch die
destruktiven Einfliisse der Sikularisierung auf das Pleroma der Kirche. Deshalb
richtete sie ihr besonderes Augenmerk auf das grundlegende institutionelle Ele-
ment des Zusammenhalts der Gemeinde. Dieses Interesse zielt zuallererst auf eine
Neubewertung der bestehenden Struktur der Kirche, die aus Gemeinden besteht,
mit dem Ziel der Verbesserung und Aufwertung der interpersonalen Beziehungen
der Gemeindemitglieder innerhalb des Mysteriums der Kirche. Weit davon ent-
fernt, Ideen und Systeme imitieren zu wollen, die dem orthodoxen Erbe und der
orthodoxen Tradition fremd sind, besprach die Konferenz Ideen und Verbesse-
rungsvorschlige, um die Effizienz der Institution der Gemeinde und ihrer Arbeit
zu starken und weiter auszubauen.

Die Vortragenden der Konferenz haben durch gut ausgearbeitete Referate zu-
niichst die theologischen Grundlagen der Gemeinde vorgestellt, in der das ideale
Vorbild einer vollkommenen Organisation und Funktion der Gemeinde, die Kir-
che selbst als ,Leib Christi“ zum Ausdruck bringt. Dieser Bezug hat als Zentrum
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die eucharistische Einheit der einen Gemeinde unter dem einem Bischof oder un-
ter den Presbytern, die in seinem Auftrag die Liturgie ,nach dem Bilde Christi“
feiern. Der Gedanke der Ortskirche ihrerseits dient der pastoralen, heiligenden
und administrativen Diakonia der Kirche. In diesem diakonischen Dienst wird
die Erfahrung der vorhandenen reichen Gemeindearbeit dargeboten, zusammen
mit den vielen, wenn auch unterschiedlichen Angeboten der Ortskirchen, die alle
darum bemiiht sind, die Glaubigen spirituell zu unterstiitzen, ihnen sozial beizu-
stehen und hauptsichlich die Glaubigen zu heiligen.

So kann diese Vielfalt als ein Raum von Ideen fiir ausgewihlte Anwendungsméog-
lichkeiten, entsprechend der unterschiedlichen Lebens- und Arbeitsbedingungen
der Gemeinden, dienen. Genauere Orientierungen hierzu wurden von Seiner All-
heiligkeit, unserem Okumenischen Patriarchen Bartholomiius, wie folgt aufge-
zeigt: a) inbriinstigere Gliubige an die Gemeinden zu binden, ohne die weniger
Treuen zu vernachlissigen; b) Vermeidung von fremden Vorbildern, Treue zur
Tradition im Blick auf die Liturgie und Anpassung an die Notwendigkeiten im
Blick auf die zwischenmenschlichen Beziechungen; ¢) Fiirsorge fiir die Orthodoxen
fremder Herkunft, mit gesteigertem Bemiihen, die wachsende Zahl der konfessi-
onsverschiedenen Ehen einzudimmen; und d) besonderes Augenmerk auf die
Pflege und Unterstiitzung des geistigen Lebens. Zwar sind der Gemeinde als einer
kultischen, eucharistischen und eschatologischen Gemeinschaft die Welt und die
Probleme des heutigen Lebens nicht gleichgiiltig, aber sie ist bestrebt, ihre Glieder
durch die Gnade des Heiligen Geistes zur unerschaffenen Wirklichkeit der Ewig-
keit hin zu fiithren.

Von ganz groBer Bedeutung waren auch die Erliduterungen der Begriffe ,,Enoria“
(Gemeinde) und ,Koinotes* (community), im Wissen um die Besonderheiten des
Inhalts vor allem des Begriffs ,,Koinotes, der trotz seines biblischen Ursprungs in
bestimmten Fillen ungute Assoziationen erfahren hat. Abgesehen von den inhalt-
lichen Abweichungen setzt der Begriff , Koinotes“ innerhalb der ekklesiologischen
und soziologischen Grenzen auf jeden Fall die Existenz von Gemeinde voraus und
wird in der orthodoxen Tradition als fast identisch angesehen. Besonders die Zu-
sammenkunft am Pfingstfest reprisentiert die Gemeinde (Koinotes), die gleichzei-
tig als die erste ,,Apostelgemeinde® (Enoria) der neu gegriindeten Kirche angese-
hen werden kann. Diese Begriffsnihe lidsst die Gemeinde heute als Institution da-
stehen, die dazu berufen ist, in der heutigen Ausgestaltung der Orthodoxie eine
immer stirkere Rolle zu spielen. Die neuen sozialen Horizonte der heutigen un-
persénlichen Stddte, sogar der bis gestern fast noch unberiihrten lindlichen Gebie-
te, konnen vielfach umgestaltet werden, wenn die Gemeinde von heute neue Mo-
delle des Gemeindelebens und -wirkens innerhalb des heutigen postindustriellen
und multikulturellen Horizonts sucht.

Sicherlich ldsst der spirituelle Zustand der heutigen Gesellschaften keinen tiber-
triebenen Optimismus zu, solange die Wertekrise und die negativen moralischen
und sozialen Folgen fiir die ganze Menschheit gegeben sind. Die vielen weltweiten
Probleme, die schwer zu lésen bzw. ungelost sind, beschweren und bedriicken die
menschliche Person, schaffen Angste iiber die Zukunft der Gesellschaften und stel-
len unser emotionales Durchhaltevermogen, ja sogar den Glauben auf die Probe.
Genau hier hat die Gemeinde ihren konkreten Platz als ,,Ortskirche®. Das Kir-
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chengebiiude der Gemeinde ist der zentrale Punkt des Zeugnisses, der Zufluchtsort
und die Hoffnung auf eine Begegnung mit dem Hirten und den Briidern. In der
Kirche und in der Einheit in den Sakramenten wird das unaussprechliche Ereig-
nis der gottlichen Epiphanie und gleichzeitig die Gemeinschaft der Personen ge-
heimnisvoll gefeiert und gelebt. Dies bedeutet, dass die Gemeinde Gott zum Mit-
telpunkt hat und die Diakonie die Heiligung des Menschen als ihre Perspektive.
Sie, die Gemeinde, dient und heiligt den Menschen durch die Taufe, die Gottliche
Eucharistie, das Sakrament der Ehe und durch alle anderen Sakramente und got-
tesdienstlichen Handlungen, und sie begleitet ihn letztendlich bei seinem Scheiden
aus dieser Welt. Sie hilt die Erinnerung an ihn wach und erfleht seine Gebete,
wenn die Gnade Gottes das Leben, den Glauben und die Werke des dahingeschie-
denen, von Gott auserwihlten Mitgliedes, heiligt, und sie reiht ihn in die Gemein-
schaft seiner Heiligen ein.

8. Diese sakramentale Existenz und eschatologische Dimension der Gemeinde ist
unmittelbar verbunden mit der Person und der spirituellen Qualitit des Priesters,
der der Gemeindeversammlung immer im Namen des Ortsbischofs vorsteht. Der
Priester ist der Liturg Jesu Christi und die Gemeinde die Inkarnation der Kirche,
die grundlegende eucharistische Keimzelle, ohne die die Kirche nicht existieren
kann. Diese Verhiltnisbestimmung beinhaltet Vorrechte und Verpflichtungen.
Den Gedanken eines Vorrechts miissen wir deshalb in dem Charisma der Pries-
terweihe suchen, die Verpflichtungen hingegen in der fortdauernden Fiirsorge fiir
die Diakonia und die Heiligung der Gemeindemitglieder. An erster Stelle steht
dabei die Feier der Gottlichen Eucharistie und die heiligen Gottesdiensthandlun-
gen, die Anlisse fiir eine liturgische und personliche Gemeinschaft zwischen
Priester und Gldubigen sind. Diese Anlidsse nutzt der Priester fir die Lehre und
den Dienst am Wort Gottes. Parallel dazu sollte er als guter Hirt den Problemen
seiner Gemeindemitglieder gegeniiber wachsam sein, ihnen im geistlichen Leben
Orientierung geben und fiir alle im Geiste der Aufopferung und selbstlosen Liebe
Sorge tragen. Der Priester ist Diener der Gnade Gottes, weshalb er nicht einfach
als , Tagelohner” angesehen werden darf. Diese Klarstellung ist notwendig, um die
Vielzahl von Tugenden und spirituellen Besonderheiten zu betonen, die ihn
schmiicken sollten. Die Herde, die er weidet, gehort nicht ihm, sie wurde ihm vom
Herrn anvertraut (Joh 21,16).

9. An der Gemeindearbeit nimmt die gesamte Gemeinde teil: Laien, Madnner und
Frauen, die sich, obwohl sie ekklesiologisch und pastoral die Herde bilden, den-
noch im Dienst der Kirche und als Glieder ihres lebendigen Leibes mit den ihnen
gegebenen eigenen Charismen an der Diakonie des gesamten Leibes beteiligen.
Besonders die Prisenz von Frauen im diakonischen Dienst der Kirche ist eine un-
bestreitbare Tatsache, was den Bestimmungen der orthodoxen Theologie und So-
teriologie entspricht. Am Anfang unseres Nachdenkens tiber dieses Thema steht
die Person der Allheiligen Gottesgebirerin, durch die die gottliche Okonomie er-
offnet und die Kluft, die durch den Ungehorsam und den Siindenfall hervorgeru-
fen wurde, tiberbriickt wurde. In der neuen Wirklichkeit wird die Frau Zeugin der
Gottlichkeit Jesu und Predigerin der Auferstehungsbotschaft. Seitdem dient sie in
der Katechese, der Erziehung, der Mission, dem Monchtum, der Wohltitigkeit
und der sozialen Fiirsorge, der Kirchenmusik und in der Hymnendichtung, in der
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Hagiographie (Ikonenmalerei) und bei der Kirchengestaltung. Als Ehefrau des
Priesters oder als Nonne hilft sie dem Priester bei seiner pastoralen Arbeit und bei
der spirituellen Fiihrung der Gliubigen. Die Wiederbelebung der frithchristlichen
Institution der Diakoninnen, die in letzter Zeit gewiinscht wird, kann sehr helfen,
die Gemeindearbeit voranzubringen. Zu diesem Thema berief das Okumenische
Patriarchat eine Inter-Orthodoxe Konferenz (Rhodos, 1988) ein, bei der die Rolle
und die Art dieser kirchlichen Diakonia geklirt wurde. Der Wunsch zur Wieder-
belebung dieser Institution hat mit der Frage der ,,Ordination® der Frauen, wie sie
von anderen christlichen Kirchen und Konfessionen gestellt wird, iiberhaupt
nichts zu tun. Was dies anbetrifft, so sind hierzu die Lehre und die Position der
Orthodoxen Kirche deutlich und bekannt.

Speziellere Probleme, die fiir jede Region und jede Nationalkirche verschieden
sind, werden mit besonderer Aufmerksamkeit innerhalb der Grenzen der admi-
nistrativen Verantwortung einer jeden Eparchie bewertet. Die Erfahrung mit
Verwaltungsriiten, Finanzen, Organisationen und Wohltitigkeitsinstitutionen
usw. hat gezeigt, dass der institutionelle Charakter der Rite zeitweise dem geistli-
chen Charakter vorgeordnet wird, der damit auf den zweiten Platz verwiesen
wird. Die Fille, in denen die Auswahl von Personen zu diesen Diensten auf ihren
geistlichen Qualitédten, kirchlichem Ethos und vor allen Dingen auf groBem Ver-
antwortungsbewusstsein gegeniiber der Gemeinde beruht, sind Vorbilder, bewéhr-
te Vorschlige sowie hoffnungsvolle Anzeichen fiir eine Neuorientierung. Die gin-
gigen Formen von Kirchenriiten, entsprechend der Begriffe ,,Enoria® und ,Koino-
tes“, konnen nicht autonom sein und voneinander getrennt existieren, da gemif3
der urspriinglichen Feststellung, der authentische Ausdruck der Gemeinde mit der
wahren Gemeinschaft der Glaubigen in der Kirche iibereinstimmen muss.

In den Eparchien des Okumenischen Thrones (des Okumenischen Patriarchats
von Konstantinopel) weltweit ist das Zeugnis der Orthodoxie eine Verlingerung
der Gemeindearbeit, wo die Gesamtheit der Griechen in der Migration ihre Be-
gegnung mit den empfangenden Lindern sucht. Sicherlich beeinflussen die unter-
schiedlichen Lebensbedingungen die Existenz und das Leben der Gemeinden in
unterschiedlicher Weise. Dennoch beziehen sich die laufenden Probleme auf den
Gebrauch der Sprache, auf konfessionsverschiedene Ehen, auf die Krise der pries-
terlichen Berufungen und auf die Schwierigkeiten der Kommunikation der jiinge-
ren Generationen mit der kirchlichen Sprache. In solchen Fillen unternehmen die
Ortskirchen entsprechende Initiativen, wie z. B. die Ubersetzung der liturgischen
Texte, zweisprachige Gottesdienste oder - fiir eine richtige pastorale Unterstiit-
zung bei konfessionsverschiedenen Ehen - eine angemessene Vorbereitung der
jungen Menschen. Um die Gemeinden mit neuen Priestern auszustatten, wurde in
letzter Zeit der Versuch unternommen, junge Leute der zweiten, dritten und jeder
weiteren Generation fiir den Priesterberuf zu stirken und zu ermutigen. Die Orts-
bischofe griinden weiterhin theologische Schulen, kirchliche Seminare, heilige
Kloster und andere wohltitige Einrichtungen. Zugleich stérken sie auf mancherlei
Art, durch erzieherische oder festliche Veranstaltungen, das ortliche Bewusstsein,
immer in Bezug auf das Zentrum der Orthodoxie, das Okumenische Patriarchat.
In diesem Sinne sind katechetisches Wirken und Erziehung von zentraler Bedeu-
tung. Die Katechese und ihr ideeller Beitrag ist vor allen Dingen Diakonie der
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Kirche und Bestandteil der Gemeindearbeit. Katechese benutzt die Sprache, und
die Kenntnis der griechischen Sprache ist eine Briicke fir die Anndherung der
Wahrheiten der Heiligen Schrift und der griechisch-orthodoxen Tradition, wie
diese in den verschiedenen Ausdruckweisen der einen Orthodoxie unverdndert
bewahrt wird. Das grofle Privileg, dass die heiligen Texte und der Schatz der
patristischen Tradition in griechischer Sprache geschrieben worden sind, macht
diese Sprache zu einem Instrument der Kommunikation, durch das wir, alle Or-
thodoxen auf der ganzen Welt, unabhiingig von unserer Muttersprache, Rasse o-
der Wohnort die eine Wahrheit des Glaubens kennen. So wird Katechese in der
Gemeinde dann zu einem Werk der inneren Mission fiir alle Gemeindemitglieder -
Kinder, Jugendliche, Erwachsene, Alte und Behinderte und besonders fiir solche,
die in unserem sozialen Gefiige ausgegrenzt sind - umgeformt. In diesem Sinne ist
die Katechese daran interessiert, zu informieren und die Gliubigen vor Hiresien
und antichristlichen Ideologien zu schiitzen. Wenn die Gemeinde sich bemiiht, die
Heilsbotschaft den der Kirche Fernstehenden zu verkiinden, so wird sie gleichzei-
tig auch zum Zentrum der AuBBenmission. Die Gemeinde ist zugleich Ort des or-
thodoxen Zeugnisses im Dialog der Liebe, der Verséhnung und der Wahrheit mit
den heterodoxen Geschwistern. Der Katechet, Priester oder Laie, Mann oder Frau,
nimmt somit eine zentrale Rolle bei der Evangeliumsverkiindigung, der christli-
chen Erziehung, der moralischen Charakterbildung und vor allen Dingen bei der
Annidherung der Glaubigen an den Herrn ein: ,Ich bin der Weg, die Wahrheit und
das Leben. Niemand kommt zum Vater auler durch mich® (Joh 14, 6). Die kate-
chetische Arbeit, die in der Familie, ,,der Hauskirche“ beginnt, ist demzufolge ein
Werk der Verantwortung und Liebe, und setzt Glauben, Geduld, eifrige Mitarbeit
und sakramentales Leben voraus, aber ebenso Wissen und eine facettenreiche,
mehrdimensionale Vorbereitung und Zuriistung, weil all dies die Katecheten zu
dem Geheimnis Gottes hinfiihrt.

Dieses Geheimnis versucht die Gemeinde auch auf andere Weise jungen Leuten
beizubringen. Es ist eine Bewegung nach aullen, zur Begegnung mit dem Morgen
der Geschichte, mit der Fortdauer der Kirche, mit der Ausweitung des Konigrei-
ches Gottes, zu einer dynamischeren Hoffnung der miihseligen Welt, wie z. B. der
orthodoxen Jugend. Die orthodoxe Jugend selbst wiinscht diese Begegnung. Die
jungen Menschen von heute blicken mit besonderen Vertrauen auf die Kirche. Sie
suchen nach Losungen fiir die Sackgassen einer mechanisierten und technisierten
Zivilisation. Sie suchen die Uberwindung der vielfiltigen Tendenzen der Un-
menschlichkeit und Antworten auf die Arroganz der Macht und auf die Uberheb-
lichkeit bestimmter wissenschaftlichen Errungenschaften. Bei ihren existentiellen
Angsten lassen sie eine duBerst groBe metaphysische Sensibilitit erkennen und
zeigen eine iliberraschende Aufnahmebereitschaft gegeniiber dem Wort Gottes. Sie
formulieren jedoch auch eigene Wiinsche. Die geistigen Fiihrer der Kirchen z. B.
wiinschen sie sich aufrichtig, rein, als wahre Vorbilder in Ethos, Stil und Lebens-
fithrung. Die Bereitschaft, die Jugendlichen in der Gemeinde zu akzeptieren, muss
vom Kriterium der Liebe und des Respekts vor deren Freiheit geleitet sein und im
Bemiihen, deren authentischen Wiinschen und jugendlichen, berechtigten Anlie-
gen zu entsprechen. Gemeindezentren mit Biichereien, technischer Ausstattung,
kulturellen Angeboten, Sporteinrichtungen und Ahnlichem stellen einen guten
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Einstieg dar ,fiir eucharistische Begegnung und fiir die Teilnahme am eucharisti-
schen Tisch®, Unsere Jugend ist die Zukunft der Kirche. Deshalb muss es nicht als
Ubertreibung angesehen werden, wenn die Jugendarbeit ein besonderer Schwer-
punkt der Gemeindearbeit ist.

Alle oben genannten Uberlegungen wihrend der Arbeiten der GroBen Konferenz
der Geistlichen und Laien wurden als Feststellungen, Orientierungen und Proble-
matisierungen vorgetragen. Dariiber hinaus ergaben sich bei der Konferenz viel-
filtige und gute Anlisse fiir personliche Gemeinschaft unter den Konferenzteil-
nehmern. Die stindige Prisenz seiner Allheiligkeit, des Okumenischen Patriar-
chen, bei allen Sitzungen der Konferenz unterstrich die Ndhe des Hirten zu seiner
Herde, in einem Dialog der Liebe und Verantwortung und trug zur Erfahrung der
Einheit des Pleromas der Kirche bei. Deshalb danken wir von Herzen seiner All-
heiligkeit, dem Okumenischen Patriarchen Bartholomaios und der Heiligen Syno-
de, fiir die Einberufung dieser Konferenz und ihre erfolgreiche Durchfiihrung.

Wir preisen den dreifaltigen Gott fiir diese historische Zusammenkunft, fiir die
Gedanken, Diskussionen und Erfahrungen, die dadurch angeregt wurden. Wir
kehren in unsere Heimat zuriick und behalten als wertvolle Mahnung die Worte
des HI. Ignatios, des Theophoros (Gottestrager), im Herzen: ,,Deshalb miisst auch
ihr als auserwihltes Volk und heilige Nation alles in Eintracht mit Christus tun®
(Brief an die Philadelphier 4 PG 5, 824).

(Ubersetzung aus dem Griech. von Athanasios Basdekis)
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B) Interview mit Sir Steven Runcimal;

| Die Orthodoxie bewahrt das wertvolle Gefiihl des Mysteriums _y

[Das Interview fand im Oktober 1994 in seinem viterlichen Castle in Elshieshields, Dumfriesshire
(Schottland) statt. Die Journalistinnen Chrysa Arapoglou und Lamprini Thoma leiteten das Gespriich,
Auftraggeber war das Griechische Fernsehen (ET3). Es wurde jedoch aus technischen Griinden nie ausge-
strahlt. Die Journalistinnen halten das Interview fiir ihr wichtigstes in ihrer gesamten Karriere, zumal es zu
der Sorte von Gespriachen gehort, die einen prigen und unvergesslich in Erinnerung haften bleiben. Die
beiden Journalistinnen sind der Meinung, dass dieses Gespriich veréffentlicht werden soll, auch wenn trau-
riger Anlass dazu der Tod des groBen Philhellenen ist. Zum ersten Mal wurden Ausziige aus diesem Inter-
view in Flah.gr (www.flash.gr) veroffentlicht. Nun wurde es vollstéindig erstverdffentlicht in der Zeitschrift
Peiraiki Ekklisia 10 (2000) 42-45.]

Wie fiihlt sich ein Mensch, der sich so viele Jahre mit Byzanz beschiiftigt hat?
Fiihlen Sie sich miide?

Schwer darauf zu antworten. Mein Interesse ist nie verflogen. Als ich anfing, tiber
Byzanz zu forschen, gab es nur wenige Menschen in diesem Land (sc. GroBbritan-
nien), die sich, und sei es im Geringsten, fiir Byzanz interessierten. Mir gefiillt der
Gedanke, dass ich dieses Interesse iiber Byzanz bei anderen geweckt habe. Das, was
mich besonders heute jedoch befriedigt, ist, dass es nun geniigend viele Vertreter (sc.
der Byzanzforschung) in GroBbritannien gibt. Ich kann sagen, dass ich ihnen gegen-
iber viterliche Gefiihle habe. Ich bin gliicklich, sozusagen, dass ich Byzanz als mein
geschichtliches Hauptinteresse gewihlt habe,

Und war es die ganzen Jahre iiber auf Sie anziehend?

Ich glaube, dass ein jedes geschichtliche Ereignis, wenn du es in der Forschung bis
in die Tiefe auslotest, dich mitreiBen kann. Und gerade Byzanz finde ich am pa-
ckensten, weil es eine eigenstindige Zivilisation war. Um Byzanz zu erforschen, sind
Studien tiber die Kunst, die Religion notwendig. Du musst eine ganze Lebensweise
erforschen, die sich von der heutigen sehr unterscheidet.

Ist sie besser oder schlechter?

Sehen Sie ... in Byzanz gab es einen Lebensstil, der besser strukturiert war. Denn
wenn du ein starkes religioses Gespiir hast, ,gestaltet® sich dein Leben und ist viel
erfiillender als das heutige, wo keiner so richtig an irgendwas glaubt.

Also war es eine religiose Lebensfiihrung?
Es war eine Zivilisation, in der die Religion ein Teil des Lebens war.

Wiihrend aller dieser elf Jahrhunderte?

Ich glaube, die Welt spricht iiber Byzanz, als ob es immer das gleiche geblieben wi-
re, eine Zivilisation unverindert im Laufe all dieser Jahrhunderte. Es hat sich vom
Anfang bis zum Ende hin sehr verindert, obwohl einige bestimmte grundsitzliche
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Elemente beibehalten wurden all die Jahre, wiec etwa das Empfinden fiir Religion. Es
kann vorgekommen sein, dass man nicht immer bei religiosen Fragen die gleiche Mei-
nung hatte, doch dieses Gespiir dafiir ist dauerhaft. Der Respekt, die Wertschitzung
der gottgefilligen Kiinste, all das blieb erhalten. Und so, obwohl die Mode oder die
wirtschaftliche Lage und die politische Gesinnung sich verinderte, gab es eine Integri-
tit, die sehr interessant ist in diesem Ganzen.

Wir sprechen von Religion und Ethik. Byzanz wird im allgemeinen als eine
Periode von Krieg, Mord, ,,Byzantinismen®, List und Tduschung angesehen, die
nichts mit der Ethik zu tun hatte.

Es wurde auch damals viel gemordet, aber es gibt doch keinen Zeitraum in der Ge-
schichte, wo es das nicht giibe. Einmal hielt ich einen Vortrag in den USA, unter des-
sen Zuhorern auch die Tochter des Pridsidenten Johnson war, die Byzantinistik stu-
dierte. Sie kam zum Vortrag mit zwei Bodyguards, zwei vierschrotigen Kerlen, die auf
sie aufpassten. Sie erklirte mir, dass die Bodyguards die byzantinische Geschichte
lieben, die von Morden nur so strotzt und einem Anschauungsunterricht gleicht. Ich
hatte den Takt, ihr nicht darauf zu antworten. Denn die Anzahl der ermordeten US-
Prisidenten im Verhiltnis zur Existenzdauer der USA ist grofer als die der ermorde-
ten Kaiser im byzantinischen Reich.

Sie haben in Threm Buch , Kunst und Kultur in Byzanz* geschrieben, dass es in
Byzanz keine Todesstrafe gab.

Ja, so ist es. Sie téteten nicht. Und diese grofle Divergenz zeigte sich in den ersten
Jahren. Als das Rémische Reich christlich wurde, war eine der grundsétzlichsten Neu-
erungen, die Gladiatorenkdmpfe einzustellen, keine Menschen mehr vor die Léwen zu
werfen, und was es noch so alles gab. Das Reich wurde sehr viel menschlicher. Und
immer versuchten sie, soweit sie konnten, die Todesstrafe zu meiden.

Es gibt schon seit einiger Zeit eine rege éffentlich gefiihrte Diskussion in Grie-
chenland. Es gibt moderne griechische Intellektuelle, die die Meinung vertreten,
Byzanz sei es nicht wert, besonders erforscht zu werden, da es nichts geschaffen
habe und nur Kommentatoren der Schrift hervorbrachte und nicht echte Intellek-
tuelle. In einem Satz ausgedriickt: ,Byzanz war nichts, was Aufsehen erregt®.

Ich denke, dass diese Griechen sich sehr ungerecht gegeniiber ihren byzantinischen
Vorfahren benehmen. Es war keine Zivilisation ohne Intellektuelle - hier braucht man
nur die Arbeit und den Fortschritt der byzantinischen Medizin anzuschauen. Mag
sein, dass jemandem die Religion nicht sympathisch ist, aber einige der kirchlichen
Autoren, etwa die Kappadokier und viele andere bis zur Zeit von Gregorios Palamas,
waren Menschen mit einer einzigartigen Spiritualitidt .. Es gab ein starkes intellektu-
elles und geistliches Leben in Byzanz. Besonders gegen Ende von Byzanz, etwa in der
Paliologenzeit. Es ist schon sehr eigenartig, dass zur Stunde, wo das Reich schrumpf-
te, die Intellektualitiit aufblithte wie nie zuvor.
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Andere wiederum vertreten die Meinung, dass Byzanz keine Kunst hervor-
brachte.

Dann muss ich sagen, diese wissen nichts iiber Kunst. Die byzantinische Kunst
war eine der groBten Schulen weltweit. Kein Hellene des Altertums hitte die Hagia
Sophia erbauen konnen, dazu hidtte er eine tiefere Kenntnis iiber die Technik ge-
braucht. Manche sagen auch, die byzantinische Kunst war eine statische. Nein, sie
war ganz und gar nicht statisch. Es war eine der wichtigsten Kunstschulen auf der
ganzen Welt, der, je mehr Zeit vergeht, umso mehr Ehre gezollt wird. Und wenn grie-
chische Intellektuelle erziihlen, dass Byzanz nichts hervorgebracht hat, sind sie blind.

Es wird von einigen die Meinung vertreten, dass Byzanz nicht hellenistisch
war und nicht in der Nachfolge des griechischen Altertums war. Es hatte keine
Demokratie oder wenigstens demokratische Institutionen.

Ich glaube nicht, dass die heutigen Griechen mehr Griechen sind als damals in der
byzantinischen Periode. Im Laufe der Zeit, durch die Jahrhunderte hindurch bleibt
kein Volk rein, es gibt allerdings einige Charakteristika der Zivilisationen, die in der
Nation bleiben. Die Byzantiner bedienten sich der griechischen Sprache, die sich ein
wenig veridnderte - aber alle Sprachen verindern sich -, sie hatten gro3es Interesse an
Philosophie und dem philosophischen Leben, sie waren zwar einem Kaiser untertan,
aber dieser Kaiser hatte sich richtig zu benehmen, denn es konnte leicht zu Volksauf-
stinden kommen. Das schlimmste, was jemand iiber Byzanz sagen kann, ist, dass es
eventuell ein biirokratischer Staat war. Allerdings hatte es einen sehr entwickelten
Biirokratismus mit wesentlich gebildeteren Biirokraten im Unterschied zur heutigen
Welt. Und, was soll man unter dem Wort ,Demokratie” verstehen? War denn das ganze
alte Griechenland demokratisch? Nein wiirde ich den Griechen sagen, die so etwas
vertreten, und ihnen aus ihrer eigenen Geschichte zu lesen geben, besonders aus dem
klassischen Altertum. Dort finden sie viel, was es zu kritisieren gibt. Nie habe ich so
richtig verstanden, was ,Demokratie“ bedeutet. In den meisten Teilen der heutigen
Welt bedeutet Demokratie, von den Massenmedien beherrscht, von den Zeitungen,
dem Fernsehen gelenkt zu werden. Demokratie kann es nur dann geben, wenn wir eine
hohe Bildung der Allgemeinheit haben.

Gab es einen Sozialstaat in Byzanz?

Die Kirche hat viel fir die Menschen getan. Byzanz hatte eine vollkommenes sozi-
ales Empfinden. Die Krankenhduser waren sehr gut, so auch die Altenheime, die
hauptséchlich im Besitz der Kirche waren, aber nicht nur solche. Es gab auch staatli-
che. Es darf nicht vergessen werden, dass einer der hochrangigsten staatlichen Offizie-
re der Leiter des Weisenhauses (Orphanotrophos) war. Sicher spielte die Kirche eine
grundsitzliche Rolle in der Sozialstruktur. Sie war nicht blo3 einfach eine Konglome-
rat aus Einsiedlern, die auf dem Heiligen Berg Athos saflen; es gab zwar auch diese
Form, aber in den Stidten gab es einen ganzen Verband aus Klostern. Die Kloster
hatten die Aufsicht iiber die Altenheime, die Ménche unterrichteten die Jugend; die
meisten Kloster boten sehr gute Bildung. Ich glaube, dass die Note, die die Kiiche fiir
ihr soziales Engagement in Byzanz erhalten wiirde, hervorragend wire. Und die Er-
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ziehung der Byzantiner sei, so Basileios der Grofle, auf Homer, dem ,Lehrer der Tu-
genden® zurtickzufiihren.

Schloss ihr Wissen das alte hellenische Schriftgut mitein?

Alle Buben und Midchen, ohne eine Ausnahme, kannten Homer. Anna Komnené
erklirt niemals die Stellen, an denen sie sich auf Homer bezieht, denn alle ihre Leser
kannten diese.

Beunruhigt Sie der Zustand auf Balkan?

Ich interessiere mich sehr fiir den Balkan, denn es ist ein Ort auf der Welt, der
mich viele Jahre ,begleitet* hat, und so interessiere ich mich natiirlich fiir ihn und
trauere. Ich weill nicht, was die Zukunft noch alles mit sich bringen wird. Allerdings
ist eines derer Dinge, die mich etwas an meinem Alter storen, dass ich gerne wissen
mochte, was mit einigen besonderen Orten der Welt, und insbesondere mit dem Bal-
kan, in einigen Jahren geschehen wird.

Auf irgendeine Weise [beunruhigt mich der Zustand] schon, doch. Es ist ein grofes
Problem, eine grofle Vergangenheit und Geschichte zu haben. Denn es gibt wesentlich
mehr Erinnerung, als dass man tragen kann. In dieser Gegend sind diese Erinnerungen
eine Tragodie, da man sich um sehr vieles kiimmern und sorgen muss. Der Lauf der
Dinge ist nicht einfach, wegen der alten, tief wurzelnden, Erinnerung.

Vor kurzem tat sich ein weltweiter Dialog auf, auch in Ihrem Lande, iiber die
Frage, inwieweit der 3. Weltkrieg ein religitser sein wird.

Ich bin vor allem iiber einige spezielle Religionen in Sorge, besonders geben mir
die extremen Moslems Anlass dazu, weil sie eine sehr realistische Gefahr fiir die Kul-
tur darstellen; doch braucht man Religion. Die Menschen fiihlen sich heute durch ihre
Religion gliicklicher, weniger verloren.

Wie sehen Sie die Orthodoxie innerhalb dieses Kreises?

Ich habe eine sehr grofie Ehrfurcht vor den christlichen Konfessionen, insbesonde-
re vor der Orthodoxie, weil nur die Orthodoxie erkennt, dass die Religion ein Myste-
rium ist. Die Romisch-katholiken und die Protestanten versuchen, immer alles zu
erkldaren. Es hat keinen Sinn, an eine Religion zu glauben, in der Meinung, dass diese
Religion zum Verstindnis von allem verhilft. Ziel der Religion ist, uns beim Ver-
stindnis zu helfen, dass nicht alles erklirbar ist. Ich glaube, dass die Orthodoxie dieses
wertvolle Gefiihl des Mysteriums bewahrt.

Aber, brauchen wir denn das Mysterium?

Wir brauchen es. Denn wir brauchen dieses Wissen, das uns sagt, es gibt sehr viel
mehr im Universum, als wir verstehen kénnen. Wir brauchen diese intellektuelle Be-
scheidenheit, und genau an dieser mangelt es, speziell den westlichen Kirchenmiin-
nern.
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Dies ist charakteristisch fiir die Beziehung der Orthodoxen zu ihren Heiligen;
der Respekt der Bescheidenheit. Was fiir eine Meinung haben Sie zu der Tatsache,
dass sich viele Heilige in die Politik eingemischt haben oder sie ausiibten?

Alle, die einen Einfluss auf andere Menschen haben wollen, machen Politik, sind
Politiker. Politik bedeutet der Versuch, den Staat durch eine neue Denkweise zu orga-
nisieren. Die Heiligen sind Politiker. Niemals habe ich geglaubt, dass man den Glau-
ben an die Heiligen vom Intellekt trennen kénne. Ich wiederhole nochmals, was ich
iiber die Kirchen gesagt habe. Von dem Moment an, wo man versucht, alles zu erkli-
ren, zerstort man im Grunde genommen alles, was menschliches Gefiithl und Empfin-
den ausmacht, die den Verstand mit den Heiligen und das Empfinden Gottes verbin-
den.

Konnen Intellekt, Politik und der Glaube an das Gottliche zusammen einher-
gehen?

Thre Stadt, Thessaloniki, gibt ein gutes Beispiel ab. Sie war sehr berithmt fiir ihre
Intellektuellen, besonders wihrend der postbyzantinischen Jahre. Aber sie hatte auch
den Beistand der Streitmichte, zu denen auch der hl. Dimitrios gehorte, und die ka-
men im rechten Augenblick um zu retten. Der Glaube an die Heiligen gibt einem den
Mut, die Stadt vor Angriffen zu schiitzen, so wie es der hl. Dimitrios getan hat.

Was halten Sie von den anderen Kirchen?

Die Rémisch-katholische Kirche war immer auch eine politische Einrichtung. Ne-
ben ihrem religiosen Charakter interessierte sie schon immer das Gesetz. Wir sollten
uns daran erinnern, dass, als das romische Kaiserreich im Westen unterging, die Bar-
barenfiirsten kamen und die rémischen Staatenlenker verschwanden, die Kirchen-
minner blieben und dann die einzigen waren, die romische Bildung besaBen. Diese
wurden nun von den Barbarenkonigen dazu benutzt, das Gesetz umzusetzen. So hat
sich die westliche Kirche in das Gesetz eingemischt. Das Gesetz ist in der Rémisch-
katholischen Kirche zu sehen: alles will gesetzlich geregelt sein. In Byzanz dagegen,
und das ist das Interessante daran, dass auch nach der tiirkischen Besatzung der Un-
terbau so blieb, interessierte sich die Kirche nur fiir den Kanon, das Gesetz der Schrif-
ten. Sie hegte nicht den Wunsch, alles zu lenken. In den westlichen Kirchen dagegen,
die sich von der Rémisch-katholischen trennten, hat sich die Notwendigkeit des Ge-
setzes, der totalen Bestimmung, fortgepflanzt. Es ist sehr interessant, hier iiber den
Dialog der Anglikanischen mit der Orthodoxen Kirche im 17. Jh. nachzuforschen. Ich
tue das schon einige Zeit. So waren die Anglikaner besonders dariiber aufgebracht,
weil sie nicht verstehen konnten, was die Orthodoxen beziiglich der Wandlung von
Brot und Wein in Leib und Blut glaubten. Die Orthodoxen sagten, ,es ist ein Mysteri-
um, das wir nicht verstehen konnen. Wir kénnen daran glauben, dass es geht, aber das
Wie konnen wir nicht wissen®. Die Anglikaner, wie auch die Romisch-Katholiken,
wollten eine saubere Erklirung. Das ist der typische Unterschied der Kirchen und
deshalb liebe ich die Orthodoxen.



60 Dokumente

Was fiir eine Meinung haben Sie iiber die Neugriechen?

Im Volk ist immer noch die schnelle Auffassungsgabe der Dinge und Zustinde le-
bendig. AuBerdem ist noch eine andere Qualitit der Byzantiner vorhanden: die quirli-
ge Neugierde. Die Neugriechen haben, so wie auch schon die Byzantiner, die Er-
kenntnis von ihrer Bedeutung in der Geschichte der Kultur. All das zeigt eine histori-
sche Binheit, nichtsdestotrotz behilt kein Volk alle seine Eigenschaften unbeeinflusst.
Viel hiingt von der Sprache ab, denn sie ist die beste Art und Weise zur Bewahrung
der Tradition.

(Ubersetzung aus dem Griech. von Andreas Wolf)



61

Rezensionen

Giinter Lange, Bild und Wort. Die katechetischen Funktionen des Bildes in der grie-
chischen Theologie des sechsten bis neunten Jahrhunderts, (ikon. Bild - Theologie 3),
Paderborn: Schoningh 1999, 279 S., 72.- DM (ISBN 350-6737-83-X)

Wenn man gebeten wird, eine bereits 1966 geschriebene und nun neu gedruckte
Dissertation zu rezensieren, die bereits nach ihrem Erscheinen 1969 mehrfach bespro-
chen wurde, und wenn es sich dabei um ein Buch in der uniibersehbaren Gruppe von
Bilichern zum Bilderstreit handelt, dann erwartet man etwas AuBergewd6hnliches.
Worum also geht es? Der Vf. berichtet, dass er iiber die Verwendung von Bildern im
Religionsunterricht zu einem Dissertationsthema iiber Bilddidaktik gekommen ist.
Dabei stellte sich die grundsitzliche Frage, weshalb Bilder angesichts cines alttesta-
mentlichen Bilderverbots in der christlichen Verkiindigung (zu ergiinzen wire: und
Kult) eine Rolle spiclten. Die Frage lautet: ,Wie und wodurch kann sich das Bild, ne-
ben dem Wort und trotz des Vorrangs des Offenbarungswortes, pastoral behaupten
und theologisch legitimieren?“ (S. 266)

Der Vi. verfolgt dieses Verhiltnis von Bild und Wort zuniichst bei den Kappado-
kiern, um tiber Johannes Chrysostomos, Hypatios von Ephesos, Leontios von Neapo-
lis, den Armenier Vrt'anes K’ert’ogh, Patriarch Germanos, Johannes von Damaskos,
die Schrift ,,Contra Caballinum®, das Konzil von Nikaia 787 und Patiarch Nikephoros
bis zu Theodoros Studites vorzuriicken. Eine niitzliche, 14-seitige Nach-Lese des Vis
aus dem Jahr 1999 mit vielen, teils kommentierten Literaturnachtrigen, mit Erkli-
rungen und Erginzungen, rundet den Band ab. Auf ein hinreichend ausfiihrliches
Restimee verzichtet der V. damals wie heute (S. 277), was damals wie heute zu bedau-
ern ist. Ergebnisse lassen sich dennoch zusammenfassen: Die diachrone Sammlung
von Aussagen durch die Kirchengeschichte fordert zu Tage, dass das Vorurteil einer
didaktischen Legitimation von Bildern im Westen und einer kultischen im Osten zu
kurz greift (S. 278). Der VI. zeigt dies entsprechend der didaktischen Themenstellung
nur insofern, als die katechetische Funktion des Bildes im Osten untersucht wird,
nicht aber die kultische im Westen, die das Bild auch dort hatte und bis heute hat, und
dies nicht nur beim Gnadenbild an Wallfahrtsorten. Die Beschrinkung auf ostliche
Quellen begriindet der Vf. damit, dass die westliche Bildertheologie von der &stlichen
zehrt, ja er spricht gar von einem Ost-West-Gefiille (S. 278) mit einer diesbeziiglich
ausgesprochen diirftigen Theologie im Westen (S. 10). Er mochte aber beides nicht
gegeneinander ausspielen, sondern sieht die éstliche Auffassung als die ,wesentlich
tiefere“ (S. 10) an, die damit die abendlidndische ergiinzt, nicht im Gegensatz zu ihr
steht.

Einige Einzelbeobachtungen: Bei der Vorstellung der Aussagen des Basileios von
Kaisareia werden die Homilien auf den Martyrer Barlaam und die auf die 40 Martyrer
von Sebaste zitiert, die bereits auf eine zustimmende Rechtfertigung des gemalten
Bildes durch das Wortbild hinausliuft. Aber wo ist die wirkungsgeschichtlich so be-
deutsame Stelle, in der Basileios iiber das Kaiserbild sagt: ,,Die Ehre der Ikone geht auf
das Urbild iiber“ (De spiritu sancto 45: PG 32, 149C)? Johannes von Damaskos und
auch andere ikonophile Autoren, ja der Horos des Konzils 787 selbst (S. 180f.) zitieren
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und kommentieren diesen Satz wiederholt (vgl. Th. Nikolaou, Die Ikonenverehrung
als Beispiel ostkirchlicher Theologie und Frommigkeit nach Johannes von Damaskos,
Ostkirchliche Studien 25 [1976] 162, Anm. 117). Der Vf. zitiert durchaus Aussagen
spiterer Autoren, die auf das Kaiserbild Bezug nehmen (S. 156, 225), aber auch hier
erwihnt er nicht dieses Basileios-Zitat. Unversténdlich.

Unabhingig davon, ob die Bilderfrage zunichst ein dogmatisches oder praktisches
Problem war, ist nach Th. Nikolaou die Zuspitzung im Bilderstreit nicht anders als
Fortsetzung der christologischen Auseinandersetzung zu sehen. Deutlicher Hinweis
dafiir ist can, 82 des Trullanum 692, der die typologische Darstellung Christi, z. B. als
Lamm, zugunsten des unverschliisselten Christusbildes verbietet. Schade, dass dieser
Kanon inzwischen nicht einmal mehr bei den Orthodoxen beachtet wird, die sich
nicht scheuen, auf liturgischen Gewdndern und neuerrichteten Ikonostasen das Lamm
als Symbol fiir Christus darzustellen und nicht einmal bemerken, dass sie gegen einen
theologisch gut begriindeten Kanon verstoBen.

Der VI. denkt bei der Entsprechung von Wort und Bild an die Heilige Schrift oder
auch an Heiligenlegenden. Die liturgischen Texte iibersieht er. Aber: In dem Moment,
in dem das Bild innerhalb der Kirche eine Rolle spielt, wird die Einheit von Wort und
Bild und ihre gegenseitige Entsprechung ohne die Loslésung des einen vom anderen
gerade durch die liturgischen Texte konstituiert. Der V1. ist dies auch da nicht aufge-
fallen, wo es ins Auge springt, z. B. bei einem Zitat aus der Schrift ,,Contra Caballi-
num¢, wo zwar erst von der Belehrung durch die HL Schrift die Rede ist, dann aber
die Szene der Geburt Christi mit folgenden Stichworten beschrieben ist: ,die Hohle,
die Krippe, die Hebamme und die Windeln, den Stern und die Magier“. (S. 143) Die
genannten Elemente ergeben sich zwar in dieser Kombination aus dem Protevangeli-
um Jacobi, sind aber fiir die Gliubigen am zugidnglichsten im Kontakion von Weih-
nachten, und in dessen ,Datierung® auf das ,heute® findet sich auch die Entsprechung
der Vergegenwirtigung im Bild, ndmlich im liturgischen Wort: ,Die Jungfrau gebiert
heute den, der iiber allem Sein ist, und die Erde bietet eine Hohle dem UnfaBbaren.
Die Engel lobpreisen mit den Hirten; die Weisen wandern dem Sterne nach. Denn fiir
uns ist geboren das kleine Kind, der urewige Gott.* (Ubers. v. Sergius Heitz) Und
wenn es um die didaktische Funktion geht, wire der Hinweis auf das synthetische
Zusammenwirken von Bild und Architektur nétig gewesen (vgl. Nikolaou, a. a. O., S.
153).

Zur Bewertung des 7. Okumenischen Konzils 787 in Nikaia: Der Vf. sieht mit
Hans-Georg Beck in ihm den Tiefstand der ostlichen Theologie (S. 158). Umso erfreu-
licher, wenn der Vf. doch noch lobende Worte findet fiir die ,eindrucksvollste und
reichhaltigste bilderfreundliche Darlegung nach Joannes von Damaskos und vor Ni-
kephoros® (S. 164) und das ausgewogene Bekenntnis zur Heiligenverehrung (S. 170).
Der ikonenkritische H.-G. Beck wird ein zweites Mal zitiert: ,Wenn der Niederschlag
der Debatten im >Horos< ... so viel gesiinder, theologisch niichterner und handfester
aussieht, so gehort das zu jenen Wundern, denen man in der Konzilsgeschichte immer
wieder begegnet® (S. 181). Und eben darauf, auf das Ergebnis, kommt es an. Der Horo
meidet alle Extreme, bleibt mafvoll und stellt in Verbindung mit der klugen Anwen-
dung der Oikonomia durch Patriarch Tarasios die Kircheneinheit wieder her. Dieses
Konzil ist insofern ékumenischer als jedes andere, da es zu keinen neuen Spaltungen
fiihrte, sondern die vorhandene iiberwand. Trotz der Synode von Frankfurt 794 sind
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die Beschliisse in Theorie und Praxis auch im Westen rezipiert worden. Bei den Alt-
orientalen gab es ohnehin eine unumstrittene Bilderverehrung (gegen H. G. Thiimmel,
Bilder V/1, in: TRE Bd. 6, S. 534; fiir meine Position vgl. Christine Chaillot, Role des
Images et Vénération des Icones dans les Eglises Orthodoxes Orientales, Geneve 1993),
und zwar damals noch einschlie8lich der Nestorianer (im 10. Jh. wurden zentralasiati-
sche Kirchen ausgemalt, um 1340 begriindet ‘Amr b. Mattai die Bilderverehrung).
Seine Beschliisse wurden also von der gesamten Christenheit rezipiert bzw. waren
ohnehin in Geltung. Insofern ist es ermiidend, nach dem erreichten gesamtchristlichen
Konsens den Streit unter Wissenschaftlern (z. B. F1.-G. Beck, Von der Fragwiirdigkeit
der Tkone, SBAW 7[1975]) und mit protestantischen Gruppen wieder neu zu fithren.

Viele kritische Anmerkungen haben sich angesammelt. Dabei finde ich das Buch
keineswegs schlecht. Der Vf. hat die Funktion des Bildes weit iiber die Korrelation
Bild-Wort hinaus erfasst und in ihrer historischen Entwicklung beschrieben. Im
Nachhinein empfinde ich es als sehr gilinstig, das Bild einmal nicht vom Blickwinkel
der Dogmatik, sondern der praktischen Theologie behandelt zu sehen. Die Wort-Bild-
Beziehung ist der rote Faden, doch die Aspekte wechseln, und die Dogmatik kommt
nicht zu kurz. Analogien von Wort und Bild in Bezug zum Traditionsverstéindnis, die
Entstehungsbedingungen, die Wirkung in der Katechese, fiir die Erinnerung, fiir die
Vergegenwirtigung des Dargestellten, fiir die Inhalte und fiir Gebrauch und Miss-
brauch werden besprochen. Das Buch ist ein niitzliches Kompendium fiir all diese und
manch weitere Fragen. Warum dennoch die Kritik? Vielleicht deshalb, weil die Unlust
an der ewigen Fortsetzung des Bilderstreits trotz der schlagenden Okumenizitit des
Konzils 787 die Lektiire tiberschattete, oder weil wegen des Neudrucks die Erwartun-
gen sehr hoch angesiedelt waren, aber auch, weil wesentliche Aspekte der Einbindung
der Bildertheologie in das Leben und damit die Liturgie der Kirche nicht zur Sprache
kamen.

Wassilios Klein, Bonn

Henri de Lubac, Typologie - Allegorie - Geistiger Sinn. Studien zur Geschichte der
christlichen Schriftauslegung, aus dem Franzdsischen iibertragen und eingeleitet von
Rudolf Voderholzer, (Theologia Romanica XXIII), Einsiedeln, Freiburg: Johannes
Verlag 1999, 492 S., 68,-DM. (ISBN 389411357X)

Dieses Werk, das der Leser allein schon aufgrund seiner dulleren Erscheinung ger-
ne zur Hand nimmt, besteht aus einer Auswahl von Werken Henri de Lubacs, die
zwischen 1947 und, zum Teil zusammengefasst, 1966 veroffentlicht wurden.

Der erste ausfiihrliche Teil ,,Die Heilige Schrift in der Tradition der Kirche® (S. 3-
261) ist in drei Kapitel aufgeteilt: ,I. Das geistige Schriftverstindnis® (S. 3-92), ,IL
Das zweifache Testament® (S. 93-175) und ,,III. Die Neuheit des Christlichen® (S. 177-
256). Alle Kapitel zeigen ausfiithrliche Streifziige durch die Kirchengeschichte, in de-
nen die in den Uberschriften angezeigten Themen durchdacht und durchglaubt wur-
den. Da in dieser Sammlung immer wieder iihnliche Gedanken begegnen, sei das Werk
nur zusammengefasst und schwerpunktsetzend nachvollzogen.

Im ersten Kapitel geht es um die Frage nach der geistigen bzw. allegorischen Aus-
legung. Diese Auslegung ist Folge der Bekehrung: ,das christliche Mysterium lisst
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sich nicht mit Neugier betrachten wie ein rein-wissenschaftlicher Gegenstand, es muf3
innerlich angenommen, bejaht, gelebt werden® (S. 26). In der geistigen Auslegung geht
es hauptsichlich um das Verstindnis des Alten Testaments aus christlicher Sicht. Der
vergeistigte Sinn ist zwar schon im Alten Testament vorhanden, aber der geistige
Sinn ist erst durch die Geistgabe bzw. durch Christus gegeben (S. 41f.). Dennoch:
Schon im Alten Testament ruft Christus als Sonne die Morgenréte hervor (z. B. in
Deuterojesaja), so dass in manchen Texten nicht allein Kontinuitdt zwischen Altem
und Neuem Testament herrscht, sondern Identitit (S. 49). Diese Identitét ist durch die
Christologie begriindet. Das Neue Testament wird trotz Vorbehalten ebenso mit Hilfe
der Allegorie in enger Verflechtung mit der Ekklesiologie ausgelegt. In den Abschnit-
ten S. 50-92 wird der Leser im Kontext der Geschichte der allegorischen Auslegung
mit einer geradezu erschlagenden Fiille von Zitaten konfrontiert. Es werden neben
Beftirwortern auch Kritiker der Allegorie genannt. Nach de L. liegt der Grund der
Kritik darin, dass die geistige Exegese ,an der Idee eines Fortschritts des geistlichen
Lebens im SchoB der Kirche (festhélt)“ (S. 90; vgl. S. 83).

Das zweite Kapitel beschiiftigt sich ebenso ausfithrlich mit dem Verhiltnis der
beiden Testamente zueinander. Bei der Allegorie handelt es sich nicht um eine Relec-
ture alttestamentlicher Texte, die im Alten Testament selbst schon vorhanden ist, um
Israel auf Christus vorzubereiten (S. 105), sondern aufgrund des Jesus-Ereignisses
geschieht die Relecture ,von nun an im Logos und in seinem Geist“ (S. 109). Es geht
der Allegorie auch nicht um Aktualisierung der Schrift, denn diese fand in Christus
schon statt. Es geht um Aufschliisselung dessen, was in der Aktualisierung vorhanden
ist (S. 109). ,,Jesus Christus schafft deshalb die Einheit der Schrift, weil er ihr Ziel und
ihre Fiille ist. Alles steht in Beziehung zu ihm. Er ist im Grunde ihr einziger Inhalt.
Und er ist deshalb ... auch ihre ganze Auslegung® (S. 116). Dennoch bleibt eine Unter-
schiedenheit beider Testamente, die angesichts der Harmonie beider zuritickzustellen
ist. Die Harmonie wird in der Kirchengeschichte ,bewundert, verkostet, gefeiert um
ihrer selbst willen® (S. 130). In diesem Kapitel wird auch das Verhiltnis von Allegorie
und wissenschaftlicher Exegese beschrieben. Die Aufgabe wissenschaftlicher Exegese
besteht darin, Texte des Neuen Testaments im Licht des Alten Testaments lesen zu
lehren, die Aufgabe der allegorischen Exegese besteht darin, das Alte Testament im
Licht des Neuen Testaments lesen zu lehren (S. 170f.). Wissenschaft und Spiritualitit
haben die Aufgabe, einander zu stiitzen (S. 173).

Das dritte Kapitel ,Die Neuheit des Christlichen® konfrontiert pagane und christ-
liche Allegorie. Diese unterscheiden sich nicht nur vom Ursprung her voneinander,
sondern auch vom Ziel: Geschichte wird in der christlichen Allegorie durch Eintau-
chen ins Mysterium aufgewertet und bedeutet nicht Flucht aus der Geschichte (S.
180): Hinter den geschichtlichen Ereignissen ereignet sich das Christusereignis (S.
182) - es handelt sich bei diesen Ereignissen jedoch nicht um unterschiedliche Ebenen
(S. 185). Auch in diesem Kapitel werden Kritiker angesprochen: Wer ,,das Christuser-
eignis in seiner ganzen Einzigartigkeit nicht anerkennt, der wird Miihe haben, den
Widerhall dieses groBBen Geschehens im Bewusstsein derer wirklich zu begreifen, die es
als erste erfahren und die alte Bibel entsprechend interpretiert haben. Aber jeder His-
toriker kann zumindest etwas Auflergewohnliches wahrnehmen von dem auf3erordent-
lichen Wirbel, den es hervorrief* (S. 187; vgl. S. 378).
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Im zweiten Teil des Bandes wurden einzelne Aufsitze wiedergegeben: ,, Typologie’
und "Allegorese™ von 1947 (S. 265-317) und ,,Ein altes Distichon. Die Lehre vom
‘vierfachen Schriftsinn™ von 1948 (S. 319-341). Diese Aufsiitze kreisen trotz eigener
Schwerpunkte um die oben dargestellte Thematik. Entsprechend der Aufsatz ,Helle-
nistische und christliche Allegorese® von 1959 (S. 343-391), der das Verhiltnis paga-
ner und christlicher Allegorie behandelt. Hervorgehoben sei folgender Gesichtspunkt:
Es ging der christlichen Allegorie ,wesentlich darum zu zeigen, wie die biblische Ge-
schichte Zeugnis von Christus ablegt und wie sie umgekehrt, im Lichte Christi ... eine
ganz und gar christliche Bedeutung gewinnt. Das hat daher nichts zu tun mit dem
Versuch, den "Mythos” mit der "Vernunft’, und das heift praktisch mit dem Bewusst-
sein, mit dem Empfinden und mit der Gedankenwelt einer spiteren Zeit in Einklang
zu bringen® (S. 385). Nachfolger paganer Allegorie seien eher Exegeten des 19. Jahr-
hunderts, die biblische Texte in Mythen verwandelten (S. 387). Dagegen bringe die
Neuheit des Christentums die allegorische Exegese mit sich (S. 391 pass.). Es werden
Texte angefiihrt, an deren Beispiel sinnvolle allegorische Auslegung aufgezeigt wird.
Es handelt sich um Texte mit Anthropomorphismen, mit bildhaften und rétselhaften
Worten (S. 364ff.).

Im Anschluss an diese Teile wird ein Geleitwort von Hans Urs von Balthasar zu de
Ls ,Der geistige Sinn der Schrift* von 1952 abgedruckt (S. 395-400). In diesem Ge-
leitwort wird das Bemiihen de Ls genannt, historische und traditionelle Exegese zu-
sammenzufiihren: Die Betrachtung der geschichtlichen Ereignisse durch die biblischen
Autoren ,fordert gewisse Dimensionen der Ereignisse zutage, die in deren nackten
Historizitét nicht lagen, nicht sichtbar gemacht werden konnten, die aber dennoch in
ihnen geheimnisvoll vorhanden waren, weil Gott selber in ihnen ‘mehr sah’, nimlich
das Bild des kommenden Gottmenschen. Die Fakten besaflen einen metahistorischen
Sinn“ (S. 398).

Abgeschlossen wird der Band mit einer Bibliographie der Sekundirliteratur (S.
403-418) und der Quellen (S. 419-483) und einem Personenregister (S. 484-492). Be-
sonders ist auf die Quellensammlung hinzuweisen, die nicht allein die Quellen an-
fiihrt, sondern auch Angaben zu den Autoren mit Lebenszeit, Orden, Ort und ande-
rem bietet. Dariiber hinaus werden neue kritische Ausgaben und deutsche Uberset-
zungen genannt. So liegt hier aufgrund der vielen Verweise durch de L. ein Hilfsmittel
von seltener Qualitit vor, das einen Abschluss des Buches darstellt, der des Inhalts
wiirdig ist. Insgesamt ldsst der Band die Sorgfalt erkennen, mit der er herausgegeben
wurde, Der grofziigige Druck sowie die Umschlaggestaltung signalisieren, dass der
Leser es mit Besonderem zu tun bekommt. Das unterstreicht ebenso das Geleitwort
des Ubersetzers (S. VII-XVII), der 1998 mit einer Dissertation zu de Ls Forschung
iiber ,Die Einheit der Schrift und ihr geistiger Sinn“ an die Offentlichkeit getreten ist.
Diesem Geleitwort folgt ein Abkiirzungsverzeichnis.

Fiir einen historisch-kritischen Exegeten ist der Zugang zu diesem Werk schwer. Je
mehr er sich jedoch auf die Schwerpunkte des Buches einlisst, desto fesselnder wird
die Lektiire. Vor allem auch deshalb, weil deutlich wird, dass neuere exegetische Me-
thoden (Psychologie usw.) Ansitze entfalten, die vom Anliegen der Tradition des
vierfachen Schriftsinns nicht weit entfernt liegen. Dennoch sei eine Anmerkung er-
laubt:
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Die Interpretation des Alten Testaments aus der Sicht des Christusgeschehens ist
eine Rezeption, die die Gemeinde seit den ersten Jahrhunderten hindurch begleitete
und die vielen Stimmen der Kirchengeschichte gerecht wird. Sie wird jedoch nicht
alttestamentlichen Stimmen gerecht. De L. kann trotz seiner Bemiihungen nicht nur
nicht dem geschichtlich gewachsenen Alten Testament sein Recht lassen, sondern
damit auch nicht dem Handeln Gottes vor dem Christusgeschehen, das als Gottes ge-
schichtliches Handeln in vielen Situationen seine unermeBliche Bedeutung in sich
selbst hat. Mit Augustin sagt de L.: Er studiere das Alte Testament immer, um zu
Christus zu gelangen (S. 215). Aber was ist das fiir ein Christus, der nicht von alttes-
tamentlichen Gottesbekenntnissen geprigt wird? Was wir im Neuen Testament von
Christus horen, ldsst Gott erkennen - aber auch vice versa: Was wir im Alten Testa-
ment von Gott horen, ldsst Christus erkennen; es entlidsst dariiber hinaus noch eine
Fiille an fundamentalen Inhalten, die Juden wie Christen bereichern. Der Alte Bund
ist Erinnerung an eine Geschichte Gottes mit seinem Volk, somit geht er in der Ge-
schichte weiter. Er kann jedoch nicht in der Kirche aufgehen, da sie im Wesentlichen
eine eschatologische Grdfle ist. De L. nennt hin und wieder die eschatologische Di-
mension der Exegese (z. B. S. 28), denkt sie aber nicht konsequent zu Ende. Diese
Dimension hat den Vorzug, geschichtliche Ereignisse als solche akzeptieren zu konnen
und sich nicht gegen jiidische, auBerchristliche Exegese und andere geschichtliche
Phiinomene (historisch-kritische Exegese) wenden zu miissen: Geschichte und eschato-
logische Dimension sind zwei nicht kompatible GroBen. Wie auch immer eschatologi-
sche Exegese definiert werden mag: Von der frithchristlichen Gemeinde wurde sie auf
jeden Fall verwendet, um sich von jiidischer Tradition her zu legitimieren, um jiidi-
sche Zeitgenossen zu missionieren und nicht, um sich vom Judentum abzuheben (S.
12). Von hier aus gesehen ist die negative Darlegung des Verhiltnisses von Juden, des
Volkes Gottes, zu ihren Schriften theologisch verwegen, auch wenn sie kirchenge-
schichtlich gesehen aufgrund ekklesiologischer Hochgefiihle ihre Vertreter hat. Gleich-
zeitig sollte jedoch in dieser Hinsicht die Zeit, in der die Aufsitze de L.s entstanden
sind, beriicksichtigt werden.

Wofiir benétigen Christen die allegorische Auslegung? Warum kann man sich
nicht an den Berichten iiber Gottes Handeln ohne allegorische Auslegung freuen?
Letztendlich geht es nicht darum, ob man sie braucht oder nicht, sondern dass sie in
ca. 1800 Jahren in der Kirchengeschichte prigend war und noch immer ihre grofe
Wirkung hat, trotz der ca. 200-jihrigen Hinwendung westlicher Exegese zur histo-
risch-kritischen Sicht. Nicht nur die mit Biblischer Theologie Befassten, doch die ganz
besonders, sollten das Buch zur Hand nehmen, um reiche theologische Einsichten der
Kirchengeschichte nicht leichtfertig zu verlieren, weil sie schlicht und einfach verges-
sen oder ignoriert werden.

Wolfgang Fenske, Nannheim

Ioan Vasile Leb, Kirche und Engagement. Studien zur Geschichte der Ruménischen
Orthodoxen Kirche, Cluj-Napoca 2000, 194 S., (rumén.).

Der Vf. ist Inhaber des Lehrstuhls fiir Allgemeine Kirchengeschichte an der Fakul-
tiat fiir Orthodoxe Theologie an der Universitit ,Babes-Bolyai® von Cluj-Napoca,
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Ruménien. In den letzten Jahren hat er mehrere Artikel und Biicher verdffentlicht,
von denen wir die repridsentativsten erwidhnen: Orthodoxie und Altkatholizismus.
Eine hundert Jahre ckumenische Zusammenarbeit, Cluj-Napoca 1995; Die rumini-
sche orthodoxe Kirche im Wandel der Zeit, Cluj-Napoca 1998; Theologie und Ge-
schichte. Patristische und kirchen-geschichtliche Studien, Cluj-Napoca 1999; L. ist
auch Herausgeber einiger Werke seines Vorgiingers G. Stanescu wie auch der Ubeérset-
zer in rumiinischer Sprache von Basile Krivoscheines Buch ,Dans la Lumiére du
Christ“, Bukarest 1997.

In seinem Band ,,Kirche und Engagement® fasst der VI. mehrere Studien betreffend
verschiedener Ereignisse aus der Geschichte der ruménischen orthodoxen Kirche zu-
sammen. Die ersten Studien beziehen sich auf die Erscheinung und Verbreitung des
Christentums auf dem heutigen Territorium Ruméniens wie auch auf den Versuch, die
alte Stadt Vicina zu lokalisieren. Die ndchsten vier Artikel beschéftigen sich mit der
religiosen Freiheit in Siebenbiirgen, mit dem Emanzipationskampf der siebenbiirgi-
schen Rumédnen und rufen Erinnerungen von einigen polnischen Mdnchen iiber die
rumédnische Kirche des 16.-19. Jahrhunderts wach. L. widmet einigen ruménischen
siebenbiirgischen Personlichkeiten (D. Popovici-Barcianu, D. Comsa) mehrere Seiten.
Spannend bleibt es, dem Beitrag der ruménischen orthodoxen Kirche zur Bildung der
ruménischen Intelligenz aus Siebenbiirgen und ihrer dortigen Leistung bei der Entste-
hung des ruminischen Patriarchats zu folgen. Die letzten Studien widmet der Autor
den Beziehungen der Ruminen mit dem Katharina Kloster (Sinai), mit der Universi-
tat von Halle in der Zeit des Fiirstes C. Brancoveanu und der kulturellen und kirchli-
chen russisch-rumédnischen Beziehungen bis ins 17. Jahrhundert.

Der Vi stellt in seinem Buch einige wichtige Ereignisse aus der Geschichte der
Ruminischen Orthodoxen Kirche dar und setzt in seinen Beitriigen neue Akzente, die
er in einer gepflegten Sprache den Lesern nahe bringt.

Mircea Basarab, Miinchen

Massimo Capuani - Maurizio Paparozzi, Athos. Die Klostergriindungen: ein Jahrtau-
send Spiritualitiit und orthodoxe Kunst, iibers. von Doris Hiusler, Miinchen 1999, 248
S., 98,- DM.

Uber den Heiligen Berg der Orthodoxie gibt es eine Fiille an Literatur sogar in
deutscher Sprache. Dabei handelt es sich um Reise- bzw. Architekturfiihrer, Reiseta-
gebiicher, Einfithrungen in die ostkirchlich-monastische Spiritualitit, Urkunden- und
sonstige Quelleneditionen, Bibliothekskataloge, Geschichtsiiberblicke, prichtige Pho-
tobidnde u.v.m. Das von dem Industriemanager Massimo Capuani und dem am romi-
schen Institut E. Caymari titigen Theologen Maurizio Paparozzi 1997 in italienischer
Sprache verfasste und 1999 in deutscher Ubersetzung erschienene Buch bietet eine
Kombination einiger der genannten Gattungen von Athos-Literatur. In erster Linie
stellt es freilich einen gelungenen Bildband dar, der insbesondere Architektur- und
Kunstaufnahmen bietet. Dadurch unterscheidet er sich wesentlich von dem ilteren,
dullerst gelungenen Reisefithrer Capuanis (Monte Athos. Baluardo monastico del
Christianesimo orientale, Novara 1988), der zahlreiche Uberschneidungen mit dem
Text des Bildbandes aufweist.
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Nach einer Einfiihrung in die Geschichte, Kultur und Spiritualitdt des Athos-
monchtums bildet die Darstellung der einzelnen Kloster und Skiten den Hauptteil des
Buches, der fiir jeden Athosreisenden aufgrund detaillierter Kloster- und Kirchenplé-
ne und der priazisen Zusammenfassung der Geschichte des jeweiligen Klosters auch als
Reiselektiire von groBBem Nutzen sein kann. Insbesondere die Skizzen, die prizise die
einzelnen Fresken in den Katholika und z. T. auch den Speisesédlen auffiihren, sind fiir
den mit der byzantinischen Kunst nicht vertrauten Athos-Reisenden eine grof3e Hilfe
bei der Entschliisselung komplexer Bildprogramme. Die Einfithrung bietet auch pa-
raphrasierend die Viten einiger bedeutender Athosmonche (S. 18 ff.), so dass zumin-
dest im historischen Bereich die Spiritualitit des Heiligen Berges gut aufgearbeitet
wird. Aktuelle geistliche Literatur des Athos und auch das geistliche Profil der einzel-
nen Kloster werden nicht behandelt. Selbst ein Uberblick iiber die fiir die athonitische
Spiritualitit so wichtigen wundertdtigen Ikonen, beispielsweise auf S. 78, wo er sinn-
voll gewesen wiire, fehlt und muss mithsam aus der Darstellung der Kloster bezogen
werden. Ein Glossar, die interpretierende Zusammenfassung wichtiger Typika und
ein Uberblick iiber die wichtigsten Heiligen und Personen der athonitischen Iko-
nographie schlieBen den Band ab.

Als ein Kunst- und Architekturfithrer mit guter Bilddokumentation fiir ein breite-
res Publikum ist der neue Bildband von grofem Wert und kann leicht mit vergleichba-
ren Werken wie etwa dem von Paul Huber, Athos. Leben. Glaube. Kunst, Ziirich
%1982, konkurrieren, auch wenn letzteres z.T. durch originellere Ideen und Beobach-
tungen besticht.

Leider enthiilt der Bildband Capuanis und Paparozzis aber auch eine grofie Zahl
von Fehlern und Merkwiirdigkeiten, die hier nicht alle aufgezihlt werden konnen.
Einige besonders auffillige sollen aber dennoch erwéhnt werden:

Bereits der Klappentext spricht von zwanzig Klostern auf dem Athos, von denen
wnicht alle griechisch-orthodox sind, sondern zum Beispiel auch italienisch oder rus-
sisch®. Dass mit dem italienischen Kloster das seit Jahrhunderten aufgeltste amalfita-
nischer Benediktiner gemeint ist, wird erst bei der Lektiire des Buches selbst klar.
Dieses allerdings weist Formulierungen auf, die nur im Kontext des Denkens eines
romisch-katholischen Italieners verstindlich sind. So schreibt Paparozzi z.B. auf S. 29,
dass der Athos auf Wunsch des Papstes Gregor XIII. neben Konstantinopel, Venedig
und dem Collegio Greco in Rom einer der wenigen Orte war, an denen man griechi-
sche Kultur pflegte. Welchen unmittelbaren Einfluss aber der Wunsch des Papstes auf
den Athos gehabt haben soll, ist hier fraglich. Rétselhaft ist auch die generell gehalte-
ne Bemerkung auf S. 13, dass die Athos-Gemeinschaft in schwierigen Zeiten Schutz
vom Oberhaupt der rémischen Kirche erbat. Ahnlich merkwiirdig ist die Formulie-
rung von S. 58, nach der der Okumenische Patriarch Dimitrios im Jahr 1988 den Sta-
rez Siluan aus dem russischen Panteleimon-Kloster heilig sprach. Hinter dieser
Formulierung aber verbirgt sich eine Vorstellung zentralistischer Kanonisierung von
Heiligen, die dem orthodoxen Konzept gesamtkirchlicher ,Rezeption® vollkommen
widerspricht. Der Titel ,,Ordensleute® (z.B. S. 87) ist im Bereich des 6stlichen Ménch-
tums ebenfalls verfehlt. Selbst Festtermine werden z. T. konsequent lateinisch gefasst,
so z.B. Mariae Himmelfahrt statt Mariae Entschlafung (S. 95). Ostkirchliches Denken
wird in solchen Fillen in seiner Eigenstindigkeit nicht ausreichend ernstgenommen
und dem eigenen einfachhin angeglichen.
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Ubersetzungsprobleme weist das Buch auch in rein technischer Hinsicht auf. So
bedient es sich hédufig italienischer Schreibweisen, transkribiert dementsprechend z. B.
das griechische y fast konsequent mit gh. Namen werden hiufig nicht in der grie-
chisch oder deutsch korrekten, sondern in der italienischen Form aufgefiihrt (vgl. u. a.
S. 104 Abb. 67: Hl. Nicola; S. 188f. u. a.). Ansonsten wechseln die Transkriptionen
standig (z.B. S. 216: Gregoriou - Grigoriou). Haufig ist das korrekte genus der griechi-
schen Worter nicht erfasst. Unverstindliche Formulierungen wie die Rede von den
»Vitern der basilischen Kirche® (S. 208) lassen sich nur durch einen Blick in das ita-
lienische Original aufkliren; hier miisste etwa stehen: ,, .. Kirchenviter, Basilius ...«
Auch Begriffe werden falsch tibertragen; z.B. anstatt des ,Traktats von Belgrad®
(S. 228) sollte richtiger von dem ,,Vertrag von Belgrad“ die Rede sein. Ebenso wird der
Titel ,Erzbischof* in der Ubersetzung falsch verwendet (statt Bischof oder Metropo-
lit). Auch Begriffe wie ,,Georgianier® statt ,,Georgier®, , Kollive® statt ,,Kollywa¥, , met-
ropolitische Kirche® fiir das Protaton, ,Meteorer-Kldster” statt ,Meteora-Kloster® oder
Schreibfehler wie ,Nikephoros, Monch von Stravonikita® statt ,von Stavronikita®
(S.201) sind auf eine defizitire Ubersetzung zuriickzufiihren. Einfache Druckfehler
liegen z. B. in der Falschdatierung des grofen Schismas auf 1504 statt 1054 vor.

Inhaltlich lassen sich u. a. folgende Miingel anfithren: Die funktionale Nihe des
Choros, des groflen Leuchters in der Kirche, zu den Lampenhaltern in muslimischen
Moscheen (S. 90) leuchtet mir nicht ein. Der Leuchter symbolisiert, was nicht eigens
hervorgehoben wird, durch seine zwolf Tore das himmlische Jerusalem und steht da-
mit dhnlichen Leuchtern im mittelalterlichen westlichen Christentum nahe! Unklar
ist, inwiefern die ,,Arteforien® (sic!, S.91) Heilige Gewiirze enthalten sollen. Beim Ar-
tophorion handelt es sich vielmehr um den Behilter auf dem Altar, in dem die Kran-
kenkommunion bzw. die vorgeweihten Gaben aufbewahrt werden. Sachlich falsch ist
die Bemerkung, dass das Epigonation nur héheren kirchlichen Wiirdentrigern zusteht
(S. 86; 242). Es wird auch vom gewdhnlichen Priester getragen. Heilige wie ,,Christoph
Chrysostomos® (S. 78; 189 Abb. 149) sind mir unbekannt. Auch Verwechselungen von
Kaisern hiitten vermieden werden kénnen (lies S. 165 Theodosios II. statt Theodosios
IIL.). Letztlich scheint die Deutung des Anapeson auf das zukiinftige Leiden des Jesus-
Kindes (S. 100) hin fragwiirdig zu sein. Wesentlich plausibler ist die Erklirung von
Gen 49,9 her, nach der es um die Erweckung des jungen Léwen Judas aus dem Todes-
schlaf geht (vgl. auch das Malerhandbuch vom Berg Athos § 205).

Viele Daten in dem Buch entbehren der aktuellen Uberpriifung. Inzwischen sind z.
B. alle Athos-Kloster koinobitisch (anders S. 30; 243 u. a.). So handelt es sich auch bei
Vatopedi nicht mehr um ein idiorhythmisches Kloster (S. 116), ferner wird die ange-
gebene Zahl der Monche dieses Klosters mit 15 inzwischen rund um das vierfache
Uberschritten. Die Orientierung dieses Klosters am gregorianischen Kalender ist nur
von kurzer Dauer gewesen und lingst nicht mehr aktuell. Zahlreiche Fehler dieser Art
lassen sich in dem Buch finden. Selbst die Klosterpline, worin die Zahlen und Buch-
staben vieler Rdumlichkeiten oft unauffindbar sind, entsprechen gelegentlich nicht
mehr dem gegenwirtigen Zustand; so befindet sich etwa in Stavronikita die Biblio-
thek mittlerweile im Westfliigel und nicht mehr im Nordostfliigel des Klosters (S. 201
Abb. 162; 208).

AbschlieBend ist zu bemerken, dass Hinweise auf Probleme fehlen, die in einer
derart groBen und bedeutenden Monchsrepublik auftreten kénnen. Die Ubernahme
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der Skiti des Propheten Elias geschah z. B. auf dramatische Weise. Im Text heif3t es
dagegen lapidar: ,,in jlingerer Zeit wird es (sc. das Kloster) von griechischen Ménchen
bewohnt* (S. 240). Selbst die Tatsache, dass Esphigmenou von Modnchen bewohnt
wird, die sich der geistlichen Oberhoheit des Okumenischen Patriarchats mit derben
Ausspriichen (,Orthodoxie oder Tod!“) und radikalen Handlungen entzogen, findet in
dem Buch keine Erwihnung.

Die aufgefithrten Gravamina machen deutlich, dass insbesondere die Ubersetzung
und Lektorierung des Athos-Bandes nur annidhernd zufriedenstellend ist. Dennoch
bietet er - bei vorsichtiger Lektiire - eine beeindruckende Informationsfiille.

Andreas Miiller, Miinchen

Hugo Tristram Engelhardt, The Foundations of Christian Bioethics, Lisse: Swets &
Zeitlinger 2000. (ISBN 90 265 1557 X)

Wann beginnt, wann endet menschliches Leben? Und was folgt daraus fiir Organ-
Explantationen oder das Abstellen lebenserhaltender, technischer Hilfsmittel, fiir die
Legitimitit von Abtreibung, Embryonenforschung oder das Klonen aus menschlichen
Zellen? Welche Verantwortung haben wir kiinftigen Generationen gegentiber? Und
was folgt daraus fiir Keimbahntherapien und Eugenik? Wo liegen die Grenzen legiti-
mer Autonomie? Und was folgt daraus fiir die Legitimitit medizinischer Sterbehilfe
und die Transplantationsmedizin?

Diese Fragen sind in technisch hoch entwickelten Gesellschaften unausweichlich.
Das relativ neue Forschungsfeld der ,Bioethik® sucht nach philosophischen oder theo-
logischen Antworten und hat in den letzten 50 Jahren eine uniibersehbare Menge an
Analysen und Stellungnahmen hervorgebracht. An der ehrgeizig gestellten Aufgabe,
allgemein anerkennbare ethische Grundsitze fir den individuellen, professionellen
und politischen Umgang mit den anstehenden Entscheidungen zu erarbeiten, ist dieses
vielfiltig ausgerichtete Bemiihen immer gescheitert. Das hat seinen tieferen Grund in
der Wertkrise der postmodernen Welt. Das vorliegende Buch von Engelhardt setzt sich
die bendtigte Orientierung mit hohem Anspruch zum Ziel. Es versteht sich keines-
wegs als eine ,,weitere” Partikularethik. Vielmehr will es Christen ihre im Westen ver-
lorene Sicherheit iiber die eigenen Wurzeln wiedererdffnen, und der sikularen Bio-
ethik Hilfsmittel zur Auflésung begrifflicher Schwierigkeiten anbieten, die auf der
Grundlage siikularen Philosophierens unzuginglich bleiben. Indem er die Orthodoxie
als ,traditionales® Christentum bezeichnet, betont der Verfasser den Gegensatz zu den
westlichen, ,post-traditionalen® Formen ,aufgeklirt® christlichen Reflektierens, die
sich um Anpassung an ein als allgemein verbindlich geglaubtes sikulares Welt-Ethos
bemiihen.

Am spannendsten sind jene Partien des Buches, in denen die philosophische Auf-
klirung einerseits als Antwort auf Aporien beschrieben wird, die seit der (im aristote-
lischen Sinne) rationalen Rekonstruktion des Christentums in der Scholastik das
christliche Selbstverstindnis bestimmen, andererseits als ihrem eigenen Anspruch
gegeniiber gescheitert erwiesen wird, Das mit der Ausloschung des Transzendenzbe-
zugs einhergehende Auseinanderfallen des ethisch Richtigen und ethisch Guten, oder
dessen was rechtfertigt und dessen was motiviert, wird an drei charakteristischen
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Fallstudien modernen Philosophierens (Kant, Hegel, Kierkegaard) aufgezeigt. Dem Vf.
gelingt der iiberzeugende Nachweis, dass eine fiir alle Menschen giiltige kanonische
Festlegung ethischer Normen immanent-sidkular nicht zu gewinnen ist (denn jeder
Inhalt bringt Partikularitdt mit sich und geht, da seine Auswahl rational nicht zu
verteidigen ist, auf Kosten der Allgemeingiiltigkeit). Damit erweisen sich simtliche
zeitgenossischen Bemiihungen um internationale Einigung iiber inhaltlich festgelegte
Menschenrechte in der Bio-Medizin (an denen auch die westlichen, post-traditionalen
Kirchen mitwirken) als verfehlt.

Im Riickgriff auf die in der Orthodoxie lebendige Tradition der christlichen Kirche
lasst Engelhardt die Bedeutung ihrer besonderen Heilsgeschichte aus Schépfung, Fall,
Erlosung und Jiingstem Gericht fiir die Themenkreise der Sexualitit, des Umgangs mit
Leiden und Tod, mit dem Bosen, der Freiheit, Wahrhaftigkeit, Gerechtigkeit, Gleich-
heit und Solidaritdt anhand einer Aufschliisselung der wesentlichen bioethischen Fra-
gen erkennbar werden. Die medizinischen Detailprobleme werden durch eine Fiille
von Beispiclen auf diesen weiteren Horizont hin deutbar.

Zugleich werden die Viter der ersten christlichen Jahrhunderte in ihren theologi-
schen Schriften zu Zeitgenossen unserer hochtechnisierten Gesellschaft.

Es ist das erste Mal, dass dieser Problemkomplex aktuell, umfassend und grundle-
gend auf der Basis des Christentums des ersten Jahrtausends mit zugleich philoso-
phisch profunder Sachkenntnis bearbeitet wird. Der Verfasser, Professor an der Medi-
zinischen Fakultit der Baylor Universitidt und der philosophischen Fakultidt der Rice
Universitit in Houston, Mitglied der Antiochenischen Kirche, hat sich griindlich mit
der traditionellen Theologie vertraut gemacht; als Mediziner und Philosoph vermag er
die wissenschaftlichen wie auch begriffsanalytischen Seiten dieses zwischen Spiritua-
litdt, Ethik und Politik angesiedelten Problemkomplexes angemessen zu gewichten.
Seine Erfahrung als akademischer Lehrer der Philosophie schligt sich in einem bei
aller Genauigkeit doch verstdndlichen und zugleich héchst amiisanten Stil nieder, der
auch dem nicht philosophisch oder medizinisch Gebildeten entgegenkommt. Fiir or-
thodoxe Arzte, Beschiftigte im Gesundheitswesen, Patienten und gesundheitspolitisch
Interessierte wird hier zum erstem Mal eine an christlicher Spiritualitit orientierte
ethische Handreichung gewiihrt. Gegeniiber der Reduzierung post-traditionaler christ-
licher Ethik auf ein akademisches Unternehmen betont Engelhardt die Einbettung der
christlichen Moralitit in eine noetische Theologie, die sich aus der mystischen Begeg-
nung mit Gott herleitet.

Besonders in den letzten drei, spezifisch bioethischen Kapiteln verbindet er wis-
senschaftliche Sachlichkeit mit einem homiletischen Ansatz, der der Personalitiit der
»Wahrheit in Christus und der Abhingigkeit ,,des Guten® von einer Zuwendung des
in Reue verwandelten Herzens zum lebendigen Gott gerecht wird. Im deutlichen Ge-
gensatz insbesondere zur romisch-katholischen Konstruktion eines ,,Naturgesetzes®,
das rein rational allen Menschen zuginglich sei, und der damit verbundenen Verrecht-
lichung der christlichen Ethik zu einem Regelwerk fiir richtiges und falsches Verhal-
ten, sowie zur Theorie des ,doppelten Effekts® als einer Methode der Schuld-
verleugnung, stellt Engelhardt den asketisch-liturgischen Charakter einer heils-
therapeutischen, auf die Vergottlichung des Menschen hin angelegten christlichen
Ethik heraus. Oberflichliche Ahnlichkeiten in den Stellungnahmen der orthodoxen
Moraltheoretiker und des Vatikans zu Problemen der Abtreibung, Verhiitung und
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Homosexualitit werden somit auf ihre gegensitzlichen Voraussetzungen hin transpa-
rent.

Von daher vermittelt das Buch sowohl in den vier gesellschaftskritischen, philose-
phischen und differenztheologischen Eingangskapiteln als auch in dieser exemplari-
schen Weise, biomedizinische Probleme an das Leben im Gebet zu binden, gerade auch
fiir den nicht-orthodoxen Christen eine ebenso fassliche wie kompromisslose Einfiih-
rung in das traditionelle, katholische Christentum. Die ethische Diskussion dringli-
cher biomedizinischer Probleme steht mithin einerseits im Kontext einer in ihrer
Klarsicht bestiirzenden Diagnose iiber den moraltheoretischen Zustand unserer Zeit,
gewihrt aber andererseits als Einladung in den un-geglitteten, un-reduzierten christ-
lichen Glauben auch eine Ermutigung zur asketischen Spiritualitit.

Cornelia Hayes, Freigericht

Vlassios L. Phidas, Droit Canon. Une perspective orthodoxe, (Analecta Chambesiana
1), Centre Orthodoxe du Patriarcat (Ecuménique Chambésy: Geneve 1998, 228 S, SFr
30,-

Das Buch geht auf Vorlesungen zuriick, die der Verfasser, Professor an der Theolo-
gischen Fakultit der Universitat Athen, als Gastprofessor am ,Institut de Théologie
Orthodoxe d’Etudes Supérieures“ des Orthodoxen Zentrums des Okumenischen Patri-
archats in Chambésy gehalten hat. Der Band erdffnet die neue Reihe ,,Analecta
Chambesiana“, in der Beitrige von Professoren des Instituts verdffentlicht werden
sollen.

Der Verfasser weist in seinem Vorwort darauf hin, dass das Kirchenrecht, welches
wesentlich auf die frithen Synoden und Kirchenviterschriften zurtickgeht, auf die
Bediirfnisse jeder Zeit und ihre Probleme Antworten geben miisse, dass aber die kir-
chenrechtliche Uberlieferung des ersten Jahrtausends die unverinderliche Grundlage
fiir die ,dialectique historique séculaire entre continuité et renouveau sei. Es ist von
daher folgerichtig, dass das Schwergewicht der Darstellung auf den alten Quellen liegt.

Der erste Hauptabschnitt ist diesen Quellen, dem Inhalt und dem Geist des Kir-
chenrechts gewidmet (S. 13-44). Nach einer kurzen theologischen Grundlegung behan-
delt der Verfasser die Hl. Schrift als Grundlage des Kirchenrechts, das Gewohnheits-
recht, die kirchenrechtliche Bedeutung der liturgischen Praxis und das Naturrecht.
Die Darstellung ist allerdings eher allgemeiner Art und geht auf konkrete Regelungen
nicht ein. In einem 2. Kapitel werden die Quellen aufgezihlt, die in Kanon 2 des Trul-
lanums (691/2) fiir verbindlich erklart wurden. Das 3. Kapitel behandelt kurz die kir-
chenrechtlichen Sammlungen, die zum Teil auch weltliches Recht enthalten. Der Ver-
fasser geht deshalb einleitend auf das Verhiltnis von Staat und Kirche ein. Erwédhnt
werden auch die spiten Kommentatoren und nachbyzantinischen Quellen in griechi-
scher Sprache. Es folgt noch das ebenfalls allgemein gehaltene 4. Kapitel tiber ,Geist
und Autoritit der Kanones®

Der zweite Abschnitt gilt den Kanones der ékumenischen Synoden (S. 45-65). Der
Verfasser geht die Synoden von Nikaia (325) bis Konstantinopel (787) durch und gibt
jeweils kurze Inhaltsangaben der wichtigsten Kanones. Nach demselben Prinzip be-
handelt er im dritten Abschnitt die Lokalsynoden von Ankyra bis zur Prima-Secunda
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von 861 (S. 66-84). Da der Text der Kanones in Ausgaben und Ubersetzungen ver-
schiedener Sprachen vorliegt, hilt sich der Nutzen fiir den Leser in Grenzen, und man
kann sich fragen, ob der Platz nicht besser fiir eine systematische Darstellung hiitte
genutzt werden sollen.

Interessanter sind die folgenden Abschnitte: Der vierte befasst sich mit den Prin-
zipien der Erneuerung der kirchenrechtlichen Uberlieferung (S. 85-111). Auszugehen
sei in jedem Fall von einer zutreffenden Auslegung der Kanones. Dies setze zunédchst
eine hinreichende theologische Ausbildung voraus; zu beriicksichtigen sei, dass jeder
Kanon in die Tradition der Kirche eingebettet sei; man miisse unterscheiden zwischen
der geschichtlichen Einkleidung und dem Geist eines Kanons und alle Auslegungsre-
geln anwenden, nimlich die historische Situation und den Zweck des Kanons ins Au-
ge fassen, ferner die kirchliche Situation, vergleichbare Fille, usw. Hier sind die auch
aus dem weltlichen Recht bekannten Auslegungsmethoden erkennbar (Wille des Ge-
setzgebers, Wortsinn, Zweck des Gesetzes, systematische und teleologische Ausle-
gung), doch umfasst die Aufzihlung des Verfassers sehr unterschiedliche Gesichts-
punkte und ldsst kein klares Bild zu, wie die Auslegung zu erfolgen habe. Es hitte
zum besseren Verstindnis des Lesers beigetragen, wenn der Verfasser sich nicht auf
allgemeine Ausfithrungen beschriinkt, sondern sie durch Beispiele erlautert hitte. Als
konkreten Fall einer Erncuerung behandelt er ausfiihrlich das ,,Pedalion®, eine von den
Monchen Nikodemos und Agapios im 18. Jh. bearbeitete Sammlung der alten Kano-
nes. Aber auch hier wird nicht deutlich, worin die Erneuerung besteht. Im nichsten
Kapitel beschiftigt sich der Verfasser mit der Anpassung der Kanones an unsere Ge-
genwart. Doch er betont dabei eher ihre ewige Giiltigkeit und - bei rechter Auslegung
- ihre prinzipielle Widerspruchsfreiheit, so dass es den Anschein hat, als ob fiir eine
weitere Gesetzgebung oder gar ein systematisches ,,Corpus Iuris Canonici® kein Be-
diirfnis bestiinde.

Im 5. Abschnitt (,Application des canons, S. 112-148) geht es hauptséchlich dar-
um, wer die Kanones anzuwenden habe, nimlich der Bischof, sowie um die Kirchen-
verfassung (Metropolitansystem und -synode, Autokephalie, Autonomie, Patriarchate,
okumenische Synode u. a.). Bei diesen grundsitzlichen, aber fiir das alltigliche Leben
der Kirche vielleicht weniger wichtigen Fragen ist die Darstellung sehr breit. Das 2.
Kapitel iiber das Strafrecht gibt insgesamt einen guten Uberblick.

Im 6. Abschnitt (S. 149-186) behandelt der Verfasser unter der Uberschrift ,,Evolu-
tion des canons® zunichst in historischer Sicht ,la fonction conciliaire de I’Eglise
orthodoxe* und geht dann ausfiihrlich auf die ,,problématique actuelle pour la prépa-
ration du saint et grand Concile® ein, womit die vielfiltigen Bemiihungen um eine
panorthodoxe Synode und ihre Vorbereitung gemeint sind. Ein 3. Kapitel innerhalb
dieses Abschnitts befasst sich mit Geschichte, Geist und Verfassung des Moénchtums.

Der letzte, 7. Abschnitt enthilt eine ,,Concordance des canons® (S. 186-221). Dabei
werden fortlaufend fiir jeden Kanon der chronologisch aneinandergereihten 6kumeni-
schen und Lokalsynoden Uberschriften angegeben und andere Kanones mit &hnlichem
Inhalt notiert. Eine solche schon bei den byzantinischen Kommentatoren der Kano-
nessammlung und im ,Pedalion® vorliegende Zusammenstellung ermdoglicht zwar die
Auffindung von Parallelstellen, doch wire eine systematische Gliederung des Stoffes
mit jeweiliger Angabe der einschligigen Kanones, wie sie sich schon in der Zvvaywyi
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Kavévey in 50 Titeln des Johannes Scholastikos aus dem 6. Jh. findet, fiir denjenigen,
der die Antwort auf eine bestimmte Rechtsfrage sucht, sicherlich niitzlicher gewesen.
Den Abschluss bildet eine ,Bibliographie sommaire® (S. 222-226), die noch verbes-
sert werden konnte. Sie zeigt, dass die Literatur zum orthodoxen Kirchenrecht in
einer westlichen Sprache spirlich ist. In einer Zeit, in der viele orthodoxe Christen in
westeuropiischen Lindern leben, wire es wiinschenswert, wenn zuverlissige Darstel-
lungen iiber ihr Kirchenrecht vorligen. Das seinerzeit im Vielvolkerstaat Osterreich
entstandene, eingehende und noch immer unersetzliche Handbuch von Nikodim Mi-
lasch (Das Kirchenrecht der morgenlindischen Kirche!, Mostar 21905) ist bald hun-
dert Jahre alt und teilweise iiberholt. Das Buch von Phidas stellt keinen Ersatz dar,
weil es sich - schon vom Umfang her - auf die Grundlagen beschrinkt. Es gibt weder
einen umfassenden systematischen Uberblick iiber das Kirchenrecht noch geht es auf
das Partikularecht der verschiedenen orthodoxen Kirchen ein. Als Einfithrung in den
Geist des Kirchenrechts der Orthodoxie ist es zu empfehlen, es gibt aber nur sehr be-
grenzt Antworten auf die Fragen, die sich etwa in der seelsorglichen Praxis stellen.

Hubert Kaufhold, Miinchen

' Nicht: ,, ... in der morgenldndischen Kirche“, wie von Phidas S. 224 zitiert.
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A. Orthodoxe Kirche

I. Panorthodoxe Nachrichten

Feier des 2000-jihrigen Jubildums der
Geburt Christi

Vom 14. bis 18. Oktober 2000 wurde
von fithrenden Repridsentanten der Or-
thodoxie das 2000-jahrige Jubilium der
Geburt Christi mit einem Treffen in
Athen begangen, bei dem auch eine Bot-
schaft an die Welt veroffentlicht wurde.
Die Initiative fir die Abfassung des
Textes lag beim Okumenischen Patriar-
chat in Konstantinopel (KNA-OKI 13
[21.3.2000] 9)

Orthodoxes Gipfeltreffen in Konstanti-
nopel

Vom 24. bis 27. Dezember 2000 been-
dete die Orthodoxe Kirche das christliche
Jubilaumsjahr mit einer Versammlung
ihrer Oberhirten. Diese ,Synaxis* (Ver-
sammlung) der Vorsteher der orthodoxen
Kirchen fand in Phanar statt, dem Amts-
sitz des Ehrenprimas der Weltorthodoxie,
Bartholomaios I. von Konstantinopel.
Dieser hatte 1992 die erste Konstanti-
nopler Synaxis einberufen, die nach
Jahrzehnten der Trennung in eine ,freie®
und eine ,,Ostblock®-Orthodoxie die ost-
kirchliche Aktionseinheit wiederherge-
stellt hatte. Damals war neben der west-
kirchlichen Neuevangelisierung in Ost-
und Stidosteuropa vor allem das Wieder-
erstehen der katholischen, mit Rom ,U-
nierten® ein Stein des Anstofes gewesen.

Diesmal stand die Synaxis im Zei-
chen frischer innerorthodoxer Spannun-
gen und eines neuen Grundsatzbekennt-
nisses zur Wiedervereinigung aller Chris-
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ten. Beides hing vor allem mit dem Fern-
bleiben des russischen Patriarchen Alek-
sij II. von Moskau zusammen, der auf-
grund des Estland-Konfliktes den Boy-
kott des Gipfeltreffens schon im Novem-
ber angedroht hatte. Das Patriarchat von
Jerusalem blieb dem Gipfeltreffen eben-
falls fern, da vor Weihnachten der Patri-
arch Diodoros I. gestorben war und noch
kein Nachfolger bestimmt werden konn-
te.

Erzbischof Christodoulos von Athen
hingegen demonstrierte gesamtorthodoxe
Einheit tiber die sonstigen Differenzen
hinweg. Heftige Angriffe richtete er
allerdings gegen die griechische Regie-
rung: Diese wolle ihr Volk und Land der
angestammten Orthodoxie entfremden.
Nach bilateralen Gesprichen zwischen
Bartholomaios und Christodoulos {iiber
ihre Meinungsverschiedenheiten und
Jurisdiktionsrivalititen bekannte sich
der Athener Erzbischof zum Jahreswech-
sel in Thessaloniki zu Bartholomaios als
»Patriarch des ganzen Griechenge-
schlechtes® und beteuerte, dass die grie-
chische Kirche mit dem Patriarchat zu-
sammenarbeiten wolle.

In einer ,Botschaft des Friedens und
der Eintracht®, die von den in Konstan-
tinopel versammelten Oberhirten ver-
kiindet wurde, ist zum ersten Mal seit
langem wieder von der ,grundsitzlichen
Einheit der Christen bei allen konfessio-
nellen Differenzen untereinander und
sonstigen Problemen miteinander” die
Rede. Das Dokument geht vor allem auf
die neuen Spaltungen in der Orthodoxie
selbst ein und hier besonders auf das
nicht enden wollende Schisma in der
bulgarischen Orthodoxie. AuBerdem
wurde am 26.12.2000 anldsslich des Tref-
fens eine Liturgiefeier in der Hagia So-
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phia Kirche von Nikaia, Bithynien,
gehalten, der der Okumenische Patriarch
vorstand. (H. Gstrein, KNA-OKI 2
[9.1.2001] 10-11; Pantainos 1-2 [2001] 24-
48)

Personelle Anderungen bei Syndesmos

Ab dem 1. Mirz 2000 ist die Englin-
derin Rebecca Hookway die neue Gene-
ralsekretdrin der Weltgemeinschaft der
Orthodoxen Jugend Syndesmos. Sie iiber-
nahm nach Ablauf der Amtszeit von
Vladimir Misijuk dessen Amt. Die Leh-
rerin bezeichnete es als ihr Hauptziel
»die orthodoxe Jugend, unabhingig von
ihrer ethnischen Herkunft, zusammen-
zubringen®. Das neu geschaffene Amt des
stellvertretenden Generalsekretirs iiber-
nimmt Bohumil Voprsalek aus der
Tschechischen Republik, der seit 1999
die Orthodoxe Akademie der Slowakei
leitet. Mit dem Amtswechsel wurde auch
das Biiro von Syndesmos von Bialystok
nach Holargos bei Athen verlegt. (Ortho-
doxie Aktuell 7-8 [2000] 12)

II. Nachrichten aus den orthodoxen
autokephalen Kirchen

1. Okumenisches Patriarchat

Ukraine steht nicht unter kanonischer
Jurisdiktion des Okumenischen
Patriarchates

Am 8. August 2000 wurde vom Sek-
retariat der Heiligen Synode des Okume-
nischen Patriarchates eine Erklirung
verbreitet, in der Pressemitteilungen
dementiert wurden, dass die Synode am
27. Juli 2000 erklirt habe, die Ukraine
stiinde unter der kanonischen Jurisdikti-
on des Okumenischen Patriarchates. Die
entsprechenden Artikel ,basieren auf
einer inkorrekten Information®. Das
Okumenische Patriarchat ,,driickt sowohl
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seinen Schmerz wie sein Bedauern iiber
die Verbreitung dieser unrichtigen Nach-
richt aus“. In den entsprechenden Mel-
dungen, die auch von der auslindischen
Presse iibernommen worden waren, hatte
es geheiBen, das Okumenische Patriar-
chat erhebe den Anspruch einer Jurisdik-
tion iiber die gesamte Ukraine, die daher
vom Moskauer Patriarchat getrennt und
zu einer eigenen autonomen Kirche unter
dem Okumenischen Patriarchat erhoben
werden solle. (Orthodoxie Aktuell 10
[2000] 13-14)

Feier zum Beginn des Kirchenjahres

Am 1. September 2000 feierte das
Patriarchat in der Patriarchatskirche
festlich mit der Gottlichen Liturgie, der
der Okumenische Patriarch Bartholo-
maios L. vorstand, den Beginn des neuen
Kirchenjahres und den Tag zum Schutz
der Umwelt. Die Feierlichkeiten began-
nen am Abend des 31. Augusts mit der
Vesper. Anteil nahmen hohe Staatsdiener
und Kleriker aus In- und Ausland, die zu
dem zeitgleich stattfindenden wissen-
schaftlichen Kongress zur Bewahrung der
Schopfung nach Konstantinopel gekom-
men waren. (Okumenisches Patriarchat 9
[2000] 1)

Weltweite Versammlung von Klerikern
und Laien in Konstantinopel

Vom 27. November bis zum 1. De-
zember 2000 fand im Phanar zu Kon-
stantinopel eine groBe Versammlung von
Klerikern und Laien simtlicher Didzesen
und Gemeinden des Okumenischen Pat-
riarchates zu dem Thema ,,Die Gemeinde
als Zelle des Lebens der Kirche - Gelebte
Wirklichkeit - Zeitgendssische Orientie-
rungen und Herausforderungen® statt.
Mehr als 700 Vertreter von Klerikern und
Laien, darunter fast alle amtierenden
Metropoliten weltweit, waren an den
Bosporus gekommen, besonders viele aus
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den USA und Groflbritannien, aber auch
etliche aus den neuen asiatischen Metro-
polien. Auch von der griechisch-
orthodoxen Metropolie von Deutschland
war eine starke, mehrheitlich aus Laien
bestehende Delegation anwesend, die
neben Metropolit Augoustinos und
sdmtlichen Vikarbischofen der Metropo-
lie weitere Vertreter der Griechisch-
Orthodoxen Metropolie umfasste. Die
Konferenz verabschiedete ein Ergebnis-
dokument, das konkrete Hilfen fiir die
Gestaltung des Gemeindelebens im 21.
Jahrhundert geben soll (vgl. den Text
Dokumente S. 49). (Orthodoxie Aktuell 1
[2001] 16-17)

Weihe des Metropoliten von Ikonion

Am 10. September 2000 weihte der
Okumenische Patriarch Bartholomaios
I. den zum-Metropoliten von Ikonia neu-
gewihlten Theoliptos zum Bischof. Bei
den Feierlichkeiten waren zahlreiche
Mitzelebranten beteiligt. Am Ende der
Gottlichen Liturgie gab der neugeweihte
Metropolit Theoliptos von Ikonion vom
Bischofsthron aus den Schlusssegen und
verteilte anschliefend das Antidoron.
(Okumenisches Patriarchat 9 [2000] 3)

Pastoralbesuche und -empfinge des O-
kumenischen Patriarchen

* Am 23. September 2000 besuchte
der Okumenische Patriarch Bartholo-
maios I. die Stadt Mersine. Dort feierte
er in der Kirche der Heiligen Erzengel
die Vesper, zu der zahlreiche Gliubige
aus Konstantinopel, Thesprita, Rhodos
und den orthodoxen Gemeinden Mersi-
nes, Antiochiens und Alexandrettes an-
gereist waren. (Okumenisches Patriar-
chat 9 [2000] 7)

* Vom 25. bis 27. September 2000 be-

suchte der Okumenische Patriarch Bar-
tholomaios I. auf Einladung des Emirs
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von Bahrain, Scheich Hamad Bin Isa Al-
Khalifa, den arabischen Inselstaat. Nach
dem offiziellen Empfang durch den Mi-
nister fiir Justiz und Islamische Angele-
genheiten, Scheich Abdullah Bin Khaled
Al-Khalifa, und anderen hohen staatli-
chen Wiirdentrigern, wurde er in Ge-
genwart des Ministerprisidenten und des
gesamten Kabinetts sowie anderer Titel-
triger vom Emir in dessen Palast in herz-
licher Atmosphire empfangen. Der Emir
von Bahrain verlieh dem Okumenischen
Patriarchen den hochsten Orden des
Staates. Am Nachmittag besuchte der
Patriarch das ,Haus des Korans® (Bait
Al-Quran), das geistliche und kulturelle
Zentrum und Museum von Bahrain, und
hielt dort eine Rede iiber die ,,Beziehun-
gen der Christen und Moslems®., Am 26.
September stattete der Okumenische
Patriarch dem tiirkischen Konsulat einen
Besuch ab. Im Gesprich mit dem Minis-
terprdsidenten von Bahrein teilte Bartho-
lomaios dessen Ansicht, dass der Dialog
zwischen den monotheistischen Religio-
nen grofle Bedeutung habe.

Am Abend traf sich der Okumenische
Patriarch mit Glaubigen und Vertretern
christlicher Kirchen und Glaubensge-
meinschaften sowie mit dem Vertreter
des Patriarchen Ignatios IV. von Antio-
chien, Metropolit Konstantinos von
Bagdad und Kuwait. (Okumenisches
Patriarchat 9 [2000] 8)

* Am 27. September 2000 empfing der
Okumenische Patriarch Bartholomaios
I. im Phanar zu Konstantinopel die baye-
rische Staatsministerin fiir Unterricht
und Kultus Monika Hohlmeier. Am
folgenden Tag besuchten sie gemeinsam
mit dem begleitenden Stab die noch im-
mer geschlossene Theologische Hoch-
schule des Patriarchats auf der Insel
Chalki und machten eine Rundfahrt auf
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dem Bosporus. (Okumenisches Patriar-
chat 9[2000] 9)

* Vom 10. bis 15. Oktober 2000 be-
suchte der Okumenische Patriarch Bar-
tholomaios I. auf Einladung des Patriar-
chen der ruménischen orthodoxen Kirche
Teoctist Rumiinien. Er wurde von der
Ruminischen Akademie der Wissen-
schaften sowie von der Universitit der
Unteren Donau in der Stadt Galati mit
dem Doktorgrad honoris causa ausge-
zeichnet. Bei dem Besuch in der Ditzese
von der Unteren Donau erhielt er zu-
sammen mit Patriarch Teoctist die Eh-
renbiirgerwiirde ,Lacu Sarat® in Briila.
Der Okumenische Patriarch traf sich
auch mit dem Prisidenten Ruméniens,
Emil Constantinescu, und dem Pre-
mierminister Mugur Isarescu. Zum
Patrozinium der hl. Paraskeve in der
Moldau standen Patriarch Bartholomaios
und Patriarch Teoctist gemeinsam mit
dem Metropoliten Daniil und zahlrei-
chen griechischen und ruminischen Bi-
schofen der Gottlichen Liturgie in der
Metropolitankathedrale vor und weihten
am gleichen Tag in lasi ein neues Diag-
nose- und Behandlungszentrum der
Metropolie ein. (Orthodoxie Aktuell 10
[2000] 13; SOP 253 [2000] 17)

* Am 24. Oktober 2000 ertffnete Pat-
riarch Bartholomaios I. in Athen ein
Biiro des Okumenischen Patriarchates.
Mit der Leitung wurde Metropolit Joan-
nis Zizioulas beauftragt, der Professor
an der theologischen Fakultiit in Thessa-
loniki und am King’s College in London
war, Damit kénne, so Bartholomaios I.,
eine ,Intensivierung der Beziehungen
zwischen den beiden Kirchen® erreicht
werden. Die orthodoxe Kirche Griechen-
lands hatte sich bis vor kurzem der Er-
richtung einer Vertretung des Okumeni-
schen Patriarchates widersetzt. Die Be-
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ziehungen zwischen dem Phanar und der
Kirche von Griechenland sind seit linge-
rem belastet. Ein urspriinglich fiir den
15. und 16. Oktober geplantes Treffen der
Oberhidupter der orthodoxen Kirchen in
Athen wurde aufgrund der Auseinander-
setzungen mit der griechischen Regie-
rung in Bezug auf religiose Fragen abge-
sagt. (SOP 253 [Dezember 2000] 16;
KNA-OKIT 44[14.10.2000] 1)

* Vom 10. bis 13. November 2000 be-
suchte der Okumenische Patriarch Bar-
tholomaios I. auf Einladung der grie-
chisch-orthodoxen Ditzese Detroit die
USA. Am 10. November traf er sich mit
Erzbischof Dimitrios von New York und
Bischof Nikolaos von Detroit. Am 12.
November stand Bartholomaios einer
Liturgiefeier in der Campuware Arena in
Detroit vor, an der 3.000 Gldubige teil-
nahmen. Am 13. November machte der
Okumenische Patriarch einen Ausflug
nach New York; in der Dreifaltigkeits-
Kathedrale von New Jersey feierte er eine
Doxologie. Im Anschluss daran besuchte
er das Metropolitan Museum, wo er an
der feierlichen Prisentation der neuer-
standenen byzantinischen Kunstwerke
teilnahm und vor zahlreichem Publikum
eine Rede iiber den Schutz der Natur
hielt. (SOP 253 [2000] 14)

Neuer Prisident des Hellenischen Kol-
legs in Brookline

Nicholas Triantafilou ist neuer Pri-
sident des Hellenischen Kollegs und der
Theologischen Hochschule ,,Holy Cross*
in Brookline. Er wurde von Erzbischof
Dimitrios von Amerika in sein neues
Amt eingefithrt. Das Kolleg wurde 1937
von dem damaligen Erzbischof Athena-
goras, dem spiteren Okumenischen Pat-
riarchen, in Pomfred/Connecticut ge-
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griindet. (KNA-OKT 52/53 [19.12.2000]
16)

Steigende Besucherzahlen auf dem Athos

Zeitungsberichten vom August 2000
zufolge kann der Heilige Berg steigende
Besucherzahlen verzeichnen. Trotz der
seit Jahren praktizierten Einreisebe-
schrinkungen héitten im Jahr 2000 be-
reits 15000 Minner die autonome
Monchsrepublik besucht. Dies seien so
viel Géste wie nie zuvor. Ebenfalls ist die
Anzahl der auf dem Athos lebenden
Ménche steigend. Sie belduft sich mitt-
lerweile auf mehr als 3.000. (KNA-OKI
36[29.8.2000] 9)

Kloster auf Zeit fiir Politiker

Die orthodoxe Monchsrepublik auf
dem Heiligen Berg Athos bietet fiir ge-
stresste Politiker ,Kloster auf Zeit“ an.
Abgeordnete der griechischen Partei
,Nea Demokratia® machten als erste
davon Gebrauch. Sie nahmen in drei
griechischen und einem russischen Klos-
ter am Leben der Monche und dem klos-
terlichen Gottesdienst teil. Abte und
erfahrene Seelenfiithrer hielten Referate
iiber religitse Umweltverantwortung und
die akuten Gefahren einer Entchristli-
chung des christlichen Morgen- wie A-
bendlandes. (KNA-OKI 49 [28.11.2000]
3)

Priestertagung in Miinchen

Vom 30. Oktober bis 2. November
2000 fand die 31. Priestertagung der
Griechisch-Orthodoxen Metropolie von
Deutschland in Miinchen statt. Das Mot-
to der Tagung lautete: ,2000 Jahre Chris-
tentum - Theologischer Stand und Per-
spektiven®. Neben mehreren Gottesdiens-
ten standen vor allem Referate im Mit-
telpunkt des Treffens. Sie wurden haupt-
sdchlich von Mitarbeitern der Ausbil-
dungseinrichtung fiir orthodoxe Theolo-
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gie der Universitdt Miinchen gehalten. So
sprach der Leiter der Einrichtung, Prof.
Dr.Dr.Dr.h.c. Theodor Nikolaou, zum
Thema ,Theologische Konstanten der
patristischen Tradition®. Weitere Refera-
te hielten Prof. Dr. Athanasios Vletsis
tiber ,,Dogma und Ethos in der Postmo-
derne, Prof. Dr. Konstantin Nikolako-
poulos iiber ,Biblische Fragestellungen
zwischen Ost und West®, Dipl. theol
Miltiadis Vanco iiber ,Die Bioethik in
der heutigen theologischen Auseinander-
setzung®, Dipl. theol. und Dipl. jur. A-
nargyros Anapliotis iiber ,Sozialstaat
und kirchliche Diakonie in Europa® und
Dipl. theol. Andreas Wolf iiber , Pastora-
le Probleme der Orthodoxie in Deutsch-
land“. Die abschlieBende Aussprache
diente vor allem der Kldrung praktischer
und liturgischer Fragen.

Seminare des Orthodoxen Jugendbundes
- Deutschland

Am 2. Dezember 2000 veranstaltete
der Orthodoxe Jugendbund - Deutsch-
land (OIB) in der griechisch-orthodoxen
Gemeinde des hl. Georgios in Frankfurt
a. M. ein Seminar zu dem Thema , Alltag
als Gottesdienst®. Im Anschluss daran
fand die Jahresmitgliederversammlung
statt. Am 19. Januar 2001 lud der OJB -
Deutschland zu seinem ersten Freitags-
seminar im Jahr 2001 in der griechischen
Gemeinde des hl. Apostels Andreas in
Diisseldorf ein. Der Ortspfarrer, Erz-
priester Ioannis Psarakis, stellte die
Ausmalungen der Kirche vor, die in den
letzten Jahren von Nonnen aus Kreta
ausgefiihrt worden waren, und erklirte
die teilweise neu entworfenen Iko-
nographien. (Orthodoxie Aktuell 10
[2000] 14 und 1[2001] 21-21)
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2. Patriarchat von Alexandrien

Metropolit Titos ermordet

Am 31. Juli 2000 wurde Metropolit
Titos (Karatzalis) von Khartum und
dem ganzen Sudan ermordet in seinem
Biro aufgefunden. Die sudanesische
Polizei konnte zwar einen Verdidchtigen
festnehmen, Einzelheiten iiber den Fall
wurden allerdings nicht bekannt. Metro-
polit Titos wurde 1931 in Lakonien ge-
boren. Nach Abschluss seiner Studien an
der Theologischen und der Juristischen
Fakultidt der Universitit Athen wurde er
1958 zum Diakon und zum Priester ge-
weiht. Am 9. Juli 1983 wihlte ihn die
Synode des Patriarchats von Alexandrien
zum Vikarbischof. 1988 wurde er Metro-
polit von Leontopolis und 1997 Metropo-
lit von Khartum. Die Beisetzung von
Metropolit Titos fand am 5. August 2000
in Athen unter reger Anteilnahme von
Klerus und Volk statt. (Pantainos 7-8
[2000] 364)

3. Patriarchat von Antiochien

Neugestaltung von ,,Antiochia®

Die Zeitschrift ,Antiochia“ des or-
thodoxen Patriarchats von Antiochien in
Deutschland erschien in ihrer zehnten
Ausgabe mit deutlich umfangreicherem
Themenkatalog. Unter den Beitrigen
befinden sich der erste Teil des Abrisses
der Geschichte der Kirche von Antio-
chien und eine Abhandlung iiber das
Identitdatsproblem der arabisch-
sprachigen orthodoxen Christen in
Deutschland. (Orthodoxie Aktuell 7-8
[2000] 24)

Inthronisation von Metropolit Gabriel in
Paris

Am 5. November 2000 wurde in der
griechisch-orthodoxen Kirche St. Etienne
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" in Paris Metropolit Gabriel Salibi zum

Haupt der Diozese des Patriarchates von
Antiochien fiir West-Europa geweiht. Im
Oktober 2000 hatte das Episkopat Anti-
ochiens bei einem Treffen im Kloster
Balamand (Libanon) beschlossen, das
Vikariat von Antiochien fiir West-
Europa in die Diozese fiir West und
Zentral-Europa umzuwandeln. Der 75-
jahrige Metropolit Gabriel stand seit
1980 dem Vikariat fiir West-Europa vor.
(SOP 253 [2000] 11)

4, Patriarchat von Jerusalem

Patriarchen gegen Teilung Jerusalems

Die drei christlichen Patriarchen der
Heiligen Stadt haben sich gegen eine
mogliche Teilung Jerusalems ausgespro-
chen. Der orthodoxe Patriarch Diodoros,
sein armenisch-apostolischer Amtskolle-
ge Patriarch Tarkom II. und der r6-
misch-katholische (unierte) Patriarch
Michel Sabah warnten in einem Schrei-
ben an die Teilnehmer des gescheiterten
Nah-Ost-Gipfels vor einer solchen Lo-
sung. Statt dessen schlugen sie ein ,Sys-
tem internationaler Garantien vor, damit
den drei Religionsgemeinschaften das
Recht auf Zugang zu ihren jeweiligen
heiligen Stitten“ erhalten bliebe. Damit
reagierten die Patriarchen auf einen
Vorschlag der israelischen Regierung,
grofe jiidische Siedlungen in der Nidhe
von Jerusalem und die jiidischen Ortstei-
le im Osten der Stadt unter israelische
Verwaltung zu stellen, der Palistinensi-
schen Autonomiebehorde hingegen die
Verantwortung fiir ihre Stadtteile zu
tibertragen. Die Vorsteher fiirchten, dass
bei dieser Aufteilung die christlichen
Heiligtiimer nicht mehr frei zugiinglich
sein konnten. (Orthodoxie Aktuell 7-8
[2000] 12)
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Tod des Patriarchen von Jerusalem

Am 19. Dezember 2000 starb Patri-
arch Diodoros, ,Patriarch der Heiligen
Stadt Jerusalem und ganz Paldstinas,
Syriens, Arabiens, von Pera am Jordan,
von Kana in Galildia und dem Heiligen
Sion¥, wie der offizielle vollstindige Titel
lautet. Gut 20 Jahre hatte er dieses Amt
ausgelibt und war damit einer der
sdienstiltesten® unter den Vorstehern der
autokephalen orthodoxen Kirchen gewe-
sen. Geboren wurde Damianos G. Kari-
valis, wie sein weltlicher Name lautete,
am 14. August 1923 auf Chios. 1938
siedelte er in das damals noch unter bri-
tischer Mandatsherrschaft stehende Jeru-
salem tber, wo er bis 1941 das Gymnasi-
um der Bruderschaft des Heiligen Grabes
auf dem Sionsberg besuchte. Am 4. Mérz
1944 wurde er vom damaligen Patriar-
chen Timotheos auf den Namen Diodo-
ros zum Monch und wenig spiter im
Kouvouklion des Grabes Christi von
Erzbischof Basileios von Askalon zum
Diakon geweiht. Als solcher tat er seinen
Dienst an der Christi-Geburts-Kirche in
Bethlehem. Am 5. Oktober 1947 wurde er
auf dem Golgotha von Erzbischof Iri-
narchos von Diokaisareia zum Priester
geweiht und war dann bis 1952 Vorsteher
des Klosters zum Gefdngnis Christi in
Jerusalem und Sekretdr der Synode fiir
Vermogensfragen. Zum Studium nach
Griechenland entsandt, erwarb er dort an
der Theologischen Fakultit von Athen
sein theologisches Diplom und wurde
1957 selbst Lehrer an der Patriarchal-
schule des hl. Dimitrios. Am 10. Novem-
ber 1962 wurde er vom damaligen Patri-
archen Benediktos und anderen Bischo-
fen der Heiligen Synode zum Erzbischof
von Hierapolis geweiht. Am 16. Februar
1981 wurde er auf den Stuhl des Patriar-
chen von Jerusalem gewiihlt, den er am 1.
Mirz 1981 bestieg. (Orthodoxie Aktuell
1[2001] 13-15)
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Nachfolge des Patriarchen Diodoros

Als eine mogliche Nachfolge des ver-
storbenen Patriarchen von Jerusalem
wurden in einem Gespriach zwischen
Konstantinopel und Moskau verschiede-
ne Metropoliten genannt. Patiarch Alek-
sij befiirwortet den noch in sowjetischer
Zeit in Leningrad ausgebildeten Metro-
politen Timotheos Margaritis von
Bostra als neuen Patriarchen in Jerusa-
lem, der Okumenische Patriarch Bartho-
lomaios hingegen unterstiitzt die Kandi-
datur des international angesehenen
Schweizer Metropoliten Damaskinos
Papandreou, der u.a. ein Spezialist fir
den orthodoxen Dialog mit Juden und
Muslimen ist. Als Kompromiss kime der
derzeitige Patriarchatsverweser Kornili-
os Rodoussakis in Frage.

1200 Jahre altes Kloster bei Jerusalem
entdeckt

Uberreste eines iiber 1200 Jahre alten
byzantinischen Klosters sind bei Stra-
Benbauarbeiten zwischen Jericho und
Jerusalem gefunden worden. Der an den
Ostlichen Hingen des Scopus-Berges
entdeckte Gebdudekomplex war eine
Raststdtte fur Jerusalempilger. In den
Gebdauden wurden drei Mosaike mit In-
schriften freigelegt. Fiir Uberraschung
sorgte die Feststellung der Archidologen,
dass das Kloster offensichtlich auch die
Zeit der Eroberung Paldstinas durch die
Muslime seit dem siebten Jahrhundert
tiberstanden haben muss. (Der Christli-
che Osten 3-4[2000] 209)

5. Patriarchat von Russland

Haltung der Orthodoxen Kirche von
Russland zum ORK

Vom 13. bis 16. August 2000 tagte in
Moskau die Bischofssynode der orthodo-
xen Kirche Russlands. Dabei wurde ein
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Dokument verabschiedet, in dem festge-
stellt wurde, dass sich das Verhiltnis
zwischen der russischen orthodoxen
Kirche und dem Okumenischen Rat der
Kirchen (ORK) weiter verhirtet habe. Es
wurde einleitend festgestellt, dass die
Orthodoxe Kirche die wahre Kirche
Christi sei, ,geschaffen von unserem
Herrn und Heiland selbst®. Daneben
wurde beklagt, dass die Orthodoxie im
ORK im Verhiltnis zur Zahl ihrer Gliu-
bigen deutlich unterreprisentiert sei,
dass gewisse Okumenische Konzepte
inakzeptabel seien und dass jeder Schritt,
der die protestantische Lehre von der
Kirche stirke, einem geistlichen Selbst-
mord des ORK gleichkomme. Wichtigstes
Ziel der Beziehungen der Orthodoxen
Kirche zu den Nichtorthodoxen ist dem
Text zufolge die ,,Wiederherstellung der
gottbefohlenen Einheit der Christen®.
Wahrhafte Einheit sei allerdings nur
moglich ,im Scholle der Einen, Heiligen,
Katholischen und Apostolischen Kirche®,
alle anderen Einheitsmodelle werden
demgegeniiber als ,unannehmbar® zu-
riickgewiesen. ,,Die Orthodoxe Kirche ist
Hiiterin der Tradition und der Gnaden-
gaben der Alten Kirche; deshalb betrach-
tet sie im Umgang mit Nichtorthodoxen
das bestindige und nachdriickliche
Zeugnis als ihre wichtigste Aufgabe.
Die orthodoxe Kirche Russlands will an
der Arbeit des ORK nur noch mit einem

Leingeschrinkten Mandat® teilnehmen
und gleichzeitig ihre Beziehung zum
Weltkirchenrat tberpriifen. Trotz der

Schirfe gegeniiber Nichtorthodoxen zeigt
die Erkldrung noch praktische Mdoglich-
keiten der Zusammenarbeit mit den
sabgefallenen Gemeinschaften® auf, so
dass immerhin der totale Abbruch aller
Bezichungen verhindert wird, den die
Antickumeniker gefordert hatten. Die
Spannungen zwischen Orthodoxie und
ORK zeigten sich erstmals deutlich bei
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der 7. Vollversammlung 1991 in Canber-
ra. Das Dringen vieler Mitgliedskirchen
auf Interkommunion, Frauenordination,
Neubewertung der Homosexualitit und
die Missionstétigkeit westlicher Kirchen
in traditionell orthodoxen Lindern stief3
bei der Orthodoxie auf scharfe Kritik.
Wegen dieser ernsten Fragen erachtet
auch der Generalsekretir des ORK, Kon-
rad Raiser, die Bezichungen zu den Or-
thodoxen Kirchen als das gegenwirtig
driickendste Problem des ORK. Raiser
stellte fest, dass die Fremdheit gegeniiber
den Ausdrucksformen protestantischer
Kirchlichkeit auf orthodoxer Seite wach-
se. Dariiber hinaus erklirte er, dass der
ORK im Blick auf die wechselseitige
Anerkennung der Kirchen nur mit den
Orthodoxen Kirchen zusammen hand-
lungsfihig sei. Fur Losungen werde es
darauf ankommen, klarer zwischen den
Aufgaben zu unterscheiden, die der ORK
{ibernehmen konne und solchen, die nur
die Kirchen selbst bearbeiten kénnten.
Im 21. Jahrhundert werde die religiose
Pluralitdt zu einer weltweiten Erfahrung.
Die Mitgliedskirchen des ORK miissten
daher lernen, Abgrenzungsversuchen der
Orthodoxen Kirchen entgegenzuwirken.
(Orthodoxie Aktuell 9 [2000] 2-36; KN A-
OKI 36 [29.8.2000] 2 und 37 [5.9.2000]
11; Christen heute 44 [2000] 226f.; Her-
der Korrespondenz 54 [11/2000] 591;
Rheinischer Merkur 2 [2001] 25)

Erldser-Kathedrale wieder eingeweiht

Am 19. August 2000 wurde die Erlo-
ser-Kathedrale als Symbol fiir die religio-
se Wiedergeburt Russlands in Moskau
feierlich eingeweiht. An dem Gottes-
dienst waren neben Patriarch Aleksij IL
rund 200 weitere orthodoxe Hierarchen
beteiligt; es nahmen zahlreiche Vertreter
des offentlichen Lebens an dem Ereignis
teil. Die Kathedrale war zum Gedenken
an den Sieg iiber Napoleon erbaut wor-
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den. 1931 wurde sie auf Befehl Stalins
gesprengt. Der Diktator wollte statt des-
sen einen Sowjetpalast errichten. Inner-
halb der vergangenen fiinf Jahre wurde
das Gotteshaus als Kopie der ersten Ka-
thedrale errichtet. Auf dem Gelinde der
Kathedrale befinden sich eine weitere
Kirche, ein Amphitheater, eine Emp-
fangshalle, Speise- und Ausstellungsriu-
me. (Orthodox Observer [Oktober 2000]
31; KNA-OKI 35 [22.8.2000] 2)

Delegation aus Amerika bei der Einwei-
hung der Moskauer Erléserkirche

Vom 17. bis 20. August 2000 weilte
eine Delegation orthodoxer Hierarchen
aus den Vereinigten Staaten unter der
Leitung von Erzbischof Dimitrios in
Moskau, um vor allem an der Einwei-
hung der neu errichteten Erloserkirche
teilzunehmen. Die Delegation, zu der
auch die Metropoliten Konstantios von
Derkon und Kyrillos von Seleukia gehor-
ten, fithrte schlieBlich ergebnisreiche
Gespriche mit Patriarch Aleksij I1. und
dem russischen Prisidenten Putin.

Zar Nikolaus II. als Mdrtyrer heilig
gesprochen

Am 20. August 2000 fand in der Er-
loser-Kathedrale eine Zeremonie statt,
bei der Patriarch Aleksij II. den Zaren
Nikolaus II. und dessen Familie gemein-
sam mit 1.000 weiteren Opfern des bol-
schewistischen Terrors heilig gesprochen
hat, Zuvor hatte die Bischofssynode vom
13. bis 16. August die Heiligsprechung
der Zarenfamilie einstimmig beschlossen.
Der Vorsitzende der Kommission fiir
Heiligsprechungen, Metropolit Juvena-
lij, erklirte, dass Nikolaus II. nicht fiir
sein umstrittenes Wirken zu Lebzeiten,
sondern fiir seinen Mirtyrertod heilig
gesprochen werde. Die Frage der Heilig-
sprechung der Zarenfamilie hatte in den
letzten Jahren zu schweren Auseinander-
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setzungen innerhalb des Moskauer Patri-
archats gefithrt. Noch 1996 lehnte die
Bischofsversammlung die Heiligspre-
chung von Nikolaus II. mit der Begriin-
dung ab, dass eine wichtige Vorausset-
zung zur Erhebung in den Heiligenstand
fehle. Nikolaus II. habe keine Wunder
gewirkt. - Die russische Auslandskirche
hatte die Heiligsprechung zur Vorbedin-
gung fiir die Wiederaufnahme der kirch-
lichen Gemeinschaft gemacht. (KNA-
OKI 35 [22.82000] 1; Christen heute
[September 2000] 215)

Zur Bedeutung der Kanonisierung russi-
scher Neumartyrer

Unter den diversen Entscheidungen
der  Bischofssynode der  russisch-
orthodoxen Kirche, die vom 13. bis 16.
August 2000 tagte, stellt die Kanonisie-
rung der Zarenfamilie am augenfilligs-
ten die Uberwindung der Sowjetzeit dar.
Doch auch die Tatsache, dass in der Ge-
schichte der russischen, und wohl auch
keiner anderen orthodoxen autokephalen
Kirche, gleichzeitig eine derart grofle
Zahl von Heiligen unter namentlicher
Nennung kanonisiert worden ist, unter-
streicht diese Absicht. Von den 1.154
neuen Heiligen sind 1.090 Neumartyrer
aus dem 20. Jahrhundert. Um dies besser
bewerten zu konnen, muss man sich
dariiber klar werden, dass die russische
Kirche in den ersten fiinf Jahrhunderten
ihrer Existenz lediglich 22 Personen ka-
nonisiert hat. Bei den Moskauer Synoden
von 1547 und 1549 wurden dann bereits
39 Personen auf ein Mal kanonisiert und
damit ein Weg der immer stirkeren Ein-
beziehung russischer Heiliger in das
Jahreskalendarium begonnen, der in den
folgenden Jahrhunderten konsequent
fortgesetzt wurde. Letzter Beleg dafiir ist
die in den 70er und 80er Jahren publi-
zierte Neuauflage der Menéen, in denen
neben den Hymnen zu den altkirchlichen
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Heiligen zum Teil mehrere und oft sogar
umfangreichere Gottesdienste zu Ehren
der an dem Tag auch gefeierten russi-
schen Heiligen zu finden sind. Deren
Zahl war schon bis zum Ende der ersten
Patriarchatszeit auf insgesamt 146 ge-
stiegen. Demgegentiber war die Kirche in
der Synodalperiode sehr zuriickhaltend
mit Heiligsprechungen. Nach dem Fall
des Zarentums nahm das Ende 1917
einberufene Allrussische Landeskonzil
noch eine Kanonisation vor. Erst gegen
Ende der sowjetischen Periode war wie-
der an Kanonisierungen zu denken. Es
wurden damals vor allem solche Personen
kanonisiert, die auBerhalb Russlands
gewirkt haben, wie der hl. German von
Alaska. Zur Feier des Millenniums der
Taufe Russlands 1988 konnte eine Grup-
pe von Martyrern aus fritheren Jahrhun-
derten kanonisiert werden. In den Jahren
nach dem Fall der Sowjetunion wurden
sodann erstmals auch Neumartyrer und
Bekenner aus der Zeit des Bolschewis-
mus kanonisiert. Dabei vertrat das Mos-
kauer Patriarchat die Auffassung, es solle
keine ,Sammelkanonisierung® ohne Spe-
zifizierung und Priiffung der Einzel-
schicksale vorgenommen werden.

Wenn jetzt iiber 1.000 neue Heilige
auf einmal kanonisiert worden sind, ist
dies ein deutliches Zeichen dafiir, dass es
sich dabei nicht um eine Kanonisierung
der tiblichen Art handelt. Die Synodal-
kommission fiir die Kanonisierung unter
Leitung des Metropoliten von Kruticy
und Kolomna Juvenalij leistete dafiir
immense Quellenarbeit. In einem Bericht
beschrieb Metropolit Juvenalij unter
anderem das Ausmaf} der Kirchenverfol-
gung. Nach Angaben der Regierungs-
kommission fiir die Rehabilitierung der
Opfer wurden im Jahr 1937 136.900 or-
thodoxe Geistliche verhaftet, von denen
85.300 erschossen wurden. 1938 wurden
weitere 28.300 verhaftet und 21.500 von

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 1

Chronik

ihnen erschossen. Ein Problem, so refe-
rierte der Metropolit, war aber nicht nur
die groBe Zahl der Opfer, sondern auch
die Frage ihrer kirchlichen Anbindung,
denn die 20er Jahre zeigten eine Tendenz
zur Abspaltung mancher Gruppen von
der kanonischen Orthodoxie. Hier ver-
trat die Kommission die Auffassung,
dass Opfer des Kommunismus aus den
Reihen der Erneuerer, der ukrainischen
Autokephalisten und des sogenannten
sgregorianischen Schismas“ nicht unter
den zu kanonisierenden Personen er-
scheinen kénnten, da sie im Schisma zur
Orthodoxen Kirche standen. Ausgenom-
men waren auch alle Personen, die zwar
selbst gelitten hatten, aber durch ihre
Aussagen fiir die Verhaftung Unschuldi-
ger verantwortlich waren. Anders wurde
die Opposition, welche die kanonische
Verbindung zur Kirchenleitung abbrach,
da sie mit deren Verhalten gegeniiber der
Sowjetmacht nicht einverstanden war,
bewertet. Hier wurden zwei der Wortfiih-
rer, Metropolit Kirill von Kazan und
Bischof Viktor kanonisiert. Daneben
wurden nicht nur Martyrer im eigentli-
chen Sinn zur Kanonisierung vorgeschla-
gen, sondern auch Bekenner.

Wihrend das eigentliche Kanonisie-
rungsdokument die Verherrlichung der
kaiserlichen Familie nur relativ kurz
behandelt, ging Metropolit Juvenalij in
seiner Rede ausfithrlich auf die Frage
nach deren Opportunitit ein und nannte
auch entgegenstehende Fakten. Fiir die
Kommission war in erster Linie das Le-
ben des Zaren und seiner Familie nach
dem Thronverzicht fiir die Kanonisie-
rung maf3geblich. So wurden sie nicht als
Martyrer im engeren Sinne kanonisiert,
denn ihr Tod geschah nicht wegen ihres
christlichen Glaubens, sondern wegen
ihrer politischen Bedeutung, aber als
Leidensdulder, also als Menschen, die das
ihnen zugefiigte Leid im wahren christli-
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chen Geist ertrugen. Dem Metropoliten
war es ein Anliegen, klarzustellen, dass
die Kanonisierung des Monarchen in
keiner Weise mit der monarchischen
Ideologie verbunden ist und auch keine
Kanonisierung dieser Regierungsform
bedeutet.

Die Listen, in denen die Namen der
neuen Heiligen aufgefiihrt werden, zei-
gen, dass deren Anzahl je nach Bistum
stark differiert. Es wird deutlich, dass ein
allerdings kleiner Teil der jetzt Kanoni-
sierten, bereits vorher schon von einzel-
nen Didzesen als lokale Heilige verehrt
wurde. Gleichzeitig mit dem Akt der
Kanonisierung wurden auch die wich-
tigsten liturgischen Texte zu Ehren der
neuen Heiligen verabschiedet. Als Fest-
tag der Versammlung der russischen
Neumartyrer und Bekenner wurde der
25. Januar (7. Februar des neuen Kalen-
ders)  festgelegt. (KNA-OKI 41
[3.10.2000] 9-15)

Erklirung der russisch-orthodoxen Kir-
che zur Einheit der Christen (von N.
Thon)

Neben der Kanonisierung der Neu-
martyrer und Bekenner hat die Bischofs-
synode auch zwei andere Dokumente
verabschiedet, die zukunftsweisend ins
neue Millennium gerichtet sind. Zum
einen sind dies die ,,Grundlagen der sozi-
alen Konzeption®, ein umfangreicher
Text, der zahlreiche Aspekte des sozialen
Lebens behandelt, zu denen sich bislang
noch kein vergleichbar hohes Gremium
geduBert hat, zum anderen ist dies der
Beschluss iiber die ,,Grundlegenden Prin-
zipien der Beziehung der Russischen
Orthodoxen Kirche zu den Andersgldu-
bigen®, bei dem es sich um einen wichti-
gen Markstein fiir die Zukunft handelt,
stellt er doch, wie dies die Zeitung ,Ne-
zavisimaja Gazeta“ formulierte, einen
»oleg der kirchlichen Liberalen® dar.
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Dieser Beschluss stellt keine Absage an
die Bemiithungen um die christliche Ein-
heit dar, fordert keinen Abbruch der
Beziehungen zu den Andersgldubigen,
sondern ermutigt im Gegenteil die Dialo-
ge, allerdings ausgehend von einer ortho-
doxen theologischen Grundkonzeption,
die vielleicht in den letzten Jahren im
iiblichen 6kumenischen Betrieb, beson-
ders der Genfer Zentrale des Weltkir-
chenrates, nicht immer hinreichend deut-
lich geworden ist. Fiir die Zukunft be-
deutet dieser Text eine Abklirung und
einen Aufruf zur theologischen Ehrlich-
keit, indem er formuliert, welche Kir-
chen- und Einheitsmodelle zu Grunde
gelegt werden konnen.

Bezeichnend ist schon die Uberschrift
des ersten Abschnitts. Dort wird ein-
gangs klar die allgemeine orthodoxe
Sichtweise herausgestellt: ,,Die Orthodo-
xe Kirche ist die wahre Kirche Christi®
Daneben wird aber betont, dass die Ein-
heit der Kirche hoher ist als jede mensch-
liche und irdische Einheit; sie ist von
oben gegeben als vollkommene und gott-
liche Gabe. Daher ,iiberwindet diese
Einheit Barrieren und Grenzen, sowohl
rassische wie sprachliche wie soziale®,
Insofern stellt sich fiir die Kirche auch
die Aufgabe, allen Menschen das Evange-
lium Christi zu verkiinden. Angesichts
der Universalitit der christlichen Bot-
schaft und der Orthodoxen Kirche als
ihrer Verkiindigerin stellt die Moskauer
Bischofssynode heraus: Die Orthodoxie
ist keine ,national-kulturelle® Ostkirche,
sondern ,,Orthodoxie, das ist eine innere
Qualitit der Kirche, die Bewahrung der
glaubensmédBigen Wahrheit, der gottes-
dienstlichen und hierarchischen Ordnung
und der Prinzipien des geistlichen Le-
bens, wie sie bestindig und unveridndert
in der Kirche seit den apostolischen Zei-
ten da waren®. Ekklesiologische Grundla-
ge der Kirche ist ihre Apostolizitit, die
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sich in der legitimen Sukzession aus-
driickt. Ein Abfall von der legitimen
Kirchenleitung ist ein Abfall vom Heili-
gen Geist, von Christus selbst. Bei aller
Betonung der Kontinuitiit stellt die Sy-
node aber auch fest: ,Im Verlauf der
Jahrhunderte wurde das Gebot Christi
von der Einheit nicht nur einmal ver-
letzt“. Solche ,,Trennungen und Héresien
sind Folge einer egoistischen Selbstsi-
cherheit und Isolation, denn jede Spal-
tung und jedes Schisma fiithren in dem
einen oder anderen Mafe zum Abfall von
der Fiille der Kirche®. ,Doch zugleich
wurden die von der Einheit mit der Or-
thodoxie abgefallenen Gemeinschaften
niemals als véllig der Gnade Gottes ver-
lustig angesehen®. Ausgegangen wird
dabei eindeutig von einem Weiterwirken
der gottlichen Gnade auch bei den von
der Kirche getrennten Personen wie Ge-
meinschaften. Zudem, so die Synode,
gebe es ,einige Merkmale, die uns verei-
nen: Das ist das Wort Gottes, der Glaube
an Christus als Gott und Heiland, der im
Fleische gekommen ist, und aufrichtige
Frommigkeit®.

Das historische Auseinanderdriften
wie auch das hoffentlich baldige Zu-
sammenfinden der noch getrennten Kir-
chen in Ost und West ist nicht eine Frage
der theologischen Definitionen, sondern
der kirchlichen Lebenswirklichkeit. Inso-
fern will es durchaus sinnvoll erscheinen,
wenn das Moskauer Dokument vermei-
det, die einzelnen nicht-orthodoxen Kir-
chen und Gemeinschaften nun genauer
zu klassifizieren, sondern sich auf den
Grundsatz beschrinkt: ,Kriterium ist der
Grad der Bewahrung des Glaubens und
der Kirchenordnung und der Normen des
geistlichen christlichen Lebens®, ohne ein
konkretes Urteil iiber die einzelnen
Glaubensgemeinschaften zu fillen.

Zudem wird auch eine Mitschuld an
der Stinde der Trennung ausgesprochen,
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wenn es heiBBt: ,Man darf nicht der Ver-
suchung nachgeben, die Vergangenheit
zu idealisieren oder die tragischen Unzu-
langlichkeiten und Missgeschicke zu
ignorieren, die in der Kirchengeschichte
stattgefunden haben. Die Orthodoxe
Kirche bezeugt zwar in Demut, dass sie
die Wahrheit bewahrt, erinnert sich aber
gleichzeitig aller in der Geschichte vor-
gekommenen Versuchungen®.

Ausgehend von der Uberzeugung,
dass auch auBerhalb der Orthodoxen
Kirche Glaube, Kirchenordnung und die
Normen des geistlichen christlichen Le-
bens in wesentlichem Grade bewahrt
worden sind, argumentiert der zweite
Abschnitt des Dokuments ,Das Streben
nach der Wiederherstellung der Einheit®:
»Wichtigstes Ziel der Beziehungen der
Orthodoxen Kirche mit den Andersgliu-
bigen ist die Wiederherstellung der von
Gott befohlenen Einheit der Christen.
Eine Gleichgiiltigkeit im Hinblick auf
diese Aufgabe ist eine Siinde gegen das
Gebot Gottes.“ Allerdings bedeutet diese
Verpflichtung zum Streben nach christli-
cher Einheit und der Einheit aller Chris-
ten nun nicht, dass alle Modelle und Ak-
tivititen der derzeitigen dkumenischen
Bewegung aus orthodoxer Sicht gleich-
wertig und {iberhaupt wertvoll sind.
Daher werden solche 6kumenischen Mo-
delle wie die im anglikanischen Bereich
entwickelte Branch-Theorie oder die vor
allem im deutschen Protestantismus ver-
breitete Idee der ,,unsichtbaren Kirche“
und einer damit verbundenen Vorstellung
von der Gleichheit aller Denominationen
abgelehnt und betont, dass es hier um
mehr geht als nur um unterschiedliche
theologische Konzeptionen, um die ,,voll-
stindige und aufrichtige Ubereinstim-
mung in der Glaubenserfahrung selbst
und nicht nur in ihrem formalen Aus-
druck®., Diese ,wahre Einheit ist nur
moglich im Schofl der Einen, Heiligen,
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Katholischen und Apostolischen Kirche®,
und eine solche Einheit ist ,vor allem die
Einheit und die Gemeinschaft in den
Sakramenten®; damit sei keineswegs eine
Art von Interkommunion gemeint, son-
dern ,die Einheit kann nur realisiert
werden in der Gesamtheit der Gnadener-
fahrung und des Lebens, im Glauben der
Kirche, in der Fiille des sakramentalen
Lebens im Heiligen Geist®. Daneben
betont die Synode, dass diese wahre Ein-
heit nicht durch menschliche Aktivitidten
und Strukturpline erreicht wird. ,Die
Wiederherstellung der christlichen Ein-
heit im Glauben und in der Liebe kann
nur von oben kommen als ein Geschenk
des allmidchtigen Gottes®. Allerdings
bedeutet das nicht, im Hinblick auf die
christliche Einheit inaktiv zu sein,

In den folgenden Abschnitten des
Dokumentes werden die Dialoge mit den
Andersgliubigen referiert. Dabei wird
eine klare Unterscheidung vorgenommen.
Wihrend die Orthodoxe Kirche das
Recht der Andersglaubigen auf ihr
Zeugnis und die religiose Bildung unter
den Bevélkerungsgruppen, die ihnen
traditionell angehéren, anerkennt, tritt
sie jeder destruktiven Missionstitigkeit
der Sekten entgegen. Klar abgelehnt wer-
den alle Versuche, die Mitarbeit der Or-
thodoxie in den internationalen tkume-
nischen Gremien als solche zu diskredi-
tieren und den dort Engagierten zum
Vorwurf zu machen.

In welchem Mal die Synode die Mit-
wirkung der orthodoxen Kirche Russ-
lands an dem Streben zur Wiederherstel-
lung der Einheit als genuin orthodoxe
Aufgabe ansieht, zeigt der Anhang zu
dem Dokument. Dieser beginnt mit einer
»Geschichte und Charakteristik der theo-
logischen Dialoge mit den Andersgliubi-
gen®, um dann die einzelnen Dialoge zu
wiirdigen, indem sowohl die Erfolge wie
die Schwierigkeiten erwidhnt werden.
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Nicht von ungefihr stellt die Anordnung
die jeweilige theologische und spirituelle
Niihe zur Orthodoxie dar. (KNA-OKT 39
[19.9.2000] 11-16)

Orthodoxe Kirche von Russland verur-
teilt Klonen

Im August 2000 hat sich die orthodo-
xe Kirche von Russland gegen das Klo-
nen von Menschen ausgesprochen. Auf
einer mehrtigigen Tagung erklirten die
Bischofe, dies sei ,ein Angriff auf die
menschliche Natur und auf das Wesen
des Menschen als Abbild Gottes®. (KN A-
OKIT 35[18.8.2000] 9)

Vater Gregor Zhou gestorben

Am 21. September 2000 verstarb Va-
ter Gregor Zhou, Seelsorger in Harbin
(Mandschurei). Denis Pozdnjaev, ein
Vertreter des Moskauer Patriarchates in
der russischen Botschaft von Peking,
wollte an Vater Gregor Zhous Beerdi-
gung teilnehmen. Doch die chinesischen
Behorden genehmigten die Reise nach
Harbin nicht, da sie befiirchten, von der
Orthodoxie konnte eine ,Kulturrevolte®
ausgehen.

Die orthodoxe Kirche in China geht
auf die Missionierung durch Russland im
18. Jh. zuriick; 1956 erhielt sie vom Mos-
kauer Patriarchat den Autonomiestatus.
Ihr gehodren 60 chinesische Priester und
Maénche, sowie 20.000 Glaubige an. 1997
beschloss die Heilige Synode, die pastora-
le Verantwortung fiir China zu iiberneh-
men, und ibertrug die Wahrnehmung
dieser Aufgabe dem kirchlichen Amt fiir
Auswirtige Angelegenheiten. Metropolit
Kyrill von Smolensk reorganisierte dar-
aufhin die Kirche in China. (Bereits 1996
hatte das Okumenische Patriarchat von
Konstantinopel eine Ditzese fir Siid-
Ost-Asien mit Sitz in Hongkong einge-
richtet.) (SOP 252 [2000] 19)
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6. Patriarchat von Serbien

Delegation der ,Mazedonischen® Kirche
besucht Jerusalem

Im Juli 2000 besuchte eine Delegation
der von der Weltorthodoxie bisher nicht
anerkannten Kirche in der fritheren Ju-
goslawischen Republik Mazedonien un-
ter Leitung des Erzbischofs Stefan von
Ohrid Jerusalem. Dabei wurde die Grup-
pe auch von Patriarch Diodoros I. emp-
fangen. Dieser driickte nach Angaben der
,mazedonischen® Nachrichtenagentur
seine Zufriedenheit iiber die Wallfahrt
aus und wiinschte der Kirche eine schnel-
le Aufnahme in die Gemeinschaft der
Orthodoxen Kirche. (KNA-OKI 31
[25.7.2000] 4)

Bund gegen Gewalt im Kosovo geschlos-
sen

Im Juli 2000 trafen sich die Albaner-
fiihrer Hashim Traci und Ibrahim Ru-
gova und von serbischer Seite Rada
Trajkovic und Bischof Artemije von
Prizren im amerikanischen Bundesstaat
Virginia. Die Gespriiche miindeten in die
Verabschiedung eines Abkommens, in
dem sich die Vertragspartner verpflich-
ten, am Aufbau einer multi-ethnischen
Gesellschaft zu arbeiten. Dies soll u. a.
durch die Auflosung aller illegalen Si-
cherheits- und Regierungsstrukturen,
durch die Kooperation bei der Verfol-
gung von Kriminalitit und dem Aufruf
zur Abgabe aller Waffen geschehen.
(Siiddeutsche Zeitung [26.7.2000] 6)

Besuch des Jugoslawischen Prisidenten
im serbischen Athos-Kloster Hilandar

Am 27. und 28. August 2000 erfiillte
der neue jugoslawische Prisident Vojis-
lav Kostunica mit seiner Pilgerfahrt zum
serbischen Athos-Kloster Chilandar ein
Wahlkampfgeliibde. Er wurde vom Klos-
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tervorsteher mit kirchlichen Ehrbezeu-
gungen fiir ein Staatsoberhaupt empfan-
gen und durchwachte mit den Monchen
die Nacht zum Tag der Entschlafung
Mariens (15. August) im Gebet. Auf dem
Berg Athos war einst jener serbische
Kénigssohn Monch geworden, der 1219
vom griechischen Kaiser und Patriarchen
die Anerkennung einer selbstindigen
serbisch-orthodoxen Kirche erlangte und
als Nationalheiliger Sava verehrt wird.
(Siiddeutsche Zeitung[5.12.2000] 9)

Fundamente einer Kirche aus dem 4.
Jahrhundert in Serbien entdeckt

Serbische Archdologen haben bei Ni§
die Fundamente einer frithchristlichen
Kirche aus dem 4. Jahrhundert entdeckt.
Ort des Fundes ist die Grabungsstiitte
»2Mediana“. Hier stand in jener Zeit der
Palast des Kaisers Konstantin. Der Di-
rektor des Archiologischen Instituts in
Belgrad, Milo Vasic, ist sich der Einma-
ligkeit dieses Fundes sicher: Auf dem
FuBboden des aus Holz gebauten Gottes-
hauses entdeckten die Forscher ein
Christus-Monogramm. Die Elemente der
beweglichen bronzenen Innenwand, die
Priester und Gliaubige trennte, sind mit
heidnischen Symbolen bestiickt und
stammen aus Griechenland und Klein-
asien. (Rheinischer  Merkur 29
[21.07.2000] 25)

7. Patriarchat von Rumiinien

Historischer Versohnungsakt

Ende Juli 2000 besuchte Patriarch
Teoctist I. den nach einem Schlaganfall
seit acht Jahren gelihmten Kardinal
Alexandru Todea in Reghin. Todea ist
die Symbolgestalt des Widerstandes der
griechisch-katholischen Kirche gegen die
kommunistische Unterdriickung. 1948
hatten die Kommunisten die unierte
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Kirche aufgelost und mit der Orthodoxie
zwangsvereinigt. Nach der Begegnung,
die von grofler Herzlichkeit geprigt war,
sagte Patriarch Teoctist 1., dass es sein
Wunsch gewesen sei, ,eine grofle Person-
lichkeit, den rumédnischen Martyrer-
Kardinal, der so viel fiir Christus, die
Kirche und das ruménische Volk gelitten
hat“, zu besuchen. Der Bischof von Ora-
dea Mare, Virgil Bercea, erklirte, dass
sich dieser Schritt des Patriarchen posi-
tiv auf die lange Zeit sehr gespannten
Bezichungen zwischen den beiden Kir-
chen auswirken werde. (KNA-OKI 31
[25.7.2000] 2)

Neue Statistiken der Orthodoxen Kirche

Neueren Statistiken zufolge, die von
der Kanzlei der Heiligen Synode der
ruminisch-orthodoxen Kirche herausge-
geben wurden, bekennen sich derzeit
19.802.389 Einwohner Ruméiniens zur
Orthodoxen Kirche, was 87 Prozent der
Gesamtbevolkerung ausmacht, die bei
knapp 23 Millionen Einwohnern liegt.
Damit ist die orthodoxe Kirche Rumé-
niens nach der orthodoxen Kirche von
Russland die zweitgrifite autokephale
Kirche der Welt. Daneben gibt es auch
0,14% Altkalendarier, die von der Aus-
landskirche unterstiitzt werden. (Ortho-
doxie Aktuell 7-8 [2000] 20)

8. Patriarchat von Bulgarien

Priesterkonvent der Bulgarischen Didzese
von West- und Mitteleuropa

Vom 20. bis zum 22. Oktober 2000
fand im orthodoxen Dreifaltigkeitsklos-
ter in Buchenhagen der diesjédhrige Pries-
terkonvent der Bulgarischen Ditzese von
West- und Mitteleuropa statt. Dazu ver-
sammelten sich unter Leitung von Met-
ropolit Simeon rund 30 bulgarische
Geistliche, um Fragen der bulgarischen
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Diaspora zu erortern. (Orthodoxie Aktu-
ell 10[2000] 14)

9. Patriarchat von Georgien

1700 Jahre Christentum und 1200 Jahre
autokephale Kirche

Mit Beginn des 2. Millenniums be-
gannen in Georgien die Feiern zum 1700.
Jahrestag der Bekehrung des Landes und
des 1200. zur Autokephalie-Erkldrung.
Die Feierlichkeiten begannen am 15. Mai
2000 mit Pilgerfahrten zum Dorf Gonio
nahe Batumi, in dem sich nach einer
Lokaltradition das Grab des Apostels
Matthius befindet. Gleichzeitig fanden
Pilgerfahrten auf den Spuren der hl. Nino
statt, auf die die Christianisierung der
Georgier im 4. Jh, zuriickgeht. Weitere
Feierlichkeiten und liturgische Feiern
folgten iiber das ganze Jahr hinweg. (SOP
251[2000] 17)

Georgische Kiinstler und Wissenschaftler
arbeiten an grofiter Bibel der Welt

Eine Gruppe georgischer Kiinstler,
Linguisten und Theologen hat sich vor-
genommen, die groBte Bibelausgabe der
Welt zu schaffen. Der Text in altgeorgi-
scher Sprache soll per Hand auf Perga-
ment geschrieben und illustriert werden.
Die Arbeiten haben bereits vor 10 Jahren
begonnen und sollen in wenigen Monaten
fertiggestellt werden, Das Gesamtgewicht
dieser Bibel betrégt iiber 100 Kilogramm.
Sie ist rund 1,5 m hoch und 70 cm breit.
(Orthodoxie Aktuell 7/8 [2000] 23f.)

SOP in georgischer Sprache erhdiltlich

Seit geraumer Zeit ist nun auch in
Georgien der Service Orthodoxe de Pres-
se (SOP) per Internet beziehbar. Unter
http://web.sanet.ge/orthodox-press-
service wird unter der Verantwortlich-
keit von Dr. Tamara Grdzelidze, einer
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georgischen orthodoxen Theologin, die
an der Universitit von Oxford promo-
vierte und Mitglied des ORK ist, der
Dienst ab Heft 251 angeboten. Er bietet
einen groBen Teil der jeweiligen franzo-
sischen Ausgabe der SOP auf Georgisch
an. (SOP 253 [2000] 16)

10. Kirche von Zypern

Zypern fordert Beutegut zuriick

Am 17. Juli 2000 ergriff der Erzbi-
schof Chrysostomos von Zypern bei
seinem Besuch in Miunchen die Gelegen-
heit und forderte die sofortige Riickgabe
von 550 kirchlichen Schitzen und ande-
ren Kulturgiitern, die wihrend der tiirki-
schen Besatzung Zyperns gestohlen wur-
den. Es handelt sich um aus Kirchen und
Klostern entwendete Ikonen, Fresken,
Mosaike, kirchliche Gegenstinde, Stein-
gut und ganze Archive. Das Diebesgut
wurde 1997 von deutschen Behorden
entdeckt und befindet sich seitdem im
Polizeiprasidium  Miinchen. (Peiraiki
Ekklisia 9 [2000] 55)

Britischer Bericht beklagt illegalen Han-
del mit antikem Kulturgut

Eine Studie des archiologischen Insti-
tuts der Universitdt von Cambridge be-
klagt den zunehmenden illegalen Handel
mit antiken Kulturgiitern und fiithrt da-
bei als besonders eklatantes Beispiel die
Pliinderung orthodoxer Kirchen im be-
setzten Gebiet Zyperns an. Die Experten
beklagen besonders, dass der Norden
Zyperns diesen Praktiken ungehindert
offen steht, Der Umfang des Handels mit
antiken Kulturgiitern wird in der Studie
auf 150 Millionen britische Pfund ge-
schitzt. (Zypern Nachrichten 7[2000] 3)
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11. Kirche von Griechenland

Erzbischof von Athen zu Besuch im
Patriarchat von Jerusalem

Vom 24. bis 30. August 2000 war
Erzbischof Christodoulos von Athen mit
einer Delegation der griechischen Lan-
deskirche im Heiligen Land, wo er u.a.
mit Patriarch Diodoros I. von Jerusalem,
mit Israels neuem Prisidenten Moshe
Katzaw und Paldstinenserprésident Jas-
sir Arafat zusammentraf. Der Erzbi-
schof betonte bei seinem Besuch, dass
auch das dritte Jahrtausend christlich
bleiben miisse und ging in diesem Zu-
sammenhang auch auf die Kontroverse
der griechischen Orthodoxie mit der
Regierung von Simitis um die Angabe
der Religionszugehorigkeit auf Personal-
ausweisen ein. Daneben setzte sich
Christodoulos bei seinem Treffen mit
Jassir Arafat dafiir ein, dass sich am
Status quo des Patriarchats in der Alt-
stadt von Jerusalem nichts dndern diirfe.
(KNA-OKI 38[12.9.2000] 7)

Panhellenische monastische Tagung in
Meteora

Im September 2000 fand in den Mete-
ora-Klostern eine Tagung zum Thema:
,Das unwandelbare orthodoxe Monch-
tum: Hoffnung fiir die Rettung des be-
gonnenen dritten Jahrtausends® statt. Die
Tagung wurde von der Synode der ortho-
doxen Kirche Griechenlands im Rahmen
der Feiern fiir das 2000-jdhrige Jubildum
der Geburt Christi organisiert. Am An-
fang der Tagung betonte Erzbischof
Christodoulos von Athen die Bedeutung
des Monchtums wihrend seiner tausend-
jahrigen Geschichte. Weitere Vortrige
hielten unter anderem Archimandrit
Georgios Kapsanis, Abt des Athos-
Klosters Grigoriou, Archimandrit Isido-
ros Tiatas, Abt des Meteora-Klosters des
hl. Barlaam, Abt des Johannes-Klosters
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in Essex, Christodoulos, die Professoren
der theologischen Fakultdt der Universi-
tit Athen Georgios Metallinos, Vlassios
Phidas, Konstantinos Skouteris, die
Professoren der theologischen Fakultit

. der Universitit Thessaloniki Dimitrios

Tselengidis und Anestis Kesselopoulos.
(Peiraiki Ekklesia 10 [2000] 58)

Erstmals Neujahrsbotschaft der Ortho-
doxen Kirche

Erstmals in der Geschichte der ortho-
doxen Kirche von Griechenland erlief ihr
Oberhirte am 1. Januar 2001 einen of-
fentlichen Aufruf zum Neujahrstag, was
bisher ein Vorrecht der Politiker war.
Erzbischof Christodoulos von Athen
erklirte in seiner Fernsehbotschaft,
Christen miissten auch im Alltag Hoff-
nungstriger sein und alles Gute unter-
stiitzen, statt nur Fehler und Méangel zu
beklagen. Auch ermahnte er seine Lands-
leute, ,aufrichtig zu den christlichen
Werten in der ererbten orthodoxen Glau-
bens- und Lebensform zu stehen“. Das
geistliche Oberhaupt befiirchtet, dass die
Eigenart von Griechenlands orthodoxem
Erbe in der vorwiegend sikular geprig-
ten Europidischen Union untergehen
konnte, (KNA-OKI 2[9.1.2001] 11)

Kiinftig Verzicht auf Religionsangaben in
griechischen Ausweisen

Im Juli 2000 unterzeichnete der Mi-
nister fiir 6ffentliche Ordnung Michalis
Chryssohoidis ein Dekret, in dem festge-
legt ist, dass kiinftig die Angabe der
Religionszugehorigkeit, des Berufes und
des Namens der Ehefrau sowie der Fin-
gerabdruck auf Personalausweisen weg-
fallen. Gleichzeitig sollen die Identitits-
karten auch in lateinischer Schrift ver-
fasst sein. Die griechisch-orthodoxe Kir-
che sprach von der ,Umsetzung eines
irrationalen und antireligiosen Plans, der
die Meinung des gliubigen Volkes ver-
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achtet®. Sie hatte bereits im Vorfeld ein
Referendum gegen die Entscheidung
angekiindigt, das die Regierung aller-
dings nicht zulassen will. Bereits in den
Vormonaten hatten die Kirchenfiihrer zu
Protesten aufgerufen, an denen sich meh-
rere zehntausend Menschen beteiligten.
(KNA-OKI 31[25.7.2000] 4)

12. Kirche von Polen

Patriarch Teoctist besucht Polen

Vom 4. bis 9. November 2000 besuch-
te Patriarch Teoctist von Ruménien auf
Einladung von Metropolit Sawa von
Warschau und Kardinal Joseph Glemp
Polen. Begleitet von Metropolit Daniel
von Moldau und Vater Dimitri Popescu,
Leiter der Theologischen Fakultdt in
Bukarest, besuchte Teoctist Ditzesen
und Kloster in Polen. AuBlerdem traf er
sich mit verschiedenen politischen Ver-
tretern wie dem Staatsprisidenten Ale-
xander Kawasniewski, dem Parlaments-
priasidenten Matthieu Plazynski und
Premier Jerzy Buzek. Er besuchte auch
das Konzentrationslager Majdanek, in
dem wihrend des Nazi-Regimes 50.000
Juden starben. In einer Gedenkfeier, bei
der romisch-katholische, protestantische,
orthodoxe, jiidische und moslemische
Polen teilnahmen, wurde der Opfer ge-
dacht. Am 7. November ehrte die Uni-
versitit von Lublin Teoctist und verlieh
ihm die Ehrendoktorwiirde. (SOP 253
[2000] 17)

I1I. Nachrichten aus den orthodoxen
autonomen Kirchen

13. Kirche von Estland

Okumenischer Patriarch besucht Estland

Vom 28. Oktober bis 1. November
2000 besuchte der Okumenische Patri-
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arch Bartholomaios I. Estland auf Ein-
ladung von Metropolit Stephan von
Tallinn. Zum ersten Mal kam er in eine
baltische Republik. Wihrend seines Be-
suches nahm der Okumenische Patriarch
als Vorsteher an der Zeremonie fiir die
Kanonisierung des Neu-Mirtyrers Platon
von Reval (Didzese Tallinn) teil, der als
orthodoxer Russe 1919 von den Bolsche-
wisten ermordet wurde. (SOP 253 [2000]
4)

B. Altorientalische Kirchen

Altorientalische  Kirchen
okumenische Verpflichtung

Vom 4. bis 9. Mai 2000 fand im ar-
menischen Katholikat des GroBen Hauses
von Kilikien in Antelias bei Beirut das
Treffen der leitenden Amtstriger der
altorientalischen Kirchen im Nahen Os-
ten statt. Teilnehmer waren unter ande-
ren Katholikos Aram I. von der Armeni-
schen Apostolischen Kirche als Gastge-
ber, Papst Shenouda III. von Alexand-
rien und Patriarch Ignatios I. von Anti-
ochien. In der Schlusserklirung wurde
betont: ,Wir bekriftigen unsere Ver-
pflichtung auf die okumenische Bewe-
gung im Rahmen des ORK und unsere
enge Verbundenheit mit der Arbeit der
Sonderkommission, die sich darum be-
miht, die Beteiligung und die Rolle der
Orthodoxen im Rat zu stiirken®. (ORK-
Nachrichten 3 [8/2000] 4)

bekriftigen

Besuch des Katholikos Aller Armenier in
Rom

Anfang November 2000 besuchte der
armenisch-apostolische Katholikos Ka-
rekin II. Papst Johannes Paul Il in
Rom. In ihrem gemeinsamen Kommuni-
qué wie auch bei einem 6kumenischen
Gottesdienst im Petersdom hoben die
Kirchenfiihrer die theologischen Gemein-
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samkeiten von armenisch-apostolischen
und rémisch-katholischen Christen her-
vor. Sie bekriftigten, dass beide Kirchen
dank der apostolischen Sukzession der
Bischofe im Besitz vollgiiltiger Sakra-
mente seien. Die ,verschiedenen theolo-
gischen, liturgischen und kanonischen
Traditionen® betrachteten sie eher als
Lkomplementdr denn als gegensitzlich®.
Der gemeinsame ¢kumenische Gottes-
dienst sei ein Zeichen, ,,dass wir Briider
im Bischofsamt sind“, betont das Kom-
muniqué. Bei dem Gottesdienst selbst
unterstrich der Papst erneut die Hoff-
nung, dass moglichst bald die volle Ge-
meinschaft der getrennten Kirchen er-
reicht werde. Neben der Betonung der
Gemeinsamkeiten gingen beide Seiten
auch auf die Leiden und Priifungen im
Laufe der Geschichte, v.a. im 20. Jahr-
hundert ein. Dabei kam auch der armeni-
sche Genozid zur Sprache, was von tiir-
kischer Seite bereits kritisiert wurde. Die
Tiirkei schweigt den Viélkermord an den
Armeniern tot.

Karekin II., seit 1999 Oberhaupt der
sieben Millionen altorentalischen Arme-
nier, wiederholte die Einladung seines
Vorgingers Karekin I. an den Papst. Im
Kommuniqué heiBt es dazu, beide Kir-
chenoberhéupter hofften ,auf ein mogli-
ches Treffen in Armenien®, das vielleicht
im Rahmen der 1700-Jahrfeier der arme-
nischen Kirche 2001 stattfinden konnte.
Herausragend war fiir die Armenier die
Riickgabe einer Reliquie ihres Kirchen-
patrons Gregor des Erleuchters (240-326
n. Chr.), die bislang in einem Kloster in
Neapel aufbewahrt worden war. (Ortho-
doxie Aktuell 11[2000] 23; KNA-OKI 47
[14.11.2000] 1 und 48 [21.11.2000] 4-5)

Mechitharisten vereint

Vom 8. bis 10. September 2000 feierte
der in Konstantinopel gegriindete Orden
der Mechitharisten in Venedig sein 300-
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jahriges Bestehen. An einem Festgottes-
dienst in der St.-Markus-Kathedrale
nahmen Vertreter des Katholikos Aller
Armenier, Karekin II., und des Katholi-
kos des Groflien Hauses von Kilikien,
Aram I, teil, dariiber hinaus das Ober-
haupt der unierten Armenier, Katholi-
kos-Patriarch Nerses Boghos XIX. und
zahlreiche weitere Wiirdentriger der
armenischen, lateinischen und kopti-
schen Kirchen aus dem Nahen Osten,
Europa und den USA. Eine Ausstellung
illustrierte die groBen Verdienste der
Mechitharisten fiir das Druck- und Ver-
lagswesen. - Nachdem die Orden der
Mechitharisten in WVenedig und Wien
Jahrhunderte lang gespalten waren, be-
schlossen sie kurz vor der 300-Jahr-Feier
ihres Bestehens, sich wieder zu vereini-
gen. Der Hauptssitz befindet sich kiinftig
im San-Lazzaro-Kloster in Venedig. Zum
Abt wurde Vater Jeghia Kilaghbian
gewiihlt. (Armenisch-Deutsche Korres-
pondenz 109 [2000] 22)

Begegnung zwischen ost- und westsyri-
schen Kirchenfiihrern

Der Patriarch Ignatios IV. von Anti-
ochien empfing den in den USA residie-
renden Katholikos der ,Kirche des Os-
tens“ Mar Denha im neuen Theologi-
schen Seminar in Marat Saydnaya bei
Damaskus. Damit kam es zu einer weite-
ren wichtigen Begegnung zwischen den
seit iiber 1500 Jahren getrennten ost- und
westsyrischen Christen. Die erste Begeg-
nung dieser Art hatte bereits vor einigen
Jahren stattgefunden, als die beiden Kir-
chenfithrer gegenseitig ausgesprochene
Bannbullen aus dem 5. Jahrhundert in
einer gemeinsamen Verlautbarung auf-
hoben. Die Trennung der ost- und west-
syrischen Christen war nach dem 3. O-
kumenischen Konzil von Ephesos 431
eingetreten, worauf sich die ,Kirche des
Ostens“ immer weiter nach Asien er-
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streckte. Heute umfasst die ostsyrische
Kirche allerdings nur noch rund 150.000
Gldubige, von denen die meisten in der
westlichen Diaspora, vor allem in den
USA, leben. (Orthodoxie aktuell 11
[2000] 15)

Koptischer Bischof geweiht

Papst Shenouda III., Vorsteher der
koptischen Kirche, hat einen eigenen
Bischof fiir die deutschsprachige Schweiz
und Osterreich geweiht. Der aus Ober-
dgypten stammende Ghubrial al-Anba
Bishoy studierte zuerst Medizin, prakti-
zierte sieben Jahre als Arzt, bevor er
1991 in das Wiistenkloster Anba Bishoy
im Wadi Natrun eintrat. Seit 1995 be-
treute er als Priester die Gemeinde in
Hannover, seit 1998 auch jene in Ziirich
und Basel. (Orthodoxie Aktuell 7-8
[2000] 21)

Bischof Makary bei Autounfall getitet

Am 25. Juli 2000 kam der koptische
Bischof Makary der Sinai-Halbinsel in
Agypten bei einem mysteritsen Autoun-
fall ums Leben. Makary galt als engagier-
ter Kirchenfiihrer, der sich stark fiir die
Rechte der Glaubigen einsetzte und des-
halb immer wieder Probleme mit der
dgyptischen Regierung hatte. So wurde
er im Februar 2000 festgenommen, weil
er eine Cafeteria als Gottesdienstraum
nutzte, da er trotz intensiver Bemiihun-
gen keine Baugenehmigung fiir eine Kir-
che erhalten hatte. Bischof Makary ist
nicht der erste Kirchenfiihrer, der unter
ungekldarten Umstanden bei einem Auto-
unfall in Agypten starb. (Solia 10 [2000]
7)

Ausstellung ,Tkonen und Kreuze Athio-
piens®
Vom 27. Oktober 2000 bis 4. Februar

2001 wurde im Tkonenmuseum der Stadt
Frankfurt a. M. eine aus drei privaten
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Sammlungen zusammengestellte Ausstel-
lung ,Ikonen und Kreuze Athiopiens®
gezeigt. Vor allem wurden typisch dthio-
pische Kreuze aus Silber, Bronze und
Holz présentiert, darunter einige sehr
alte Exemplare aus dem 12. Jahrhundert.
(Orthodoxie Aktuell 1[2001] 21)

C  Orthodoxie und Okumene

Zentrum fiir okumenische Studien in
Cambridge erdffnet

Vom 17. bis 19. September 1999 wur-
de im Rahmen einer internationalen
Okumenischen Tagung in der englischen
Universititsstadt Cambridge ein neues
SZentrum fiir okumenische Studien®
eingerichtet. Im Mittelpunkt der Tagung
standen zwei groBe Themen: ,Okumene
und Europa“ und ,Die Zukunft der O-
kumene®. Dabei wurde in den einleiten-
den Referaten namhafter Theologen der
drei grofien Konfessionen eine Bilanz
zum gegenwiirtigen Stand der Okumene
gezogen und mogliche Routen der kiinf-
tigen Okumenischen Reise skizziert.
Dariiber hinaus kamen aber auch Be-
fiirchtungen bezliglich der kiinftigen
Entwicklung der Okumene zum Aus-
druck. Aus orthodoxer Perspektive wur-
de die Einseitigkeit des westlichen Oku-
menismus angesprochen und die mogli-
che Gefahr des Provinzialismus der O-
kumene angedeutet. Im  Abschluss-
Vortrag wies Prof. Dr. Urs von Arx,
Dekan der Christkatholisch-Theo-
logischen Fakultdt in Bern, auf die oku-
menische Bedeutung des Tagungsortes,
Westcott House, und auf die Wichtigkeit
der 6kumenischen Beziehungen zwischen
der Altkatholischen und der Anglikani-
schen Kirche hin. Zwei altkatholische
Bischofe empfingen am 30. Oktober 1881
wihrend eines Besuches bei der anglika-
nischen Kirche die Hl. Kommunion. Die-
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ser Schritt setzte ein erstes 6kumenisches
Signal fiir die 1931 zwischen den beiden
Kirchen vereinbarte ,Interkommunion®,
die heute ,Full Communion® genannt
wird. (IKZ 4-6 [2000] 136)

Personelle Verdnderungen in verschieden
Einrichtungen des ORK

Dr. Tamara Grdzelidze ist die neue
Mitarbeiterin in der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung (Faith
and Order) des Okumenischen Rates der
Kirchen (ORK). Die georgische orthodo-
xe Christin, die trotz des Austritts ihrer
Kirche im ORK arbeitet, war zuletzt an
der Universitdt Tbilissi als Dozentin
titig.

Auch das Okumenische Institut des
ORK in Bossey erhielt zum 1. Januar
2001 einen neuen orthodoxen Leiter, den
ruménischen Geistlichen Dr. Ioan Sauca.
Er ist bereits seit 1998 Dozent am Insti-
tut. (Orthodoxie Aktuell 10 [2000] 16)

EU-Bischofe und orthodoxes Episkopat
fiir Authebung der Sanktionen

Im Juli 2000 haben sich die katholi-
sche EU-Bischofskommission COMECE
und die serbische orthodoxe Kirche fiir
eine Aufhebung der {iber Serbien ver-
hingten Wirtschaftssanktionen ausge-
sprochen. Diese Sanktionen trifen vor
allem die drmsten Menschen in Jugosla-
wien, heillt es in der gemeinsamen Erkli-
rung. Der Erklirung ging der Besuch
einer COMECE-Delegation unter Lei-
tung ihres Prdsidenten, des Hildesheimer
Bischofs Josef Homeyer, voraus. (KNA-
OKT 31 [25.7.2000] 2)

Orthodox-katholischer Dialog in den
USA

Vom 9. bis 19. Juli 2000 traf sich in
Baltimore (USA) die ,Gemeinsame In-
ternationale Kommission fiir den Theo-
logischen Dialog zwischen der Romisch-



Chronik

katholischen und der Orthodoxen Kir-
che zu ihrer achten Vollversammlung,
ohne dass es dabei zu einem greifbaren
Ergebnis gekommen ist. Die Orthodoxe
Kirche wurde durch das Okumenische
Patriarchat von Erzbischof Stylianos
von Australien vertreten, da zu der Voll-
versammlung nicht alle orthodoxen Kir-
chen ihre Vertreter entsandten. Es fehlten
Vertreter der Patriarchate von Jerusalem,
Serbien, Bulgarien, Georgien sowie der
autokephalen Kirche von Tschechien und
der Slowakei. Der Kommission lag ein
Text zum Thema ,Ekklesiologische und
kanonische Implikationen des Uniatis-
mus® vor, mit dem man einen Ausweg
aus den Schwierigkeiten zu finden ge-
sucht hatte, die bei der Rezeption eines
Dokumentes tiber das Problem der unier-
ten Kirchen, das bei der siebten Vollver-
sammlung 1993 in Balamand (Libanon)
verfasst wurde, entstanden waren. Der
erhoffte Durchbruch kam allerdings
nicht zustande. Man habe keine ,,Uber-
einkunft iber den grundlegenden theolo-
gischen Begriff des Uniatismus® erreicht,
hieB es im Schlusskommuniqué, und
deshalb entschieden, derzeit keine ge-
meinsame Stellungnahme abzugeben. Die
Beratungen miissten fortgesetzt werden
und die Kirchen sollten nach Wegen der
Uberwindung dieser Hindernisse suchen.
(Herder Korrespondenz 54 [2000] 439f;
KNA-OKI 31[25.7.2000] 1)

Bischof Kasper bedauert fehlende Unia-
tismus-Entscheidung

Bischof Walter Kasper, Sekretir des
Pipstlichen Rates zur Foérderung der
Einheit der Christen, hat sich zuriickhal-
tend zum Verlauf des katholisch-
orthodoxen Dialoges in Baltimore gedu-
Bert. Die intensiven Diskussionen, die
sehr deutlich und offen gefithrt worden
seien, hitten noch nicht zur Verabschie-
dung eines gemeinsamen Dokuments zur
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Frage der mit Rom verbundenen Ostkir-
chen gefiihrt. Es sei aber auch positiv zu
bewerten, dass nach sieben Jahren wieder
eine Vollversammlung der bilateralen
Dialogkommission tagen konnte und
dass man sich fiir eine Fortsetzung des
Dialogs ausgesprochen habe. Die Bera-
tungen in Baltimore hidtten zu einer Kla-
rung der beiderseitigen Standpunkte in
der Frage des Uniatismus beigetragen.
Nach katholischem Verstindnis seien die
katholischen Ostkirchen eine Art Briicke
zwischen Ost und West und kénnten eine
Art Modell fiir die kiinftige volle Einheit
sein. Fiir die Orthodoxie seien diese Kir-
chen eine Herausforderung. Als weitere
Schritte im Dialog schlug der Bischof
vor, zunichst dariiber zu diskutieren, wie
man die Tradition des ersten Jahrtau-
sends, die als gemeinsame Basis der Kir-
chen anerkannt werde, mit den Entwick-
lungen der Katholischen Kirche im zwei-
ten Jahrtausend verbinden kénne. (KN A-
OKI 32[1.8.2000] 1)

Erfurter Bischof ruft dazu auf, nicht am
okumenischen Willen zu zweifeln

In einer Anfang September 2000 ver-
offentlichten Erkldrung hat der Bischof
von Erfurt, Joachim Wanke, der
zugleich auch Vorsitzender der Arbeits-
gemeinschaft Christlicher Kirchen in
Deutschland ist, ,,alle Mitchristen aus der
Okumene® dazu aufgerufen, nicht am
Okumenischen Willen der Romisch-
katholischen Kirche zu zweifeln. Er be-
tonte, dass das Okumenische Gespriich
weitergehen wird. Gerade diesen Hinweis
hitte er sich auch in dem Schreiben aus
Rom gewiinscht, ebenso wie ,einen Hin-
weis auf den erreichten erfreulichen Kon-
sens im Verstdndnis tiber die Rechtferti-
gung®, Gleichzeitig kritisierte der Bischof
eine ,bei vielen Zeitgenossen anzutref-
fende Relativierung aller Religionen zu
einem beliebigen Einerlei“. Eine derarti-
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ge Position sei die ,,groBte Herausforde-
rung fiir das Christentum in den nichs-
ten Jahrzehnten“. Es gehe darum, ,den
Anspruch auf Wahrheit mit dem Gedan-
ken der Achtung fremder (auch religio-
ser) Uberzeugungen zu verbinden.
(KNA-OKI 38[12.9.2000] 1)

Vatikan hofft auf Treffen zwischen
Papst und Aleksij I1.

Der Vatikan hofft weiter auf ein bal-
diges Treffen zwischen Papst Johannes
Paul II. und dem Moskauer Patriarchen
Aleksij II. Der fiir die katholischen Ost-
kirchen zustdndige Kardinal Silvestrini
erklarte im August 2000 in einem Inter-
view, dass er die Hoffnung habe, dass
sich dieser Traum des Papstes bald ver-
wirklichen lasse. Silvestrini reagierte
dabei auch auf AuBerungen von Aleksij
II., der erklirt hatte, dass die unierten
Christen der Ukraine die orthodoxen
Christen verfolgen wiirden und dass die
Missionstitigkeit der Katholischen Kir-
che im angestammten Bereich des Mos-
kauer Patriarchates ,offene Wunden
seien”. Darauf bemerkte Kardinal Sil-
vestrini, dass es keine ,,Verfolgung® auf
der Ebene der Hierarchie gebe. Den Vor-
wand, die Katholische Kirche missioniere
auf Kosten der Orthodoxie, wies er ent-
schieden  zuriick. (KNA-OKI 33
[8.8.2000] 2)

Bischof Friedrich sieht in Seligsprechung
von Pius IX Gefihrdung der Okumene

Der Catholica-Beauftragte der Verei-
nigten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Deutschlands, Landesbischof Johannes
Friedrich, hat die Seligsprechung von
Papst Pius IX. sehr kritisch bewertet. Die
Absicht Roms stehe im Widerspruch
zum Verstindnis des Papstamtes als
Dienst an der Einheit der Kirche. Mit
Pius IX. solle in der Romisch-
katholischen Kirche ein Mann zum

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 1

Chronik

Glaubenszeugen erhoben werden, der
Meinungs-, Presse- und Religionsfreiheit
verurteilt habe. Durch die Verkiindigung
der Dogmen von der papstlichen Unfehl-
barkeit in Lehrfragen des Glaubens und
der Moral habe der Papst tiefe Griben zu
den orthodoxen und evangelischen Kir-
chen aufgerissen. Friedrich warnte davor,
durch die Seligsprechung einen Riick-
schritt in der Okumene zu begiinstigen.
(KNA-OKI 36[29.8.2000] 1)

Orthodoxe erhalten Kirche in Rom

Anldsslich des Andreas-Festes hat
Papst Johannes Paul II. den griechisch-
orthodoxen Christen eine der &ltesten
Kirchen Roms iiberlassen. In einer Gruf3-
botschaft schrieb der Papst an Patriarch
Bartholomaios I., er sei entschlossen,
den ,,Dialog der Wahrheit und der Liebe*
weiter auszubauen. Die Kirche Santo
Teodore am Palatin solle deshalb als Ges-
te der Einheit der griechisch-orthodoxen
Gemeinde in Rom zur Verfiigung gestellt
werden. Die aus dem 5./6. Jahrhundert
stammende Rundkirche mit einem
kunstgeschichtlich bedeutenden Apsis-
mosaik war erst im vergangenen Jahr
nach aufwendigen Restaurierungsarbei-
ten wieder ertffnet worden. (KNA-OKI
50[5.12.2000] 2)

Philoxenia-Treffen in Siegburg und Kéln

Vom 10. bis 12. November 2000 kam
der Freundeskreis orthodoxer, katholi-
scher und evangelischer Christen PHI-
LOXENIA in der Abtei Michaelsberg in
Siegburg zusammen und lernte den ar-
menischen Erzbischof Karekin Bekdji-
an und seine Mitarbeiter an dessen Sitz
in Koéln kennen. Die Begegnung fand aus
AnlaB der Christianisierung Armeniens
vor 1700 Jahren statt. Pfarrer Miiron
Sarkissian fiihrte ins armenische Kir-
chenleben in Koln ein, Prof Dr. Her-
mann Goltz (Halle/Saale) sprach zu Fra-
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gen der deutsch-armenischen Geschichte
und Prof. Dr. Friedrich Heyer (Heidel-
berg) las aus Werken des Gregor von
Narek. - Am 12. November feierte Vater
Armasch Nalbandian in der Kirche der
heiligen Sahak und Mesrop zu Koéln ei-
nen Gottesdienst, die Predigt sprach
Erzbischof  Bekdjian.  (Armenisch-
Deutsche Korrespondenz 110 [2000] 23)

Priisidium fiir Okumenischen Kirchentag
konstituiert

Der okumenische Kirchentag 2003
soll nach Absicht seiner Veranstalter ein
»herausragender Ort des gemeinsamen
Zeugnisses werden® und ,sich den bren-
nenden Fragen unserer Zeit und unserer
Gesellschaft zuwenden®“. Die Prisident-
schaft des Kirchentages werden Hans-
Joachim Meyer, Prisident des Zentral-
komitees der deutschen Katholiken
(ZdK) und Elisabeth Raiser, Prisidentin
des deutschen evangelischen Kirchenta-
ges, ilibernehmen. Meyer und Raiser
warnten beide davor, das Gelingen des
Kirchentages daran zu messen, ob ein
gemeinsames Abendmahl moglich werde.
Das Thema sei zwar zentral und werde
immer ein ,Stachel® sein, liege aber ,,0h-
ne jeden Zweifel* in der Verantwortung
der Bischofe, erkliarte ZdK-
Generalsekretir Stefan Vesper. In der
Erklirung iiber die Rahmenbedingungen
und Zielsetzungen heif3t es, der dkumeni-
sche Kirchentag verstehe sich ,als Ort
des Dialogs zwischen Christen verschie-
dener Konfessionen, mit Angehorigen
anderer Religionen und Menschen ande-
rer Uberzeugung®, An dem Kirchentag
sollen auch die anderen in der Arbeits-
gemeinschaft Christlicher Kirchen
(ACK) vertretenen christlichen Kirchen
Deutschlands mitwirken. Dazu wurden
iiber die ACK fiinf Vertreter solcher
Kirchen benannt, die mit beratender
Stimme an den Sitzungen teilnehmen
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sollen. Von orthodoxer Seite wurde fiir
diese Aufgabe Frau E. Martha Rutzen,
die Geschiftsfithrerin der Gesellschaft
Orthodoxe Medien, benannt. (KNA-OKI
49 [28.11.2000] 1; 50 [5.12.2000] 1; Or-
thodoxie Aktuell 1[2000] 17-18)

Begegnung von rumdinischer orthodoxer
Kirche und EKD

Vom 7. bis 12. Oktober 2000 fand die
neunte Begegnung im bilateralen theolo-
gischen Dialog zwischen der rumini-
schen orthodoxen Kirche und der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland (EKD)
statt. Geleitet wurden die Delegationen
von Metropolit Serafim von Deutschland
und Zentraleuropa auf ruménischer und
Bischof Rolf Koppe, dem Leiter der
Okumene- und Auslandsarbeit der EKD,
auf deutscher Seite. Zu beiden Delegati-
onen gehorten =zahlreiche bedeutende
Theologen, und auch aus den beiden
evangelischen Kirchen in Rumiinien
waren mitarbeitende Giste gekommen.
Thema der Begegnung waren ,die Her-
ausforderungen, vor denen unsere Kir-
chen in einer sidkularisierten und plura-
listischen Welt stehen®. Die Ergebnisse
sind in einem von beiden Delegationslei-
tern  unterzeichneten  gemeinsamen
Kommuniqué festgehalten worden. Ne-
ben den theologischen Diskussionen
prigten gemeinsame Gottesdienste wie
auch Morgen- und Abendandachten die
Begegnung. Wie das Kommunique ver-
merkt, ,schuf die geistliche Prigung der
Dialogbegegnung die vertrauensvolle
Grundlage fiir die offenen Gespriche®,
(Orthodoxie Aktuell 11 [2000] 18)

Synode der EKD resiimiert Beziehung zu
Orthodoxen

Vom 5. bis 10. November 2000 tagte
in Braunschweig die 9. Synode der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland (EKD),
bei der der Vorsitzende des Rates der
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EKD Manfred Kock in seinem Rechen-
schaftsbericht auch zu den Beziehungen
der EKD zu den Orthodoxen Kirchen
Stellung nahm. Er wiirdigte die kurz
zuvor durchgefithrte Begegnung mit der
ruminischen orthodoxen Kirche, stellte
aber auch fest, dass ,nationalistische
AuBerungen® auf orthodoxer Seite ,wie-
derholt Anlass fir kritische Anfragen
vor allem an die serbische orthodoxe
Kirche* gewesen seien. Trotzdem habe
die EKD intensiv den Kontakt zur serbi-
schen orthodoxen Kirche gesucht, woraus
die Moglichkeit zu verschiedenen Ge-
spriachen und Verhandlungen (wie z. B.
wihrend des Kosovo-Krieges) erwuchs.
Die EKD begriile, dass die serbische
orthodoxe Kirche die Hinwendung zu
demokratischen Verhiltnissen in Jugos-
lawien unterstiitze und férdere. Scharf
kritisiert wurde von Kock allerdings ein
Dokument der Bischofssynode der russi-
schen orthodoxen Kirche iiber die Bezie-
hungen zu den Nicht-Orthodoxen. Dies
sei ein Beschluss, ,der dem romisch-
katholischen  Selbstverstindnis  und
kirchlichen Alleinvertretungsanspruch in
nichts nachsteht”. Erfreulich sei aller-
dings, dass im praktischen Miteinander
bisher keine Verdnderung eingetreten sei
und die evangelischen Vertreter und
Vertreterinnen im personlichen Gesprich
von den Orthodoxen ausdriicklich als
Angehorige von Schwesterkirchen ange-
sprochen wiirden. Der griechisch-
orthodoxe Metropolit Augoustinos von
Deutschland und Zentraleuropa, der als
orthodoxer Repriisentant an der Synode
der EKD teilnahm, betonte in seinem
GruBBwort, dass ,im christlichen Ver-
stindnis das Streben nach Einheit Auf-
gabe und Gabe zugleich® sei, ,,denn kirch-
liche Einheit ist fiir uns nicht nur eine
Vision, sondern gottliche Wirklichkeit
schon jetzt. (Orthodoxie Aktuell 11
[2000] 18)

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 1

Chronik

Metropolit Augoustinos iiber Okumene

Am 8. Januar 2001 wurde die 50. Or-
dentliche Landessynode der Evangeli-
schen Kirche im Rheinland ertffnet. Die
Orthodoxe Kirche Deutschlands war
dabei durch den griechisch-orthodoxen
Metropoliten Augoustinos von Deutsch-
land und Zentraleuropa vertreten. Dieser
betonte in seinem GruBwort die Bedeu-
tung der dkumenischen Beziehungen fir
die Orthodoxie: ,,Unser Weg wird oku-
menisch bleiben. Es gibt, Gott sei Dank,
keine Alternative zur Okumene!“ Dabei
miisse fiir den Christen das Trachten
nach Gottes Willen in Allem den Vorrang
haben: ,MalBgebend fiir unser Denken
und Tun kann allein der Wille Gottes
sein, den wir als Glieder am Leibe Christi
mit Jesus Christus, unserem Haupt, erfiil-
len sollen®. (Orthodoxie Aktuell 1 [2001]
21-22)

Tagung der Sonderkommission Orthodo-
xe Kirchen des ORK

Vom 23. bis 25. Oktober 2000 trat auf
Einladung der Koptischen Kirche in
Kairo die 1998 bei der Vollversammlung
des Okumenischen Rates der Kirchen
(ORK) eingerichtete Sonderkommission
zur orthodoxen Mitarbeit im ORK zu
ihrer zweiten Tagung zusammen. Die
Arbeitsgruppe hat den Auftrag, ,das
gesamte Spektrum von Anliegen im
Blick auf die Mitarbeit der Orthodoxen
Kirchen im ORK zu untersuchen und zu
analysieren® und dem ORK-
Zentralausschuss ,Vorschlige zu den
notwendigen Verdnderungen in Struktur,
Stil und Ethos des Rates® zu unterbrei-
ten. Den gemeinsamen Vorsitz fiihrten
Metropolit Gennadios von Sasima vom
Okumenischen Patriarchat und der deut-
sche evangelische Bischof Rolf Koppe.
Die Kommission billigte einen Zwi-
schenbericht fiir den Zentralausschuss
des ORK zu dessen Tagung in Berlin
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sowie einen Arbeitsplan fiir die weitere
Arbeit bis zur nidchsten Plenartagung im
November 2001 in Ungarn. Ein Schluss-
bericht wird fiir die Tagung des Zentral-
ausschusses im September 2002 erwartet.
(Orthodoxie Aktuell 11 [2000] 19; SOP
253 [2000] 3; KNA-OKI 45 [31.10.2000]
16)

Kritik des ORK an russischer orthodoxer
Kirche

Die Beziehungen des Okumenischen
Rates der Kirchen (ORK) zur russischen
orthodoxen Kirche sind nach Einschit-
zung des ORK-Generalsekretirs Konrad
Kaiser auf einem ,absoluten Tiefpunkt®
angelangt. Raiser verwies auf die deutli-
che Kritik des Weltkirchenrates an der
jingeren russischen Religionsgesetzge-
bung. Zu Spekulationen dariiber, dass
das Arbeitsverbot fiir die Heilsarmee in
Moskau auf Druck der russischen ortho-
doxen Kirche zustande gekommen sein
konne, meinte Raiser, ein solches Verbot
wire mit den Positionen des ORK nicht
zu vereinbaren. (KNA-OKT 4 [23.1.2001]
4)

Bischof Homeyer fiir stirkere Integration
der Orthodoxie in die EU

Der Hildesheimer Bischof Josef Ho-
meyer, derzeit Prisident der Kommissi-
on der katholischen Bischofskonferenzen
der Europiischen Union, hat sich in
einem Interview mit der Zeitschrift
»Herder Korrespondenz® fiir eine stirke-
re Einbeziehung der Orthodoxen in das
kommende geeinte Europa ausgespro-
chen. Zwar gebe es eine Reihe histori-
scher Belastungen, doch auf Grund seiner
Kontakte, besonders seiner letzten Reisen
zu den verschiedenen Patriarchaten, habe
er ,mit Freude und Uberraschung® fest-
stellen konnen, ,dass man sich in den
cinzelnen orthodoxen Kirchen inzwi-
schen differenziert mit der europiischen
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Situation beschiftigt und sich bewusst
fiir Europa entschieden hat®, Dies zeige
sich neben vielfiltigen Kontakten und
Gesprdchen auch darin, dass mehrere
autokephale Kirchen schon eigene Ver-
tretungen in Briissel errichtet haben.
Aber auch fiir die westlichen Christen
habe die Orthodoxie eine besondere Be-
deutung, bekannte Bischof Homeyer; er
sei ,der festen Uberzeugung, dass gerade
die intensivere Begegnung des Westens
und seiner Kirchen mit der Orthodoxie
und der von ihr gepriigten Welt zu einer
neuen spirituellen Vertiefung auch bei
uns fithren wird®. (Orthodoxie Aktuell 1
[2001] 19)

Das Dokument ,Dominus Iesus“

Am 5. September 2000 veroffentlichte
die vatikanische Glaubenskongregation
ein Dokument mit dem Titel ,Dominus
Iesus“. Darin wird u. a. eine Grenzlinie
zur sogenannten pluralistischen Religi-
onstheologie gezogen, die die ,Einzigar-
tigkeit und Universalitdt® Jesu Christi in
Zweifel ziehe und alle Religionen als
gleichwertige Heilswege sieht. Das Do-
kument befasst sich auch mit der Frage
der ,Einzigkeit und Einheit der Kirche®
Die von Christus gestiftete Kirche sei,
wie es das Zweite Vatikanum formuliert
habe, in der Katholischen Kirche ,ver-
wirklicht®, die ,vom Nachfolger Petri
und den Bischofen in Gemeinschaft mit
ihm geleitet wird®. In diesem Kontext
unterscheidet das Dokument ausdriick-
lich zwischen jenen Kirchen, die die
apostolische Sukzession und die giiltige
Eucharistie bewahrt haben, und jenen
Gemeinschaften, bei denen das nicht der
Fall ist. Zur ersten Gruppe ziihlen insbe-
sondere die orthodoxen, altorientalischen
und altkatholischen Kirchen. Die ande-
ren Gemeinschaften, insbesondere die
Protestanten, seien nicht Kirchen ,im
eigentlichen Sinn“, Die in diesen Ge-
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meinschaften Getauften seien aber
»durch die Taufe Christus eingegliedert®
und stiinden deshalb ,,in einer gewissen,
wenn auch nicht vollkommenen Gemein-
schaft mit der Kirche’, (KNA-OKI 38
[12.9.2000] 2)

Irritationen iiber Verhalten der Romisch-
katholischen Kirche

Am 30. November 2000 iiberreichte
eine Delegation der Romisch-
katholischen Kirche anlisslich des Festes
des hl. Apostels Andreas in Konstanti-
nopel eine ,entschiarfte“ Version des va-
tikanischen Dokumentes ,Dominus le-
sus®, was nach Angaben des Metropoli-
ten von Wien Michael (Staikos) fiir er-
hebliche Irritationen gesorgt hat. In der
franzosischen Fassung des Dokumentes,
die dem Patriarchat iibermittelt wurde,
seien einige umstrittene Passagen geglit-
tet oder einfach weggelassen worden.
Zweifel an der Zuverldssigkeit der Ro-
misch-katholischen Kirche im Okumeni-
schen Dialog wecke, so der Wiener Met-
ropolit, auch der Umgang Roms mit den
unierten Ostkirchen, da manche Vertre-
ter des Vatikan den Uniatismus entgegen
anderslautender gemeinsamer Texte als
Modell der Einheit zwischen den Kirchen
betrachten. Bei den jetzigen Gesprichen
in Konstantinopel sei man {ibereinge-
kommen, zwei Unterkommissionen der
offiziellen Dialogkommission zu bilden:
Eine werde sich mit dem Text ,Dominus
TIesus“ befassen, die andere mit der Frage
der Unierten. (Orthodoxie Aktuell 1
[2001] 22)

Patriarch Bartholomaios: Riickschritt im
okumenischen Dialog

Anlidsslich einer Audienz fiir Studen-
ten der katholischen Studienstiftung
Cusanuswerk in Konstantinopel dullerte
sich der Okumenische Patriarch Bartho-
lomaios I. kritisch gegeniiber dem Vati-
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Dokument bringe den ¢kumenischen

Dialog nicht voran, denn ,der Absolut-
heitsanspruch, der dort vertreten wird,
kann von jeder Kirche, auch von uns,
erhoben werden®. Notig sei vielmehr ein
Dialog der Liebe. Dariiber hinaus iibte
der Okumenische Patriarch erneut Kritik
an den mit Rom unierten Kirchen, weil
sie durch ihre Proselytismus-Praxis die
Okumenebestrebungen zu Nichte ma-
chen. Trotz aller Schwierigkeiten aber
rief der Patriarch die Studenten zur Mit-
hilfe auf, ,den Abstand zwischen den
Kirchen zu verringern. (KNA-OKI 42
[10.10.2000] 6; Orthodoxie Aktuell 11
[2000] 19)

Papst Johannes Paul I1: ,Dominus Ie-
sus“ ist Bekenntnis zu Christus

In einer Ansprache am 1. Oktober
2000 duBerte sich Papst Johannes Paul
I1. zu ,,Dominus Iesus“. Der Papst wollte
damit ,auf dem Hohepunkt des Heiligen
Jahres alle Christen dazu einladen, ihre
Zugehorigkeit zu ihm in der Freude des
Glaubens zu bezeugen®. Das Bekenntnis
zu Christus, ,durch dessen Vermittlung
wir das Antlitz des Vaters schauen®, sei
.keine Arroganz, die andere Religionen
abwertet, sondern freudige Dankbarkeit
dafiir, dass Christus sich uns ohne unser
Verdienst gezeigt hat“. Das Dokument
zeige ,auf den Spuren des Zweiten Vati-
kanum, dass das Heil den Nichtchristen
nicht vorenthalten wird, es verweise
vielmehr darauf, dass es ,scine Quelle
letztlich in Christus hat, in dem Gott und
Mensch vereint seien. ,Gott schenkt
allen Erleuchtung in der fiir ihre innere
und duflere Situation angemessenen Wei-
se, er gewihrt ihnen die rettende Gnade
auf den Wegen, die er kennt“. AuBlerdem
stelle die Erklirung ,die wesentlichen
christlichen Elemente klar, die den Dia-
log nicht behindern, sondern seine
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Grundlagen =zeigen. Denn ein Dialog
ohne Grundlagen wire dazu bestimmt, in
leere Redseligkeit zu degenerieren®. Dies
gelte auch fiir die okumenische Frage.
Wenn in dem Dokument erklirt wird,
dass ,die einzige Kirche in der Katholi-
schen Kirche subsistiert, will es damit
nicht eine Geringschidtzung fiir die ande-
ren Kirchen und kirchlichen Gemein-
schaften zum Ausdruck bringen. Die
Katholische Kirche leidet an der Tatsa-
che, dass echte Teilkirchen sowie kirchli-
che Gemeinschaften mit wertvollen Ele-
menten des Heils von ihr getrennt sind®.
Das Dokument bringe so noch einmal
dieselbe ,,6kumenische Leidenschaft zum
Ausdruck®, die auch der Enzyklika ,Ut
unum sint“ zu Grunde liege. (KNA-OKI
42[10.10.2000] 2)

Kardinal Ratzinger: Kritik an Erkldrung
itberzogen

Das eigentliche Thema der Erklirung
ist nach Ansicht des Prifekten der romi-
schen Glaubenskongregation, Kardinal
Joseph Ratzinger, in den offentlichen
Reaktionen beinahe vollstindig ignoriert
worden. Papst Johannes Paul IL sei es
dabei vor allem darum gegangen, auf
dem Hohepunkt des Heiligen Jahres ein
»groBes, feierliches Bekenntnis zu Jesus
Christus abzulegen®, erklirte der Kardi-
nal Ende September 2000 in der Frank-
furter Allgemeinen Zeitung. Die Erkli-
rung sollte eine Einladung an alle Chris-
ten sein, sich diesem Bekenntnis neu
anzuschliefen. Die ekklesiologischen und
6kumenischen Fragen bildeten nur einen
kleinen Teil des Dokuments. Das Doku-
ment enthalte auch keine neue Lehre,
sondern bestiitige bereits bekannte ka-
tholische Glaubenssitze und zeige eine
korrekte Interpretation angesichts von
[rrtiimern und Missverstindnissen, er-
klirte der Kardinal bei der Vorstellung
des Dokuments. Kritische Stimmen von
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evangelischer Seite kénne er nicht nach-
vollziehen. Es scheine ihm ,,vollig absurd,
was unsere lutherischen Freunde allem
Anschein nach im Augenblick wollen:
dass wir diese zufilligen historischen
Bildungen im gleichen Sinn als Kirche
ansehen, wie wir glauben, dass die auf
der Nachfolge der Apostel im Bi-
schofsamt beruhende Katholische Kirche
ist“. (KNA-OKI 38 [12.9.2000] 2 und 40
[26.9.2000] 1)

Bischof Lehmann: Klare Orientierungs-
punkte erkennbar

Der Vorsitzende der Deutschen Bi-
schofskonferenz, Bischof Karl Lehmann,
betonte, dass das Dokument ,klare Ori-
entierungspunkte fiir einen gedeihlichen
Dialog mit den nichtchristlichen Religi-
onen” liefere. Interreligivser Dialog kon-
ne nur gelingen, ,,wenn wir nichts von
dem ablehnen, was in anderen Religionen
heilig und wahr ist, gleichzeitig aber
auch die Wahrheit unseres eigenen Glau-
bens nicht verschweigen®. Mit Blick auf
die Unterscheidung zwischen Kirche und
kirchlichen Gemeinschaften betont Leh-
mann, dass die fehlende Einheit ,fiir alle
eine Wunde® sei. Unaufgebbare Voraus-
setzung fiir die Einheit der Kirche seien
die apostolische Sukzession und die volle
Wirklichkeit der Eucharistie. (KNA-OKI
38[12.9.2000] 2)

Kardinal Ruini: Erklirung hilfreich im
Dialog

Der Vorsitzende der Italienischen Bi-
schofskonferenz, Kardinal Camillo Rui-
ni, hat die Erklirung ,Dominus Iesus®
als hilfreich eingestuft, da es eine grofle
Hilfe gegen den verbreiteten Relativis-
mus darstelle. Die Haltung, wonach jede
Religion gleich viel gelte, sei auch in
Italien  gefdhrlich  weit  verbreitet.
Zugleich erkldrte er, das Dokument un-
terstreiche im Einklang mit dem Zweiten
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Vatikanum die katholischen Prinzipien
der Okumene und des interreligitsen
Dialogs. Die Glaubenskongregation habe
priizisiert, dass die einzige Kirche Christi
vollstindig nur in der Katholischen Kir-
che existiere, dass sie aber auch in ande-
ren Kirchen gegenwirtig und wirksam
sei. (KNA-OKI 40 [26.9.2000] 5)

Sekretir Fitzgerald: Dialog ungebremst

Der Sekretdr des Pépstlichen Rates
fiir den Interreligiosen Dialog, Michael
Fitzgerald, betonte, dass ,Dominus Ie-
sus® nichts an der Haltung des Vatikan
zu anderen Religionen dndere. Ziel des
Dokumentes sei es seiner Ansicht nach
nicht gewesen, den Dialog zu bremsen,
sondern ihn auf ,theologisch sichere
Grundlagen“ zu stellen. (KNA-OKI 40
[26.9.2000] 5)

Bischof Kasper: Keine umfassende Dar-
legung von Fragen der Okumene

Der Sekretir des Pidpstlichen Rates
zur Forderung der Einheit der Christen,
Bischof Walter Kasper, sieht in der
Erklirung keine ,umfassende Darlegung
der katholischen Auffassung zu den Fra-
gen der Okumene®, Er bedauert dariiber
hinaus, dass sich Menschen anderer Kon-
fessionen dadurch ,vor den Kopf gesto-
Ben und verletzt fithlen®. Zwar teile er
die Grundaussagen des Dokumentes,
doch habe es der Glaubenskongregation
moglicherweise an der notigen Sensibili-
tat gefehlt. Gleichzeitig hilt es Kasper
aber fuir falsch, in der Erklirung das
Ende des okumenischen Dialoges zu
sehen. Das Papier halte an einer der zent-
ralen Botschaften des II. Vatikanischen
Konzils fest, dass ndmlich auch ,die an-
deren Kirchen fiir den Geist Christi Mit-
tel des Heils“ seien. Von einem ,,Heilsmo-
nopolanspruch® kénne deshalb nicht die
Rede sein. Kasper versicherte, dass die
Katholische Kirche an ihrem oékumeni-
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schen Weg ,auch in Zukunft festhalten®
werde. (KNA-OKI 39[19.9.2000] 1)

Bischof Scheele: Dokument ist eine Be-
lastungsprobe

Nach den Worten des Vorsitzenden
der Okumene-Kommission der katholi-
schen Deutschen Bischofskonferenz und
Bischofs von Wiirzburg, Paul-Werner
Scheele, setzt die Erklarung die Gemein-
samkeit der Kirchen einer Belastungs-
probe aus. Diese sei darin zu sehen, dass
es speziell in der Frage nach dem Wesen
der Kirche tiefgreifende Unterschiede
gebe. Die Erklarung zeige, dass die in der
Gemeinsamen Erklirung zur Rechtferti-
gungslehre genannten Probleme noch
gelost werden miissten. Selbst die Mit-
gliedschaft im ORK fordere nicht, dass
eine Kirche ihre eigene Auffassung rela-
tiviere, erklirte der Bischof. Er kritisier-
te aber gleichzeitig, dass in der Erkli-
rung an einigen Stellen die ,,wiinschens-
werte Differenzierung® ausbleibe. (KN A-
OKI 38[12.9.2000] 3)

Bischof Spital: Ausdruck der Betroffen-
heit

Der Bischof von Trier, Hermann Jo-
sef Spital, hat sich betroffen iiber die
Erkldirung gezeigt und sprach von einer
»,Panne“. Der Zeitpunkt der Veroffentli-
chung sei schwer zu verstehen. Weiter
erklirte der Bischof, die Katholische
Kirche sei ihrem Selbstverstindnis nach
zwar einmalig. Damit sei jedoch nicht
ausgeschlossen, dass es auch auferhalb
der Katholischen Kirche vielfiltige Ele-
mente der Heiligung und der Wahrheit
gebe. (KNA-OKIT 39 [19.9.2000] 3)

Bischof Mussinghoff: Okumene nicht am
Ende

Der Bischof von Aachen, Heinrich
Mussinghoff, hat sich fiir eine Weiter-
fihrung des ©Okumenischen Gesprichs
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ausgesprochen. In einem Schreiben an
den evangelischen Superintendenten
Hans-Peter Bruckhoff versicherte er,
»dass wir im Bistum Aachen verldssliche
Partner im 6kumenischen Gesprich und
Handeln bleiben, was ebenso fiir die ka-
tholische Kirche als Ganzes gilt“, Gleich-
zeitig bedauerte er, dass das Dokument
nicht die Ergebnisse des dkumenischen
Dialogs der letzten Jahrzehnte positiv
wiirdigt und nicht zum gemeinsamen
okumenischen Gesprich und Handeln
einlddt. (KNA-OKI 39[19.9.2000] 3)

Tiibinger Okumene-Institut: Erklirung
verletzt Dialogpartner

Die Professoren des Okumene-
Instituts der Katholisch-Theologischen
Fakultit der Universitit Tiibingen,
Bernd Jochen Hilberath, Urs Bauman
und Karl-Josef Kuschel, haben ebenfalls
zur Erklirung der Glaubenskongregation
Stellung genommen. Dabei erklirten sie
einerseits, dass diese Positionen enthalte,
die sie durchaus teilen und vertreten
wiirden. Andererseits sei der Text wegen
seines Argumentationsstils im Blick auf
die Dialogpartner verletzend und in
seinen okumenischen Wirkungen verhee-
rend. Gegen die Intentionen des zweiten
Vatikanum werde den aus der Reforma-
tion hervorgegangenen Kirchen abge-
sprochen, ,Kirchen im eigentlichen Sinn*
zu sein. Dies falle hinter den in den letz-
ten Jahren erreichten Stand der ékumeni-
schen Gespriche zuriick. (KNA-OKI 39
[19.9.2000] 3)

Religionswissenschaftler Fuf3: Chance

zum Dialog verschenkt

Der Religionswissenschaftler an der
pipstlichen  Universitit Gregoriana,
Michael FuB, erklirte, das Dokument
enthalte weitgehend theologische Selbst-
verstdndlichkeiten, doch sei durch eine
»selbstbewusste, unvermittelte Sprache®
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die Chance einer dialogischen Vermitt-
lung zwischen den Religionen verschenkt
worden. Daneben wiirden wesentliche
Gesichtspunkte des Missionsdekretes des
Zweiten Vatikanums verengt dargestellt.
»Bel aller Betonung der Universalitit
Jesu Christi verbleibt die Erkldrung doch
in einer Binnenperspektive und vermag
nicht, die jeweiligen - berechtigten -
Absolutheitsanspriiche der Religionen
miteinander zu verséhnen®, betonte Fuf.
(KNA-OKIT 40[26.9.2000] 5)

Landesbischof Friedrich: ,,Dominus Ie-
sus® ist kein Dogma

Der Catholica-Beauftragte der Verei-
nigten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Deutschlands, der bayerische Landesbi-
schof Johannes Friedrich, warnte vor
einer zu aufgeregten Diskussion um die
Erklirung. Bei dem Text handle es sich
weder um ein Dogma noch um eine En-
zyklika, es werde nichts Neues formu-
liert. Man miisse sich allerdings fragen,
~warum Rom dies zum gegenwirtigen
Zeitpunkt“ sage. Der fiir die Okumene
brisanteste Teil sei das Kapitel iiber die
Einzigkeit und Einheit der Kirche.
Friedrich sieht die Lutheraner ,nicht als
Kirche zweiter Klasse“ und ist im {ibri-
gen zuversichtlich, dass weder der Papst
noch Kardinal Ratzinger mit der Erkli-
rung den Okumenischen Dialog be-
schrinken wollten. (KNA-OKI 38
[12.9.2000] 3)

ORK-Generalsekretir: Erklirung zeigt
simperialistisches® Okumeneverstindnis
Scharfe Kritik an dem vatikanischen
Dokument tiibte der Generalsekretir des
ORK Konrad Raiser in einem Interview
mit der Wochenzeitung ,Rheinischer
Merkur“. Die Erklirung vertrete ein
simperialistisches* Okumeneverstindnis,
da sie die eigene Tradition zum MaRstab
der Okumene mache. AuBerdem sei der
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Wahrheitsanspruch, der darin vertreten
wird, problematisch, da eine exklusiv
gliltige Wahrheit der Pluralitidt der Welt
nicht gerecht werden konne. Aullerdem
konne Okumene nicht auf das Verhiltnis
zwischen evangelischer und katholischer
Kirche reduziert werden. Man miisse
auch beachten, dass die Orthodoxie zur
drittgroBten Kirche in Deutschland ge-
worden sei. (KNA-OKI 45 [31.10.2000]
16)

Schweizerischer Israelitischer Gemeinde-
bund: Erkldrung abgelehnt

Der Schweizerische Israelitische Ge-
meindebund lehnt die Erkldrung ,,Domi-
nus Iesus® mit Nachdruck ab. Diese spre-
che sich unterschwellig fiir Proselytismus
aus und gegen die Toleranz zwischen den
Religionen. Mit der Erklirung iiber die
Einzigkeit und die Heilsuniversalitit
Jesu Christi und der Auffassung, dass
nur der Katholizismus die wahre Religi-
on sei, werde der Dialog zwischen den
Religionen beeintriichtigt. Die Erklidrung
treffe die Juden umso tiefer, als die jldi-
sche Religion die Uberlegenheit einer
monotheistischen Religion iiber die an-
dere stets abgelehnt habe. (KNA-OKI 40
[26.9.2000] 5)

Weihbischof Kritzl: Geist des Vatika-
num IL ungebrochen

Als Reaktion auf die Erklirung ,,Do-
minus Iesus® hat der Wiener Weihbischof
Helmut Kritzl, der in der Osterreichi-
schen Bischofskonferenz fiir den christ-
lich-jiidischen Dialog zustindig ist, ei-
nen Brief an Oberrabiner Paul Chaim
Eisenberg und den Pridsidenten der Israe-
litischen Kultusgemeinde, Ariel Muzin-
cant, gerichtet. Darin wird betont, dass
die ,Wegmarkierungen® des Zweiten
Vatikanum ,weiterhin uneingeschrinkt
giiltig sind“. Wortlich wurde festgestellt:
,Die vatikanische Erklarung beruft sich
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immer wieder auf Konzilstexte und ist
daher ganz im Geiste des Zweiten Vati-
kanischen Konzils zu lesen, wenngleich
der Wortlaut bisweilen anders klingt®.
Daneben wurde in dem Brief versichert,
dass ,auch in Zukunft® das Bemiihen im
christlich-jiidischen Dialog auf der Basis
einer ,vorurteilsfreien gleichberechtigten
Zusammenarbeit® mit der jidischen
Gemeinschaft stehen wird. (KNA-OKI
40[26.9.2000] 5)

Landesrabbiner Berger: Riickschlag fiir
Protestanten

Scharf kritisierte auch der wiirttem-
bergische Landesrabbiner Joel Berger
die vatikanische Erklirung. Wenn aus-
fiihrlich erldutert werde, dass der Rest
der Welt keine Kirche im eigentlichen
Sinn sei, ,,s0 ist das gewiss fiir alle Men-
schen mehr als eine Provokation®. Wenn
die Protestanten keine Gemeinschaft des
Glaubens darstellten, um wie viel weni-
ger bedeute dann ,das Judentum eine
lebendige, praktizierende und Ernst zu
nehmende Glaubensgemeinschaft®, fragt
der Rabbiner. ,Alle Juden der Welt wiir-
den in diesem Dokument im Sinne der
,Einzigkeit der Heilsuniversalitit des
Mysteriums Jesu‘ als elende, gottlose
Geschopfe deklariert. Der Landesrabbi-
ner kommt daher zu dem Schluss, dass
die Klarheit der Erklirung es erleichter-
te, dem hier gepriigten und definierten
katholisch-jtidischen Dialog ,leise Servus
zu sagen®. (KN A-OKI 39[19.9.2000] 2)

D. Sonstiges

Weltkonferenz ,Armenien 2000“ und
Ausstellung in Halle

Vom 2. bis 10. September 2000 fand
in Halle (Saale) die erste armenologische
Weltkonferenz statt, und vom 3. Septem-
ber bis 12. November 2000 wurde die
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Ausstellung ,,Der gerettete Schatz der
Armenier aus Kilikien® présentiert. Aus-
stellung und Weltkonferenz sind als
Antwort zu verstehen auf den Appell,
mit dem sich der Katholikos Aller Ar-
menier Karekin I. 1996 an Armenier
und Deutsche wandte. Er rief beide Vol-
ker dazu auf, nach der weltpolitischen
Wende von 1989 die seit dem Ersten
Weltkrieg nahezu verschiitteten Bezie-
hungen zwischen Deutschland und Ar-
menien wiederzubeleben. Veranstalter
der Konferenz war das MESROP Zent-
rum fiir Armenische Studien (Stiftung
Leucorea an der Martin-Luther-
Universitit Halle-Wittenberg) in Zu-
sammenarbeit mit der Armenischen
Akademie der Wissenschaften, der Ar-
menischen Apostolischen Kirche, der
Association Internationale des Etudes
Arméniennes und der Society for Arme-
nian Studies. Unter der Schirmherrschaft
des deutschen und armenischen Staats-
prisidenten sowie der Oberhdupter der
Armenischen Apostolischen Kirche, des
Katholikos Aller Armenier und des Ka-
tholikos von Kilikien, gelang es, das
hochgesteckte Ziel zu erreichen, am Vor-
abend des Jahres 2001, des groflen Jubi-
laumsjahres der armenischen christlichen
Kultur, die Kultur- und Wissenschaftsbe-
ziehungen zwischen dem deutschen und
armenischen Volk in einer von der welt-
weiten wissenschaftlichen und kulturel-
len Gemeinschaft deutlich wahrgenom-
menen Weise zu fokussieren. Am 3. Sep-
tember wurde in der Marienkirche zu
Halle ein armenischer Gottesdienst gefei-
ert. Erzbischof Karekin Bekdjian, der
Primas der deutschen Ditzese der Arme-
nischen Apostolischen Kirche, war der
Hauptzelebrant, Katholikos Aram I. und
Erzbischof Vatché Hovsepian aus den
USA als Repridsentant des Katholikos
Aller Armenier predigten fiir die grofe
internationale und Okumenische Ge-
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meinde. Die Grii3e des Rates der Evange-
lischen Kirche in Deutschland {iber-
brachte Bischof Dr. Held aus Hannover.
Im Auftrag der Deutschen Bischofskon-
ferenz begrii3te Weihbischof Prof. Dr.
Gerhard Feige aus Magdeburg die Fest-
gemeinde. Auf der Weltkonferenz spra-
chen 60 namhafte Referenten und Refe-
rentinnen, darunter Wissenschaftler und
Wissenschaftlerinnen aus Nord- und
Siidamerika, Deutschland, Frankreich
Italien und dem Nahen und dem Mittle-
ren Osten sowie ein Experte fiir armeni-
sche Fernostbeziehungen aus China.
Neben Plenarvortrigen und Sektionsbei-
trigen zu Geschichte, Sprache, Kunst,
Theologie und Wissenschaften in Halle
wurden an der Stiftung Leucorea in Wit-
tenberg Foren zu brennenden Gegen-
wartsfragen abgehalten.

Die Konferenz erhielt ein besonderes
Geprdge durch die Ausstellung ,Der
gerettete Schatz der Armenier aus Kili-
kien®“, die an der Moritzburg Halle am 2.
September unter Mitwirkung von Katho-
likos Aram [. und des Ministerprisiden-
ten von Sachsen-Anhalt, Dr. Reinhard
Hippner, erdffnet wurde. Die faszinie-
renden sakralen Kunstwerke stammen
aus der zerstorten Sophien-Kathedrale
von Sis (heute Kozan, Tiirkei). Im bluti-
gen Chaos des ersten grofien Volkermords
des 20. Jahrhunderts retteten die kiliki-
schen Armenier die Schitze des Katholi-
kats von Sis nach Aleppo und spiter
1930 in den Libanon. Jahrzehnte blieb
dieser gerettete Schatz im Verborgenen.
Erst 1998 fand er im heutigen Zentrum
des Katholikosats des Groflen Hauses von
Kilikien im Beiruter Vorort Antelias
seine Heimstatt im eigens errichteten
Kilikia-Museum. Katholikos Aram I. ist
es zu danken, dass erstmalig in Europa
der gerettete Schatz der Armenier ent-
deckt werden konnte, dieses Symbol fiir
Uberleben und Widergeburt des armeni-
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schen Volkes, seiner Fédhigkeit, einen
friedvollen kulturellen Dialog mit ande-
ren Voélkern und Religionen auch in der
Gegenwart zu leben. (Armenisch-
Deutsche Korrespondenz 109 [2000] 26-
28)

Neuer Patriarch der mit Rom unierten
Melkiten in Jerusalem

Die im libanesischen Raboueh tagen-
de Synode der mit Rom unierten Melki-
ten wihlte Erzbischof Lutfi Laham zu
ithrem neuen Patriarchen. Er ist der
Nachfolger des 92-jihrigen Maximos V.
Hakim. Die melkitische Kirche zihlt
rund drei Millionen Mitglieder, von de-
nen die meisten im Nahen Osten leben.
Durch Auswanderung stieg jedoch in
den letzten Jahren auch ihre Zahl in
Westeuropa und Amerika. Laham, 1933
in der Néhe von Damaskus geboren,
studierte im Libanon und in Rom und
wurde 1959 zum Priester geweiht. 1981
trat er nach seiner Bischofsweihe die
Nachfolge des Erzbischofs Hilarius Ca-
pucei in Jerusalem an. Laham gilt als
cine der profiliertesten Kirchenperstn-
lichkeiten im Nahen Osten. (KNA-OKI
50 [5.12.2000] 20)

Unierter Patriarch von Antiochien wird
neuer Priifekt der Ostkirchen-
Kongregation

Patriarch Ignatius I. von Antiochien
wird zum Prifekten fiir die Ostkirchen
berufen. Damit wurde dieses Ministeri-
um erstmals von einem Vertreter der
unierten Ostkirche ibernommen. Ignati-
us, dessen Berufung offensichtlich ein
ausdriicklicher Wunsch von Papst Jo-
hannes Paul II. war, wird Nachfolger
von Kardinal Silvestrini. Es ist eine
Reverenz gegeniiber den rund 20 Millio-
nen Katholiken, die ihren Gottesdienst
nach ostkirchlichem Ritus feiern und in
der Vergangenheit teilweise unter du-
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Berst schwierigen Bedingungen ihren
Glauben bewahrten. (KNA-OKI 50
[5.12.2000] 8)

Schreiben zum Jubildum der griechisch-
katholischen Kirche Rumdniens

Am 21. Juli 2000 erschien im Osser-
vatore Romano ein  Apostolisches
Schreiben von Papst Johannes Paul II.
zur Dreihundertjahrfeier der griechisch-
katholischen Kirche Rumiiniens. Dieser
Text ist geprigt von dem Versuch, einer-
seits Dialogbereitschaft gegeniiber der
Orthodoxie und andererseits Wertschiit-
zung der griechisch-katholischen Kirche
in Siebenbiirgen zu signalisieren. Es
wiirdigt die griechisch-katholischen Bi-
schofe, erinnert an die Zwangsauflésung
der Kirche unter dem kommunistischen
Regime und fordert die Kirche gleichzei-
tig zu einer Relecture ihrer eigenen Ge-
schichte und zur Rezeption des 2. Vati-
kanum, bzw. seiner Aussagen iiber die
katholische Ostkirche auf. Der Papst
ermahnt die katholischen Ostkirchen in
seinem Schreiben zu einer Vertiefung
und Neubelebung ihrer ,spezifischen
Berufung® im neuen dkumenischen Kon-
text. Die griechisch-katholische Kirche
in Ruménien solle zu den mit der Ortho-
doxen Kirche gemeinsamen Traditionen
zuriickkehren und dadurch einen Beitrag
zur Vers6hnung mit den anderen Kirchen
leisten. Der Geist des Dialogs erfordere,
dass die unierte Kirche immer mehr das
LAntlitz Jesu Christi® entdecke, das der
wHeilige Geist der orthodoxen Schwes-
terkirche einschreibt.“ (Herder Korres-
pondenz 54 [2000] 439f.)

Erste  altkatholische  Priesterin  der

Schweiz geweiht

Im Juni 2000 wurde die Diakonin
Denis Wyss zur ersten altkatholischen
Priesterin der Schweiz geweiht. Die Sy-
node der Kirche hatte das Priesteramt
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nach jahrzehntelangen Diskussionen fiir
Frauen geoffnet. Der altkatholischen
Kirche der Schweiz gehoren 14.000 Gldu-
bige an. Sie ist die vierte Kirche inner-
halb der Utrechter Union, eines interna-
tionalen Zusammenschlusses der Altka-
tholiken, die eine Frau zur Priesterin
geweiht hat. (Okumenische Rundschau 3
[2000] 364)

Robert Runcie gestorben

In der Nacht zum 12. Juli 2000 ist der
ehemalige Erzbischof von Canterbury
Robert Runcie im Alter von 78 Jahren
einem Krebsleiden erlegen. Runcie hatte
als 102. Erzbischof von Canterbury die
englische Staatskirche zehn Jahre lang
geleitet. In seine Amtszeit fiel die immer
noch heftig umstrittene Entscheidung
der Anglikanischen Kirche, Frauen zum
Priestertum zuzulassen. Als engagierter
Firspreclier der okumenischen Bewe-
gung besuchte er 1989 offiziell den Vati-
kan. Sein Nachfolger, Erzbischof George
Carey, wiirdigte ihn als einen mutigen
Streiter fiir die Kirche. (KNA-OKI 30
[18.7.2000] 16)

Sir Steven Runciman gestorben

Am 1. November 2000 starb Sir Ste-
ven (geb. als James Cochran Stevenson)
Runciman, einer der bedeutendsten By-
zantinisten und Historiker des 20. Jahr-
hunderts, im Alter von 97 Jahren. Run-
ciman war von 1942 bis 1945 Professor
fiir Byzantinische Kunst und Geschichte
an der Universitiit in Istanbul, und auch
in GroBbritannien lehrte er spiter an
mehreren Hochschulen, Bekannt ist Run-
ciman besonders durch seine mehrbiindi-
ge ,,Geschichte der Kreuzziige® geworden,
wie auch durch sein Werk iiber den Fall
von Konstantinopel im Jahre 1453, das
1965 erschien. 1968 veréffentlichte er
mit dem Band ,Die GroBe Kirche in der
Gefangenschaft - Das Patriarchat von
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Konstantinopel vom Vorabend der tiirki-
schen Eroberung bis zum griechischen
Unabhéngigkeitskrieg® ein  weiteres
grundlegendes Werk. Seit Jahren war Sir
Steven, der im Laufe seines Lebens zahl-
reiche Ehrenpromotionen und andere
Ehrungen im In- und Ausland erfahren
hatte, Pridsident der britischen Gesell-
schaft ,Freunde des Berges Athos®, deren
Vorhaben er auch mit seinen personli-
chen Mitteln forderte (vgl. auch Doku-
ment S. 553ff.). (Orthodoxie Aktuell 1
[2001] 17)

Taizé-Treffen in Barcelona

Vom 28. Dezember 2000 bis 1. Januar
2001 fand zur Jahreswende das 23. euro-
pdische Jugendtreffen von Taizé statt. Es
trafen sich 80.000 Jugendliche aus ganz
Europa in Barcelona, besonders viele
Jugendliche kamen aus den Lindern des
ehemaligen Ostblocks und den Balkan-
staaten. Einmal am Tag versammelten
sich die Teilnehmer in einer Messehalle
zum gemeinsamen Gebet, und in ver-
schieden Workshops hatten sie die Gele-
genheit, iiber Themen wie christliches
Zusammenleben, Stadtgestaltung oder
Sozialfiirsorge zu diskutieren. An einem
Forum mit dem Titel ,Ist Vergebung
moglich?* beteiligten sich auch Katholi-
ken aus Kroatien und serbisch-orthodoxe
Christen aus Serbien. Der Begriinder der
okumenischen Bruderschaft aus dem
franzosischen Taizé, Roger Schutz, ap-
pellierte in seinem GruBBwort an die sozi-
ale Verpflichtung von Christen. Der Bru-
derschaft, die 1940 gegriindet wurde,
gehoren Kkatholische und evangelische
Christen aus mehr als 20 Nationen an.
(Rheinischer Merkur 1 [5.1.2001] 25;
KNA-OKI 2[9.1.2001] 12-13)

ORK uneins iiber Militir-Interventionen

Vom 29. Januar bis 6. Februar 2001
tagte der Zentralausschuss des Okumeni-
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schen Rates der Kirchen (ORK) unter
dem Motto ,Dekade zur Uberwindung
der Gewalt“ in Potsdam. Doch eine Eini-
gung tliber die Rechtfertigung von be-
waffneten Interventionen zum Schutz
von Menschenrechten konnte nicht er-
zielt werden. Eine Vorlage, die ein Ein-
greifen als ,letztes Mittel“ erlaubt hitte,
Lum Menschen aus groBer Gefahr zu
retten”, wurde von einem Teil der 158
Delegierten so heftig kritisiert, dass sie
nicht zur Abstimmung vorgelegt, son-
dern als Diskussionsgrundlage an die 342
christlichen Mitgliedskirchen weiterge-
reicht wurde. Vor allem die pazifistisch
orientierten ,Friedenskirchen“ lehnen
jede militdrische Intervention ab; mehre-
re europaische Gemeinschaften pliadieren
dagegen fiir eine flexiblere Haltung. Man
sei erst am ,Beginn eines langen Weges
des Nachdenkens®, sagte der armenische
Katholikos Aram [I., Vorsitzender des
ORK. Generalsekretir Konrad Raiser
meinte, ,prinzipielle AuBerungen mit
universeller Geltung® wiirden derzeit
wenig weiterhelfen, wichtiger sei die
Frage, wie in konkreten Situationen die
Spirale der Gewalt durchbrochen werden
konne. Die 342 im ORK zusammenge-
schlossenen christlichen Kirchen hatten
wahrend ihrer Tagung die ,Dekade zur
Uberwindung der Gewalt“ begonnen. In
den kommenden zehn Jahren wollen sie
sich ,der wachsenden Flut der Gewalt
entgegenstellen. Uberraschend wurde die
Amtszeit von Generalsekretir Raiser
verldngert; der 63-jdhrige Bochumer
Theologieprofessor soll noch bis 2003 die
Geschifte des Weltkirchenrates fiihren.
(Siiddeutsche Zeitung [7.2.2001] 6)

Sicher surfen mit St. Isidor

Aus Vatikankreisen verlautete, dass
Papst Johannes Paul 11, derzeit erwigt,
den Heiligen Isidor von Sevilla (7. Jh.)
zum Schutzpatron der Internetnutzer
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und Computer-Programmierer zu ernen-
nen. Der Heilige Isidor war bereits vor
zwei Jahren fiir diese Funktion ins Ge-
sprich gebracht worden, doch ohne end-
giiltige Entscheidung des Kirchenober-
hauptes. Isidor gilt als Autor der ersten
Enzyklopidie ,,Etymologiae®, in der sich
Eintrige zur Medizin, Mathematik, Ge-
schichte und Theologie finden. Der Vati-
kan ist seit 1996 mit der Website
http://www.vatican.va im Internet ver-
treten, Die Architektur der Site ist auf
drei Server verteilt, die nach den Erzen-
geln Raphael, Michael und Gabriel be-
nannt sind. (Siddeutsche Zeitung
[7.2.2001] 14)

Absage an gemeinsame Eucharistie der
getrennten Christen

Nach den Worten von Papst Johan-
nes Paul II. konnen die getrennten
Christen noch nicht gemeinsame Eucha-
ristie feiern. Das gemeinsame Abend-
mahl setze die Einheit in der Lehre vor-
aus, sagte er bei seiner wochentlichen
Generalaudienz auf dem Petersplatz.
Weiter erklirte er: ,,Wenn den getrennten
Christen die Teilnahme an der Eucharis-
tie auch versagt bleibt, so ist es doch
moglich, in besonderen Fillen nach dem
Okumenischen Direktorium einige Zei-
chen zu setzen, welche die schon beste-
hende Einheit ausdriickt und das Ziel der
vollen Gemeinschaft der Kirchen um den
Tisch des Wortes und des Leibes und
Blutes Christi andeuten“. Er rief die
Christen eindringlich dazu auf, sich um
volle Einheit zu bemiihen, ,,den Weg der
Umkehr und der Reinigung des Herzens
einzuschlagen und entschieden voranzu-
gehen®, (KN A-OKIT 48 [21.11.2000] 3)

Islamisch-christliche Begegnung

Nachdem am 22. August 2000 der
Minister fiir kulturelle Angelegenheiten
der Tiirkischen Republik Istemahin
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Talay das syrisch-orthodoxe Kloster Mor
Gabriel besucht hatte und dort mit Erz-
bischof Timotheos Samuel Aktas sowie
dem gerade zu Besuch im Tur Abdin
weilenden Erzbischof von Westeuropa
Mar Julius Isa Cicek zusammengetrof-
fen war, kam es bald darauf zu einer
neuen islamisch-christlichen Begegnung
auf hoher Ebene: Der Priisident des Rates
fur religiése Angelegenheiten, M. Nuri
Yilmaz, kam zu cinem zweitiigigen Be-
such nach Mardin und Midyat. Am 7.
Oktober 2000 besuchte er das Kloster in
Mor Gabriel, wo er von Erzbischof Ti-
motheos empfangen wurde. Auf Fragen
von Journalisten antwortete der Prisi-
dent: ,Die Religionen entspringen der-
selben Quelle. Die Unterschiede liegen im
Detail, wihrend die Grundlage dieselbe
ist. Wir finden zum Wohl und zum Frie-
den der Menschen zusammen®. (Ortho-
doxie Aktuell 11 [2000] 21)

Leiter des Lutherischen Kirchenamtes
fiir mehr Profil

Der neue Leiter des Lutherischen Kir-
chenamtes der Vereinigten Evangelisch-
Lutherischen Kirchen Deutschlands,
Friedrich Hauschild, hat sich fiir eine
klare lutherische Profilierung ausgespro-
chen. In einem Interview erklirte er:
»Wir dienen der Okumene nicht, wenn
die charakteristischen Unterschiede fiir
gleichgiiltig erklirt werden®. Gegeniiber
den Kirchen, die die Authentizitit des
Evangeliums in besonderer Weise durch
das Amt und die Tradition wahren woll-
ten, brichten die Lutheraner, nach Mei-
nung Hauschilds, die Konzentration auf
Wort und Sakrament ein. Weiter betonte
er: ,Bei Themen wie Papsttum, die Heili-
gen- und Marienverehrung ist es unsere
Aufgabe, um der Wahrheit willen auf
Konzentration und klare Unterschiede zu
dringen®. Die neue Lage im evangelisch-
lutherischen/rémisch-katholischen Dia-
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log bezeichnete er als widerspriichlich.
(KNA-OKIT 48 [21.11.2000] 1)

Bayerischer Landesbischof vermisst Gott
in EU-Prdambel

Johannes Friedrich, Landesbischof
der Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Bayern, hat sich fiir einen Gottesbezug in
der Priambel der Grundrechts-Charta der
EU ausgesprochen. Friedrich weist dar-
auf hin, dass in den Verfassungen mehre-
rer EU-Mitgliedsstaaten ein solcher Be-
zug vorhanden sei. Ein entsprechender
Hinweis wiirde kenntlich machen, ,,dass
menschliche Fihigkeiten nicht das MaB
aller Dinge sind®. AuBerdem werde durch
eine solche Aussage staatliche Macht
»vor GroBenwahn und Vergétzung® ge-
schiitzt. (KNA-OKT 39[19.9.2000] 2)

Niederlindisches Euthanasiegesetz kriti-
siert

Der Bischof der Selbstindigen Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche, Diethardt
Roth, hat das neue niederlindische Eu-
thanasiegesetz scharf kritisiert. Er er-
klirte: ,,So wie der Griff nach dem wer-
denden Leben, ist auch der nach dem
vergehenden ein Skandal®. Der Mensch
miisse in seinem Werden und Vergehen
unantastbar bleiben. Wo dies nicht ge-
wihrleistet sei, miisse heftig widerspro-
chen werden. Roth warnt davor, in
Deutschland ein dhnliches Gesetz zu
verabschieden; auch hier gebe es seit
Jahren Bestrebungen, das Téten auf Ver-
langen fiir straffrei zu erkldren. ,,Wir
Christen sollten dem mit aller Macht
widerstehen, so wie wir uns auch gegen
die Zuldssigkeit von Abtreibungen wen-
den®, betont der Bischof. Roth hofft in
dieser Frage auf ein gemeinsames Han-
deln in der Okumene. (KNA-OKI 50
[5.12.2000] 2)
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Zwiespiiltige Kirchenpolitik der Tlirkei

Im Juli 2000 musste eine interkirchli-
che Delegation aus Genf feststellen, dass
sich bei der Haltung der Tiirkei zu ihren
christlichen Minderheiten nach einem
halben Jahr Kandidatenstatus fiir die
Mitgliedschaft in der EU zwar eine Ver-
besserung des Klimas verzeichnen ldsst,
dass andererseits aber wichtige Ent-
scheidungen zu Gunsten der Christen
immer noch auf sich warten lassen. Zwar
konnten die im vorigen Jahrhundert in
die europiische Tiirkei zurtickgedrdng-
ten Christen in letzter Zeit wieder in
Kleinasien Fuf3 fassen. Die Lage der syri-
schen Christen in Kurdistan (Tur Abdin)
ist aber weiterhin katastrophal. Daneben
wird der Bau oder die Erweiterung von
christlichen Gotteshdusern durch die
alten Verbote des islamischen Rechts
erschwert. Die griechisch-orthodoxen
Christen warten weiter auf die Wiederer-
offnung der Theologischen Hochschule
von Chalki. (KNA-OKI 30 [18.7.2000] 9)

Deutschland  finanziert
Qumran-Bibliothek

Deutschland hat die Kosten fiir die
Anschaffung eines konfokalen Leica-
Mikroskops fiir Israels Antikenbehorde
iibernommen, um eine eingehendere Er-
forschung der Qumran-Rollen aus der
Zeit Jesu zu ermoglichen und vor dem
Verfall zu retten. Mit dem laser-
unterstiitzten Mikroskop konnen auf den
2.000 Jahre alten Pergamenten noch
Buchstaben entziffert werden, deren
Tinte lingst abgefallen ist. AuBerdem
kann der Pilzbefall der Bibelabschriften
genauer untersucht und so weiterer
Schaden an den wertvollsten und dltesten
Dokumenten judischer wie auch christli-
cher Kulturgeschichte verhindert werden.
(KNA-OKIT 4[23.1 2001] 2)

Rettung der
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Lokalisierung von verloren geglaubten
Mosaiken in der Hagia Sophia

Ein 28-kopfiges Wissenschaftlerteam
der Technischen Hochschule Athen hat
in Zusammenarbeit mit tiirkischen Kol-
legen einen Teil der verloren geglaubten
Mosaiken der Hagia Sophia lokalisiert.
Einst wies die Hagia Sophia einen rei-
chen Fresken- und Mosaikschmuck auf,
doch wegen des islamischen Bilderverbo-
tes nach der Eroberung Konstantinopels
durch die Osmanen im Jahre 1453 und
der darauf erfolgten Umwandlung der
Kirche in eine Moschee waren die
Kunstwerke mit Putz iiberzogen worden.
Wichtige Teile der Mosaiken waren be-
reits im 19, Jahrhundert bei einer Res-
taurierung des Bauwerkes freigelegt
worden, konnten aber erst offentlich
gezeigt werden, als 1934 die Moschee in
ein Museum umgewandelt worden war.
(Orthodoxie Aktuell 11[2000] 21)

Campanile in Venedig restauriert

Die Athener Onassis-Stiftung hat die
Kosten fiir die Rettung des orthodoxen
Campanile in Venedig libernommen. Der
Turm wurde 1592 mit Spenden der or-
thodoxen Gemeinden von Zakynthos
errichtet. Mittlerweile haben sich die
Fundamente des Turmes am ,Campo di
Greci® gesenkt, so dass er in den benach-
barten Kanal zu stiirzen drohte. (KNA-
OKI 30 [18.7.2000] 9)

Archiiologischer Fund in Jordanien

Der jordanische Archéologe Mo-
hammed Waheeb hat nach eigenen An-
gaben die Wohngrotte des hl Johannes
des Tidufers gefunden. Dieser Ort befinde
sich unter einer byzantinischen Kirche
ostlich des Jordan in der Hohe von Jeri-
cho. (Orthodoxie Aktuell 1[2001] 20)
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E. Aus der Chronik der Ausbil-
dungseinrichtung fiir Orthodoxe
Theologie im Jahr 2000

Am 7. Juli 2000 fand im Rektorat auf
Einladung S. M. des Rektors, Prof. Dr.
Andreas Heldrich, ein Treffen mit ithm,
den Dekanen der beiden Theologischen
Fakultiten, Prof. Dr. Ludwig Médl und
Prof. Dr. Jan Rohls, und dem Vorsitzen-
den der Gemeinsamen Kommission fiir
Orthodoxe Theologie, Prof. Dr.Dr.Dr.h.c.
Theodor Nikolaou, statt, in dem die
Errichtung eines Theologicums mit drei
theologischen Departments (je eins fiir
Katholische, Evangelische und Orthodo-
xe Theologie) beschlossen wurde. Im
Anschluss daran hat die Gemeinsame
Kommission fiir Orthodoxe Theologie
eine ,Ordnung eines Departments fiir
Orthodoxe Theologie“ verabschiedet, die
dann an den Senat der Universitit zur

A L
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Beschlussfassung weitergereicht wurde.

a. Personal: Wahrend des Jahres 2000
gab es keine Verdnderung im Personal
der Ausbildungseinrichtung fiir Ortho-
doxe Theologie.

b. Gemeinsame Kommission: Das aus
dem Dienst der L.-M.-Universitidt ausge-
schiedene Mitglied der Gemeinsamen
Kommission, Prof. Dr. Heinrich Doring
(Vertreter der Katholisch-Theologischen
Fakultit), der sich iiber Jahre fiir die
Belange der Orthodoxen Theologie in der
Universitit eingesetzt hatte, wurde in
der Gemeinsamen Kommission durch
Prof. Dr. Peter Neuner (aus derselben
Fakultiit) ersetzt.

¢. Studenten: Die Gesamtzahl der Stu-
denten, die sich fiir Orthodoxe Theologie
haben einschreiben lassen, betrug im WS
2000/2001 sechsunddreifig; davon waren
27 fir den Diplomstudiengang einge-
schrieben, sechs hatten Orthodoxe Theo-

Prof. Th. Nikolaou und Fr. J. Koslowski bei der Diplomverleihung
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logie im Nebenfach gewihlt und drei, die
in Orthodoxer Theologie promovieren
wollen.

Im Jahr 2000 haben die ersten Studie-
renden, Frau Jutta Koslowski und Herr
Johannes Vahlkampf, das Diplom der
orthodoxen Theologie erworben. Die
Aushéndigung des ersten Diploms an
Frau Koslowski erfolgte am 9. Mai 2000.
In einer kurzen Ansprache bei dieser
Gelegenheit, sowie bei einem Interview
iiber die Verleihung des 1. Diploms in
Orthodoxer Theologie mit der Pressestel-
le der Universitit am 25. Mai, betonte
der Leiter der Ausbildungseinrichtung,
Prof. Nikolaou, dass dieser Augenblick
fiir die orthodoxe Theologie und Kirche
in Deutschland von historischer Bedeu-
tung sei; fiir ihn personlich sei es zudem
die Erfiillung eines langgehegten Traums
und ein wichtiger Anlass, von Herzen
Gott zu danken.

d. Habilitationsordnung: Der Entwurf
einer ,Habilitationsordnung fiir die
Ausbildungseinrichtung fir Orthodoxe
Theologie der Ludwig-Maximilians-
Universitdt Miinchen® wurde in der Sit-
zung der erweiterten Gemeinsamen
Kommission am 27. Juni 2000 verab-
schiedet; anschieBend wurde die ,,Habili-
tationsordnung® beim Rektor der Uni-
versitit zur Beschlussfassung durch den
Senat eingereicht.

Sonstiges:

* Im Rahmen des SOCRATES-
Programms ,Dozentenmobilitit® der
Europédischen Union nahm die Ausbil-
dungseinrichtung im SS 2000 cinen Do-
zentenaustausch mit der Theologischen
Fakultit der Universitdit von Cluj-
Napoca/Ruménien auf. So hielten die
Professoren Nikolaou und Nikolakopou-
los vom 10. bis 14. April in Cluj-Napoca
mehrere Gastvortridge aus ihrem jeweili-
gen Fach. Im Gegenzug gab Prof. Dr.
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Ioan Vasile Leb vom 22. bis 24. Mai in
Miinchen eine Vortragsreihe iiber die
Themen ,Die Orthodoxie zwischen Re-
formation und Gegenreformation in
Ruminien“ und ,Die ruminische Kir-
che nach der politischen Wende®. Die
von Prof. Dr. Valer Bel vorgesehenen
Gastvortrdge wurden aus personlichen
Griinden des Referenten nicht gehalten.
Ebenfalls im Rahmen des SOCRATES-
Programms studieren seit 1999 zwei bis
drei ruminische Studenten fiir jeweils
zwel Semester in Miinchen.

* Von den Professoren und den wissen-
schaftlichen Mitarbeitern der Ausbil-
dungseinrichtung wurde die 31. Priester-
tagung der Griechisch-Orthodoxen Me-
tropolie vorbereitet und durchgefiihrt,
die das Thema ,,2000 Jahre Christentum.
Theologische Bestandaufnahme und Per-
spektiven® hatte und in Miinchen vom
30. Oktober bis 2. November stattfand.

* Der Eroffnungsgottesdienst fiir das
akademische Jahr 2000/2001 wurde unter
Teilnahme mehrerer orthodoxer Geistli-
cher aus Miinchen von S.E., dem grie-
chisch-orthodoxen = Metropoliten  von
Deutschland, Herrn Augoustinos, am 2.
November in der Allerheiligenkirche ge-
feiert.

* Am 30. November wurde von bei-
den theologischen Fakultiten und der
Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe
Theologie der ,Dies Academicus Oecu-
menicus® veranstaltet (s. Anhang zur
Chronik S. 115).

* Im WS 2000/2001 haben die beiden
theologischen Fakultiten und die Aus-
bildungseinrichtung fir Orthodoxe Theo-
logie eine Ringvorlesung liber das Thema
»Das Wesen des Christentums® unter
Teilnahme namhafter Theologen organi-
siert.



Chronik
Prof. Theodor Nikolaou:

Teilnahme an der Sitzung der Euro-
pédischen Akademie der Wissenschaften
und Kiinste in Miinchen, 29. Januar.

Interview iiber das Thema ,,Orthodo-
xie in Deutschland“ mit Herrn Géller
vom ,Rheinischen Merkur®, 31. Januar.

Teilnahme an der Tagung der Ge-
meinsamen Kommission der Griechisch-
Orthodoxen Metropolie von Deutschland
und der Deutschen Bischofskonferenz in
Wiirzburg, 22.-23. Mérz.

Interview iiber das Thema ,Orthodo-
xie und Europa® mit ,Radio Cluj
Ruminien, 13. April.

Interview iiber das Thema ,Die Ein-
heit der Orthodoxen Kirche“ mit ,Ra-
dio Trinitas®, Tasi/Ruminien, 20. April.

Privataudienz bei Seiner Seligkeit,
dem Patriarchen von Bukarest und ganz
Ruminien, Herrn Theoctist, in Bukarest,
21. April

Teilnahme an der Tagung der Ge-
meinsamen Kommission der Griechisch-
Orthodoxen Metropolie von Deutschland
und der Deutschen Bischofskonferenz in
Bonn, 10.-11. November.

Teilnahme als offizieller Delegierter
des Okumenischen Patriarchats am 3.
Weltkongress der Katholischen Laien in
Rom, 25.-30. November. Privataudienz
bei Seiner Heiligkeit, Papst Johannes
Paul I1., im Vatikan, 26. November.

Vortragstiitigkeit:

,2Humanistische Bildung. Anachro-
nismus oder Chance fiir die Zukunft?<,
Podiumsdiskussion, veranstaltet von der
Arbeitsgemeinschaft Humanistisches
Gymnasium in der Glyptothek, Miin-
chen, 18. Januar.

wEinfithrung in die Orthodoxie“ im
Rahmen des Brucker Forums in Alling,
4. Februar.

»Die Bedeutung der Patristik fiir
die Theologie heute, Vortragsreihe in
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der Orthodoxen Theologischen Fakultit
der Universitit von Cluj-Napoca im
Rahmen der ,Dozentenmobilitdt® des
SOCRATES-Programms der Europii-
schen Union in Cluj-Napoca/Ruminien,
10.-14. April.

,Kirche, Nation und das Auto-
kephaliesystem“ in der Theologischen
Fakultdt der Universitit Iasi/Ruminien,
19. April.

,Patristische Tradition und die
Einheit der Kirchen* (am 13. Juni) im
Rahmen des panorthodoxen wissen-
schaftlichen Symposiums ,The Witness
of the Church in the Third Millennium*
in Jerusalem, 11.-19. Juni (vgl. auch Text
in Dokumente, OFo 14 [2000] 229).

»Theologische Konstanten der
Patristischen Theologie“ im Rahmen
der 31. Priestertagung der Griechisch-
Orthodoxen Metropolie in Miinchen, 31.
Oktober.

»Fortsetzung der christologischen
Streitigkeiten nach dem 6. Okumeni-
schen Konzil*% der Vortrag wurde verle-
sen im Rahmen der Internationalen
Theologischen Konferenz zum 70. Ge-
burtstag von Prof. Dr. Totju Koev, in
Veliko Tarnovo/Bulgarien, 10. Novem-
ber.

,Die Laien in der Orthodoxen Kir-
che“ Statement im Rahmen des 3. Welt-
kongress der Katholischen Laien in Rom,
28. November.

Prof. Konstantin Nikolakopoulos:

Vortragstitigkeit:

»,Die orthodoxe und die westliche
Hermeneutik®, Vortragsreihe in der
Orthodoxen Theologischen Fakultdt der
Universitdt von Cluj-Napoca im Rahmen
der ,Dozentenmobilitit* des SOCRA-
TES-Programms der Européischen Union
in Cluj-Napoca/Ruminien, 10.-14. April.
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»Biblische Fragestellungen zwischen
Ost und West“ im Rahmen der 31. Pries-
tertagung der Griechisch-Orthodoxen
Metropolie von Deutschland unter dem
Motto: ,2000. Jahre Christentum. Theo-
logischer Stand und Perspektiven®, ver-
anstaltet in Miinchen, 1. November.

»~Byzantinische Musik: Die lebendi-
ge Tradition der Orthodoxie“ in der
griechisch-orthodoxen Kirchengemeinde
HI. Stephanos in Dachau, 19. November.

»Wer wird uns den Stein wegwil-
zen? Anzweifelungen der Auferste-
hung Jesu Christi und die orthodoxe
Antwort* in der griechisch-orthodoxen
Kirchengemeinde HI. Georgios in Miin-
chen, 19. November.

Prof. Athanasios Vletsis:

Vortragstitigkeit:

»oind Ehe und Familie iiberholt?
im Rahmen der Familien-Begegnung in
der griechisch-orthodoxen Kirchenge-
meinde HIl Konstantinos und Eleni in
Thessaloniki, 26. Mirz.

»,Das Kreuz mit dem Kreuz Christi.
Unterwegs zur Passionszeit® in der
griechisch-orthodoxen Kirchengemeinde
HI Stefanos in Dachau, 2. April.

»Als Mann und Frau schuf Gott den
Menschen. Der Schopfungsbericht in
der Interpretation der orthodoxen
Uberlieferung“ bei der ,Philoxenia“
Begegnung in Miinchen, 8. Juli.

»sDogma und Ethos in der Postmo-
derne“ im Rahmen der 31. Priesterta-
gung der Griechisch-Orthodoxen Metro-
polie in Miinchen, 1. November.

»,Orthodoxer Religionsunterricht in
der offentlichen Schule. Der Rizinus-
strauch iiber den Kopf des Propheten?”
im Rahmen des Dies academicus oecu-
menicus mit dem Titel ,,Allah - JHWH -
Jesus. Zur Lage des Religionsunterrichts
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an Offentlichen Schulen® in der groflen
Aula der LMU Miinchen, 30. November.

Prof. Vladimir Ivanov:

Teilnahme am ,Kongress der ortho-
doxen Journalisten®, Moskau, 1. bis 10.
Miirz.

Teilnahme am Internationalen Sym-
posium der Universitit Potsdam tber
sPavel Florenskij - Tradition und Mo-
derne®, Potsdam, 5. bis 9. April.

Teilnahme an der Grundsteinlegung
des Peter des Groflen Denkmals in Lon-
don durch Prinz Michael of Kent, Lon-
don, 30. Mai.

Vortragstitigkeit:

»Russische Religionsphilosophie im
Licht der Enzyklika >Fides et ratio< -
Ringvorlesung der Theologischen Fakul-
tdt der Universitit Freiburg (Schweiz),
19. Juni.

»Unzuginglichkeit und Theophanie:
Mystagogische Deutung der Gottlichen
Liturgie, Vortrag zur Okumenischen
Einkehrzeit in der Abtei Niederaltaich,
31. Juli.

»Der eschatologische Aspekt in der
Asthetik Vladimir Solovievs® beim
Internationalen Okumenischen Symposi-
um ,Alleinheit und Vielfalt* zum 100.
Todestag von Vladimir Soloviev, Re-
gensburg, 13. September.

»1kone und Bild - Identitdt und Dif-
ferenz“ beim Symposium 2000 ,Orient -
Okzident®, Brixen 7. Oktober.

(Red. von Dieter Fahl und Andreas Wolf)
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Anhang zur Chronik

Dies academicus oecumenicus an der Universitit
Miinchen (30. November 2000)
(Siche auch oben S. 112)

Am 30. November 2000 fand in der Groflen Aula der Ludwig-Maximilians-
Universitdt Miinchen zum zweiten Mal in der Universitidtsgeschichte ein ,Dies aca-
demicus oecumenicus‘’ unter dem Titel ,, Allah - JHWH - Jesus. Zur Lage des Religi-
onsunterrichts an 6ffentlichen Schulen® statt. Auf dem Programm standen am Vormit-
tag nach den Ansprachen vom Prorektor der Universitdt Prof. Wilhelm Vossenkuhl,
dem Dekan der Kath.-Theol. Fakultit Prof. Ludwig Modl, denen das Kurzreferat von
Staatssekretir Karl Freller folgte, die Statements von den Proff. Ehrenfried Schulz,
Ulrich Schwab und Athanasios Vletsis. Im Anschluss daran wurden Arbeitskreise
gebildet, die folgende Themen behandelten: ,Spiritualitdt im Studium®, , Theologie
und Arbeit, dargestellt am Beispiel des Religionsunterrichts an berufsbildenden Schu-
len®, ,Inhalte des orthodoxen Religionsunterrichts®, ,Das innovative Konzept einer
Fichergruppe religioser, philosophisch-ethischer und weltanschaulicher Bildung cont-
ra LER®, ,Von der Neukonzeption des Theologiestudiums fiir kiinftige katholische
Religionslehrkriifte®, ,Die Bibel im Religionsunterricht®, ,Der Konflikt um den Is-
lamunterricht in deutschen Schulen®, ,,Wie katholisch, evangelisch, orthodox muf} ich
eigentlich sein, um Religionslehrer zu werden®. Nach der Kaffeepause wurde das The-
ma ,Allah - JHWH - Jesus“ unter der Moderation von Dr. Walter Flemmer (BR) mit
Prof. Christoph Bochinger (Universitit Bayreuth, Religionswissenschaft), Dragoslav
Corcovic (Student, orth. Theologie), Ulrich Espeel (Student, ev. Theologie), Ulrich
Gote (MdL, Griine), Dr. Hildegard Kronawitter (MdL, SPD), Matthias Michels (Stu-
dent, kath. Theologie), Rupert von Stillpnagel (Erzbistum Berlin, Schulrat) und Dr.
Gerhard Waschler (MdL, CSU) in einer Podiumsdiskussion erértert. Der ,Dies® fand
seinen Abschluss in einem ¢kumenischen Gottesdienst in der Ludwigskirche mit an-
schlieBender Feier in der Katholischen Hochschulgemeinde. Die Predigt wurde von
Prof., Vladimir Ivanov gehalten. Soweit die Texte der Ansprachen und der Kurzvor-
trige dem Orthodoxen Forum zur Verfiigung gestellt wurden, werden hier vertffent-
licht:

Ansprache des Dekans der Katholisch-Theologischen Fakultit

Ludwig Médl, Miinchen

Zum zweiten Mal veranstalten die beiden Theologischen Fakultiten zusammen
mit der Studieneinheit Orthodoxie einen Dies Academicus. Sie wollen damit eine
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Tradition begriinden. Theologie an der Universitit muss sich darstellen, und sie muss
Themen in die Offentlichkeit tragen, die als neuralgische Punkte erkannt werden. Ein
solches Thema steht heute auf dem Programm. Es klingt harmlos; denn es benennt nur
ein Schulfach, um das sich in einer theologischen Fakultit fiir gewohnlich nur ein
Lehrstuhl kiimmert - von anderen wenig beachtet. Doch dieses Thema birgt Brisanz,
denn es weitet sich - kaum genannt - in mindestens drei Problemfelder aus: LER heif3t
ein erstes Stichwort, das Kultusministerien und das Verfassungsgericht beschiftigt.
Entspricht ein solches Fach, ,Lebenskunde-Ethik-Religionskunde®, das Religion von
auBen anschaut, nicht eher der gesellschaftlichen Wirklichkeit als ein kirchlich ver-
antwortlicher Religionsunterricht? Eine zweite Frage schliet unser Thema mit ein:
Sollen andere groBe Religionsgemeinschaften, die unser gesellschaftliches Leben zu-
nehmend mitprigen, eine #hnliche Moglichkeit bekommen wie die Kirchen, in der
offentlichen Schule den Kindern authentisch ihren Glauben zu vermitteln? Als dritte
Frage schlieBt sich an: Wie ist das Fach Ethik neben Religion zu etablieren? Letztlich
aber geht es bei all diesen Fragen um das grundlegende Thema, das auch die theologi-
schen Fakultiten in ihrer Existenz trifft: Wie steht Religion als Bekenntnis, als Kon-
fession, heute in der Offentlichkeit da und wieweit muss und darf sie sich 6ffentlich
duBern? Ich bin gespannt, welche dieser Probleme wir heute diskutieren.

Ich danke Ihnen, dass Sie gekommen sind und begriife Sie ganz herzlich. Ich tue
dies auch im Namen meines evangelischen Kollegen Dekan Rohls und des Studienlei-
ters der Einheit Orthodoxe Theologie Prof. Nikolaou. Besonders freut es mich, dass ich
viele Géste unter uns begriiBen darf. Sie erlauben, dass ich nur jeweils einen nennen
von den verschiedenen Zweigen, die uns heute die Ehre geben. Zunichst sei herzlich
begriiBt und bedankt fiir seine Worte Herr Prorektor Vossenkul, dem ich an dieser
Stelle fiir sein stetes Interesse an unseren theologischen Fakultéten danken darf.

Besonders freut es mich, dass Herr Staatssekretiir Karl Freller heute zu uns kommt.
Er war selbst Religionslehrer, ehe er 1982 als bislang jiingster Abgeordneter in den
Landtag kam. Seit 1994 ist er bildungspolitischer Sprecher der CSU-Fraktion, seit
zwei Jahren Staatssekretir im Staatsministerium fiir Unterricht und Kultus. Mit ihm
begriie ich die weiteren Damen und Herrn aus dem Kultusministerium und den
Schulbehérden.

Als Vertreter der Katholischen Schulbehérden begriifle ich - in Stellvertretung von
Herrn Schulamtsleiter Prilat Blochl, der kurzfristig absagen musste - Herrn Dr. Alb-
recht. Um so mehr freut es mich, dass wir den Mitarbeiter im Berliner Schulamt,
Herrn von Stiilpnagel unter uns haben, der einen Arbeitskreis leitet und nachmittags
auf dem Podium sein wird. Als orthodoxer Vertreter gibt uns Herr Generalvikar Ma-
lamoussis, der ebenfalls einen Arbeitskreis leitet, die Ehre. Die Teilnehmerinnen und
Teilnehmer des Podiums am Nachmittag werden uns dort vorgestellt. Ich darf sie den-
noch jetzt schon herzlich willkommen heien: Frau Dr. Kronawitter, Frau Grote,
Herrn Dr. Flemmer, Herrn Prof. Bochinger, Herrn Dr. Waschler (in Vertretung des
erkrankten Dr. Eykmann). Ebenfalls seien herzlich begriiit die Arbeitskreisleiter:
Herr Malamoussis, Herr HoBler, Herr Hagel. Auch seien alle begriiflt, die sich aus
unserer Universitdt bereitgestellt haben: Die Herrn Kollegen Gleifiner, Levin und
Leimgruber, Frau Dr. Dichtl, Frau Karl sowie die Herren Corcovic, Michels und
Bruckmeier. Besonders begriiBe ich die Referenten des Vormittags, die Kollegen

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 1



Anhang zu Chronik 117

Schulz, Schwab, Vletsis. Ein besonders herzlicher Gruf} sei den Lehrern und Schiilern
entboten, die heute zu uns gekommen sind.

Ich bin froh und dankbar, dass dieser Dies Academicus zustandgekommen ist.
Herzlich sei der Initiativkreis bedankt, der ihn vorbereitet hat: die Kollegen Klauck
und Levin sowie die Damen und Herren, die mitberaten und mitgeholfen haben. Be-
sonders sei erwdhnt Frau Dr. Weber. Sie hat mit groBem Engagement die Details in
die Hand genommen.

Nun wiinsche ich uns allen fruchtbare Diskussionen, die unser Problembewusstsein
stiarken und uns vielleicht deutlicher sehen lassen, was wir zur Losung der Probleme
beitragen konnen. Ihnen allen einen guten Tag!

Rede des Staatssekretiirs im Bayerischen Staatsministerium fiir Unter-
richt und Kultus: Zur Lage des Religionsunterrichts an den dffentlichen
Schulen

Karl Freller, Miinchen

Sehr geehrte Damen und Herren,

Gerne bin ich zum zweiten Dies Academicus der theologischen Fakultiten der
Ludwig-Maximilians-Universitit gekommen. Ich freue mich, dass der Religionsunter-
richt an den 6ffentlichen Schulen heute im Mittelpunkt des Interesses steht, und das
nicht nur, weil ich selbst Religionslehrer bin.

Theologie - wozu soll die gut sein? Natiirlich fiir Pfarrer und Kapldne, fiir Domka-
pitulare und Bischofe und die, die es werden wollen. Natiirlich fiir Seelsorgerinnen
und Pastoralassistenten und deren beruflichen Nachwuchs. Nattirlich fiir Lehrerinnen
und Lehrer, die Religionsunterricht geben und das studieren. Fiir Religionsprofis also.

Zu was ist Theologie also heutzutage gut?

Und, noch genauer auf das heutige Thema zugespitzt: Zu was ist Theologie heutzu-
tage in der Schule gut?

Die Zukunftsfihigkeit unseres Landes hdngt nicht nur vom Wissen der heran-
wachsenden Generation ab, sondern ganz wesentlich von gemeinsamen Wertiiberzeu-
gungen und allgemein anerkannten Verhaltensnormen. Der Riickzug in die moralische
Unverbindlichkeit, den sich manche in der bundesrepublikanischen Bildungsland-
schaft auf die Fahnen geschrieben haben, ist keineswegs eine Hilfe zur Selbstgewiss-
heit und Selbstverantwortung des jungen Menschen. Wer Selbstverantwortung und
soziale Verantwortlichkeit erreichen will, darf sich um Orientierung nicht herum-
driicken. Gerade weil heute weltanschauliche Konturen zunehmend verschwimmen
und einfache Erklirungen schon lingst nicht mehr greifen, brauchen unsere Kinder
und Jugendlichen einen festen Orientierungsrahmen!

Der Bildungs- und Erziehungsauftrag der Schule geht weit i{iber die reine Wissens-
vermittlung und unmittelbare Ausbildung fiir das Berufsleben hinaus. Als wichtigste
Erzichungsinstanz neben der Familie haben die Schulen gleichermaBBen den Auftrag,
»Herz und Charakter® zu bilden, wie es die Bayerische Verfassung nennt, also Verhal-
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tensnormen und HandlungsmaBstibe weiterzugeben, die den Fortbestand unserer
freiheitlich-pluralistischen Gesellschaft und ihrer Kultur gewéhrleisten.

Der weltanschaulich neutrale Staat kann diese Werte nicht aus sich selbst hervor-
bringen und begriinden. Er ist im Bereich der Wertorientierung und Sinnstiftung auf
die Partnerschaft der Religionsgemeinschaften angewiesen. Er ist darauf angewiesen,
dass die Kirchen bei der inhaltlichen Gestaltung des schulischen Religionsunterrichts
mitwirken, damit dieser verbindliche Antworten auf Fragen der menschlichen Exis-
tenz geben kann.

Denn Verbindlichkeit ist fiir die Beantwortung dieser Fragen notwendig. Der Reli-
gionsunterricht muss sich selbst ernst nehmen und zur Konfessionalitit als Prinzip
stehen. Damit versto3t er keineswegs - wie es uns manche glauben machen wollen -
gegen das Gebot der Toleranz. Eine Uberzeugung als solche macht noch keineswegs
intolerant. Im Gegenteil: Toleranz steht auf schwachen Fiilen und kann schnell in
Ignoranz umschlagen, wenn ihr nicht auch eine klare Uberzeugung zugrunde liegt.

Daher wird es in Bayern Experimente wie ,Lebensgestaltung - Ethik - Religions-
kunde“ (LER) oder andere Formen interreligitsen Unterrichts nicht geben. Wer sich
zu keiner Religion bekennt und zu allen in gleicher Distanz lebt, bleibt zu sehr an der
Oberflache!

Auf eine weitere Gefahr machte die jiidische Gemeinde des Landes Brandenburg
aufmerksam, als dort an den Schulen das Fach LER eingefiihrt wurde:

,»Bs gibt eine Kritik am LER-Konzept, die darauf hinweist, dass es eine multikul-
turelle, interkonfessionelle Personlichkeit nicht gebe; wir befiirchten Schlimmeres: Die
besagte Personlichkeit gibt es durchaus, sie zeichnet sich aus durch ein iiberhebliches
Selbstbewusstsein [..]“

Der Religionslehrer ist keineswegs der Exot an der Schule, er darf und soll viel-
mehr seine Sache selbstbewusst und offensiv gegentiber Schiilern, Eltern und Kollegi-
um vertreten. Gerade er vermag einen wichtigen Beitrag zur inneren Schulreform zu
leisten.

Denn Religionsunterricht fordert ganzheitliches Lernen, er vermag in ficheriiber-
greifendem Unterricht und bei Projekten Beziige zu anderen Fichern herzustellen und
zu einem Lernen in Zusammenhéngen anzuleiten.

Offene Unterrichtsformen, die Schliisselqualifikationen wie Teamféhigkeit und ei-
genstdndiges Lernen ausbilden helfen, sind vielen Kolleginnen und Kollegen schon seit
langem vertraut. Erfahrungen, die sie zum Beispiel in kirchlicher Jugendarbeit ge-
sammelt haben, geben ihnen einen Vorsprung vor so manchem Lehrer anderer Unter-
richtsficher, der sich hier Neuland gegeniiber sieht.

Religionsunterricht ldsst sich auf die Lebenswirklichkeit der Schiller ein, auf ihre
Fragen und Probleme. Er leistet einen wesentlichen Erziehungsbeitrag, indem er gera-
de in den wesentlichen Fragen des Lebens selbstindig, miindig und kritikfahig macht.
Sein Akzent liegt also in erster Linie darin, junge Menschen stark zu machen, be-
griindete Standpunkte sowie Lebensmut und Optimismus zu finden.

Die Auseinandersetzung mit Sinnfragen macht den Religionsunterricht auch fiir
diejenigen Schiilerinnen und Schiiler wertvoll, die sonst zu Religion und Glauben we-
nig oder gar keinen Bezug haben.
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Es gehort zu den motivierendsten Erfahrungen fiir einen Religionslehrer, wenn er -
oft zufillig oder erst nach Jahren - von scheinbar vollig uninteressierten Schiilern
erfihrt, wie viel ihnen der Religionsunterricht ,,gebracht® hat.

Religionsunterricht vermittelt aber auch Traditionswissen, ohne dass man Kultur
hierzulande kaum begreifen kann. Wer das Christentum nicht kennt, dem fehlen
Grundlagen fiir das Verstehen unserer Geschichte und Identitit.

Uber den Rahmen der einzelnen Unterrichtsstunde hinaus leistet der Religionsun-
terricht unverzichtbare Beitrige zur Schulkultur. Schulgottesdienste, Orientierungsta-
ge oder soziale Aktionen werden in steigendem MaBe geschitzt.

Wenn ich an dieser Stelle die Wertschédtzung der Bayerischen Staatsregierung fiir
den Religionsunterricht hervorhebe, dann handelt es sich nicht nur um schéne Worte,
die bekanntlich nichts kosten. Die Bayerische Staatsregierung lidsst sich den Religi-
onsunterricht sehr wohl etwas kosten, und sie trigt dafiir Sorge, dass er im Kanon der
Schulficher gleichberechtigt ist.

Die Einstellungszahlen der vergangenen Jahre zeigen deutlich, dass Religionslehre-
rinnen und Religionslehrer an den 6ffentlichen Schulen gebraucht werden und dass sie
nach ihrer Ausbildung gute Chancen haben, in den Staatsdienst tibernommen zu wer-
den. Heutige Studienanfianger sollten sich bei der Wahl ihrer Studienficher also nicht
davon beeinflussen lassen, dass der Religionsunterricht immer wieder und von ver-
schiedener Seite in die Krise geredet wird!

Die statistischen Erfassungen des Unterrichts belegen zudem, dass der Religions-
unterricht in Bayern in vollem Umfang erteilt wird. Von Stundenausfillen ist er nicht
in stirkerem Malf3e als die ,,Hauptfiacher“ betroffen.

Neben der Unterrichtsversorgung und stundenmifigen Ausstattung zeigt auch die
Gestaltung der Stundenpline an den einzelnen Schulen, dass das Fach Religionslehre
als wichtig gilt und nicht etwa nur auf Randstunden oder auf den Nachmittag ver-
schoben wird.

Natiirlich ist es auch eine wichtige Aufgabe, fiir eine moglichst optimale Ausbil-
dung der Lehrkriifte in diesem Fach zu sorgen. Die vorhandenen Schwachpunkte in
Struktur und Ablidufen des Lehramtsstudiums werden derzeit im Zuge der Studienre-
form in Angriff genommen. Neben einer starkeren Praxisorientierung wird dabei vor
allem eine grofere Elementarisierung und Essentialisierung im Sinne fachwissen-
schaftlicher Grundkenntnisse in den Blick genommen.

Das Lehramtsstudium Theologie soll also nicht linger eine kleinere Ausgabe des
Diplomstudiums sein. Stdrker als bisher soll es Fachwissen vermitteln, das im Berufs-
alltag unverzichtbar ist. Damit werden in Bayern im Lehramtsstudium Katholische
Religionslehre bereits jetzt Forderungen verwirklicht, die auf Bundesebene im Rah-
men des von der Deutschen Bischofskonferenz initiierten Konsultationsverfahrens
noch diskutiert werden.

Wir brauchen einen fachlich fundierten, qualitativ hochwertigen Religionsunter-
richt, wenn wir in einer Zeit des Werteverlustes und der zunechmenden Orientierungs-
losigkeit Zeichen setzen wollen. Denn die Akzeptanz des Faches ist bei den Schiile-
rinnen und Schiilern dann besonders grof3, wenn der Religionsunterricht anspruchs-
voll und vielseitig ist und authentisch vermittelt wird. Disziplinstérungen treten in
aller Regel dann auf, wenn der Unterricht nicht gentigend fordert, wenn er zum blof3en
Erholungsrefugium wird, wenn er - schirfer formuliert - zum ,Laberfach® verkommt.
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Das hat die bekannte empirische Untersuchung des Salzburger Religionspidagogen
Anton Bucher in diesem Sommer ergeben.

Wir brauchen den fachlich kompetenten Religionslehrer, der, um es in Anlehnung
an ein Wort aus dem ersten Petrusbrief zu sagen, gegeniiber jedermann Rechenschaft
liber die Hoffnung zu geben vermag, die in ihm ist. Wir wollen den Religionslehrer,
der eine gelebte Uberzeugung vertritt. Der erste Bundesprisident Theodor Heuss for-
mulierte das bei den Beratungen des Art. 7 des Grundgesetzes (des Artikels, der den
Religionsunterricht an 6ffentlichen Schulen behandelt) im Hauptausschuss des Parla-
mentarischen Rates so:

,» Ein Lehrer, der ohne eigene Verbindung mit Religion Religionsunterricht erteilt,
miisste den Schiilern das Beste schuldig bleiben, was der Religionsunterricht zu geben
vermag: das Beispiel der inneren Bindung an Glauben und Religion.“

Noch immer sagt die Mehrheit der Jugendlichen: ja, ich glaube an einen Gott.

Es braucht uns daher weniger die Frage zu beschiftigen, ob iiberhaupt noch ein re-
ligioses Bediirfnis vorhanden ist. Unsere Frage muss vielmehr lauten, was getan wer-
den kann, auf dieses Bediirfnis die richtigen Antworten zu finden.

Zum Selbstverstindnis und zur Lage des kath. RU in Deutschland -
katholische Sicht

Ehrenfried Schulz, Miinchen

Auskiinfte der jiingsten Bucher-Studie: Zur Lage des kath. RU in Deutschland

Was wurde dem RU nicht schon alles vorgeworfen: Er sei ein unzuldssiges Missio-
nieren in einer multikulturellen Gesellschaft, ein Relikt aus einem iiberholten Staat-
Kirche-Verstdndnis, {iberdies lebensfremd, langweilig und moralisierend ... u. v. a. m.
Auch in der Kirche gab/gibt es mancherlei Kritik, wenn auch aus anderer Richtung:
Hier sind es vor allem iliberzogene Erwartungen an dieses Fach - als ob die RL eine
anderswo (in Familie, Kindergarten, Gemeinde) versiumte religidse und ethische
Erziehung einfach ausgleichen konnte.

Im September 2000 erschien auf dem deutschen Buchmarkt die neueste empirische
Studie zur Lage des kath. RU in Deutschland. Durchgefiithrt wurde diese vom Salzbur-
ger Religionspiadagogen Anton Bucher im Auftrag der DBK. Sie ergibt nun ein ginz-
lich anderes Stimmungsbild. Mit einem Satz restimierte der Vorsitzende der DBK
Bischof Karl Lehmann deren Aussagen bei der Prisentation: ,Das Fach ist unver-
zichtbar und unersetzbar®. Und plotzlich heif3t es in den Medien: ,Der RU ist besser
als sein Ruf“. Man staunt iiber den Stimmungsumschwung.'

Im Eilschritt hierzu die wichtigsten Aussagen. Zuniichst: Eine derart umfangrei-
che wissenschaftliche Untersuchung zum Schulfach ,Kath. Religionslehre® hat es bis-
lang noch nicht gegeben. Mehr als 7.200 Schiilerinnen und Schiiler aller Schultypen

' Anton Bucher, RU zwischen Lernfach und Lebenshilfe. Eine empirische Untersuchung zum katholischen
RU in der Bundesrepublik Deutschland, Stuttgart 2000, 160 S.
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wurden 1998/1999 vom Institut fiir Religionspidagogik der Universitiit Salzburg zu
den Inhalten und zur didaktischen Gestaltung des RU befragt. Wie gesagt: das Ergeb-
nis ist erstaunlich und kann sich sehen lassen. Sowohl das Fach als auch die vielen
tausend RL erhalten durchweg gute Noten. Die Befragung zeigt eindeutig: die meisten
Schiilerinnen und Schiiler sind mit dem RU zufrieden. Jedenfalls stellen sie ihm ein
wesentlich besseres Zeugnis aus, als diejenigen, die iiber ihn reden. Die meisten
Grundschiiler lieben geradezu den RU und sagten summarisch: ,viel iiber Gott, viel
iiber Jesus und viel fiir ihr Leben gelernt zu haben.” Freilich ldsst sich diese hohe Zu-
stimmung in den hoheren Klassen, in der die Schulunlust generell zunimmt, nicht
halten. Aber auch hier iiberwiegt deutlich die Akzeptanz gegeniiber Ablehnung und
Abmeldebereitschaft bei weitem. Die von Anton Bucher mit viel Sorgfalt durchge-
fithrte Untersuchung rdumt in der Tat mit manchen Vorurteilen auf: So erbrachte die
Befragung von 1.454 Jungen und Miadchen der dritten und vierten Jahrgangsklassen,
dass der RU auf der Beliebtheitsskala aller Facher hinter Sport und Kunst auf dem
dritten Platz steht. Und: In der Bewertung der Schiiler rangieren theologische Themen
eindeutig vor lebenskundlichen und problemorientierten Unterrichtseinheiten. Die
Grundschiiler geben in der Studie am hiufigsten an, iiber Gott (84%), Jesus (83%) und
tiber die Bibel (44%) ,viel gelernt* zu haben. Den Religionspiddagogen also vorzuwer-
fen, sie wiirden ,die eigentliche Sache“ des Faches vernachlidssigen, sicht Bucher damit
als widerlegt an.

Die herausragenden Werte fiir das Fach Religion sinken freilich in der Sekundar-
stufe I deutlich ab. Aus der Befragung der 3.875 Schiiler dieser Altersstufe geht des
weiteren hervor, dass der RU in den Haupt-, Real- und Gesamtschulen ebenso wie im
Sek-Stufen-I-Bereich der Gymnasien auf der Beliebtheitsskala im unteren Drittel an-
zufinden ist. Immerhin sagt noch mehr als die Hélfte der Schiiler aus, sie hitten in
dem Fach gelernt, ,selbstindig iiber den (meinen) Glauben nachzudenken®. Auch sei
die Gottesbeziehung gefordert (31%) worden. Und schlieBlich bescheinigt jeder fiinfte
Schiiler, der Unterricht habe ihm die ,Kirche® ndher gebracht. 72% bewerten das
Thema ,,Liebe und Partnerschaft® als wichtig. Aber auch die Frage nach ,,Gott* (68%)
ist fiir sie bedeutend. Dahinter rangieren Themenfelder wie ,Sekten/Okkultismus®
(45%), ,,Zehn Gebote“ (40%), ,,Biblische Geschichten® (39%).

In der gymnasialen Oberstufe steigt die Abmeldebereitschaft zwar an, sie ist aber
bei mehr als 60% der Schiiler nicht gegeben. Wie die Befragung von 1.347 angehenden
Abiturienten ergab, erleben diejenigen, die dem Fach ,RU“ die Treue halten, den Un-
terricht als ,friedlich und locker®. Obschon philosophische, religionswissenschaftliche
und anthropologische Themen in der Oberstufe der Gymnasien als besonders wichtig
angesehen werden, interessieren aber auch hier theologische Inhalte.

Bedingt durch hohen Unterrichtsausfall ist die Berufsschule das Sorgenkind der
Kirchen. Dennoch hat die Befragung von 563 Berufsschiilern ergeben, dass sie mehr-
heitlich gern am RU teilnehmen. Jeder siebte Berufsschiiler bejaht ausdriicklich, dass
das in diesem Fach Gelernte im Leben schon einmal brauchbar gewesen sei.

Ein Fazit: Was die hier im Bayernland, im Rhein-Main-Gebiet, in der Region Hil-
desheim-Hannover sowie in Dresden und Umgebung durchgefiihrte Befragung insge-
samt deutlich macht: Die Religionslehrer erhalten in allen Schultypen bescheinigt,
liberwiegend engagiert, kompetent und mit persénlicher Uberzeugung das Fach zu
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unterrichten. Uberzeugend wird aufgezeigt, dass sich sowohl die Akzeptanz als auch
die Effizienz von RU und RL hoher Zustimmung erfreuen.

Religitse Orientierung und Bildung in pluralistischer Zeit

Wenn als Globalziel der schulischen Allgemeinbildung nicht nur geordnetes Wis-
sen, sondern - was wichtiger ist - die umfassende Menschenbildung steht, dann wire
diese geforderte Umfassendheit zutiefst rudimentir und unbefriedigend, wiirden die
Schiiler ohne religitse Orientierung belassen. Es versteht sich von selbst, dass ein zeit-
gemiBer RU sich auf die Bedingungen der Schule, auf die Bedingungen des Lernens
einzulassen hat, d. h. intentional, didaktisch und methodisch versteht sich der RU als
gleichrangiges Fach im Ficherkanon des Schulgeschehens, wobei sein Spezifikum
heif3t: religiose Orientierung und Bildung,

o Religiose Orientierung und Bildung halten das Fenster zur Transzendenz offen;
denn die Frage nach Gott in den Letztbegriindungen unserer Wirklichkeit darf
nicht verloren gehen. Wenn eine Gesellschaft, wie die unsere, sich eminent diessei-
tig versteht, dann gerit sie in Gefahr, in ein geschlossenes oder gar totalitdres Sys-
tem zu degenerieren.

e Religiose Orientierung und Bildung liegen durchaus im Interesse der Offentlich-
keit; denn sie sichern die Kultur. Sie fithren in das Verstindnis der christlichen
Wurzel der europédischen Kultur ein.

e Religiose Orientierung und Bildung unterstiitzen die Kinder und Jugendlichen in
ihrer Entwicklung zur Identitédt. Sie geben ihnen vor allem Zuversicht bei der Su-
che nach einem sinnerfiillten Leben.

e Religiose Orientierung und Bildung leisten einen Beitrag zum selbstverantwortli-
chen Handeln von Biirgern, die ihrem persénlichen Gewissen verpflichtet sind;
denn der Glaube der Bibel fordert zur Selbst- und Gesellschaftskritik heraus - ge-
wissermalen zum Gegenlernen - und damit ist RU so etwas wie gewollter ,,Sand im
Getriebe” gegenliber einer naiven Anpassung an gingige Trends. ‘

e Religitse Orientierung und Bildung entwickeln schlieBlich bei den Schiilern religi-
ose Gespridchs- und Ausdrucksfihigkeit. Sie 6ffnen den Blick fiir einen eigenen
Standpunkt und férdern somit Toleranz und Gesprachsfihigkeit mit anderen Reli-
gionen und Weltanschauungen.

Wenn es gelingt, den Pluralismus unserer Gesellschaft nicht als Verfallsprozess zu
beklagen, sondern ihn als Chance fiir den RU zu begreifen, dann kann gerade dieses
Schulfach sein Eigenes fiir das Gemeinwohl einbringen und einen wesentlichen Bei-
trag zur geforderten umfassenden Menschenbildung leisten. Wie nie zuvor stellen Be-
gegnung und Dialog nicht nur zwischen den christlichen Konfessionen, sondern lingst
auch zwischen den Kulturen und Religionen die eigentliche Herausforderung unserer
Zeit dar.

Konfessionalitit und Okumene

Fiir die Kirchen ist Konfessionalitit ein Essential, in der breiten Offentlichkeit ein
tiberholtes Relikt, an Schulen oft eine Belastung. Der Sachverhalt ist hinreichend be-
kannt. Wenn aber der Glaube mit grundlegenden Uberzeugungen zu tun hat, die an
eine Gemeinschaft gebunden sind, wenn die Frage nach der Wahrheit und Verbind-
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lichkeit einer Konfession nicht einfach zur Disposition gestellt werden kann, dann
bedarf es eines bekenntnisgebundenen Unterrichts. An diesem Sachverhalt wird auch
ein kiinftiger RU, sofern er kirchlicher RU bleibt, nichts indern. Allerdings: Ein nach
Konfessionen getrennt erteilter Unterricht integriert nicht unmittelbar die Klassen-
gemeinschaft, sondern separiert sie. Wenn das heute schon schwierig geworden ist zu
rechtfertigen, dann wird das fernerhin noch schwerer plausibel zu machen sein. Der
mit Abstand gewichtigste Grund fiir einen bekenntnisgebundenen RU ist der, dass es
kein allgemein konfessionsloses Christentum gibt, das jenseits der institutionell ver-
fassten Kirchen steht. Demzufolge gibt es auch keine Schulreligion oberhalb der Kir-
chen.

Wie sehr die Kirchen bei allem Dringen nach Okumene Miihe haben, ihre theologi-
sche Vergangenheit aufzuarbeiten, das haben die Dispute im Zusammenhang mit der
»~Gemeinsamen Erklirung zur Rechtfertigungslehre® im Vorjahr (31.10.1999) und die
Erkldirung der Romischen Glaubenskongregation ,Dominus Jesus® in diesem Jahr
(06.09.2000) gezeigt. Zugleich ist aber auch deutlich geworden: Die Zeiten konfessio-
neller Intoleranz sind vorbei. Die Kirchen begegnen sich geschwisterlich und lernen
voneinander, ihre reichen Traditionen fiireinander aufzuschlieBen. Da es auch in Zu-
kunft keine iibergreifende Einheitskirche geben wird, also keine Kirche im Singular,
sondern weiterhin Kirchen im Plural, d. h. eine Kirchengemeinschaft in ,verschnter
Verschiedenheit® (Feststellung zur GE), heit das fiir den RU: Lernen aus der eigenen
konfessionellen Identitit verbunden mit ékumenischer Offnung und Verstindigung.
Das wiire sozusagen ein Doppelprogramm fiir einen dialogfihigen konfessionellen RU.

Begegnung mit den abrahamitischen Religionen: Judentum und Islam

Der Hauptteil aller auslindischen Kinder und Jugendlichen, die in Deutschland le-
ben und zur Schule gehen, wohnt in den sog. industriellen Ballungsriumen (60%).
Unabhingig von solchen schulalltiglichen kulturiibergreifenden Begegnungsorten
haben durch Mobilitit und vor allem durch Medienallgegenwirtigkeit die Kenntnisse
von fremden Religionen und Kulturen im breiten Volksbewusstsein deutlich zuge-
nommen. Interreligidses Lernen wird in Zukunft zu einer gesellschaftlichen Aufgabe
erster Ordnung werden®. Hier richten sich vielfiltige Erwartungen an die Schule, zu-
mal an den RU.

Interreligioses Lernen geht iiber ein religionskundliches Zur-Kenntnis-Nehmen
weit hinaus. Neutrales Wohlwollen oder ein desinteressiertes Gelten-Lassen kann nicht
angestrebt werden. Seine beiden korrespondierend aufeinander bezogenen Pole sind
Toleranzentwicklung und Identititsstirkung; denn wirkliche Toleranz hat mit einer
eigenen Position zu tun, mit der Erfahrung von Wahrheit, auf die man setzt. Wahr-
heitsanspriiche sind dabei von Geltungsanspriichen zu unterscheiden: Was fiir mich
Wahrheit ist, darf ich anderen nicht als geltend vorschreiben. Das Ziel wire also ein
Begegnungslernen. Es zielt darauf, zu Empathie, zu einfiithlendem Nachvollziehen des
anderen und zu dessen Sicht zu befihigen. Bei der Begegnung mit anderen (hier: Juden
und Moslems) sind zwei Dinge zu vermeiden: Erstens. Das Andere abzuwerten und
ihm einen minderen Rang zuzuweisen. Und zweitens. Keine Umarmungsstrategien zu
verfolgen nach dem Motto: ,Du bist schon auf dem Weg dahin, mir dhnlich zu wer-

* vgl. hierzu: Stephan Leimgruber, Interreligioses Lernen, Miinchen 1995.
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den.” Das Begegnen der Religionen und Kulturen wird bei allem gegenseitigen Ken-
nen- und Verstehenlernen von einem bleibenden Gegentibersein bestimmt. Dafiir gibt
es das einleuchtende Modell der Ehe bzw. lebenstragender Freundschaften: Menschen
stehen sich bleibend gegeniiber, sie sind in enger Beziechung und verschmelzen nicht
einfach ineinander. Auflosung und Aufgabe des Eigenen oder des Anderen kann dem-
nach das Ziel von Integration nicht sein!

RU versus LER (Lebensgestaltung-Ethik-Religionskunde)

Wihrend sich der RU aus kath. Sicht mit den orthodoxen und evangelischen Kon-
fessionen im geschwisterlichen Miteinander und mit den Glaubensiiberzeugungen der
abrahamitischen Religionen (des Judentums und des Islams) im respektvollen Gegen-
iiber versteht, handelt es sich bei der gesetzlichen Einfithrung des Schulfachs LER
durch den Landtag von Brandenburg (1996) um etwas véllig anderes. Zum ersten Mal
in Deutschland bekam damit der von den christlichen Konfessionen verantwortete RU
ein weltanschaulich ungebundenes, religionskundliches Konzept gegeniibergestellt -
und zwar als Schulfach-Monopol. Aus christlicher Perspektive muss man diesen Sach-
verhalt - dhnlich wie die Kruzifix-Entscheidung des BVG (1995) - als ein wetterleuch-
tendes Menetekel bezeichnen; denn hier geht es nicht um irgendeinen schulischen
Modellversuch, das aus der NS- und SED-Zeit entchristlichte Land religits zu versor-
gen. Hier geht es schlicht und einfach um den Einstieg, den konfessionell verfassten
RU aus dem offentlichen Schulleben herauszudringen’,

Selbst wenn die derzeitige Rechtslage (noch) eindeutig scheint: Art. 7 Abs. 3 GG
verpflichtet den Staat, RU als ordentliches Lehrfach an den Schulen einzurichten und
garantiert mit Art. 2 Abs. 2 GG den Schiilern bzw. den Erziehungsberechtigten den
freien Entscheid iiber Teilnahme bzw. Nichtteilnahme. So verlegt bereits das Schulge-
setz von Brandenburg diese Entscheidung in die Hand des Schulleiters. Unzweifelhaft
- und das darf nicht iibersehen werden - gibt es auch in den alten Bundeslindern Be-
strebungen, das Fach der kath./ev./orth. Religionslehre in den offentlichen Schulen zur
Disposition zu stellen. Die Anhinger der Humanistischen Union und die Freidenker
samtlicher Couleur bemiihen sich seit geraumer Zeit - parlamentarisch wie medial -,
einen von den christlichen Konfessionen getragenen RU im sog. Zeitalter der multi-
kulturellen Gesellschaften fiir obsolet hinzustellen. In jenem religionskundlichen Kon-
zept von LER tritt an die Stelle christlicher Werte ein Kaleidoskop weltanschaulicher
Modeartikel, der Esoterik-Szene nicht unihnlich. Doch durch ein solches weltanschau-
lich-plurales Warenhausangebot erhalten die jungen Menschen weder Orientierung
noch gelangen sie zu autonomer Lebensgestaltung. ,Wertiibertragungen bilden sich
nun einmal nicht im Niemandsland der Gleich-Gliltigkeit, so ein treffendes Wort des
bekannten evangelischen Tiibinger Religionspiddagogen Karl-Ernst Nipkow. Soviel als
Problemanzeige. Tiefschiirfenderes wird hierzu Herr Schulrat von Stiilpnagel aus Ber-
lin im AK V mit dessen Teilnehmern erarbeiten.

3 vgl. hierzu: das desillusionierende Buch von Jiirgen Lott, Wie hast du’s mit der Religion?, Giitersloh 1998.
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Die (Aus- und Weiter-)Bildung von Religionslehrern - ein ,nobile officium® der
Theologischen Fakultiiten

Die Lehrerbildung wurde fiir die Theologischen Fakultiten zu einer Herausforde-
rung. Letztlich muss man jedoch diesen Aufgabenzuwachs als wichtige Horizonter-
weiterung bezeichnen. Entscheidungen der Bildungspolitiker brachten in den spédten
siebziger Jahren des letzten Jahrhunderts in (nahezu) allen Bundeslindern und damit
auch in Bayern die Integration der Lehrerbildung von den Padagogischen Hochschu-
len in die Universititen. Den Fakultiten insgesamt wurde damit eine ungeliebte Auf-
gabe zugewiesen. Ungeliebt deshalb, weil zusitzliche Studienginge und Priifungsord-
nungen entworfen werden mussten, die dem Lehramtsstudium - je nach Schultyp -
entsprachen. Inzwischen ist angesichts der stark riickliufigen Studentenzahlen im
Theologischen Diplom- und Lizentiats-Studiengang die Lehrerbildung zu einem tra-
genden Element der Theologischen Fakultiten geworden. So besteht derzeit an unserer
Kath.-Theol. Fakultit der LMU das Verhiltnis von Lehramtstudierenden zu den Dip-
lomstudierenden 2/3 zu 1/3. Sie, verehrte Damen und Herren, die wir kiirzelnd als
~Lehramtler® bezeichnen, sind gewissermaBen zur existenzerhaltenden Héorerschaft
geworden.

Ubrigens ist die Lehrerbildung fiir die Theologie keineswegs etwas vollig Neues;
denn historisch gesehen ging einmal die Pddagogik aus der Theologie, die christliche
Erziehung aus dem Katechumenat, das Schulwesen aus den Kloster- und Domschulen
hervor. Mit der Reintegration der Religionslehrerbildung in die Theologischen Fakul-
titen erfuhr die Theologie zum einen die so wichtige Riickgewinnung der pidagogi-
schen Dimension - was allen theologischen Disziplinen gut tat- und zum anderen - das
ist nicht weniger bedeutsam - wurde eine bis dato nicht vorhandene Begegnung zwi-
schen den kiinftigen RL und den kiinftigen Gemeindeseelsorgern moglich. SchlieBlich
liegt das Fach RU im Schnittpunkt von Schule und Pfarrgemeinde, und der oft beklag-
te Umstand, dass deshalb der RL und der Gemeindeseelsorger so wenig miteinander
kooperieren, weil der Einzugsbereich von Schule und Pfarrei auseinander klafft und
sich damit auch die beiden Glaubensvermittler kaum kennen. Jetzt kann zumindest
deren Fremdsein vorauseilend behoben werden.

Ich komme zum Abschluss: Ohne die Ausfithrungen meiner nachfolgenden evange-
lischen und orthodoxen Kollegen zu kennen, wage ich dennoch dies als konfessions-
tibergreifenden und 6kumenisch unstrittigen Konsens zu konstatieren:

Erstens. Der Glaube ist stets ein gnadenhaftes Geschenk Gottes und niemals das
Resultat von Lernprozessen.

Zweitens. Gleichwohl vermittelt/ereignet/entfaltet er sich im Zusammenhang
menschlicher Reifungs- und Lernprozesse. Und dafiir ist der RU, in welchem sich der
RL als stimmiger Zeuge des Glaubens und als Wegbegleiter seiner Schiiler versteht, ein
unverzichtbares und unersetzbares Medium.
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Zur Lage des Religionsunterrichts an offentlichen Schulen.
Ein Statement aus evangelischer Sicht

Ulrich Schwab, Miinchen

1. Der Religionsunterricht an 6ffentlichen Schulen ist Ausdruck der durch die
Verfassung garantierten Religionsfreiheit.

Der freiheitliche Rechtsstaat, wie ihn unsere Verfassung begreift, ist erkldrterma-
Ben religits neutral. Er verhdlt sich damit aber nicht neutral zu den Religionen. Die
Bestimmung ,religios neutral® heiflt, er versagt sich konstitutionell die Entscheidung
der religiosen Wahrheitsfrage angesichts einer pluralen Vielfalt von religiésen Sinnan-
geboten. Gleichzeitig anerkennt er aber das Religiose dadurch, dass er die 6ffentliche
Entfaltung von Religion garantiert, schiitzt und fordert. Die Garantie des Art. 4 GG
versteht sich dabei auch als sidkularer Rechtsschutz fiir den geistlichen Gehalt der
Religionen als Grundrechtstriger. Die Garantie des Art. 4 GG ist also gleichsam: ,,der
weite weltliche Schutzmantel fiir das besondere geistliche Glaubens- und Freiheitsver-
stindnis der Individuen und der so verschiedenen Religionsgemeinschaften, welches
das Schutzgut des religios neutralen, freiheitlichen Verfassungsstaates bildet.*' Der
Staat garantiert die Religionsfreiheit ohne sich hier inhaltliche Gestaltungskompeten-
zen zuzumuten, Er sorgt fiir eine formale Gleichheit im weltlichen Recht gerade in
Anerkennung und im Dienste der religiosen Verschiedenheit. Darin liegt denn auch
der Rechtsgrund fiir die Durchfiihrung eines konfessionell getrennten Religionsunter-
richts. Der Staat hat es sich verfassungsrechtlich versagt, die ckumenische Einigung
gleichsam per Dekret in den Schulen herzustellen. Von daher halte ich ein Unterneh-
men wie LER in Brandenburg, in dem der Staat festlegt, wie religiose Bildung auch
inhaltlich aussehen soll, fiir nicht gedeckt durch die Verfassung. Die Aufgabe einer
iiberkonfessionellen Einigung miissten die Kirchen, wenn sie es denn wirklich wollen,
schon selbst in die Hand nehmen. Der vom Staat garantierte Religionsunterricht in
den offentlichen Schulen muss deshalb pluralistisch gemal3 der bestehenden religitsen
Vielfalt durchgefiihrt werden - und das heif3t, er muss bekenntnisméBig durchfiihrbar
sein.

Fiir den Staat bedeutet dies, dass er sich emanzipiert von der Dominanz einer
Staatskirche oder Staatskonfession (Art. 137 I WRV), die es als solche ja seit 1919
nicht mehr gibt. Wir leben nicht mehr im christlichen Obrigkeitsstaat und halten dies
- auch als Kirche - fiir ein hohes und schiitzenswertes Gut unserer freiheitlichen De-
mokratie. Weil der Staat sich damit aber auch nicht mehr an ein einzelnes Bekenntnis
gebunden weil, lisst er notwendigerweise auch die religiose Wahrheitsfrage offen. Die
Beantwortung dieser Frage obliegt nicht mehr - wie noch vielfach vor 1919 - der staat-
lichen Kompetenz. Vielmehr iiberlisst der Staat dies dem Selbstbestimmungsrecht

' BVerfGE 41, 29 [50], zit. n. Martin Heckel, Der Rechtsstatus des Religionsunterrichts im pluralistischen
Verfassungssystem des Grundgesetzes, ZThK 96 (1999) 525-554 und 97 (2000) 128-146, hier S. 534,
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seiner Biirgerinnen und Biirger. Von daher kann es m. E. auch fiir den Religionsunter-
richt keinen anderen Weg geben als diesen, dass die Selbstdarstellung der Bekenntnisse
in einem bekenntnismdBigen Religionsunterricht geschicht. Der Religionsunterricht
im Kontext der verfassungsmiBig garantierten freien Religionsausiibung kann nicht
nur eine Kunde tber die Religionen sein, sondern muss die Maglichkeit beinhalten,
Glaubenswahrheiten anzusprechen und diese zu vermitteln. Es ist die existentielle
Wahrheit und nicht die phdnomenologische Abgeklirtheit, die Religion bei Jugendli-
chen relevant und interessant macht. Uber existentielle Glaubenswahrheiten kann der
Staat aber nicht in eigener Kompetenz befinden. Deshalb geschieht dies, gemiB Art 7
III GG, in kooperativer Abstimmung mit den Grundsiitzen der Religionsgemeinschaf-
ten. Solange aber die Grundsitze der Religionsgemeinschaften hier noch keine weiter-
gehende Einheit erzielt haben und solange der Staat sich als Garant der Religionsfrei-
heit versteht und gleichzeitig ein Interesse an religioser Bildung in der Schule hat, gilt:
im gegenwirtigen Stadium ist allein der bekenntnisméBige Religionsunterricht prak-
tizierte Religionsfreiheit. Selbstverstindlich beziehe ich dies nicht nur auf das Chris-
tentum.

2. Religiose Erziehung in einer 6ffentlichen Schule sichert das Grundrecht der
freien Religionsausiibung und dient zugleich dem gesellschaftlichen Dialog. Der
Staat hat ein Interesse an einem solcherart durch die Mitwirkung der Religions-
gemeinschaften geleisteten Unterricht.

Die Weimarer Verfassung von 1919 hat den christlichen Obrigkeitsstaat verab-
schiedet. Das bedeutet jedoch nicht, dass sie damit auch die religidse Erziehung als
offentliche Aufgabe verabschiedet hitte. Weder wurde religiése Erziehung an den
staatlichen Schulen eliminiert wie in Frankreich (mit einer hohen Zahl an Schulen in
kirchlicher Trigerschaft), noch wurde sie atheistisch neu besetzt wie in den sozialisti-
schen Staaten Osteuropas. Dic Weimarer Verfassung hat an der religiésen Erziehung
vielmehr festgehalten, indem sie sie in einem freiheitlichen und pluralistischen Sinne
ausgestaltete. Mit dem Religionsunterricht sichert der Staat die Grundrechtsverwirk-
lichung der Religionsfreiheit: der Religionsunterricht fiihrt ein in die Grundlagen des
eigenen Glaubens und hat zugleich die Aufgabe, die Dialogfihigkeit der Religionsan-
gehdrigen nach innen und auBen zu férdern: eine - wie wir gerade in Deutschland
wissen - fiir den inneren Frieden duflerst wichtige Funktion. Und es handelt sich dabei
ja mitnichten um einen Minderheitenschutz. Die Moderne erweist sich vielmehr in
hohem MaBe innerhalb und auBerhalb der Kirchen als religionsproduktiv.? Der weltli-
che Staat hat dariiber hinaus auch ein Interesse an der kritischen Bildung iiber die
religiosen Anteile an unserer Gesellschaft, weil auch dies ein grundlegender und wich-
tiger Aspekt einer Forderung von Verstindnis und Verstindigung in einer pluralen
Gesellschaft ist. Dabei ist zu beriicksichtigen, dass Religiositidt heute in vielen Formen
prisent ist und dabei weit iiber traditionelle Kirchlichkeit hinaus geht. Es ist, mit den
Worten des Bundesverfassungsgerichts, also auch in den neuen Bundeslindern nicht
die Religionslosigkeit, die den gemeinsamen Boden aller Biirgerinnen und Biirger
dieses Landes ausmachen soll, sondern die ,Offenheit gegeniiber dem Pluralismus

! Karl-Fritz Daiber, Religion in Kirche und Gesellschaft, Stuttgart 1997.
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weltanschaulich-religidser Anschauungen.“’ In diesem Sinne hat der Religionsunter-
richt an den 6ffentlichen Schulen eine wichtige Funktion fiir ein friedliches Zusam-
menleben in dieser Gesellschaft. So wie der Staat die Pluralitidt seiner Blirgerinnen und
Biirger bewahrt, schiitzt und garantiert, so ist er zugleich doch auch darauf angewie-
sen, dass diese religiose Vielfalt von den Menschen gemeinsam als Reichtum und nicht
als Anlass permanenter Auseinandersetzungen wahrgenommen wird. Diese Toleranz
muss jedoch von innen aufgebaut werden und kann nicht von aulen verordnet wer-
den. Hier hat der bekenntnismadfige Religionsunterricht eine wesentliche Aufgabe,
indem er zugleich zur Dialogfihigkeit mit Andersdenkenden erzieht. Das beinhaltet
weiter, dass auch fiir Kinder, die keiner Kirche oder einer anderen Religion angeho-
ren, ein entsprechendes Unterrichtsangebot in religioser Bildung neben dem konfessi-
onellen Religionsunterricht bereitgestellt werden muss. Das Schulfach "Ethik" beschaf-
tigt sich auch mit religiosen Fragestellungen. Von daher ist z.B. der Fachbereich E-
vangelische Theologie an der Philipps-Universitdt in Marburg selbstverstindlich an
der Ausbildung im Studiengang Ethik fiir das Lehramt beteiligt, wie umgekehrt na-
tiirlich auch ethische Fragestellungen fiir das Studium der Evangelischen Theologie
unerlisslich sind. Der Staat sichert die Qualitat des Religions- und Ethikunterrichts,
indem er auf eine wissenschaftliche Ausbildung der Unterrichtenden Wert legt und
auf die pidagogische Qualitit des Unterrichts achtet. Er iibernimmt also auch hier
Verantwortung, wenngleich er die innere Gestaltung des Religionsunterrichts doch
aus seinem eigenen Kompetenzbereich ausklammert. Diese obliegt den Kirchen, die
freilich auch die Moglichkeiten nutzen sollten, im Zuge eines subjektorientierten
Unterrichts auf regionale Unterschiede hinsichtlich der konfessionellen und religitsen
Prigung der Schiilerinnen und Schiiler einzugehen.

3. In absehbarer Zeit wird der Evangelische Religionsunterricht seine Be-
kenntnismiBigkeit aus eigenem Willen nicht ablegen. Das schlieBft Formen der
Kooperation innerhalb und auBerhalb der christlichen Religion aber keineswegs
aus. Im Gegenteil, sie sind wichtiger Bestandteil eines auf Verstindigung zielen-
den Religionsunterrichts.

Die Frage, ob der evangelische Religionsunterricht in Zukunft anders denn als e-
vangelischer Unterricht gestaltet sein soll, ldsst sich auf dem Boden der Religionsfrei-
heitsgarantie von niemand anderem als der Evangelischen Kirche selbst entscheiden.
Ich sehe derzeit weder eine Moglichkeit noch eine Notwendigkeit fiir ein verdndertes
Vorgehen im Religionsunterricht. Dialogfihigkeit setzt voraus, dass man selbst mit
einem eigenen Standpunkt in den Dialog eintreten kann. Ich wiinsche mir fiir den
Religionsunterricht ein solches Konzept, welches vertraut werden ldsst mit den
Grundlagen des evangelischen Glaubens und dabei die Eigenstdndigkeit des religiosen
Subjekts respektiert. Es ist ein Kennzeichen der Evangelischen Theologie in der Mo-
derne, dies beides miteinander zu verbinden. Ernst Troeltsch® hat dies schon zu Be-
ginn des 20. Jahrhunderts besonders betont, indem er die Pluralitit der Moderne nicht
als Siindenfall sondern als Reichtum unserer Zeit definierte. Einen eigenen Stand-

3 BVerfGE 41, 29 [50], zit. n. Martin Heckel, Der Rechtsstatus des Religionsunterrichts im pluralistischen
Verfassungssystem des Grundgesetzes, ZThK 96 (1999) 525-554 und 97 (2000) 128-146, hier S. 137.

* Vigl. Ernst Troeltsch, Religioser Individualismus und Kirche. Ges. Schriften Band 2: Zur religitsen Lage,
Religionsphilosophie und Ethik. Zweiter Neudruck der 2. Auflage Tiibingen 1922, Aalen 1981, S. 109-133.

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 1



Anhang zu Chronik 129

punkt in dieser Vielfalt der Moderne findet man aber nicht allein durch die neutrale
Vermittlung einer Kunde tiber die Religionen wie dies etwa Ninian Smart in den
sechziger Jahren in GrofBbritannien vertreten hatte. Mit Schleiermacher kann religidse
Bildung - und das meint nicht allein: Wissensvermittlung religioser Gehalte - nur dann
geschehen, wenn man sich selbst als religitses Subjekt im Erziehungsprozess zu er-
kennen gibt.” Freilich, Schleiermacher sah keine Moglichkeit, dass ein solcher Religi-
onsunterricht Platz in der staatlichen Schule seiner Zeit haben kénnte - dafiir waren
die damaligen Rahmenbedingungen im autoritdren preuBischen Staat schlechterdings
nicht gegeben.

Selbstversténdlich beinhaltet eine solche Konzeption, dass wir im Evangelischen
Religionsunterricht von Fall zu Fall kooperieren mit den anderen Bekenntnisformen
des Religionsunterrichts, wie dies ja auch schon an vielen Stellen praktiziert wird. Ich
sehe aber nicht, dass wir gegenwirtig schon im dkumenischen Gesprédch soweit wéren,
beide Ficher zusammenlegen zu konnen. Dafiir zeigt sich doch immer wieder, dass -
vorwiegend auf Seiten der Kirchenleitungen - das Verstindnis von ¢kumenischem
Lernen noch allzu weit auseinander geht. Es widren aber m. E. durchaus noch weiter-
gehende Formen der Kooperation vorstellbar, als dies bisher praktiziert wird.

In der Denkschrift der EKD zum Religionsunterricht ,Identitit und Verstindi-
gung“ aus dem Jahr 1994 wird angeregt, endlich eine gemeinsame Féchergruppe des
evangelischen und katholischen Religionsunterrichts mit dem Fach Ethik herzustel-
len.® Dies schiene mir - wo es noch nicht geschehen ist - von besonderer Dringlichkeit
zu sein, damit wir hier - geméR der vorliegenden Pluralitit - weg von einem ,Ersatz-
denken® oder jeglicher Rivalitit und hin zu einem konstruktiven Dialog finden. Frei-
lich muss dazu das Fach Ethik die Moglichkeit haben, sich in seiner Eigenstindigkeit
zu konzipieren. Durch die zu begriiBende Neueinrichtung des Studiengangs "Ethik"
fiir das Lehramt konnte hierzu ein wichtiger Anstof3 gesetzt worden sein. Wir haben
eine gemeinsame Aufgabe, die wir gemidfl der pluralen Verfasstheit unserer Gesell-
schaft unterschiedlich angehen.

SchlieBlich wire abschlieBend noch Stellung zu nehmen zur Frage nach den mogli-
chen Formen eines interreligiosen Unterrichts. Einige europiische Nachbarstaaten
sind in den letzten Jahren diesen Weg gegangen. Wenn man genauer hinsieht, so zeigt
sich hier allerdings zweierlei: zum einen sind die gesellschaftlichen Voraussetzungen
hiufig ganz anders als in Deutschland und zum andern 16st auch die allgemeine Reli-
gionskunde viele Probleme nicht. In England und Wales genauso wie in Norwegen
zeigt sich zunehmend, dass das Selbstbestimmungsrecht gerade kleinerer religioser
Gemeinschaften auf diesem - staatlich verordneten Weg - offensichtlich zu wenig ge-
wahrt bleibt. Der Unterricht wird hdufig nicht als gemeinsames Projekt anerkannt.

Ganz anders wire die Lage, wenn die evangelische und dann auch die christliche
Theologie selbst den interreligiésen Dialog nicht nur aus Griinden der freundlichen
Nachbarschaft, sondern aus existentieller Notwendigkeit heraus fiihren wiirden - so
wie dies etwa der evangelische Missionswissenschaftler Hans-Jochen Margull vertre-
ten hat. Wenn die Theologien ihre alte Selbstiiberschitzung ablegen konnten und das
gemeinsame Lernen als notwendig fiir die eigene Wahrheitsfindung betrachten wiir-

> Vgl. Friedrich Schleiermacher, Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren Veriichtern [1799].
Hrsg. von Rudolf Otto, Gottingen ®1967.
® Kirchenamt der EKD (Hrsg.), Identitit und Verstiindigung, Hannover 1994.
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den, ergiéibe sich wohl auch fiir den Religionsunterricht insgesamt eine neue Situation.
Doch, wie Sie alle wissen, soweit sind wir nicht, weder in Rom noch in Hannover und
hier in Miinchen wahrscheinlich auch nicht.

Ich danke fiir Thre Aufmerksamkeit!
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Orthodoxer Religionsunterricht an der dffentlichen Schule:
oder
der Rizinusstrauch iiber dem Kopf des Propheten

Athanasios Vletsis, Miinchen

Lange bevor das Verhiltnis zwischen Kirche und Staat in Griechenland belastet
wurde', hatte der spiter im Ministerium fiir Erziehung und Religionsunterricht als
hoher Funktioniir agierende Dr. Alexandros Kariotoglou anhand einer alttestamentli-
chen Bildgeschichte die Stellung des orthodoxen Religionsunterrichts in Frage gestellt:
Den Rizinusstrauch, welcher iiber dem Kopf des Propheten Jonas wuchs und ihm
seinen Schatten schenkte, verglich er mit der Unterstiitzung, die der Staat dem Religi-
onsunterricht gewihrte; damit wurde auch einer engen Bezichung zwischen Kirche
und Staat Ausdruck verliehen. Doch - so fragte sich der damals junge Mann - sind wir
Theologen von diesem schattenreichen Segen nicht gar verwohnt??

Nun sucht hier in Deutschland der orthodoxe Religionsunterricht nach Legitima-
tion unter der Obhut des Staates; er ist schon in einigen Bundeslindern, darunter auch
in Bayern, als ordentliches Schulfach an den &ffentlichen Schulen eingefiihrt worden”.
Geht es hier um die Suche nach einem neuen Rizinusstrauch, in dem Moment, in dem
gerade die Kompetenzen zwischen Kirche und Staat, sogar auf europdischer Ebene,

! Fiir die jiingste Entwicklung s. den Bericht in: OFo 14 (2000) 283-284.

X Vgl. A. Kariotoglou, Erzihlung, schmerzliche und niitzliche, itber den Rizinusstrauch Jonas (griech.),
Synaxis 14 (1985) 81-83. Diese Fragestellung ist allerdings keine exklusiv orthodoxe. Vgl. K. Engelhardt,
Kirche als Lerngemeinschaft, in: C. Scheilke - F. Schweitzer (Hgg.), Religion, Ethik, Schule. Bildungspoliti-
sche Perspektiven in der pluralen Gesellschaft, Miinster 1999, S. 89-95, hier S. 90.

*Vgl. N. Thon, Orthodoxer Religionsunterricht in Deutschland. Perspektiven und Realititen, in: Evmenios
von Lefka - A. Basdekis - N. Thon (Hgg.), Die Orthodoxe Kirche, Festschrift fiir A. Kallis, Frankfurt/M.
1999, S. 402-418.
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neu zu bedenken sind*, oder aber um die Rahmenbedingungen eines 6kumenischen
Religionsunterrichts, die neu erarbeitet werden miissen?

Dieses Statement will zundchst {iber den Stand der Dinge hinsichtlich des ortho-
doxen Religionsunterrichts in Deutschland informieren, dann einige Richtlinien aus
der Sicht der systematischen Theologie skizzieren und an dritter Stelle die 6kumeni-
schen Perspektiven des orthodoxen Religionsunterrichts an den offentlichen Schulen
aufzeigen.

Orthodoxer Religionsunterricht in der BRD: bloB ein Stiick Heimatkunde®?

Die Lage des Religionsunterrichts fiir orthodoxe Schiiler in Deutschland zeichnet
sich zunichst einmal positiv aus: Prinzipiell wird der Orthodoxen Kirche die Mog-
lichkeit eingerdumt, den Religionsunterricht an offentlichen Schulen anzubieten, na-
tiirlich dort wo sich die entsprechenden Klassen bilden lassen’. Zuvor ist natiirlich die
staatliche Genehmigung der Lehrpline erforderlich. Zur Zeit ist das schon der Fall in
Nordrhein-Westfalen, Niedersachsen, Hessen und Bayern, wobei nicht in allen ge-
nannten Bundeslindern die gleichen Lehrpline genehmigt wurden®,

Doch nur ein kleiner Teil der Schiiler/innen macht Gebrauch von diesem Recht;
organisatorische Griinde, vor allem aber die Schwierigkeit, den orthodoxen Religions-
unterricht in das normale Schulprogramm zu integrieren, halten z. B. in Bayern 3/4
aller Schiiller/innen vom diesem Unterricht ab’,

Von der Kommission Orthodoxer Kirchen in Deutschland (KOKiD) wurde schon
ein Ausschuss bestellt, welcher inzwischen die Lehrpline bearbeitet. Das ist eine miih-
same Arbeit, zumal die Krifte, die sich daran beteiligen, nicht nur in ganz Deutsch-

* Vgl. 8. Simitis, Die EU-Datenschutzrichtlinie: Stillstand oder Anreiz, Neue Juristische Wochenschrift 5
(1997) 286-288, hier S. 287.

* Hinweisend in diese Richtung ist das Buch von R. Schliiter, Konfessioneller Religionsunterricht heute?
Hintergriinde, Kontroversen, Perspektiven, Darmstadt 2000. Siehe dort fiir weitere Literaturhinweise. Vgl.
auch R. Frieling - Chr. Th. Scheilke (Hgg.), Religionsunterricht und Konfessionen, (Bensheimerhefte 88),
Gottingen 1999.

® Hilfreich fiir das Verstindnis des orthodoxen Religionsunterrichts an den offentlichen Schulen wiire ein
Riickblick in die traditionell orthodoxen Heimatlinder, was jedoch nicht Teil dieses kurzen Statements
beim Dies Academicus sein koénnte. Nach den geschichtlichen Umwiilzungen in den ehemaligen Ostblock-
Lindern, wo der orthodoxe Glaube in absoluter Mehrheit beheimatet ist, werden gerade die tragfihigen
Modelle gesucht, welche fiir die Zukunft sowohl der geschichtlichen Rolle der orthodoxen Kirchen angemes-
sen erscheinen, aber auch der Perspektive einer postmodernen Welt, und hier konkret einer gemeinsamen
europiischen Zukunft, offen stehen. Ein kritischer Punkt in Sachen Religionsunterricht wird sicherlich die
Zusammenarbeit zwischen Staat und Kirche darstellen. Hier wird eine kritische Wiedergabe der jiingsten
Entwicklungen erforderlich. Fiir den Religionsunterricht in Griechenland siehe G. Tsakalidis, Der Religi-
onsunterricht in Griechenland. Seine geschichtliche Entwicklung, seine kirchliche, gesellschaftliche und
rechtliche Situation, seine theologischen und pidagogischen Konturen, Hamburg 1988.

7 Das ist keine Selbstverstindlichkeit, weil die orthodoxen Schiiler, die die Regelklassen einer 6ffentlichen
Schule besuchen, zumeist auf verschiedene Schulen verteilt sind, so dass letztendlich die erforderliche Min-
destzahl von Schiilern nicht erreicht wird.

8 Fiir Bayern z. B. wurde der Lehrplan fiir die Oberstufe Gymnasium genehmigt, jedoch noch nicht diejeni-
gen fiir die Primar- und die Sekundarstufe I. Vgl. N. Thon, Orthodoxer Religionsunterricht in Niedersach-
sen eingefithrt, Orthodoxie aktuell 9 (1998) 13.

’ Laut Angaben des Bayerischen Ministeriums fiir Erziehung die Religionszugehdrigkeit der Schiiler betref-
fend, besuchten im Jahre 1999/2000 von den insgesamt 12.672 orthodoxen Schiilern (alle Stufen) lediglich
266 den (Griechisch-)orthodoxen Religionsunterricht.
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land verstreut sind, sondern dabei auch die verschiedenen orthodoxen Traditionen zu
beriicksichtigen und zu vertreten haben'’.

Die Orthodoxe Kirche setzt sich mittlerweile aus 16 selbststindigen, autokephalen
bzw. autonomen Kirchen zusammen, die zwar denselben Glauben haben, was aber die
hierarchische Struktur der Kirchen anbelangt, selbststiindige Jurisdiktionen bilden''.
Das erschwert, wie bereits erwidhnt, nicht nur die Zusammenarbeit der konkreten
orthodoxen Kirchen, sondern stellt manchmal den orthodoxen Religionsunterricht vor
eine schwierige Alternative: Religionsunterricht etwa als Ersatzunterricht fiir Hei-
matkunde, oder aber als dynamisch-6kumenische Aufgabe in einer auBerordentlich
komplexen Gesellschaft? Inwieweit sollten oder konnten sich die verschiedenen ortho-
doxen Kirchen von ihrer engen Verbindung mit dem kulturellen Erbe ihrer jeweiligen
,Nationalkirchen*'* lossagen, um sich den Anforderungen der postmodernen Welt
adiquat zu stellen'*?

In Deutschland jedenfalls, und konkreter in Miinchen, bietet sich eine Chance,
nicht nur fiir die Orthodoxie, diese Inkulturation'* in eine Skumenische Ara zu stel-
len: Die Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie in Miinchen bietet eine
beispielhafte Gelegenheit dazu'; die Orthodoxie ist aufgefordert, nicht nur ihr wahres
Gesicht zu zeigen und Missverstindnisse auszurdumen, sondern zugleich ein neues
Gesicht zu entfalten. Thre Identitit gestaltet sich nicht einfach als Kontrast zu den
anderen christlichen Konfessionen, sondern eben im kreativen Miteinander, denn
letztendlich geht es hier um die Identitéit der christlichen Glaubwiirdigkeit.

Nun konkreter: In Miinchen kénnen die Orthodoxen Kirchen in Deutschland zu-
ndchst einmal ihre zukiinftigen Mitarbeiter ausbilden lassen. Immerhin sind die Or-
thodoxen Kirchen mit iiber einer Million Gldubigen die drittstirkste christliche Kon-

1% Was u. a. noch fehlt, sind die passenden Lehrbiicher. In den Lindern, in denen der orthodoxe Religionsun-
terricht inzwischen eingefiihrt wurde, werden die Schiiler dem Lehrplan der jeweiligen Klasse entsprechend
mit Materialien versorgt, die der Religionslehrer selber zu stellen und zu entfalten hat.

"' Eine Liste der autokephalen und autonomen orthodoxen Kirchen s. z. B. bei G. Larentzakis, Die Ortho-
doxe Kirche, Graz 1999, S. 16.

12 Val. Th. Nikolaou, Der Begriff §9voc (,Nation®) in seiner Bedeutung fiir das Autokephalon der Kirche,
OFo 14 (2000) 23. So bemerkt hier der Autor, dass die ,gelegentliche Bezeichnung der Orthodoxen Kirchen
als «Nationalkirchen» dem ekklesiologischen Selbstverstindnis der Orthodoxie zuwiderlduft®.

" Dass diese enge Verkniipfung mit der langjihrigen Geschichte in Zusammenhang steht, diirfte inzwi-
schen auch den mit der Orthodoxie nicht Vertrauten bekannt sein. Diese geschichtliche Verbundenheit
bedeutet jedoch keine Ideologisierung der Orthodoxie; sie liefert eher einen Beweis dafiir, dass das religitse
Leben Fleisch aus dem Fleisch der Geschichte annimmt, ja aus der Geschichte dieser Welt. Diese Inkultura-
tion des Christentums ist auBBerdem kein Spezifikum der Orthodoxie. Wie nun die jeweilige Konfession ihre
Welt beeinflusst und mitprigt, so wird darin auch der Geist ihrer Wahrheit offenbart: ob diese Prigung eine
schipferische Uberwindung des egozentrischen Menschen mit seinen Institutionen in einem neuen gemein-
schaftlichen Leben darstellt, oder anders, ob dieses Fleisch der Welt in einem Leib Christi umgewandelt
wird. Vgl. A. Kallis, Orthodoxie in der Diaspora. Die Orthodoxe Kirche in Deutschland, in: ders., Brennen-
der nicht verbrennender Dornbusch. Reflexionen orthodoxer Theologie, Miinster 1999, S. 503.

' Val. Th. Nikolaou, Der Begriff #8voc (,Nation®) in seiner Bedeutung fiir das Autokephalon der Kirche,
OFo 14 (2000) 11. Treffend bemerkt hier der Autor, dass die Inkulturation des Christentums nicht als
ynationaler* Auftrag verstanden werden sollte: ,im Grunde bedeutet (sie) Bejahung und Bereicherung der
besonderen Kultur eines jeden Volkes. Die Bejahung verhilft dem Christentum zu seiner Ausbreitung,
withrend die Bereicherung den Sinn einer Offnung der spezifischen vélkischen Kultur dem Geist der oku-
menischen Erfahrung des Glaubens gegeniiber hat®,

'3 Fiir die Geschichte und die Perspektiven dieser Einrichtung s. Th. Nikelaou, Orthodoxe Theologie an der
Universitdt Miinchen, in: A. Kallis - Evmenios v. Lefka (Hgg.), Orthodoxie in Begegnung und Dialog,
Festgabe fiir Metropolit Augoustinos, Miinster 1998, S. 171-199.
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fession in Deutschland'®, Damit bietet sich die Mdglichkeit, sie unmittelbar mit den
Problemen der hiesigen Gesellschaft zu konfrontieren und in einem offenen, 6kumeni-
schen Dialog auch die anderen Konfessionen kennenzulernen. Allerdings wire fiir die
unmittelbare Beschiftigung der Absolventen an den offentlichen Schulen, die Einfiih-
rung eines Lehramtstudienganges eine sinnvolle und notwendige Ergdnzung.

Miinchen konnte weiterhin eine gro3e Briicke zur Welt der Orthodoxie werden, die
immerhin die 6stliche und stidostliche Hilfte Europas bildet; ferner noch konnte
Miinchen dem 6kumenischen Dialog der Kirchen, sich auf die unmittelbare Kenntnis
des Gesprichspartners stiitzend, tiefere Impulse geben, ja sogar diesen Dialog unmit-
telbar vor Ort erproben und férdern. Das Schisma der ostlichen und westlichen Kir-
chen war nicht nur das Ereignis einer dogmatischen Entfremdung, sondern zugleich
Resultat einer langjihrigen Distanzierung und eines gegenseitigen Misstrauens; dar-
iiber hinaus konnten offene kulturelle Rechnungen zwischen Ost und West nicht aus-
geglichen werden'”. Inwieweit lassen sich nun diese kulturellen Akzente in einer neuen
postmodernen Zeitepoche verséhnen und mit dem gemeinsamen Erbe aller christli-
chen Kirchen vereinbaren?

Ansiitze des orthodoxen Religionsunterrichts aus der Sicht der Systematischen
Theologie: Dogmata als Pragmata und Logos als Praxis

In seiner Rede ,Die Krise der Katechese und ihre Uberwindung® brachte Kardinal
Ratzinger die Krise des Religionsunterrichts in Verbindung mit der Vernachlidssigung
der Glaubensvermittlung durch die Religionspiddagogik, wobei ,die Methode zum
MaBstab des Inhalts* geworden sei. ,,Die Praktische Theologie verstand sich nun nicht
mehr als Weiterfithrung und Konkretisierung der Dogmatik bzw. der Systematischen
Theologie, sondern als ein selbststindiger Mafistab“, was letztendlich den ,Vorrang
der Anthropologie vor der Theologie® bedeutete, und damit ,den Primat der Erfah-
rung, die zum MaBstab fiir das Verstandnis des ererbten Glaubens wurde*'®.

Wie steht es nun mit der Relation des orthodoxen Religionsunterrichts zur dogma-
tischen Theologie? Versteht sich der orthodoxe Religionsunterricht als eine bloBe Aus-
legung von Dogmen? Man sollte an dieser Stelle an den urspriinglichen Gebrauch des
Wortes Dogma erinnern: Die dkumenischen Konzilen der noch ungeteilten Kirche
sprechen von Horoi, wiederzugeben mit Bedingungen, oder auch freier iibersetzt Ori-
entierungsrahmen des Glaubens'. Die Dogmata sind fiir die griechischen Kirchenvi-
ter Pragmata und nicht Onomata, und wenn iiberhaupt, dann erst an zweiter Stelle™.

' N. Thon, Orthodoxe Christen in Deutschland. Versuch einer Statistik, in: A. Kallis - Evinenios v. Lefka
(Hgg.), a. a. 0., S. 227-235; W. Klein, Orthodoxe in der Diaspora. Zur Tradition der Integration, Pastoral-
theologie 89 (2000) 74-86; J. Micksch, Chancen und Probleme der Integration orthodoxer Kirchen in der
Familie der Kirchen in Deutschland, in: Evmenios von Lefka - A. Basdekis - N. Thon (Hgg.), Die Orthodo-
xe Kirche, Festschrift fiir A. Kallis, Frankfurt a. M. 1999, 8. 514-523.

" A. Kallis, Der Bruch zwischen Ost und West, in: ders., Brennender nicht verbrennender Dornbusch,
Reflexionen orthodoxer Theologie, Miinster 1999, S. 53.

' J. Kardinal Ratzinger, Die Krise der Katechese und ihre Uberwindung. Rede in Frankreich, Einsiedeln
1983, S. 14-16.

b Kallis, Dogma in der orthodoxen Theologie, in: LThK *1995, S. 286, nennt die Dogmen ,Orientie-
rungshilfe® fiir den Glauben und stellt sie in engste Verbindung mit der Lobpreisung (doEoloy(a) Gottes.
Im Synodikos Tomos von 1351 lesen wir: ,O0 yup &v gfjnaowy fuiv, 4l Ev mpdypaowy 1) diibewa te xal
1| eboéBewe, xati OV Beokdyov Tonyderov. Mepl 6 Soyndrwy ol TOAYRATWY TOV Ay@va Totobpal®, in: I,
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Zuvor stellen sie also die Rahmen fiir die Orientierung der menschlichen Existenz und
der ganzen Schopfung an jener gottmenschlichen Beziehung, welche sie eben lebens-
wiirdig macht. Die Orthodoxe Theologie geht sehr sparsam mit onomata um, d. h. mit
festen und verbindlichen Lehrformulierungen des gelebten Glaubens.

Der Glaube wird in der Orthodoxen Theologie in einer Fiille von Handlungen er-
lebt, und in verschiedenen Formen und Erzdhlungen kristallisiert, welche, obwohl sie
einen tieferen ontologischen Gehalt tragen, duBlerlich gesehen, einen symbolischen
Charakter haben: Die anfingliche Bedeutung des griechischen Wortes behilt im Rah-
men des religitsen Lebens immer noch seinen Wert: Zdufohov soll hier die Teile be-
nennen, die zusammengetragen bzw. zusammengefiigt werden sollen, damit die Men-
schen sich einander in einer Gemeinde wiedererkennen oder sich ihrer gemeinschaftli-
chen Beziehung bewusst werden. Die hochste Ausdrucksform fiir Christen orthodoxen
Glaubens ist bis heute das Feiern der Gottlichen Liturgie. Erst dieses Feiern, das Erle-
ben des Mysteriums Gottes in der Tiefe der menschlichen Existenz, mit all ihren Am-
bivalenzen, kann zu jener Praxis fithren, die im Leben wirklich Sinn macht. Die {ibli-
chen Eindriicke einer Erlebnisgesellschaft, die oft einseitig zu Dingen orientiert ist,
die nur Spa3 machen, spiegeln nur ein verzerrtes Bild von der wirklichen Welt wieder:
die Welt trdgt in sich auch das vielseitige Leiden, welches allzu oft vergessen oder
bewusst bei Seite geschoben wird.

Diese Formen und Symbole gelebten Glaubens sind auch bei jenen Monumenten zu
entdecken, die man iiblicherweise in den Silen von Museen oder in vielen Kirchen und
anderen sakralen Bauten als Kunstschitze bewundern kann. Es setzt eine geistliche
Anstrengung und das unmittelbare Betroffensein voraus, den Geist zu erschlie3en,
welcher tief in den verschiedenen Schopfungen als Ausdruck des Glaubens steckt. Es
ist daher verstiandlich, wenn vonseiten vieler heutiger orthodoxer Theologen die Not-
wendigkeit des orthodoxen Religionsunterrichts an der Vermittlung der reichen Kul-
turschdtze der Orthodoxie bemessen wird, denn diese Schiitze haben bis heute nicht
ihren Sitz im Leben verloren®'.

Religionsunterricht bedingt also eine persoénliche Begegnung und kultiviert diese
auch: Nicht nur mit dem Lerninhalt, sondern auch und primér zwischen den beteilig-
ten Personen: in erster Linie zwischen den Schiiler/innen und dem/r Religionslehrer/in,
der/die nicht bloB Vermittler/in des Lehrstoffes ist”. Es geht hier nicht bloB um Wer-

Karmiris, Dogmatica et symbolica Monumenta Orthodoxae Catholicae Ecclesiae, Bd. 1, Athen 21960, S.
379.

2 Vgl. N. Matsoukas, @eohoynt] Oedonon td@v oxondv 1o Bpnoxevtinod padijpatos. Mid modraon yid
16 g 0 dhhGEel 1) didaonalin ol pabijiatog TV Bonarevtirdy, Synaxis 1 (1982) 35-41. Der Autor
begriindet einen berechtigten Platz fiir den (orthodoxen) Religionsunterricht an einer 6ffentlichen Schule
dadurch, dass dieser das Studium der kostbaren Schitze der Uberlieferung ermoglicht, welche nicht nur ein
Stiick Geschichte anschaulich machen, sondern auch den MaRstab einer schopferischen Inkulturation des
christlichen Glaubens liefern. Das Suchen nach den Inhalten des orthodoxen Religionsunterrichts am Bei-
spiel der neueren Generation der Theologen in Griechenland, wo der Dialog iiber die Stellung des (orthodo-
xen) Religionsunterrichts in vollen Schwung gekommen ist, dokumentieren die Tagungen der Religionsleh-
rer der Sekundarstufe: 1. in Volos, April 1999; 2. in Panagia Soumela, Oktober 1999; 3. in Athen, Mai 2000.
Die Beitriige aus der ersten der genannten Tagungen findet man im Dokumentarbuch, P. Kalaitzidis (Hg.),
Tati o pdbnua Bonoxewdy ofueoa, Athen 2000.

2 In diesem Zusammenhang spricht man heute von der ,Hermeneutik der Aneignung® statt der ,Herme-
neutik der Vermittlung®. Vgl dazu U. Becker - Chr. Th. Scheilke (Hgg.), Aneignung und Vermittlung.
Beitrige zu Theorie und Praxis einer religionspddagogischen Hermeneutik, Giitersloh 1995.
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tevermittlung, sondern um die Betonung und um das Erleben der Wiirde der menschli-
chen Person, die erst in der Gemeinschaft mit anderen ihr wahres Angesicht zu erken-
nen gibt, das wir in der theologischen Sprache als gottmenschlich charakterisieren. Es
ist die Wiirde des Abbildes Gottes, die oft geschwichte aber nie erloschte Eikon der
wahrhaften Eikon des Vaters, seines Sohnes, die berufen ist, die Sohnschaft zu erstre-
ben, um selbst Sohn und Tochter Gottes in ganzer Fiille zu werden. Diese Wiirde bleibt
unantastbar in den Augen Gottes vor jeglichem Nutzen oder innerweltlichen, zweck-
orientierten Werten.

Erst auf Grund dieses Studiums des gelebten und praktizierten Glaubens konnen in
der lebendigen Auseinandersetzung mit den Formen heutigen Lebens neue Modelle
menschlicher Beziehungen ausprobiert werden, welche fihig wiren, die Tiefe des gott-
lichen Abbildes im Leben der Welt zu offenbaren, ja den Menschen in die Hohe dieser
Parusie emporsteigen zu lassen.

Orthodoxer Religionsunterricht in kumenischer Perspektive: Okumene soll
gelernt werden

Orthodoxer Religionsunterricht sollte zunidchst konfessionsbezogen gestaltet wer-
den, was aber keinesfalls den Charakter eines okumenisch-offenen Religionsunter-
richts leugnet. Vielleicht mag diese Kombination von Konfession und Okumene, gar
unter staatlicher Obhut, manchen als Widerspruch, ja als Zumutung erscheinen, ist
sie m. E. aber nicht. Ich will die Perspektiven des orthodoxen Religionsunterrichts in
drei Schritten skizzieren.

1. Leben in kleinen Gemeinden

Der Glaube ist kein loses, metaphysisches Erwarten oder gar ein ideologischer
Vorgang fiir die Abdeckung verschiedener Kompromisse. Der Glaube wichst in einer
Gemeinde der Gldubigen und versteht sich zundchst einmal als Bindung und Orientie-
rung an dieser Gemeinde. Die globale Welt kann nicht eine Summe von blofen Indivi-
duen sein, die eben keinen anderen Halt zu den Gegebenheiten dieser Welt haben als
ihren Internetanschluss. Diese erste gemeinschaftliche, ja kommunikative Bildung der
Individuen, in unserem Fall der jungen Schiiler/innen, tragt die ganze Geschichte der
Menschheit mit sich; und wir kénnen froh sein, dass die heutige Welt in einer offenen
Art und Weise diese Kommunikation ermoglicht. Der Religionsunterricht kann hier
nicht nur als Agens der jeweiligen kleinen Gemeinde fungieren, sondern auch das
Einiiben dieses gemeinschaftlichen Lebens praktizieren.

2. Leben in groflen Gemeinden: Staatliches Leben

Der Religionsunterricht kann andererseits nicht blof eine Angelegenheit der je-
weiligen Gemeinde sein, wenn er seine Berechtigung an einer offentlichen Schule
sucht. Die Glaubensgemeinschaft kann und darf ihre Mitglieder nicht von dieser Welt
isolieren. Niemand kann die Wirklichkeit der vielen Gesichter unserer Gesellschaft
ernsthaft verleugnen; ob man den Charakter des Multikulturellen oder Multireligitsen
oder Multiethnischen betont, ist eine zweite Sache.
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Gerade in der Schule geht es um die Verbindung von Pluralitit und Sozialitit. Bei-
des muss erlernt werden und ist nicht zu verwechseln mit einer postmodernen Belie-
bigkeit.

Aufgabe des Staates, als die ,gemeinsame Polis® aller Biirger, ist es, gemeinsame
Grundsitze fiir das friedliche Miteinander zu schaffen. Der Staat kann nicht direkt
Werte vermitteln; Werte werden nur personal vermittelt: der Staat darf keine abstrakte
Konstruktion, einen biirokratischen Apparat darstellen, der die Zusammensetzung
einer Gesellschaft ignoriert.

Die Theologie als 6ffentliche Gotteserinnerung® kann wohl eine Stellung in dieser
gemeinsamen Polis haben: Als Erinnerung jenes Gottes, der zu den Menschen kommt,
um Leben und die Fiille des Lebens zu schenken.

3. Leben in der Okumene

Die Okumene sollte aus dem Bewusstsein der jeweiligen, konkreten Gemeinden
entstehen. Wir haben in Europa, hier nicht nur im Sinne der Europidischen Gemein-
schaft, die Chance, eine echte, 6kumenische ,Leitkultur® zu bilden: Grundlegende Vor-
aussetzungen sind schon vorhanden: Der christliche Glaube, dem jiidischem Boden
entsprungen, in der griechisch-romischen Welt gewachsen, der sich der Vitalitit und
der Disziplin der germanischen Volker 6ffnete, der durch die angelsichsische Welt und
die groBen humanistischen Ideale der Franzosen bereichert und durch die mystische
Tiefe der slawischen Volker verinnerlicht wurde. Der orthodoxe Religionsunterricht
kann in dieser neuen Gemeinschaft sowohl die Geschichte der Ostkirche, wo die Wur-
zeln der einen ungeteilten Kirche auch tiefe Spuren hinterlassen haben, als auch die
Geschichte des ostromischen Reiches in Erinnerung rufen, und in fruchtbarer Weise
fiir das neue Zusammenwachsen der Linder Europas beitragen.

Erst in dieser zwar konfessionsbezogenen, jedoch dkumenisch-offenen Perspektive
kann von einem Weltethos gesprochen werden, welches alle zur Bildung einer neuen
Humanitas einladt. Die Gelegenheit eines Kennenlernens und Gesprédchs unter Schii-
ler/innen, die sogar aus anderen religidsen Traditionen kommen, wie etwa aus der
jiidischen oder muslimischen, mit denen, welchen monotheistische Wurzeln gemein
sind, kann auch Gegenstand des Religionsunterrichts vor Ort werden. Der christlich-
okumenische Religionsunterricht wird seitens der orthodoxen Schiiler bereits prakti-
ziert, wenn auch aus der Not heraus, da die meisten orthodoxen Schiiler zur Zeit den
katholischen oder den evangelischen Religionsunterricht besuchen. Dass sie einen
konfessionellen Religionsunterricht dem Ethikunterricht vorziehen, zeugt eben vom
Willen vor allem der Eltern, die religiosen Wurzeln ihrer Kindern zu bewissern. Doch
erst wenn diese Bewisserungsart den Eigenschaften der jungen Pflanzen auch ent-
spricht, kdnnen diese spiiter reichlich Frucht bringen. Identitdt gewinnt man nicht in
einer indifferenten Beliebigkeit der Wahlfreiheit®, sondern in einer konkreten, be-

B J. Moltmann, Offentliche Gotteserinnerung. Theologie ist eine Funktion des Reiches Gottes, EK 5 (1996)
273-276.

¥ Vgl. H. Zehetmair, Religionsunterricht und Werteerziehung im Bildungsauftrag der Schule, in: C. Scheil-
ke - F. Schweitzer (Hgg.), Religion, Ethik, Schule. Bildungspolitische Perspektiven in der pluralen Gesell-
schaft, Miinster 1999, S. 27-39, hier S. 30-31, wo der Autor vor allem bemerkt: ,Eine neutrale Religionskun-
de bringt jungen Menschen keinen Freiheitsgewinn, es sei denn, man versteht Freiheit immer nur als Frei-
heit von etwas .. Ethik als verbindliches Fach fiir alle auf Kosten eines Religionsunterrichts fordert keine
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wussten Beziehung und Bindung erst zu seiner unmittelbaren und dann zu der groBen
Welt?.

Der Ausblick in diese weite Okumene kann auf der Basis des Religionsunterrichts
zu jener Offnung und Weltordnung beitragen, welche nicht auf das Zusammenprallen
der Zivilisationen hinsteuert®, sondern auf das Zusammenwachsen der Kulturen und
der Glaubensgemeinschaften baut. Die Volker Europas kénnen es nach ihrer schmerz-
vollen Vorgeschichte zumindest versuchen, es sei denn, man briuchte noch immer ein
Feindbild, um fiir sich die Gestalt des Guten beanspruchen zu konnen.

Epilog. Die Zukunft hat begonnen: was wird aus dem Rizinusstrauch?

Kehren wir zuriick zu unserer alttestamentlichen Bildgeschichte: Jonas suchte den
Schatten des Rizinusstrauches, nachdem er Ninive verlassen hatte: er sehnte sich -
selbst verschont - nach dem erwarteten Schlag des Herrn, nach der Endzeitvollstre-
ckung der Unglidubigen der verdorbenen Stadt. In diesem Erwarten steigt die Tempe-
ratur des Gemiites, der gesuchte Schatten kann dann seinen Arger nicht besinftigen,
solange wenigstens der Herr nicht die erwartete Strafe herbeifiihrt.

Ninive ist unsere gemeinsame, globale Welt. Den Ruf Gottes an Jonas darf man
nicht in die falsche Richtung treiben: weder Tharschisch (Jona 1,3), also eine andere
utopische Welt, kann unsere Welt ersetzen, noch der Schatten exotischer Biume uns
die ersehnte Ruhe des Gerechten anbieten. Der moderne weltliche Staat tendiert oft
dazu, den Ruf Gottes, d. h. den Ruf jener inneren Stimme, welche in uns den Geist
eines anderen, neuen Lebens wach halten will, aus seiner Mitte zu treiben. Der moder-
ne Jonas wird immer wieder den Schatten irgendeines Gottes auBerhalb der Grenzen
dieser versehrten Welt suchen, um von dort aus seinen erbarmungslosen Blick auf
Ninive zu werfen. Dass gewisse exotische Biume heute sehr schnell ihren Schatten auf
solchen religiosen Fundamentalismus werfen werden, steht auBBer Zweifel. Dass Gott
aber seine Stadt heilen und nicht zerstoren will, ist biblisch bezeugt. Wollen wir wirk-
lich unsere Welt dem unbarmherzigen und deswegen gefihrlichen Blick der falschen
Propheten ausliefern oder aus unserer Mitte heraus den Ruf und den Willen nach einer
heilsamen Orientierung suchen? Der Religionsunterricht versucht jedenfalls dem Ruf
einer rettenden Besinnung in uns selbst Gehor zu verschaffen und nicht das unruhige
Erwarten des drohenden Propheten zu mimen, sogar unter der wohlwollenden Obhut
eines fremden Rizinusstrauches. Auch der orthodoxe Religionsunterricht kann Fleisch
vom Fleisch dieses Ortes werden und einen freundlichen und heilsamen Blick auf
unsere gemeinsame Polis gewdhren.

aktive, sondern allenfalls passive Toleranz ... Der Religionsunterricht soll ... zu einer existenziellen Deutung
der Person fithren®.

* Die skumenische Beriicksichtigung des Religionsunterrichts kann vielleicht die Rahmen des schulischen
Programms sprengen; das gerade stellt die Religionspidagogen und die betreffenden Schulen vor die schop-
ferische Aufgabe, mit neuen Mitteln die Gestaltung des Religionsunterrichts zu erproben.

* 8. Huntington, Der Kampf der Kulturen, Miinchen - Wien 1996.
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Predigt im okumenischen Gottesdienst in der Universitiitskirche
St. Ludwig zu Miinchen

Viadimir Ivanov, Miinchen

Im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes!

Liebe Brider und Schwestern, ein Tag geht zu Ende, interessant und arbeitsreich,
ein Tag, angefiillt mit Referaten, Reflexionen und Diskussionen. Eindriicke, die noch
nachwirken, und schwierige Fragen, oft kontrovers oder mit einander ausschlieBenden
Argumenten beantwortet, lassen uns, um Bilanz zu ziehen, die Stille des Gebetes im
Hause Gottes suchen. Auf unser Fragen mochten wir gern Gottes Antwort horen und
gottlichen Segen fiir den Weg erlangen, den wir gewihlt haben. Denn, ,wenn der Herr
nicht das Haus baut, miiht sich jeder umsonst, der daran arbeitet. Wo der Herr nicht
die Stadt bewahrt, wacht der Wichter umsonst® (Ps 127, 1-2).

Offensichtlich bleiben in der Wirklichkeit die glinzendsten pidagogischen Theo-
rien und Methoden, trotz guter Absicht, hilf- und kraftlos, wenn sie im Gegensatz zu
Gottes Plan mit der Welt und dem Menschen stehen. Man wird einwenden koénnen:
»Woher sollten wir diesen Plan kennen, ldsst uns nicht schon die bloBe Vorstellung von
einem, vermuteten gottlichen Plan‘ stranden an einer uneffektiven Hypothese, an einer
Mirage, die uns aus dem realen Leben in eine Wiiste gefihrlicher Illusionen und bo-
denloser Phantasien entfiihrt?“

Doch wie auf keinem anderen Gebiet kiinden sich sofort und konkret Konsequen-
zen daraus an, mit welchem Menschenbild, mit welchem Wissen iiber seine Natur und
Herkunft wir zu unseren Schiilern in die Klassen kommen. Es gibt nur wenig Texte
auf der Welt, die so nachhaltig unsere Vorstellung vom Menschen beeinflussen, wie
etwa der, den wir soeben gehort haben: ,Gott schuf den Menschen als sein Abbild; als
Abbild Gottes schuf Er sie“ (Gen 1,27). Nur wenige Texte mag es geben, die so schop-
ferisch auf den Erziehungsprozess einwirken und doch selten genug in der Praxis an-
gewandt werden, weil sie sich in das moderne Weltbild nur mit Miihe einfiigen.

Die Kraft dieses Textes liegt nicht in der abstrakt theoretischen Information, sie
zeigt sich vielmehr in unserer ,Schwiche® und iiberwindet sie, indem sie uns unsere
geistliche Natur bewusst macht. Es ist jene Wahrheit, die Weg und Leben zugleich ist.
Threm Charakter nach ist sie existentiell. In ihr Lisst sich der Erkennende nicht vom
Existierenden und der Existierende nicht vom Erkennenden trennen.

Ohne Umschweif wird man sagen konnen, dass die theoretische Bedeutung dieses
Bibelwortes recht gering bleibt, falls sie sich nicht in der Erfahrung des konkreten
geistlichen Lebens kundtut, in der Erfahrung der Vergéttlichung, um in der Sprache
der Orthodoxen Theologie zu reden, mit der Erfahrung des Transzendierens, um es
philosophisch zu sagen, oder mit der Erfahrung der Anteilhaftigkeit am gottlichen
Wesen (2 Petr 1,4), um es in die Sprache der Bibel zu fassen.

Daher haben nicht von ungefihr die heiligen Viter und Lehrer der alten und unge-
teilten Kirche vermieden, eine eindeutige Auslegung dessen zu geben, worin das Ab-
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bild Gottes im Menschen besteht. Hier begegnet ein erfreulich-harmonischer Pluralis-
mus, eine Offenheit fiir neue Horizonte geistlicher Schau.

Man stof3t auf das aus geistlicher Erfahrung gewonnene Wissen um den tiefverbor-
genen Grund menschlicher Natur. Und so ist es nicht zufillig, dass viele ,das Bild
Gottes im Menschen“ vorwiegend im geistlichen Bereich seiner Existenz sehen, in
dem, was Gregor der Theologe ,,das in einer Grotte eingeschlossene Licht, von gottli-
cher Art und unausloschlich, nennt. Dieses Licht sichtbar werden zu lassen - ist das
nicht der eigentliche Auftrag einer religids orientierten Pidagogik?

Andere unter den heiligen Vitern konzentrieren ihr Augenmerk auf hohe Fihig-
keiten des Menschen, etwa auf seine Vernunft, auf seinen zur Gotteserkenntnis stre-
benden Intellekt oder auf eine Eigenschaft seiner Seele, deren Unsterblichkeit bezie-
hungsweise ihre Fahigkeit zur Selbstbestimmung, zur Freiheit.

In der Tat, was anders soll christliche Erziehung sein, wenn nicht schopferische
Entfaltung der Freiheit: Erziehung zur Freiheit in der frei machenden Wahrheit:
sDann werdet ihr die Wahrheit erkennen, und die Wahrheit wird euch frei machen®
(Joh 8,32).

Erst in der Atmosphire solcher Freiheit kann geschehen, dass eine kindliche Seele
Anteil gewinnt an den hohen religiosen Wahrheiten. Und erst wenn die Verbindung
der Freiheit mit dem im Menschen eingepriagten ,,Bild Gottes® bewusst geworden ist,
wird man den rechten Gebrauch dieses Wortes tiben. Widrigenfalls wird ,,Freiheit® zu
einer Maske des Bosen, wie etwa in der berithmten Antiutopie Orwells das Ministeri-
um des Hasses ein Ministerium der Liebe genannt wird, und ein Ministerium, das die
Bevolkerung hungern lisst, Ministerium des Uberflusses heiBt. So weiB auch die Ge-
schichte, die christliche nicht ausgenommen, um tragische Beispiele eines Miss-
brauchs der Freiheit, die die Gewalt deckt.

Natiirlich erscheint nicht in dieser Freiheit das Abbild Gottes im Menschen; er-
kennbar wird lediglich ein dunkles Schattenbild. Ebenso wenig mit der wahren Frei-
heit zu tun hat eine andere Pseudomorphose, die unter der Bezeichnung ,.Freiheit der
Wahl“ bekannt ist und die der russische Theologe Wladimir Lossky treffend definiert
hat als eine Erscheinung unserer ,,Unentschlossenheit vor dem Aufstieg zum Guten®.

Dann wird sich wahre Freiheit erst in der Enthiillung der geistlichen Natur des
Menschen zeigen. Besteht nicht darin das Ideal der christlichen religiésen Erziehung?
Sie ist weder vereinbar mit der Notigung noch mit der Fahrlissigkeit, hohe Wahrhei-
ten zum Gegenstand unterhaltsamer Spiele werden zu lassen.

GroBe Anstrengungen sind nétig, um wiederum den wahren Sinn der Freiheit, den
biblischen, zu entdecken, ihn von allen Entstellungen zu reinigen, denen er im 20.
Jahrhundert ausgesetzt war, damit in dem neuen und zugleich ewigen, unvergleichli-
chen Licht gottlicher Offenbarung die Freiheit als das Bild Gottes im Menschen er-
kannt wird.

Worin kann man es noch sehen? Was fehlt noch? Wir merken, christliches Denken
erlangt Antwort vor allem auf dem Wege der Erfahrung; dem einen enthiillt sich das
Bild Gottes im Menschen als Vernun ft, dem anderen als Freiheit;der Drit-
te erlebt es inder Unsterblichkeit. Schematismus gibt es hier nicht. Dafiir
bieten sich Wege der Erkenntnis an, des Erwerbs gottlicher Erfahrung.
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So bleibt unausweichlich die Frage nach der physischen, leiblichen Gestalt des
Menschen. Ist auch in ihr ein Siegel des gottlichen Abbildes erkennbar? Oder lauert
hier fiir unsere Gottesvorstellungen das Argernis des Anthropomorphismus?

Nicht ohne Grund hat die orthodoxe Ikonographie anhropomorphe Darstellungen
von Gott dem Vater untersagt. Und spielte nicht im Zeichen eines zunehmenden Ma-
terialismus die Missachtung dieses urspriinglichen Verbotes eine verhéingnisvolle Rol-
le? Wurden nicht mit der Aufklirung solche anthropomorphen Darstellungen zum
tberfliissigen Beweis einer nicht liberzeugenden Phantasie fiir das christliche Welt-
bild? Daher ist die Vorsicht verstidndlich, mit der die Kirchenlehrer der Frage nach-
gingen, inwieweit nicht nur die geistig-seelischen Féhigkeiten und Eigenschaften des
Menschen als Abbild Gottes gesehen werden kénnen, sondern auch sein Kérper.

Leicht kann man indessen auf solch schwierigem Terrain der Versuchung einseiti-
ger Spiritualisierung erliegen, der Verachtung der physischen Welt und folglich auch
der Verachtung der Schopfung selbst zugunsten einer eingebildeten Korperlosigkeit
oder lebensfeindlicher Askese, die das Fleisch nur abzutéten, aber nicht zu verklidren
vermag. Wie rasch werden aus Liebe zum Leben und zu dem, was Nietzsche ,die Treue
zur Erde® genannt hat, nicht nur krankhafte Formen einer Pseudospiritualitit verwor-
fen, sondern der geistliche Ursprung des Menschen {iberhaupt geleugnet. Hier setzt die
nicht weniger schmerzliche Vergottlichung der Leiblichkeit ein. Eine neuer Gotze
erhebt sich, Objekt kultischer Verehrung wird der vom Geist emanzipierte Leib.

Im Gegensatz zu diesen beiden Extremen bestétigt die Theologie der Erfahrung die
Wahrheit der urspriinglichen Ganzheit des Menschen in der Einheit seiner geistig-
seelisch-leiblichen Natur. Auf die Notwendigkeit, diese Einheit unverletzt zu bewah-
ren, verwies der Apostel Paulus in seinem Brief an die Kirche von Thessalonich: ,,Der
Gott des Friedens heilige euch ganz und gar und bewahre euren Geist, eure Seele und
euren Leib unversehrt, damit ihr ohne Tadel seid, wenn Jesus Christus, unser Herr
kommt® (1 Thess 35,23). Daher kénnen weder der Geist noch die Seele noch der Leib,
isoliert und fiir sich allein, eine richtige Vorstellung vom Bilde Gottes im Menschen
vermitteln, sowohl aber ihre gottgewollte Einheit.

»Die Bezeichnung Mensch®, dulerte sich einer der groen Theologen, ,,wird nicht
der Seele oder dem Korper einzeln zugelegt, sondern beiden zusammen, denn sie wur-
den zusammen nach dem Bilde Gottes geschaffen. Unschwer ldsst sich erkennen,
welche schopferischen Perspektiven diese theologische Anthropologie fiir die religicse
Piadagogik erdffnet und wie aktuell diese alte Weisheit auch heute noch empfunden
werden kann. Und birgt sich denn nicht in der Tiefe der menschlichen Seele, oft un-
bewusst, aber umso sehnsiichtiger dieser Durst nach Wiederherstellung der durch den
Stindenfall verlorengegangenen, urspriinglich harmonischen Ganzheit des Menschen?
Man kann sich tduschen, man kann diesen Durst mit illusorischen Mitteln verdriin-
gen, doch er wird umso stdrker aufbrechen, und dann oft in krankhaften oder sogar
schaurigen Formen.

Ist es nicht eine Folge der Unfihigkeit zeitgendssischer Pidagogik, wenn sie diesen
Durst nach Ganzheitlichkeit nicht zu stillen vermag, der sich in den allen bekannten
und tief beunruhigenden Erscheinungen der Kinderkriminalitit, der wachsenden Ag-
gressivitit, der Drogensucht kundtut? Mahnt uns nicht das Wort Gottes, das wir heute
im Gottesdienst gehort haben, dessen eingedenk zu sein, dass man das Bild Gottes im
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Menschen nicht ungestraft auswechseln kann durch das Bild eines technisch iibersiit-
tigten Tieres?

Wie nie zuvor wichst heute in diesem historischen Kontext die Verantwortung der
Theologie, damit die heilige Wahrheit von der Gottéhnlichkeit des Menschen in unse-
rem Leben existent bleibt; dieses Wissen wird zur Quelle einer tiefen Freude.

Ein Heiliger aus dem 19. Jahrhundert, der ehrwiirdige Seraphim von Sarov, hie
seine Giste willkommen mit dem Ostergrufl ,Christus ist auferstanden, meine Freu-
de*! Er freute sich iiber jene Menschen nicht, weil er deren Siinden und Schwiichen
nicht wahrnahm, sondern ganz im Gegenteil, beschenkt mit der Gabe der Herzens-
schau, sah er klar den Lebensweg der Menschen vor sich, nicht nur in der Gegenwart,
sondern auch in Vergangenheit und Zukunft. Er freute sich iiber das Bild Gottes im
Menschen, das ihm geblieben war als heiliger Funke, ungeachtet allen Versagens und
aller Ubertretungen.

Darum geht es, wenn wir dem Menschen helfen wollen, dass er sich seiner Her-
kunft erinnert. Ob nicht der ehrwiirdige Seraphim auch fiir uns ein Beispiel bietet, die
wir heute iiber Wege religioser Bildung und ihre Entwicklung nachgedacht haben?
Fiihrt er uns nicht vor Augen, dass Antwort nur in dem MaBe gefunden wird, wie wir
das Ziel christlichen Lebens erstreben, welches der ehrwiirdige Seraphim als , Erwerb
des Heiligen Geistes“ definiert hat. Christliche Pidagogik ldsst sich nicht trennen von
der Offenbarung des geistlichen Prinzips in uns!

Folglich wird sie diese oder andere Wahrheiten nicht nur theoretisch vermitteln,
sondern befihigt sein, den Kindern auch im praktischen Leben den Weg ihrer Ver-
wirklichung zu zeigen.

Dies lasst hoffen und wird zur Quelle der Freude, fiillt die Seele mit Mut und das
Herz mit Liebe.

Angeriihrt von der GroBe dieser gottgeoffenbarten Wahrheit, verlassen wir die
Kirche mit erneuertem Sinn, erleuchtetem Verstand und gereinigtem Gewissen. Ja, wir
erkennen, dass erst dadurch unsere Bemiihungen auf dem Felde religioser Bildung gute
und gesegnete Friichte tragen werden.

Amen.
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Geleitwort

Mit dem vorliegenden Heft feiert das ,Orthodoxe Forum* sein 15jdhriges Jubi-
lium. Die bislang erschienenen 15 Binde (1987-2001) mit etwa 5000 Seiten bereiten
mir grofle Freude. Denn sie sind, wie ich hoffe, ein kleiner Beitrag nicht nur im Sinne
einer authentischen Darstellung der orthodoxen Theologie und Spiritualitdt und einer
damit verbundenen Orientierung der orthodoxen Christen in der Diaspora, sondern
auch des 6kumenischen Gesprichs und der interkirchlichen Verstindigung. Aber die-
sen Beitrag haben in erster Linie die {iber 150 Autoren aus dem In- und Ausland ge-
leistet, die ihre Beitrige ohne irgendeine Vergiitung der Zeitschrift {iberlassen haben.
Zu den bisherigen Verfassern zihlen hohe kirchliche Persénlichkeiten (wie z. B. das
jetzige Ehrenoberhaupt der Orthodoxen Kirche, der Okumenische Patriarch, Bartho-
lomaios I.) und auch viele renommierte Wissenschaftler (Theologen, Historiker, By-
zantinisten etc.). Allen diesen Autoren danke ich herzlich. Ich danke bei dieser Gele-
genheit auch den Mitarbeitern, die im Laufe der fiinfzehn Jahre an der Zeitschrift mit
Eifer und Hingabe gearbeitet haben. Besonders danke ich an dieser Stelle dem Leiter,
Pater Walter Sedlmeier, und den Mitarbeitern des EOS-Verlags fiir den Druck des
,Orthodoxen Forums®.

Anldsslich des 15jdhrigen Erscheinens der Zeitschrift und ihres inzwischen un-
iibersichtlich gewordenen Volumens hat mein fritherer wissenschaftlicher Mitarbeiter,
Dipl. theol. Andreas Wolf, ein Register erarbeitet, das den bisherigen Inhalt in man-
nigfacher Hinsicht erschlieBt. Herrn Wolf, der zum 31. Mai 2001 aus dem Dienst des
Instituts ausschied und in die freie Marktwirtschaft wechselte, danke ich dafiir. Seit
dem 1. Juni hat die Stelle des wissenschaftlichen Assistenten meines Lehrstuhls Herr
Dr. Anargyros Anapliotis inne, der ab diesem Heft zur Schriftleitung der Zeitschrift
gehort.

Der Herausgeber
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Die ,Quelle*: ein aussagenreiches
Sprachbild in der Theologie

der Kirchenvﬁter___

von Ferdinand R. Gahbauer, Ettal

Die Kirchenviter und vor allem die Hymnendichter bevorzugen anstelle des abs-
trakten Begriffs Sprachbilder, die hiufig ein Archetyp im Sinne von C. G. Jung sind.
Das Bild ist in seiner Aussage umfassender als der Begriff. Es spricht den ganzen
Menschen an. Die Quelle eignet sich als Sprachbild besonders gut, um vor allem philo-
sophische und theologische Uberlegungen zu veranschaulichen. Die Quelle steht am
Beginn einer Entwicklung, zu der sie selbst entscheidend beitrigt. Die Quelle selbst ist
neu entstanden. Die Wasserldufe, die sich aus ihr entwickeln, werden letztlich von ihr
gespeist. Dabei verstromt sich die Quelle nicht, sondern sie bleibt als solche in den aus
ihr entstandenen Gewéssern erhalten. Mit Hilfe dieses Sprachbildes hat Plotin das
Wesen des Einen erldutert.' Ein solcher Grundgedanke ist nicht weit von der Trini-
tatslehre der Kirchenviter entfernt. Vor allem griechische, aber auch einige syrische
und lateinische Texte dienen als Grundlage fiir die folgenden Ausfithrungen.

L Die vielen Bedeutungen der Quelle als Sprachbild bei Ps.-Melito

Von Ps.-Melito (wahrscheinlich 7. Jh.) werden im Codex Claromontanus verschie-
dene Bedeutungen der Quelle als Sprachbild tiberliefert. Ps.- Melito begriindet die kur-
zen Aussagen mit Schriftstellen. Er sagt: ,Die Quelle ist der Erloser. Bei Jeremias 2, 13
heiflt es u. a: "Mich hat es (scil. das Volk Israel) verlassen, den Quell des lebendigen
Wassers”. Die Quelle ist die Taufe. In Joel 3, 18 wird gesagt: 'Eine Quelle entsteht im
Haus des Herrn und wird jedes Land benetzen’. Und in Sacharja 13, 1 steht: ’An je-
nem Tag wird fiir das Haus Davids eine Quelle flieBen zur Reinigung der Siinden und
der Unreinheit’. Und in Jes 19, 5 steht geschrieben: 'Der Fluss wird von seiner Quelle
her austrocknen’. Die Quellen sind die heiligen Prediger. Bei Jes 12, 3 heil3t es: 'Thr
werdet Wasser schopfen aus den Quellen des Erlésers’. Und bei Joel 1, 20 steht: ’Auch
die wilden Tiere schreien lechzend zu dir, weil die Wasserquellen ausgetrocknet sind’.
Die Quellen sind die Hiretiker. Es heift in 2 Petr 2, 17: ’Sie sind Quellen ohne Wasser’,
Die Quelle ist der Ursprung des Menschengeschlechtes. Koh 12, 6 lautet: ‘Bevor die
silberne Schnur zerreiBt, die goldene Schale zerbricht, der Krug an der Quelle zer-
schmettert wird, das heiBt, das Fleisch des Menschen durch den Tod’.2

"W Beierwaltes, Platonismus und Idealismus, (Philosophische Abhandlungen 40), Frankfurt 1972, S. 120
und Anm. 75, wo Enneade III, 10, 5-7 zitiert wird.

1 I B. Pitra (Hg.), Analecta sacra, Tom II, p. 109, 67-73 (UvV); s. auch Ps.-Melito, Clavis Scripturae, ed. J B.
Pitra, Spicilegium Solesmense, Bd. 2, p. 162-163. Der Clavis stammt nach G Réwekamp, Art. Melito von
Sardes, Lexikon der antiken, christlichen Literatur, S. 435-437, wahrscheinlich aus dem 7. Jh. Dort finden
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158 Ferdinand Gahbauer

II. Die einzelnen Bedeutungsebenen der Quelle als Sprachbild

1. Der dreifaltige Gott als Quelle

a) Der Vater als Quelle der iibrigen gottlichen Personen

Athanasios von Alexandrien hat in der Auseinandersetzung mit den Arianern die
Gottheit des Sohnes verteidigt. Der Sohn ist vom Vater gezeugt. Der Kirchenvater sagt
dieses Geheimnis mit Hilfe verschiedener Bilder aus. Der Vater ist die Quelle des Soh-
nes bzw. der Vater ist wie der Same, aus dem die Pflanze, hier, der Sohn, gezeugt wird.
Auch die Wurzel dient als Vergleich fiir die Stellung des Vaters in der Dreifaltigkeit.
Wenn Athanasios den Vater mit der Quelle vergleicht, hilt er die einzelnen, damit im
Zusammenhang stehenden Bilder auseinander. Der Fluss ist nicht die Quelle und um-
gekehrt, sondern im Fluss flieBt das Wasser, das in der Quelle seinen Ursprung hat.’
Ein solcher Vergleich zielt auf die Wesensgleichheit des Sohnes mit dem Vater.

Hinsichtlich der trinitdtstheologischen Aussagen gilt auch Gregor von Nazianz als
Gewdhrsmann dafiir, dass der Vater die Quelle der iibrigen gottlichen Personen ist.
Dem Vater entspricht die Quelle, dem Sohn der Fluss und dem HIL Geist der Strom. Da
alle drei Wasserldufe in gleicher Weise Wasser enthalten, ist dieser Vergleich auch gut
geeignet als Ausdruck fiir die Wesensgleichheit der Trinitit.* Gregor ist sich dabei der
Grenzen solcher Vergleiche bewusst. Er wollte weder haltloses Flief3en bzw. ZerflieBen
der Gottheit aussagen noch die Trinitdt auf eine numerische Einheit festlegen.

Etwas ausfiihrlicher wird ein solcher Vergleich in die Diskussion zwischen Ps.-
Athanasios und dem anhom®dischen Arianer, der jegliche Ahnlichkeit zwischen Vater
und Sohn leugnet, eingefiithrt. Im Hintergrund dieser Leugnung steht das Fehlen der
Unterscheidung zwischen Schopfung und Zeugung. Fiir den Anhomdoer gibt es den
Gegensatz nur zwischen dem Schopfer und dem Geschaffenen. Was nicht geschaffen
wurde, hat nach seinem Verstdndnis keine Ursache. Der orthodoxe Gesprichspartner
wirft dem Anhomoer den Ausgang von falschen Primissen vor. Er begriindet seine
Kritik folgendermaRen:

»,Denn nicht jedes Ungeschaffene entbehrt einer Ursache. Denn das Ungeschaffene
ist das, was keinen Schopfer hat, was aber keinen Schopfer hat, ist nicht unabhidngig
von jeglicher Ursache. Denn es ist moglich, dass es zwar keinen Schépfer hat, aber
eine Ursache, den Vater oder einen, aus dem es hervorgeht. Daher, wenn dir auch
zugestanden wird, dass Gott ungeschaffen ist, weil er keinen Schopfer hat, sagen wir,
dass der Sohn ungeschaffen ist, weil er keinen Schopfer hat, aber nicht, dass er ohne

sich viele Stellen, die mit der Quelle (fons) Christus, den HI. Geist, die HI. Dreifaltigkeit und die Fliisse der
Wahrheit identifizieren. In einem Schema (ebd. p. 163) sind 10 Bilddeutungen von "Fons" zusammengefasst:
Christus, ewiges Gliick, Kirche, Seele des Menschen, Todesstrafe, die Prediger, geistliche Lehren, HI Schrift,
die Giiter der inneren Gnade, die Siinden.

* De Sententia Dionysii 18: PG25, 505 C - 508 A.

* Vgl. Gregor von Nazianz, 5. Theol. Rede (Nr. 31); danach entspricht dem Vater die Quelle, dem Sohn der
Fluss und dem HI. Geist der Strom. In Rede Nr. 32 wendet Gregor den Vergleich folgendermaBen an: Der
Vater ist die Sonne, der Sohn der Strahl und der HI. Geist ist das Licht. Auch diese Bilder dienen als Aussa-
ge fiir die Wesensgleichheit der drei géttlichen Personen. Gregor ist sich jedoch der Grenzen solcher Verglei-
che durchaus bewusst. Vgl. dazu Gregor von Nazianz, Theologische Reden, iibersetzt und eingeleitet von /.
J. Siebem: FC22, p. 334-335.
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Ursache besteht. Denn er hat den Vater nicht als Schopfer, sondern als Vater. Und
vom HI Geist sagen wir, dass er ungeschaffen ist, da er keinen Schopfer hat, aber er
ist nicht ohne Ursache. Denn er hat Gott als Ursache, zwar nicht als Schépfer, sondern
als seine Quelle. Und wie die Quelle nicht das Wasser erschafft, aus dem sie entspringt,
sondern aus sich entspringen ldsst, so ist auch Gott die Quelle des HI. Geistes und der,
aus dem der Hl. Geist hervorgeht, ohne dass er etwas von auf3en dafiir hernimmt, son-
dern aus sich hervorquellen lisst.

Mit diesem Vergleich will der orthodoxe Gespriachspartner den innertrinitarischen
Vorgang der Zeugung und des Hervorgangs erklidren. So wie die Quelle aus dem Ele-
ment Wasser hervorgeht und daher seinem Wesen nach Wasser ist, so gilt dies analog
von Sohn und HI. Geist. Sie haben ihren ,,Anfang® in der Gottheit und sind daher gott-
lichen Wesens. Ps.-Athanasios stiitzt seine theologische Uberlegung mit Schriftzitaten
(Jer 48, 2, 43; Gal 3, 5; Joh 7, 38 f.), die belegen sollen, dass Gottvater die Quelle ist.

Wie sehr diese Uberzeugung zum Glaubensgut der Kirchenviiter gehort, zeigt die
Auslegung von Joh 1, 4 durch Kyrill von Alexandrien (+444). Er sagt:

~Wenn der Vater wirkt, ist auch der Sohn am Werk als dessen natiirliche, wesen-
hafte und in ihm hypostasierende Kraft. Wenn auf dhnliche Weise der Sohn wirkt, ist
auch der Vater am Werk als Quelle des weltschaffenden Sohnes, die natiirlich im eige-
nen Sohn existiert wie das Feuer in der von ihm ausgehenden Hitze“.°

Der Vater steht nicht nur im Ursprungsverhéltnis zum Sohn, sondern bildet mit
ihm und dem HI. Geist auch eine innige Lebens- und Wirkgemeinschaft.

In seinem Kompendium der Hiresien erklirt Theodoret von Cyrus (393-466) mit
wenigen Worten die Aussage Jesu: ,,Der HI. Geist geht vom Vater aus® (Joh 15, 26).
Jesus habe damit zeigen wollen, dass der Vater die Quelle des H1. Geistes im Sinne des
Ursprungsverhiiltnisses ist.”

Noch der byzantinische Hoftheologe und Rhetor Niketas Seides® benutzte im 12,
Jh. diesen Vergleich des Vaters mit der Quelle der iibrigen gottlichen Personen. Er
bekidimpfte in seiner um 1112 verfassten Rede gegen die Lateiner Filioque, Azymen
und den pépstlichen Primat. Auerdem verteidigte er den Ausgang des HI. Geistes
vom Vater gegen das Filioque mit finf Argumenten. Als ersten Beweis verwendet er
Bilder nach Art der Kirchenviiter, die zeigen sollen, dass der HI. Geist nicht vom Sohn
ausgehen kann. So stellt er Vergleiche aus der Natur an. Der Vater ist die Quelle, der
Sohn der Fluss und der HI. Geist ist das Meer. Der Vater ist die Baumwurzel, der Sohn
der Zweig, der Hl. Geist die Frucht. SchlieBlich sei noch genannt: Der Vater ist das
Feuer, der Sohn das Licht, der HI. Geist die Hitze.

Auch in der Liturgie dient die Quelle als Vergleichsmoment. Gottvater wird im
Euchologion des Serapion von Thmuis (300-370) gepriesen als die ,,Quelle des Lebens,

des Lichtes und als Quelle jeglicher Liebe und Wahrheit“.” Auch das zweite Hochgebet

® Ps.- Athanasios, De sancta trinitate dialogus III, 28: PG'28, 1200 AB; UvV.

® Kyrill von Alexandrien, Cyrilli Alexandrini in D. Joannis Evangelium: ed. von P, E. Pusey, Briissel 1965,
Vol. 1, p. 70, 11-16; UvV.

" Haereticar. Fabular. compendium V, 3: PG 83, 456 A.

¥ E R. Gahbaver, Gegen den Primat des Papstes, Studien zu Niketas Seides, Edition, Einfithung, Kommen-
tar, Miinchen 1975, p. 40, 13-15.

’ Oratio oblationis Serapionis episcopi XIII: £ X. Funk, Didascalia et Constitutiones Apostolorum, Pader-
born 1905, Vol. 11, p. 172, 12-14.
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des rémischen Ritus spricht Gott als ,,Quelle aller Heiligkeit* an.'” Die Hervorhebung des
Vaters als Quelle steht bei Serapion in einer Reihe weiterer Lobpreisungen und Bitten,
die sich direkt an den Vater und in der weiteren Folge an den Sohn und den Hl. Geist
richten. Der Vater versohnt alle Menschen mit sich und zieht sie an sich durch seinen
geliebten Sohn.

b) Der Sohn als Quelle

Hier weisen die zitierten Texte eine Vielfalt von Gedanken auf, da beinahe die ge-
samte altkirchliche Christologie in Bildern ausgebreitet wird. In Protreptikos XI, 110
spricht Klemens von Alexandrien iiber den Sohn Gottes, ,die lebenspendende Quelle,
die friedenbringende, die sich auf das gesamte Antlitz der Erde ergieBt, durch den,
kurz gesagt, alles zum Meer der Giiter wurde®,"' Klemens bedient sich hier des Bildes
von Quelle und Meer, um von der Erlosung der Welt durch Christus zu sprechen. In
einem Hymnus im Anschluss an den Paidagogos preist Klemens Christus mit vielen
Namen. So nennt er ihn auch ,,Quelle des Erbarmens®,'? Eine dihnliche Aussageabsicht
verfolgt auch Ephraem der Syrer (+373) in der 3. Strophe seines Hymnus De Nativita-
te. Er preist Christus in Strophe 3, 2: ,,Dank sei der Quelle, die zu unserer Entsiindi-
gung geschickt wurde“.”® Die reinigende Eigenschaft der Wasserquelle wird hier auf
das Ziel der Inkarnation (ibertragen. Er kam, um die Menschen von der Siinde zu
reinigen.

In Kapitel 8 seiner Schrift De ecclesiastica theologia legt Eusebeios von Kaisareia
(264/5-340) ein trinitarisches Bekenntnis ab. Aus dem Vater ist der Sohn gezeugt
worden vor aller Zeit: ,,Gott von Gott, Licht vom Licht und Leben vom Leben .. Er
existiert weder auf dieselbe Weise wie die tibrigen gewordenen Dinge noch lebt er auf
dieselbe Weise wie die Dinge, die aus ihm geworden sind, sondern er ist einzig aus
dem Vater gezeugt und ist selbst Ursache des Lebens. Es war recht, dass .. Gott vor
jeglichem Geschopf und vor aller Zeit diesen einziggeborenen Gezeugten aus sich
hervorgehen liel als unzerstérbares Fundament aller Dinge, die durch ihn entstehen
sollten. Daher zeugte er vor allen Geschdpfen den Sohn wie den Strahl des Lichtes, als
Quelle des Lebens (Cwiic 7nyn) und als Schatz der Giiter®.'* Im Folgetext grenzt sich
Eusebius von denen ab, die den Sohn als Geschopf bezeichnen. Eusebius benutzt zwar
nicht das nizinische 6pooto10g”, seine Wortwahl jedoch lisst erkennen, dass er an die
Gottheit Christi glaubt. Daher ist Christus in seinem gottlichen Wesen gleichwie der
Vater und der HI. Geist als Lebensquelle angesprochen.

Ephraem der Syrer (+373) spricht in Strophe 2, 10 seines Weihnachtshymnus den
neugeborenen Christus als den neuen Quell an, ,,den die Himmlischen fiir die Irdischen
offneten, die nach dem Leben diirsteten und es nicht verkosten (konnten)“. Nicht nur

1 Zu weiteren Parallelstellen siche O. NuBbaum (Hg.), Die eucharistischen Hochgebete II-IV (Lebendiger
Gottesdienst 16), Miinster 1970, S. 33.

urenyh toomotée™ GCS12 , p. 78, 22-23.

2 ug) fovg myii” (Ebd. p. 292, 37).

" Des hl. Ephraem des Syrers Hymnen de Nativitate, iibersetzt von £ Beck: CSCO, Vol. 187, (Scriptores
Syri Tomus 83), Louvain 1959, S. 18.

'* Eusebius Werke: GCS 14, p. 66, 20-30; UvV.

' Siehe W, A. Bienert, Das vornizinische dpoovotog als Ausdruck der Rechtgliubigkeit, ZKG 90 (1979) 5-
29; s. auch C G Stead, The significance of the Homoousios, in: Studia Patristica III (Texte und Untersu-
chungen 78), Berlin 1979, S. 397-413.
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in seinem gottlichen Wesen, sondern auch als der Menschgewordene ist der Sohn Got-
tes Quelle des Lebens. Und Ephraem fihrt fort: ,O Quelle, die Adam nicht verkosten
durfte, die aber die zwolf beredten Quellen sprudeln lie und mit Leben die Welt er-
fiillte®.'® Mit den zwolf beredten Quellen aber sind die zwdlf Apostel gemeint. Ein
dhnlicher Gedanke kommt in paradoxer Weise in der vierten Strophe des Weihnachts-
hymnus zur Sprache. Dort heifit es: ,Aus der diirstenden Erde sprudelte hervor die
Quelle, die imstande ist, den Durst der Volker zu stillen®.!” Die diirstende Erde ist die
natiirliche Grundlage fiir die Menschwerdung Gottes, da sein Leib wie der eines Men-
schen aus den Elementen der Erde zusammengesetzt ist. Die Erde bzw. die Menschheit
diirstet nach Erlosung und Leben, die ihr durch Christus wie aus einer Quelle zuteil
werden. Auch aus der Betrachtung der Passion Jesu ergibt sich ein Bezug zum Bild der
Quelle. Im Hymnus zum Fest der Epiphanie 5, 14 sagt Ephraem: ,Siehe aus der Seite
Christi floss der Quell der Lebensarznei! Und es tranken die gequélten Volker und sie
vergaBen dariiber auch ihre Schmerzen® '

In den Erotapokriseis, d. h. einem Dialog in der Form von Frage und Antwort,
geht Ps.-Caesarius auf Fragen der Arianer ein. Nach Riedinger ist diese Schrift erst
nach 488 entstanden.'” In Frage 20 geht es um das Problem, ob der Sohn den Tag des
Jingsten Gerichtes kenne. In der Antwort gibt Ps.-Caesarius zahlreiche Hoheitstitel
Christi zu bedenken. So lesen wir u. a.: ,Leben vom Leben, Licht vom Licht, Weisheit
aus der Weisheit, stets flieBende Quelle aus der gottlichen Quelle ...“*° Aus dem Vater
stammend ist der Sohn selbst Quelle, die immer flieBt. Auf diese Weise kann seine
Wesensgleichheit mit dem Vater unabhiingig von den abstrakten Begriffen ovoia bzw.
onoovolog-ausgesagt werden. Vater und Sohn erkennen einander. Der Sohn hat auf-
grund seiner gottlichen Natur die Stunde des Jiingsten Gerichtes gekannt.

In seiner Lobrede auf das Fest der Entschlafung der Gottesmutter sagt Ps.-
Modestos von Jerusalem:

,und es bedarf der Bestattung durch die hochgeweihten Hidnde ihr hochberithmter
und lebenspendender Leib, der hervorquellen (mijycoav) lieB die Unsterblichkeit und
Unvergziinglichkeit in unserer sterblichen und verginglichen Natur aus dem HI.
Geist“.

Aus Maria kam Christus, die Quelle der Unsterblichkeit und Unvergidnglichkeit.
Deshalb wird Maria auch als die lebenspendende Quelle (Tmoddyog mnyij) bezeichnet
(vgl Kap. 6). Sie kann dies jedoch nicht aus eigener Kraft sein, sondern nur aufgrund
der Einwirkung des Hl. Geistes (Lk 1, 35).

¢) Der HI. Geist als Quelle

In der dem hl Basileios von Kaisareia (330-379) zugeschriebenen Anaphora, die
sich an den Vater richtet, wird der Hl Geist als Quelle der Heiligung (znyh tod
aywaopod) bezeichnet. Hierin heif3t es:

' E Beck, ebd. 14; vgl. auch Nat. 26, 5 (ebd. 122); Epiph. 7, 17 (ebd. 153).
'"Ebd. 29; vgl. auch Epiph. 5, 12.

¥ Ebd. 146.

" Pseudo-Kaisarios, Die Erotapokriseis, ed. von R. Riedinger, GCS 104.
g By Tiie Belas ®ofvie TNy dévvaog GCS 104, p. 22, 9.

* PG 86, 3308 C.
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Herrscher des Alls, Herr des Himmels und der Erde und der ganzen Schépfung ...
Vater unseres Herrn Jesus Christus, des grofien Gottes und Erldsers, ... durch den der
HI. Geist erschienen ist, der Geist der Wahrheit, die Gnadengabe der Kindschaft, das
Unterpfand des kiinftigen Erbes, der Erstling der ewigen Giiter, die lebenschaffende
Kraft, die Quelle der Heiligung, durch den jedes vernunft- und geistbegabte Geschopf
gestiarkt dich anbetet S

Die Bezeichnung des HI. Geistes als Quelle steht neben anderen Prddikaten, welche
die Gottheit des HI. Geistes erweisen. Da, wie bereits gezeigt (vgl. II 1 a), in den litur-
gischen Texten des Serapion von Thmuis und im zweiten Hochgebet des romischen
Ritus, das auf Hippolyt von Rom zuriickgeht, der Vater ,Quelle der Heiligkeit” ge-
nannt wird, eignet sich dieses auch dem HI Geist zugeschriebene Pradikat besonders,
um dessen Gottheit hervorzuheben. Die Bezeichnung der Quelle ist also nicht nur auf
den Vater anwendbar, sondern als Folge der Wesensgleichheit auch auf jede der drei
gottlichen Personen. Der Kirchenvater bezeichnet wiederholt den Hl. Geist als Quelle
der Heiligung oder Heiligkeit (zwnyi) thc dyidtnrog) wie z. B. in Brief 105 an die Dia-
konissen. Bei dieser Gelegenheit erinnert er sie an eine trinitarische Glaubensformel,
welche sich die Empfingerinnen des Briefes zu eigen machten.”

2. Quelle im Sinne der Teilgabe am Sein und am Guten

Ps.-Dionysios Areopagites spricht in seiner Schrift De divinis nominibus von den
verschiedensten Namen Gottes. Gott ist das Gute, die Wesenheit, das Leben, die Weis-
heit, die Kraft, der Friede, das Schone, das Vollkommene und das Eine. Die Namen
stehen im System des Dionysios in einer triadischen Beziehung zueinander.”* Das
Gute wird auch als das Schéne und als ,,Agape” sowie als das Liebenswerte gepriesen.
Der Areopagite ist in seinem Denken vom Neuplatonismus beeinflusst, den er verch-
ristlicht und dadurch in das Christentum integriert hat. Daher kennt er den Gedanken
der Teilhabe des je Schénen am {iberwesentlich Schénen. So lesen wir in seiner Schrift
De divinis nominibus IV, T

»Das iiberwesentlich Schone (sc. Gott) heiit Schonheit, weil von ihm jedem Wesen
nach seiner Eigenart Schonheit mitgeteilt wird, weil es Ursache der harmonischen
Ordnung und des Glanzes aller Dinge ist, indem es nach Art des Lichtes in alle Wesen
seine Schonheit bewirkenden Mitteilungen des Strahlenquells einstrahlt, weil es alle zu
sich ruft und alles in allem in ein und dasselbe zusammenfiihrt*.*

Genau besehen verkniipft Ps.-Dionysios Areopagites zwei Sprachbilder in einem
einzigen Ausdruck, da er vom Strahlenquell (mnyaiag dxtivog) spricht. Die iiberwe-
sentliche Schonheit ist also gleichzeitig Licht und Quelle fiir alles Schone, das es wie-

2 Liturgie, Die Gottliche Liturgie der orthodoxen Kirche, hg, und erliutert von A. Kallis, Mainz 1989, S.
208.

B Ed. Y. Courtonne, Lettres Tome II, p. 7, 25.

X E von Ivanka, Der Aufbau der Schrift "De divinis nominibus" des Ps.-Dionysios, Schol 15 (1940) 386-
399; s. auch R. Roques, Art. Dionysius Areopagita, RAC 3 (1957) 1076-1121; G. O’ Daly, Art. Dionysius
Arcopagita, 7RE 8 (1981) 772-780.

5 Texte der Kirchenviter, Eine Auswahl nach Themen geordnet, Bd. 1 (Miinchen 1963), S. 18; "To &%
bepovotoy xahdv xdhhog piv Afyetal St Ty &’ adtod ndow toig odol petadidopévny olxelng Exdoty
®wahhoviy rai (g Thg adviwy ebappootiog xal dylaiag aitiov Slxny gotds évactpdntov Hracwy Tig
walhomorobg tiig mnyaiag antivog attol PeTaddaels nol Mg mavie mpog fautd wakoly E0ev wal wdilog
Aéyetan”: PTS 33, p. 151, 5-10.
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der zu sich als seinem Ursprung zuriickruft. Die Riickkehr zum Ursprung steht in
Zusammenhang mit der neuplatonischen Idee der Riickkehr aus der Vielheit zur Ein-
heit. Analog zur iiberwesentlichen Schonheit betrachtet der Areopagites auch das
intelligible Licht (qpdg vontdv) als Lichtquelle (&xtic anyaia) fiir alle geistigen Kraf-
te.?® Das intelligible Licht ist das Gute, das iiber allem geistigen Licht steht wie die
Lichtquelle, die sich auf die geistigen Kriifte ergieft und sie erneuert.

3. Die Weisheit als Quelle

Klemens von Alexandrien kommt in den Stromata VI, 18 auf die Gotteserkenntnis
zu sprechen. Der menschliche Verstand ist seiner Natur nach zu schwach, um iiber
Namen und Wesen Gottes Aussagen zu machen. Nur iiber dessen Kraft (8vvapic) und
Werke kann er sprechen. Einzig die gottesgelehrte Weisheit sieht tiefer. Von dieser
Weisheit, gewissermaflen der Urquelle, hingen alle anderen Quellen der Weisheit ab,
die nach der Wahrheit suchen.”” Worin das Wesen dieser Quellen der Weisheit besteht,
geht aus dem Text nicht klar hervor. Vielleicht sind es das alttestamentliche Gesetz
und die Propheten sowie die antiken Philosophen, deren Lehren sich in alle Welt er-
gossen (£y06n).

4, Die Quelle in der Mystik

Gregor von Nyssa (+ ca. 395) spricht am Anfang seines Kommentars zum Hohen
Lied von den Motiven derer, die nach der Rettung der Secle streben. Dies kann aus
Angst vor Strafe geschehen oder aus der Begierde nach ewigem Lohn. Das hochste
Motiv aber ist die Liebe zu Gott als der Quelle des Guten.”® Gregor von Nyssa kommt
im weiteren Verlauf seiner Erkldrungen auf Hld 1, 2 zu sprechen: ,,Er soll mich kiissen
mit den Kiissen seines Mundes®. Er erkldrt diesen Vers wie folgt:

»Da nimlich die Worte des Briutigams Geist und Leben sind (vgl. Joh 6, 63), jeder
aber, der dem Geist anhangt, Geist wird, und wer dem Leben sich verbindet, vom Tod
zum Leben iibergeht nach dem Wort des Herrn (vgl. Joh 5, 24), sehnt sich die Jung-
frau-Seele danach, der Quelle des geistlichen Lebens nahezukommen. Die Quelle aber
ist der Mund des Briutigams, aus dem die Worte des ewigen Lebens stréomen und so
den Mund fiillen, der sie ansaugt .. Weil nun derjenige, der den Trank aus der Quelle
ansaugt, Mund an Mund legen muf, die Quelle aber der Herr ist, der sagt: "Wenn einer
diirstet, soll er zu mir kommen und trinken’ (Joh 7, 37), will deshalb die diirstende
Seele ihren Mund an den Mund legen, der das Leben wie aus einer Quelle flieBen [483t,
wenn sie sagt: 'Er soll mich kiissen mit den Kiissen seines Mundes’ (Cant 1, 2 a)**

Das Bild vom Herrn als Quelle des geistlichen Lebens stammt aus Joh 7, 37. Es lie3
sich miihelos in den mystischen Kommentar des Canticum Canticorum einbauen. Das
Quellenmotiv kommt hier dem Mysterium paschale sehr nahe, da das Grab des Aufer-
standenen im Glauben byzantinischer Hymnendichter zur Quelle unverginglichen
Lebens wird (s. Kap. 5). Gregor spricht im weiteren Textverlauf von dem Kuss, der die
Seele reinigt, weil der Kuss von Christus, der Quelle des geistlichen Lebens, herriihrt.

* De divinis Nominibus TV, 6; PTS 33, p. 150, 1-5.

¥ Stromata VI, 18, 166, 1-5: GCS 15, p. 517, 19-29.

i: W. Jaeger, Gregorii Nysseni Opera VI, In Canticum Canticorum, ed. A. Langerbeck, p. 16, 12.
= Gregor von Nyssa, In Canticorum Homiliae I: FC16, 1, p. 143.
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Der Gedanke der Quelle des Lebens wird von Gregor im Hoheliedkommentar wei-
ter verfolgt. Gregor erinnert an den Lieblingsjiinger Johannes, der an der Brust seines
Herrn ruhte und sein Herz wie einen Schwamm an die Quelle des Lebens gelegt hatte.
Deshalb kann uns nach den Worten Gregors der Lieblingsjiinger nun, da er getrankt
ist mit dem Wort Christi, selbst seine vom Logos gefiillte Brust reichen, die angefiillt
ist mit den Giitern, die ihm die Quelle zuflieBen lieB.”

In Homilie IT zum Canticum Canticorum verwendet Gregor einige aus dem NT
stammende Bilder vom Weinstock und vom verlorenen Schaf, das der gute Hirte auf
seine Schultern nahm. Nachdem die Braut sich mit dem Schaf auf der Weide (vgl. Ps.
22[23]) vergleicht, lisst Gregor sie sagen:

,» Lehre mich also’, sagt sie (sc. die Braut), wo du weidest, damit ich die heilsame
Weide finde und gesittigt werde mit der himmlischen Nahrung - wer davon nicht isst,
kann nicht ins Leben eingehen - und damit ich zu dir, der Quelle, laufe und den gottli-
chen Trank schliirfe, den du wie eine Quelle fiir die Durstigen flieBen ldsst, indem du
das Wasser aus deiner Seite ergief3t, seit das Eisen dir diese Ader getffnet hat. Wer
davon gekostet hat, wird zu einer Quelle des Wassers, die ins ewige Leben sprudelt
(vgl. Joh 4, 14)«*!

Das griechische Wort ,avaotopwoavioc” wurde von Franz Diinzl im Deutschen
wiedergegeben mit ,gedffnet hat*. Da Gregor von Nyssa beim Bild von der Quelle
bleibt, miisste man auch in der deutschen Ubersetzung im Bildbegriff bleiben und
sagen: ,Wo das Eisen in der Ader dir eine Miindung (otépe) oder Quelle erschlossen
hat“. Aus dieser Miindung, d. h. aus dem von der Lanze des Soldaten getffneten Her-
zen Jesu flieBen nach der Deutung der Viter die Sakramente der Taufe und Eucharis-
tie. Die zuletzt zitierte Stelle aus dem Hoheliedkommentar leitet iiber zum Mysterium
paschale.

5. Die Quelle im Mysterium paschale

Johannes Damaskenos spricht in Ode 3 des Osterkanons an die zum Osterfest ver-
sammelten Gldubigen folgende Einladung aus:

s Kommt], lasset uns trinken den neuen Trank, nicht [den, der] aus dem Felsen
durch Zeichen hervorgebracht [ist], sondern aus der Unverweslichkeit Quelle, den aus
dem Grab hervorstromenden Christus, in dem wir gegriindet sind“.*?

In den griechischen Ausgaben gibt es von Vers 3 f. zwei Varianten, die sich jeweils
in ihrer Bedeutung unterscheiden. A. Papadopoulos-Kerameus bietet: ... &\
agpBagoiag mnyhv & tdgpov duporoavta Xewotéve, Christ-Paranikas und Migne
stimmen dagegen iiberein in der Variante: ,,&x tdgov duporicavtoc Xototo®“ > Nach
Papadopoulos-Kerameus ist Christus der Inhalt der Quelle der Unsterblichkeit und der
neue Trunk, wodurch ein Bezug zur Eucharistie entsteht (vgl. Joh 4, 14 und 6, 55).
Nach den anderen Versionen hingegen stromt die Quelle der Unsterblichkeit aus dem
Grab Christi hervor. Hier bleibt offen, was der Inhalt der Quelle ist. Es entsteht jedoch

¥ Ebd. p. 41, 6-12 und FC16, 1, p. 155-156.

! FC16, 1, p. 187; vgl. W Jaeger, ebd. p. 62, 1-7.

* Val. . R. Gahbauer OSB, Der Osterkanon des Johannes von Damaskos, Text, Ubersetzung und Kommen-
tar, SMBO 106 (1995) 140.

¥ Avéhexta iegogolupitinic otagvohoylac, Briissel 2 1963, Bd. 11, p. 191, 27.
* W. Christ/M. Paranikas, Anthologia Graeca Carminum Christianorum, p. 218, 18; (PG 96, 840 C).
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eine Parallele zwischen dem Grab und den Felsen von Massa und Meriba (Ex 17, 6),
aus denen das Volk Israel auf der Wiistenwanderung getrunken hat. Die Quelle fiir das
wandernde Volk bot vergingliches Wasser, Christus bzw. die Quelle der Unsterblich-
keit jedoch sind unverginglich. Beide Textvarianten lassen iibereinstimmend den
Gegensatz zwischen dem Grab, das in der Alltagserfahrung der Ort der Toten ist und
der lebenspendenden Quelle, die aus dem Ort der Grablegung und Auferstehung Chris-
ti hervorkommt, deutlich werden.

6. Die Gottesmutter als Quelle

Ephraem der Syrer spricht in den Carmina Sogyata 1, 37 Maria als die reine Quel-
le an, ,in die niemals etwas von dem Rinnsal der Begattung gemischt wurde“.* Der
Dichter spielt hier auf die Jungfriulichkeit Marias an, die Jesus ohne den Samen eines
Mannes gebar. ,,Sie empfing in ihrem Schof3 Christus, den Strom des Lebens 4% Demi
Patriarchen Modestus von Jerusalem wird eine Lobrede auf die Entschlafung Marias
zugeschrieben.‘w Er rithmt die Gottesmutter, weil ,,ihr Leib die Unsterblichkeit und
Unverginglichkeit in unserer sterblichen und verginglichen Natur aus dem HI. Geist
hervorquellen lieB.*® Der Prediger will damit sagen, dass Christus, die Quelle der Un-
sterblichkeit, durch die Einwirkung des Hl. Geistes aus ihr als Mensch geboren wurde.

Patriarch Germanos von Konstantinopel, der im Jahre 730 von dem ikonoklasti-
schen Kaiser Leo III. abgesetzt worden war, hielt mehrere Marienhomilien. In Homilie
9 auf den Giirtel der Gottesmutter rithmt er den Giirtel, der Maria, die Quelle des Le-
bens (Twiic mnyi), umschlieBt. Sie gewihrt denen das ewige Leben, die sie verehren.
Mit diesem Leben ist Christus gemeint, der aus Maria geboren wurde. Ganz in diesem
Sinne preist Johannes Damaskenos (+ 650/75) in seiner Homilie auf die Entschlafung
Marias die Gottesmutter als Quelle des lebendigen Wassers (#datog todvrog mnyn).”
Er verwendet bei dieser Gelegenheit noch weitere zehn Sprachbilder auf Maria, um
ihre Bedeutung im Heilsgeschehen fiir die Menschen zu umschreiben.

Der Oktoechos des byzantinischen Ritus, das Buch der acht Tone, enthilt die
Proprien, d. h. die Eigentexte fiir die Eucharistiefeier und das Stundengebet der Sonn-
tage auBerhalb der geprigten Zeiten. Viele von den im Oktoechos enthaltenen Texten
gehen auf Johannes Damaskenos zuriick. Da die Gottesmutter in Liturgie und Stun-
dengebet integriert ist, finden sich auch im Oktoechos viele Texte zu ihrem Lobpreis.
So heiBt es in einem Theotokion vom Sonntagmorgen: ,,Freue dich, Quelle der Liebe ()
g ydoitog mnyt). Freue dich, Leiter (#Aipa&) und himmlisches Tor. Freue dich,
Leuchter (Avyvic) und goldenes GefiB ..., die du Christus, den Lebenspender, der Welt
geboren hast*.*” Alle diese Texte weisen Maria als die Gottesmutter aus. Sie ist deshalb
Quelle oder Leuchter, weil sie uns Christus, das lebende Wasser bzw. das gottliche,
unvergéngliche Licht geboren hat.

% Beck, ebd., S. 183,

3 Ebd,

" Zur Echtheitsfrage s. G. Réwekamp, Art. Modestus von Jerusalem, Lexikon der antiken, christlichen
Literatur, S. 442.

* PG 86, 3308 C.

» PTS29, p. 554, 7.

* Oktoechos, Rom 1886, p. 11, UvV.
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Am Freitag in der Osterwoche feiert die chalzedonisch-orthodoxe Kirche des by-
zantinischen Ritus ein Fest, das die Gedanken des Karfreitags und des Ostersonntags
miteinander verbindet. Maria wird als die Quelle des Lebens (Lwoddyog anyr)) gefei-
ert, die das Wasser des Lebens an alle verstromen ldsst, die danach verlangen. Sie
nimmt das gottliche Leben auf und gibt es an die Bediirftigen weiter. ,Seinen Ur-
sprung hat das Fest in dem Weihetag der berithmten Wallfahrtskirche der ’Gottesgebi-
rerin an der Quelle’, die im Stidwesten vor den Toren Konstantinopels errichtet wor-
den war .. Die Zuordnung der Quelle zur Marienverehrung liegt im Dunkeln. Erst
Kaiser Leon I. (457-474) soll an der Quelle, der man heilende Krifte zuschrieb, eine
Kapelle errichtet haben, die Kaiser Justinian (527-565) zur Kirche ausbauen lieB. Seit
jener Zeit gab es dort auch eine Klostergemeinschaft. In der Bliitezeit des ostromi-
schen Reiches zog der Kaiser alljihrlich am Himmelfahrtstage in feierlicher Prozessi-
on zu dieser Kirche und der Brunnenanlage. Nachdem er dort ein Zeremonialbad
genommen hatte, empfing er den Patriarchen und nahm an der Patriarchalliturgie, die
mit einer Agapefeier beschlossen wurde, teil“.*' Nach der Eroberung Konstantinopels
durch die Tiirken (1453) wurde diese Anlage zerstoért. Erst im Jahre 1833 konnte der
russische Zar dort eine orthodoxe Kirche errichten. Diese besteht noch heute und ist
den Tiirken bekannt als Kirche am Fischteich (tiirkisch: Balikli-kilise). In der Nihe
dieser Kirche sprudelt eine Quelle.

Das Festtroparion besingt die Gottesmutter mit folgenden Worten:

»Aus deiner unversiegbaren Quelle, Gottbegnadete, gewiihre mir unaufhérlich
Stréme deiner unaussprechlichen Huld. Denn du hast das Wort geboren iiber alles
Verstehen. So flehe ich dich an: *Trinke mich mit deiner Gnade, auf daf3 ich rufe zu
dir: Freue dich, heilbringendes Wasser.”“*?

Nicht aus sich kann Maria die lebenspendende Quelle besitzen, sondern weil sie
die Gottesgebirerin durch die Einwirkung des Hl. Geistes geworden ist. Sie ist die,
welche den LOGOS, das Wort hervorquellen lie, wie in einem Kanon zu lesen ist, der
auf Nikephoros Kallistos Xanthopulos (ca. 1256-1335) zuriickgeht.”® So wird der Leib
Marias gewissermafBlen zum Brunnen, aus dem Christus, das lebenspendende Wasser,
den Menschen zuflieBt. In seiner Weihnachtspredigt nimmt Patriarch Sophronios von
Jerusalem (+638) Bezug auf das Gespriich der Samariterin mit Jesus am Jakobsbrun-
nen. Er bezeichnet Maria als den heiligen Brunnen, aus dem Christus, das lebendige
Wasser, unaufhorlich flieBt.** Auch Johannes Damaskenos nimmt, wie bereits gezeigt,
die Gelegenheit wahr, Maria in verschiedenen Predigten als Quelle der Heilung und
der Freude zu bezeichnen.” In der Befihigung Marias, Quelle des Lebens zu sein, be-
steht eine Analogie zwischen ihr und dem hl. Grab Christi, da auch dieses die Quelle
der Unsterblichkeit, Christus, der aus dem Grab hervorstromt, in sich birgt.

' I. Heiser, Maria in der Christus-Verklindigung des orthodoxen Kirchenjahres (Sophia 20), Trier 1981, S.
315.

 Hausammann-Heitz, Mysterium der Anbetung, Koln 1986, S. 594.

# [ Heiser, Maria in der Christus-Verkiindigung des orthodoxen Kirchenjahres (Sophia 20), Trier 1981
317-318.; die Lebensdaten des Priestermonchs Nikephoros Kallistos Xanthopoulos sind unsicher, vgl. The
Oxford Dictionary of Byzantium, Bd. 3, 2207.

 PG87, 3209 D-3210 A; Beleg L. Heiser, a.a.0. S. 319.

% Predigt zum Fest der Entschlafung Marias I, 10, ed. von B, Kotter, PTS 29, p. 494-495 und II, 17 PTS 29,
535 .); Ubersetzung s. L. Heiser, a.2.0. S. 320-321.

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 2



Die ,,Quelle*: ein aussagenreiches Sprachbild 167

7. Die zwolf Apostel als Quellen

In De ecclesiastica theologia 111, 3 steht Eusebeios (264/5-340) in der Auseinander-
setzung mit Markell von Ankyra. Markell legt das Buch der Sprichworter aus. Euse-
beios zitiert Spr 8, 24: ,Als die Urmeere noch nicht waren, wurde ich geboren, als es
die Quellen noch nicht gab, die wasserreichen* und fragt nach der Bedeutung dieser
Stelle. Er sagt, Markell beziehe diese Stelle auf die 12 Apostel. Dieses Geheimnis stelle
uns das Buch Exodus 15, 22-27 vor, das die Typologie anspreche, die auf die 12 Apos-
tel vorausweise. Die Apostel entsprechen danach den 12 Quellen.*® Eusebeios wirft
Markell vor, er verstehe nicht, dass es in Israel 12 Stimme und 12 Patriarchen gab
sowie das Buch der zwolf Propheten. Man miisse einsehen, dass auch die gottlichen
Propheten nicht fern von den Quellen waren, soweit sie am HI. Geist Anteil besaBen.
Deshalb, d. h. aufgrund einer Typologie, die von den alttestamentlichen Propheten auf
die Apostel hinweist, habe Christus zu den heiligen Quellen, d. h. den 12 Aposteln
gesagt: ,Geht hinaus in alle Welt und lehrt alle Vélker® (Mt 28, 19). Daher sei klar,
dass die Apostel vom Propheten Salomon im tropologischen oder iibertragenen Sinn
(toomun@c) als Quellen bezeichnet werden. Weder Eusebeios noch Markell verraten
uns jedoch, in welchem theologischen Sinn die Apostel Quellen genannt werden. Die
Apostel sind die Verkiinder des gottlichen Wortes. Sie sind also nicht dergestalt Quel-
le, dass von ihnen das gottliche Wort im Sinne des Ursprungs ausgeht, sondern als
solche, die das gottliche Wort empfangen und weitergeben. Damit steht ein Gedanke
aus dem Matthduskommentar des Johannes Chrysostomos im Zusammenhang, wo-
nach die Apostel die Quelle der Lehren ergieBen lieBen (vgl. Kap. 10).

Auch Ephraem der Syrer spricht die 12 Apostel als ,zwdlf Quellen® an. Er sagt in
Strophe 9, 12 seines Hymnus zum Fest der Epiphanie; ,,Unser Herr, der von Johannes
getauft wurde, sandte zwolf Quellen aus. Diese zogen aus und wuschen mit ihren Wo-
gen den Schmutz der Volker ..“*” Das Waschen mit der Woge meint hier wohl die
christliche Taufe, wodurch die Apostel die neuen Gemeindemitglieder aufnahmen.

8. Die Trager des geistlichen Amtes als Quelle

In Ep. 17 an die Gemeinde von Nikomedia kommt Gregor von Nyssa auf das Bi-
schofsamt zu sprechen. Nicht duflerliche Vorziige wie Herkunft, Reichtum und gute
Erscheinung weisen den guten Bischof aus, sondern geistliche und pastorale Fihigkei-
ten. In diesem Zusammenhang kommt der Vergleich mit der Quelle zum Tragen. Gre-
gor gibt in Ep. 17, 27 folgendes zu bedenken:

»Welchen Nutzen hat fiir die Durstigen die GréfBe eines Brunnenhauses, wenn kein
Wasser darin ist? Wenn auch mit verschiedenen Formen die parallele Anordnung der
Séulen den Giebel in die Héhe hebt, was wiirde der Diirstende wohl eher fiir sein Be-
durfnis wihlen, gut angeordnete Steine zu sehen oder eine Quelle zu finden, selbst
wenn sie aus einer holzernen Rinne flieBt, solange sie nur klares und trinkbares Was-
ser spendet?«*

“Ed. E Klostermann , GCS 14, p. 149, 21-22.

‘" E. Beck, Ephraem der Syrer, Hymnen, ebd. 165.

W Jacger, Gregorii Nysseni Opera VIII, 2, Epistulae ed. G Pasquali, Leiden 1959, p. 57, 1-8; Ubersetzung
von D. Teske, Gregor von Nyssa, Briefe, BGrL 43, Stuttgart 1997, S. 70.
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Im Zitat und dem darauf folgenden Text mahnt Gregor dazu, nicht auf AuBerlich-
keiten als Kriterien bei der Suche nach einem Bischofskandidaten zu achten, sondern
mit Hilfe des HI. Geistes danach zu suchen, ob es nicht einen ,verschlossenen Garten
mit einer versiegelten Quelle” gibt. Dieses Sprachbild ist Hld 4, 12: ,,Ein verschlosse-
ner Garten ist meine Schwester Braut, ein verschlossener Garten, ein versiegelter
Quell“ entlehnt. Mit dem versiegelten Quell ist ein guter Bischof als wahrer Seelenhirte
gemeint. Er stillt den geistlichen Durst seiner Anbefohlenen wie eine gute Quelle.
Nach Gregor kann der Kandidat durchaus den unteren Schichten der Gesellschaft
entstammen. Als Beispiel fiir solche Berufungen fithrt Gregor in Ep. 17, 11 die Apostel
und Propheten an, welche Berufe ohne besonderes Ansehen ausiibten. Amos war Zie-
genhirte vor seiner Berufung zum Propheten. Die Apostel Andreas und Petrus ver-
dienten vor ihrer Berufung ihren Lebensunterhalt als Fischer, Paulus war Zeltmacher
und Matthius ein Zollner. Der aus dem Unbekannten kommende und von Gott beru-
fene Hirte ist also ebenso wertvoll fiir die Gemeinde wie die bisher verborgene und
iiberraschend entdeckte Quelle fiir einen Diirstenden.

9. Die Quelle als Bild fiir Rom an der Spitze der kirchlichen Hierarchie

Auch in der lateinischen Literatur dient die Quelle als Bild fiir theologische bzw.
ekklesiologische Aussagen. Papst Innocenz . (401-417) richtete ein Schreiben an Bi-
schof Aurelius Augustinus und die Teilnehmer der Synode von Karthago. Er sagt
darin, dass die iibrigen Kirchen von der romischen Kirche gleichsam wie von ihrem
Haupt (caput) und ihrer Quelle (fons) die nétigen Instruktionen erhalten sollen.*’
Papst Innozenz gehort ebenso wie Leo d. GroRe (440-461) zu den Begriindern des ré-
mischen Primatsanspruchs. Durch deren Gedanken wurde der romische Zentralismus
begriindet, der in der Folge zu einem der Griinde fiir die ost-westliche Kirchenspaltung
wurde. Anspielungen auf Rom als Quelle des Glaubens fiir die Kirche von Konstanti-
nopel finden sich in der sog. Epistula Leos IX. an Patriarch Michael Kerullarios. >

10. Die Taufe als Quelle

In der um das Jahr 216 datierten Grabinschrift des Aberkios findet sich folgender
Satz: ,ITioTig ... mapéOnue [tpophv] vy ixOLy &[nd mnyic] ...« Wolfgang Wischmey-
er iibersetzt diese Stelle und die vorhergehenden Sitze folgendermafien: ,,Paulus hatte
ich auf dem Wagen, Pistis aber zog mir {iberall voraus. Und sie bereitete iiberall eine
Speisung: den Fisch von der Quelle, den iiberaus groBen, den reinen, den eine reine
Jungfrau gefangen hatte; und diesen gab sie mit trefflichem Wein; ihn (sc. den Fisch)
gab sie als Mischwein mit Brot“>!

Wer oder was ist hier die Quelle? Wischmeyer bietet zwar eine Interpretation des
Textes, geht aber nicht auf die Frage ein, was mit der Quelle gemeint sein kdnnte. Soll
mit der Quelle Gottvater angesprochen sein, von dem der Fisch, nimlich Christus
kommt, oder ist die reine Jungfrau gemeint, nimlich Maria, aus der Christus geboren

“ Innoc. Ep. 29, 1 (=Aug. 181), CSEL 44, p. 703, 1-5; vgl. [ Fellermayr, Tradition und Sukzession im Lichte
des romisch-antiken Erbdenkens, Untersuchungen zu den lateinischen Vitern bis zu Leo dem Grof3en,
Miinchen 1979, S. 341.

3 ¢ Will Acta et Scripta de controversiis ecclesiae Graecae et Latinae, Cap. 25, p. 79.

' W, Wischmeyer, Die Aberkiosinschrift als Grabprogramm, JAC 23 (1980) 22-47, bes. 25; vgl. auch G
Liidtke-Th. Nissen, Abercii Titulus Sepulcralis, Leipzig-Berlin 1910, S. 36-43, bes. 40.
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wurde? Oder ist die Taufe angesprochen, von der Aberkios weiter oben in Vers 9
spricht, wenn er sagt, er habe ein Volk gesehen, das ein glinzendes Siegel (ogppoyel-
dav) hat? Die Besiegelung (o@oayis) beinhaltet Taufe und Myronsalbung, Der Text-
abschnitt hat unverkennbar einen sakramentalen Bezug. Es geht um die Eucharistie.
Christus im Bild des Fisches ist die eucharistische Gabe, Darauf deutet auch der Wein
hin, womit der eucharistische Kelch bzw. die vermischten Gaben von Brot und Wein
angesprochen sind. Der Christ empfingt nach urchristlichem Brauch die Eucharistie
nach der Taufe. Voraussetzung hierfiir ist der Glaube (wioTic). Wenn man &mwd wnyfg
im temporalen Sinn auffasst und anstatt mit ,von der Quelle* (Wischmayer) besser
mit ,nach der Quelle® wiedergibt, dann ergibt sich die Aussage, dass der Fisch zeitlich
nach der Quelle, also die Eucharistie nach der Eingliederung des Neugetauften durch
die Taufe von diesem empfangen wird. Somit steht die Quelle als Bild fiir die Taufe.

Es gibt zwar noch nicht fiir die frithe Zeit des Aberkios Belege fiir eine solche
Gleichsetzung, aber durchaus bei spiteren Autoren. Origenes (1254) bezeichnet im
Johanneskommentar die Taufe als Anfang und Quelle (mny") der gottlichen Gaben.>
Optatus von Mileve begriindet in seinen um 364-367 verfassten Biichern gegen die
Donatisten die Unwiederholbarkeit der Taufe im Falle einer Konversion eines von
Haeretikern Getauften. Er stiitzt sich auf Joh 13, 10, das er folgendermafBen umwan-
delt: ,,Wer einmal gewaschen wurde, hat es nicht nétig, ein zweites Mal gewaschen zu
werden®, Optatus verwendet also fiir die Taufe das Sprachbild des Gewaschenseins.
Der Getaufte ist der Gewaschene (lotus) [Kurzform fiir lavatus]. Daher sagt er; ,Es sei
ferne, dass wir einen, der bereits gewaschen ist, nochmals zur Quelle zuriickrufen®.*

In Strophe 7, 16 und 17 seines Hymnus zum Fest der Epiphanie sagt Ephraem der
Syrer: ,Die Quelle des Schweilles ist gegen das Fieber in den Korper gelegt. Und die
Quelle der Taufe ist gegen die (Hollen)flamme eingesetzt. Das ist das Wasser, das fihig
ist, die Gehenna zu léschen. Wer in der Wiiste reist, nimmt Wasser als Waffe (mit sich)
gegen den allesbezwingenden Durst. Steigt hinab in die Quelle Christi, nehmet das
Leben in eure Glieder, als Waffe gegen den Tod!“* Ephraem geht von zwei Analogien
aus. Wie das Fieber durch Schwitzen besiegt wird, so léscht die Taufquelle die Hollen-
flamme. Der Getaufte wird demnach der Holle entrissen. Der Vergleichspunkt zwi-
schen dem Schweill und der Taufe besteht zundchst in der Hervorhebung der heilen-
den Wirkung beider. Dann aber iibertrifft die Taufe den reinigenden und heilenden
Schweil} dadurch, dass sie den Getauften aus der Gewalt der Hélle befreit. Eine Wiis-
tenwanderung fithrt ohne Wasser zum Tod durch Verdiirsten. Ohne Taufe wird das
geistliche Leben zur todlichen Wiiste. Die Taufquelle dagegen schenkt ewiges Leben
und bezwingt dadurch den ewigen Tod. Die Wirkung der Taufe haftet dem Getauften
nicht nur #duBerlich an, sondern reicht bis ins Innere, bis ins Mark der Glieder.

Im Carmen paschale i3t Sedulius Caelius (1. Hilfte des 5. Jahrhunderts) den auf-
erstandenen Herrn befehlen, dass alle in der Quelle gewaschen, d. h. getauft werden
sollen.” Ansonsten bezeichnen die meisten christlichen Schriftsteller der Friihzeit die
Taufe als hovtpdv (Bad) oder #idwp (Wasser).

2 GCS 10, p. 143, 1.
:J Contra Parmenianum donatistam V: "Absit iam lotum reuocemus ad fontem": SC'413, p. 124, 67.
5: E. Beck, Ephraem d. Syrer, Hymnen de Nativitate, p. 153.

“lussis mando meis omnesque in fonte lavari”s GSEL 10, p. 145, 421
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11. Die Quelle als Bild fiir das rechte Tun und die rechte Lehre

Am Beginn seines Kommentars zum Matthdusevangelium vergleicht Johannes
Chrysostomos Altes und Neues Testament miteinander. Bereits Paulus hat davon ge-
sprochen, dass das neue Gesetz nicht auf Steintafeln, sondern in die Herzen der Men-
schen geschrieben sei (vgl. 2 Kor 2, 2). Daher haben die Apostel keine Steintafeln bei
sich getragen wie Moses, sondern den HI. Geist in ihrem Innern und sie haben den
Schatz und die Quelle der Lehren (8oypdtwv) sowie aller Giiter ausgegossen.™

Maximus Confessor (580-662) greift in Quaestio 100 das Motiv der 16. Rede des
Gregor von Nazianz auf. Dieser wandte sich an seinen bischoflichen Vater mit der
dringenden Bitte, nach der Hagelkatastrophe des Jahres 373 sich nicht einfach in
Schweigen zu hiillen, sondern doch zum Volk sprechen zu diirfen. Maximus stellt dem
Positiven der Quelle das Negative der reiBenden Wasserflut (ye(pcipoog) entgegen. Er
sagt:

LEine Quelle ist die Lehre des Evangeliums, die sich immer durch den Glauben
weiter ergieBt. Ein reiBender Bach aber ist die abseits der rechten Lehre stehende
Philosophie, die nur durch das Wortgeplidnkel iiberreden will. Und ein anderes Bei-
spiel: Eine Quelle ist der, dessen Leben mit dem rechten Wort iibereinstimmt. Ein
Sturzbach aber ist das Wort, das nicht praktiziert wird und einzig in der Art der
Darbietung das Gehdr bezaubert. Und noch ein Drittes. Eine Quelle ist derjenige,
welcher entsprechend dem Geist der Gesetze den Lernenden die Uberlieferung weiter-
gibt. Ein reiBender FluB aber ist der, welcher gegen den Sinn der Gesetze lehrt*.”’

Kurz gesagt, die Wahrheit bzw. die rechte und richtig praktizierte Wahrheit ist die
Quelle. Die Wahrheit ist dreifach: Das Evangelium, die Ubereinstimmung von Praxis
und Theorie im Leben und schlieBlich die rechte Uberlieferung.

12. Quelle der Erkenntnis

Augustinus etwa deutet Psalm 41(42), 1 in folgender Weise: ,,Wie der Hirsch lechzt
nach den Wasserquellen, so sehnt sich meine Seele nach Dir, mein Gott“. Der Hirsch
verkorpert die geistliche Kraft, welche die Schlangen, d. h. die Siinden vernichtet.
Nachdem er die Schlangen getétet hat, eilt der Hirsch zur Quelle. Die Quelle ist fiir
Augustinus die Quelle der Wahrheit. Jedoch wird die Wahrheit von Augustinus nicht
nur mit der Quelle, sondern auch mit dem Licht verglichen. Daher verschafft das
Schopfen aus der Quelle auch Gewinn an Einsicht und innerer Erleuchtung. Die Quel-
le der Wahrheit bedeutet aber schlieBlich den Zugang zu Gott. Bei Gott befindet sich
aber auch die unversiegbare Quelle des Lebens.”

Johannes Damaskenos hat in Kapitel zwei seiner als Dialectica oder in der deut-
schen Ubersetzung als Philosophische Kapitel bezeichneten Schrift den Namen ,,Quelle
der Erkenntnis® (snyi) yvdoewc)® zugeteilt. Er soll dies erst anlésslich ihrer Uberar-
beitung getan haben.®” Das Ziel der Schrift besteht darin, das Spektrum wie auch

00 wal Bnoavedy Tiva ®ol INYIY SoYRETOY ol YOOWORATOY ®ul TEGVImV TOV dyabdy dvaphilovreg"

PES5T,15C

1 CChr, SG 10, p. 76, 3-10; UvV.

58 Enarr. in Ps. 41, 2-3: CChr. SL 38, p. 461-462.

% Capita Philosophica, ed. von B. Kotter, PTS7, p. 55, 8-9.

% Johannes von Damaskus, Philosophische Kapitel, eingeleitet, tibersetzt und mit Erlduterungen versehen
von G Riehter. BGrL 15, p. 75.

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 2



Die ,,Quelle*: ein aussagenreiches Sprachbild 7

Vermogen der Erkenntnis aufzuzeigen. In Kap. 1 sagt Johannes, dass es nichts wert-
volleres gibt als die Erkenntnis, denn sie ist das Licht der vernunftbegabten Seele. Das
Gegenteil der Erkenntnis ist die Finsternis. Die Dialectica als Zusammenfassung der
Philosophie und der bis zu den Zeiten des Damaskenos iiblichen Denkkategorien wird
von ihrem Verfasser als eine Quelle des Wissens oder der Erkenntnis verstanden. Da-
bei geht es Johannes nicht nur um rein rationale, sondern auch, wie er in Kap. 1 un-
terstreicht, um von Christus geleitete, geistliche Erkenntnis. Dies entspricht dem
Denken der Kirchenviter. Auch skizziert dort Johannes den Sinn solcher Erkenntnis.
Thr Ziel besteht darin, iiber elementare Kenntnisse hinaus den Verstand zu lehren, wer
Urgrund, Schopfer und Bildner aller Dinge ist. Der Damaskenos geht jedoch in seiner
myh yvwoewg nicht nidher darauf ein, sondern bleibt bei der Philosophie. Der Inhalt
der Dialectica umfasst daher im wesentlichen die Inhalte der traditionellen Ontologie
und der Logik. Das Spirituelle wird in dieser Schrift kaum thematisiert. So beinhaltet
letztlich die Quelle der Erkenntnis fiir Johannes Damaskenos lediglich rein innerwelt-
liche Denkkategorien. Man sieht dies vor allem daran, dass das Werk abrupt mit ver-
schiedenen Begriffsbestimmungen schlief3t.

13. Die Quelle als Bild fiir das Wort Gottes und die, die ihm treubleiben

Bei der Auslegung von Ps 74, 16: ,Hervorbrechen lieBest du Quellen und Biche,
austrocknen Strome, die sonst nie versiegen® werden die Wasserliufe fiir Augustinus®
zu Sprachbildern. Die Quelle dient ihm als Hinweis auf den Strom der Weisheit und
die Reichtiimer des Glaubens, um damit die geistliche Trockenheit der Volker zu be-
netzen, so dass alle Ungldubigen durch die Bewésserung mittels der Verkiindigung des
Wortes Gottes zum Glauben kommen.

Psalm 74 unterscheidet aber dann zwischen Quelle und Bach. Augustinus versteht
dies dahingehend, dass bei den einen, den Guten, das Wort Gottes zur Wasserquelle
wird, die in das ewige Leben miindet (vgl. Joh 4, 14). Andere héren zwar das Wort
Gottes, sie verkiinden es, leben aber nicht gut. Sie werden zu Bichen oder auch zu
Fliissen. Die Biche aber vertrocknen eines Tages, wenn die winterlichen Zustréme
versiegen und der Sommer naht. Ein Mensch, der treu bleibt bis ans Ende, der Gott in
der Versuchung nicht verlisst, der alle Qualen um der Wahrheit willen ertrigt, ist nur
dadurch stark, weil das Gotteswort in ihm zur Quelle geworden ist, die ins ewige Le-
ben miindet. Ein anderer nimmt das Wort Gottes an, verkiindet es. Aber der Sommer
setzt Quelle und Bach einer harten Priifung aus, indem er sie zum Vertrocknen bringt.
Dennoch wird das Land von beiden bewiissert, allerdings nicht den ganzen Sommer
hindurch.

14. Die Quelle als Bild fiir die Uberlieferung des Glaubens

Am 15 Mirz 432 richtete Papst Caelestin ein Schreiben an die Deputierten der
Konzilsversammlung von Ephesus (431), die sich in Konstantinopel befanden. Darin
sprach er von der Reinhaltung des Glaubens der Generationen. Dabei machte er eine
Anspielung auf den Lauf der Quelle, die ihre FlieBrichtung beibehiilt, so dass der

*! Enarrationes in psalmum 73, 17: CChr. SL 39, p. 1015-1016.
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Glaube, der urspriinglich von der édlteren Generation angenommen wurde, auch bei der
Nachkommenschaft erhalten bleibt.*

Fazit:

Die hier nachgewiesenen 14 Inhalte des Bildbegriffs ,Quelle” umfassen sowohl ein
Ursprungsverhdltnis als auch eine Anteilgabe z. B. im sakramentalen Bereich. Sie
bezeichnen auch iiberliefertes Gut im Sinne der Tradition als Quelle. Weil aus der
Gottesmutter Christus, die Quelle des ewigen Lebens, geboren wurde, wird auch sie als
lebensspendende Quelle bezeichnet. In diesem Beitrag konnten keineswegs alle Text-
zeugen gewiirdigt werden.®®

%2 Ep. 26, 1 "custodit fontis sui fidelis cursus exordium, cum id quod in origine acceptum est, uidetur in
prole: ACO 1, 2, p. 100, 22-25; vgl. dazu [ Fellermayr, Tradition und Sukzession, S. 340.

5 Weitere Hinweise auf Textbelege s. A. Michel, Humbert und Kerullarios, Studien, Erster Teil (OFG Bd.
21), Paderborn 1924, S. 118-119 und Y. Congar, Die Lehre von der Kirche, Von Augustinus bis zum abend-
lindischen Schisma (HDGIII, Faszikel 3 c); Freiburg-Basel-Wien 1971, S. 57, Anm. 28; s. auch A Rahner,
Flumina de ventre Christi, Die patristische Auslegung von Joh 7, 37. 38, Bib. 22 (1941), 269-302 und 367-
403; weitere bibliographische Hinweise s. V. Pdschl-H. Girtner, W. Heyke, Bibliographie zur antiken Bilder-
sprache, Heidelberg 1964, Stichwort Quelle sowie H.-/ Sieben, Voces, Eine Bibliographie zu Wortern und
Begriffen aus der Patristik (1918-1978), Berlin- New York 1980 (B Patr Suppl I), Stichwort fons et origo.
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Der byzantinische Gesang
der griechisch-orthodoxen Kirche
von 1814 bis heute

; il
yon Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

Im christlichen Kunstbereich stellt die Musik (zusammen mit der Architektur, der
Ikonenmalerei, der sakralen Holzschnitzerei u. a.) eine der ,géttlichen Kiinste® dar, die
als Mittel zur Gestaltung des liturgischen Lebens dienen. In den Ostkirchen nahm die
sogenannte byzantinische Musik seit jeher einen zentralen Platz ein, zumal es absolut
keinen orthodoxen Gottesdienst ohne psalmodische Begleitung gibt.

Nach dem orthodoxen Verstidndnis trigt der liturgische Gesang einen genuin geis-
tigen Charakter, indem er sich fiir die personliche Kommunikation des Gliubigen mit
dem Gottlichen einsetzt. In diesem Sinn scheint die vokale und einstimmige Musik der
Orthodoxie diesem Zweck treffend zu dienen.

Die byzantinische Musik, als ein Traditionsgut der griechischen sowohl profanen
als auch kirchlichen Kultur, findet bis heute ununterbrochen insbesondere im liturgi-
schen Leben der griechisch-orthodoxen Kirche ihren hervorragendsten Ausdruck. Die
Entwicklungsgeschichte dieser Kirchenmusik teilt sich in Anbetracht der Entstehung,
Entfaltung und zuletzt Festlegung der heute giiltigen Parasemantik in drei grof3e Zeit-
abschnitte:

a) Die frithbyzantinische Notation (9. - 12. Jh.)

b) Die mittel- und spitbyzantinische Periode mit der alten synoptischen
Notation (12. Jh. - 1814)

¢) Die Zeit der neuen analytischen Notation (1814 - heute).

1. Der Ubergang zur neuen Methode

Im Laufe der ganzen mittel- und spitbyzantinischen Zeit hat sich eine an Zeichen
reichhaltige Parasemantik entwickelt, die aber allméhlich nicht mehr iibersichtlich
sein konnte. Die alte Notation umfasste zwar um die 60 Zeichen/Charaktere, davon
bezogen sich 15 Stimmzeichen (onuaddépwva) auf Quantitit (Ansteigen und Abfallen
der Stimme) und ca. 45 groBe Hypostasen von Gestikulation (peydieg dmootdoelg
yelpovouioc) auf Qualitiat (kiinstliche Ausfithrung, Verzierung), Rhythmus etc.; die
meisten Zeichen bargen eine vorbestimmte und in sich geschlossene Melodie, die des-
wegen synoptisch genannt wurde. Ein Schiiler musste sich deshalb beim Erlernen
dieser Notation auch die melodische Linie auswendig merken, die sich von jedem
Zeichen und jeder Hypostase aus ergab. Es handelte sich um eine verwirrende Situati-
on, die sowohl durch die Quantitits- als auch die Qualitdtszeichen hervorgerufen war.

Bevor die endgiiltige Musikreform im Jahr 1814 erfolgte, bemiihte man sich bereits
seit dem vorangegangenen Jahrhundert um Verbesserungen des vorhandenen Musik-
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systems. In diesem Zusammenhang haben mehrere byzantinische Musiker den Ver-
such unternommen, in der élteren synoptischen Notation verfasste Kompositionen
neu zu interpretieren, was an diesen Liedtexten am Titelbegriff ,,’EEfjynoic“ (Interpre-
tation) zu erkennen ist.

Laut dem namhaften Musikhistoriker Georgios I. Papadopoulos' gelten zwei groBe
Personlichkeiten der byzantinischen Musik als die Vorldufer der neuen Notationsme-
thode von 1814: Petros Lampadarios von Peloponnes (1730-1777) und Georgios von
Kreta (+1814).

Petros Peloponnesios zeichnet sich durch sein umfangreiches und vielfiltiges mu-
sikalisches Werk aus, das sich auf die ganze Gamme aller in der Orthodoxen Kirche
gangigen Melodien erstreckt. Er hat hunderte von Kompositionen hinterlassen, die in
zwei Kategorien einzuordnen sind: a) seine eigenen Kompositionen und b) die Inter-
pretation von édlteren Musikstiicken. Bekannt wurde er aufgrund seines Notationssys-
tems, das die fritheren Parasemantiken von Johannes Koukouzeles und Johannes von
Trapezunt zu vereinfachen wagte.

Als der eigentliche Vorldufer der neuen Methode sollte aber, nach den Worten von
G. I. Papadopoulos?, Georgios von Kreta bezeichnet werden, der tatsichlich die ilteren
komplizierten Kompositionen analytisch und iibersichtlich wiedergab. Bei seiner
Notation bediente er sich der Quantititscharaktere und verzichtete auf die meist
ritselhaften, hieroglyphischen Zeichen der grofen Hypostasen. Die Notationsschrift
des Georgios von Kreta bildete das Fundament fiir die Erfindung und Festlegung der
neuen analytischen Methode der byzantinischen Parasemantik.

2. Die neue Methode der analytischen Notation

Die ,Fiille der Zeit“ fiir die neue Methode der byzantinischen Parasemantik kam
im Jahr 1814 genau rechtzeitig; gliicklicherweise sieben Jahre vor dem Beginn des
griechischen Freiheitskampfes gegen die Tiirken. Die Musikreform wurde von drei
ausgezeichneten Gelehrten jener Zeit vorgenommen, die durch den Namen ,Die drei
Lehrer® bekannt geworden sind:

Chrysanthos von Madyta, Erzbischof von Dyhrrachion (+1843);
Gregorios Lampadarios (+1822);
Chourmouzios Chartophylax Hieropsaltes (+1840).

»Die .. unternommene Reform des griechischen Kirchengesanges bezweckte, das
schwer erlernbare System der byzantinischen Notenzeichen durch ein einfacheres,
leichter zu erlernendes zu ersetzen®, wie Egon Wellesz® treffend bemerkt. Diese Musi-
kreform wurde erzwungen erstens aufgrund der Notwendigkeit einer radikalen Revisi-
on der Parasemantik von Petros Lampadarios, die von seinen Zeitgenossen fiir schwer
verstindlich gehalten wurde, und zweitens wegen mehrerer schwacher Punkte und

' Georgios I Papadopoulos, ‘Totopuxi Emorémols Tig Bulavivile EMrANolaoTiHdc poVowic G THV
GAmOOTOMKMY %GV puéxoL TOV »a’ fudg (1-1900 pn.X.), Athen 1904, ND Katerini 1990, S. 181 ff.

* Georgios I Papadopoulos, a.a.0., S. 190 1.

' E Wellesz, Aufgaben und Probleme auf dem Gebiete der byzantinischen und orientalischen Kirchenmusik,
Miinster i. Westf. 1923, S. 108.

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 2



Der byzantinische Gesang der griechisch-orthodoxen Kirche 75

Mingel der Notation sowie der komplizierten Notenzeichen der vorangegangenen
Jahrhunderte.

Die wichtigsten Punkte der neuen Methode, die sich aus der Kooperation der drei
Lehrer ergeben hat, sind folgendermalen zusammenzufassen:

1) Die Vermessung der aufgewandten Zeit bei der Ausfiihrung durch Festlegung
der entsprechenden Zeichen; diesem Prozess wurden die Altgriechen durch die kurzen
und langen Silben und die Prosodie gerecht.

2) Die Festlegung der verschiedenen Intervalle und Tonleiter aller drei Genres und
die Wirkungsbestimmung der Phthorai, d. h. der Verdnderungszeichen.

3) Die Ersetzung der alten mehrsilbigen Benennungen der Noten (o.vaves, Veave,
VOVa, QYo - GVEOLVES, VEYEQVES, aaves, veayte) durch neue einsilbige, vom griechi-
schen Alphabet herriihrende Namen fiir die Téne (wA, Bov, T'a, Ai, ®E, Zw, vH).

4) Die Festlegung und die deutliche Wirkung derjenigen Charaktere, die weiterhin
Giiltigkeit besafen. Die drei Lehrer schlossen mehrere dltere Zeichen von der neuen
Methode aus, so dass von den Quantitidtszeichen nur 10 (ison, oligon, petaste, kente-
mata, kentema, hypsele, apostrophos, hyporrhoe, elaphron, chamele) und von den zeit-
losen Hypostasen nur 7 beibehalten wurden.

5) Die Analyse oder Interpretation aller alten Standardmelodien (®¢oeic) und die
ausgeschriebene Wiedergabe des in den groBen Hypostasen verborgenen melodischen
Inhalts. Somit sind die zahlreichen alten Hypostasen unniitz geworden. Um die 100
Binde umfassen die in die neue analytische Notation umgeschriebenen alten Kompo-
sitionen, die von Gregorios, Chourmouzios und seinen Schiilern vorgenommen wur-
den.

Das neue analytische Parasemantiksystem von 1814 erwies sich als sehr tibersicht-
lich und gebriuchlich und fand eine rasche Verbreitung unter den Kirchenmusikern.
Selbstverstidndlich gab es in den ersten Jahren nach dieser Reform gewisse Widerstian-
de seitens groBer Kirchensinger, wie z. B. von Manuel dem Protopsaltes oder Konstan-
tinos Byzantios, die sich bewusst weiterhin der alten stenographischen Notation be-
dienten.

Zwei bemerkenswerte Gegebenheiten haben dennoch zu der enormen Verbreitung
und Bekanntmachung der neuen Schreibmethode der byzantinischen Musik entschei-
dend beigetragen. Erstens: Dank der Erfindung der musikalischen Buchdruckerkunst
um 1820 wurde die handschriftliche Produktion von Codices hauptsichlich durch
Abschreiber eingestellt. Dementsprechend erlebte die Beschiftigung mit der alten
Notation in der Regel einen starken Riickgang, so dass der neuen Methode kein Hin-
dernis mehr im Weg stand. Zweitens: Ab 1815 und bis zur Mitte des 19. Jh.s starben
fast alle Musiker, die gegen Ende des 18. Jh.s geboren und der alten synoptischen Para-
semantik michtig waren.

Das Hauptargument des Widerstandes mancher alter Kirchenmusiker bezog sich
auf die damit angeblich erfolgte Zerstorung des Zusammenhangs mit der Tradition;
etwas, was auch von den neueren westlichen Forschern, wie z. B. Egon Wellesz®, unzu-
treffend vertreten wird. Tatsache ist aber, dass die neue vereinfachte und iiberschau-
bare analytische Notation keinen Bruch mit den alten Gesangstradition verursachte,

* E Wellesz, 2.2.0., S. 108-109.

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 2



176 Konstantin Nikolakopoulos

zumal die fiir die neue Methode ausgewihlten Notenzeichen auch Bestandteile der
alten gewesen sind. Die neue Notation hat hinsichtlich des technischen Aufbaus und
der Zusammensetzung des byzantinischen Gesangs nichts Neues hervorgebracht. Ge-
orgios Papadopoulos iiberliefert uns eine interessante Nachricht, die sich auf die U-
bergangsphase in den 20er und 30er Jahren des 19. Jh.s bezieht: ,,Viele Kirchensdnger
im rechten Chor benutzten Biicher mit der Parasemantik von Petros dem Pelopon-
nesios, wihrend man im linken Chor - und umgekehrt - sich des neuen Notationssy-
stems bediente; dennoch hat sich niemand beklagt, daB3 der andere die Melodien falsch
ausfithre.«”

Allmihlich wurde die neue Methode im Bereich der Orthodoxen Kirche fest etab-
liert. Das Okumenische Patriarchat griindete 1815 eine patriarchale Musikschule, in
der anfangs die Reformatoren Gregorios und Chourmouzios als Lehrer tdtig waren.
Dariiber hinaus setzte sich die neue Notation der Kirchenmusik in allen orthodoxen
Kirchen durch.

Als liturgischer Gesang, oder, wie man es am besten ausdriickt, als ,,Psalmodie®, ist
die byzantinische Musik in ihrer seit 1814 bestehenden Parasemantik nicht nur ein
gemeinsames Gut aller Kirchen griechischer Sprache --Patriarchate von Konstantino-
pel, Alexandrien, Jerusalem, Kirchen von Griechenland und Zypern--, sondern auch
aller Orthodoxen von Syrien und Palidstina, die dem Patriarchat von Antiochien ange-
héren und sich der arabischen Sprache bedienen. Aber die neue Notation wurde eben-
falls zu einer gemeinsamen Tradition aller orthodoxen Balkanvdlker, insbesondere der
Bulgaren und Ruménen und zum grofBlen Teil auch der Serben. Bei der russischen und
finnischen Kirchenmusik ist das zwar nicht mehr der Fall, es sind jedoch weiterhin
Spuren des fritheren Einflusses der byzantinischen Musik zu finden.

3. Diachronische Kontinuitit in der Uberlieferung

Die Musik der Friihkirche hat sich in enger Parallelitit mit der Hymnographie
entwickelt. Das ergibt sich aus der Tatsache, dass die Meloden, wie z. B. Johannes von
Damaskus (8. Jh.), der als einer der éltesten Viter der byzantinischen Musik gilt,
gleichzeitig beriihmte Hymnographen der Kirche waren. Die byzantinische musika-
lische Tradition wird bis heute gekennzeichnet durch ihre sorgfiltige Uberlieferung
und ihre echte und traditionstreue Bewahrung von Generation zu Generation.

Die mehr als 5500 bekannten Handschriften aus aller Welt zeigen sehr charakteris-
tisch die ununterbrochene, aber sicherlich lebendige und vielfdltige Entwicklung des
byzantinischen Musiksystems. Alle bisher bekannten Meloden, iiber 500, bewegen sich
innerhalb ein und derselben musikalischen Kirchentradition. Man kann wohl mit
Sicherheit behaupten, dass sowohl Kosmas von Majum (8. Jh.), als auch Johannes
Kladas (15. Jh.) oder Konstantinos Pringos (20. Jh.) sich derselben byzantinischen
Musik bedienen, deren gemeinsamer Ankniipfungspunkt innerhalb dieser grofen
zeitlichen Distanz hauptsichlich die miindliche Uberlieferung ist.

° Georgios I Papadopoulos, ‘lotopwy) Emioxémmolc Tig Puloviivilc ExrMOLOoTIRGC LOVoWIC Gmd TOV
GmooToMnd@y ¥oovay péxol Tov %ad’ Nuéc (1-1900 p.X.), Athen 1904, ND Katerini 1990, S. 196-197.
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4. Der vokale Charakter®

Die liturgische Musik, die sich von jeher zusammen mit der Hymnographie fiir die
Kommunikation zwischen Gott und Menschen einsetzt, war und ist schon immer
reine Vokalmusik. Die Abwesenheit von Musikinstrumenten bzw. Kirchenorgeln ist
kein Mangel, sondern eine theologisch und anthropologisch begriindete Selbstver-
stindlichkeit. In der orthodoxen Tradition gilt die von Gott geschenkte menschliche
Stimme als das nattirlichste und perfekteste Instrument zum Ausdruck des ,,Wortes®
und dartber hinaus der Musik, welche den geschriebenen Text musikalisch wieder-
gibt. Die reichhaltige Hymnographie der Kirche bezweckt das unmittelbare Gesprich
der Glaubigen mit Gott und setzt die unmittelbare Beziehung zwischen beiden voraus.
Zugunsten dieser personlichen Beziehung setzt also der Mensch seine natiirliche
Stimme im Rahmen der Gottesdienste ein, denn allein sie ist in der Lage, sich direkt
an Gott zu wenden und zu bitten und dariiber hinaus die geistige Atmosphéire der
Gemeinde gebithrend auszudriicken. In diesem Zusammenhang wird die menschliche
Stimme hochgeschétzt, indem allein sie Musik und Sprache kombinieren und hervor-
bringen kann. Demzufolge erhebt sich der ganze Mensch in die liturgische Atmo-
sphire des Dankens und des Lobpreisens, wihrend er sich an Gott wendet.

Fiir den gliubigen Menschen, der immer danach strebt, eine persénliche Ver-
bindung mit Gott zu schaffen, wire eine instrumentale Vermittlung etwas Fremdes,
sogar ein Hindernis flir die Verwirklichung seiner seelischen Sehnsucht. Obwohl heute
in der Praxis des orthodoxen Kultus die meisten Gesinge und Gebetshymnen fast aus-
schlieBlich von besonders ausgebildeten Kantoren und Choren iibernommen werden,
die allerdings nur als Vertreter jedes einzelnen Anwesenden diese Funktion ausiiben,
bleibt trotzdem der Faktor der aktiven Individualitit jedes Glaubigen im Raum der
Kirche immer bestehen. Der betende Mensch kann durch die Musik, die seine Stimme
hervorbringt und je nach seinen Gefithlen und ihren jeweiligen musikalischen Merk-
malen gefirbt ist, durch seine authentische Teilnahme am gemeinsamen Gebet seine
Sehnsucht nach einer personlichen Beziehung zu Gott unmittelbarer zum Ausdruck
bringen und -warum nicht?- diese ersehnte Beziehung auch leichter verwirklichen.
Der Instrumentengebrauch hat, als nicht passend zur kultischen Atmosphire der Or-
thodoxie, nie in die Kirche Eingang gefunden. Es gab und es gibt zwar noch heute
konkrete ,byzantinische* Instrumente; sie wurden und werden aber immer noch nur
auBerhalb des kirchlichen Raumes verwendet, entweder als Hilfe und Begleiter zum
Erlernen der byzantinischen Musik, oder als profane Instrumente im Rahmen der
Volksmusik. In der Regel ist die hier im Westen vorherrschende Kirchenorgel im kulti-
schen Bereich der Orthodoxie unbekannt, wobei das Abendland die Orgel, allerdings
als profanes Instrument, im frithen Mittelalter von Byzanz iibernahm. Im Jahre 757
ndmlich schenkte der byzantinische Kaiser Konstantinos V. dem Franken Pipin eine
Orgel und diese wurde dann in der lateinischen Kirche zum Kircheninstrument
schlechthin.

Die Abwesenheit der Musikinstrumente in der orthodoxen Kirche und logischer-
weise die Festlegung der Kirchenmusik als reine Vokalmusik stiitzen sich ebenfalls auf
eine ununterbrochene patristische Tradition und folgen anhaltend und treu der Ent-

¢ Den wichtigsten Ausfiihrungen dieses Teils liegt meine frithere Arbeit "Das Wesen und die Funktion der by-
zantinischen Musik, Hermeneia. Zeitschrift fiir ostkirchliche Kunst 8 (1992) 141-154" zugrunde.
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wicklung der byzantinischen Musiktradition. Wie es sich aus diesbeziiglichen Reden
vieler Kirchenviiter ergibt, z. B. von Eusebios von Kaisareia, oder von Gregor dem
Theologen, oder auch von Isidor von Pelusion’, wurden alle Instrumente, die von der
Kirche nicht als solche verurteilt werden, von dem Gottesdienst ausgeschlossen, damit
der Unterschied sowohl zwischen christlichem und jiidischem Kultus, der manchmal
Instrumente einsetzte, als auch zwischen ,Orthodoxie” und hiretischen Sekten, die
zum Gewinn naiver Gliubigen profane Instrumente verwendeten, verdeutlicht und
offenbart werde. Erwihnenswert ist in diesem Zusammenhang die Tatsache, dass
viele alttestamentliche Verse, die die wichtigsten Musikinstrumente dieser Zeit und
dazu auch den Tanz in Verbindung mit dem Lobpreisen Gottes bringen, in den litur-
gischen Texten der Orthodoxie zwar vorhanden sind, nicht aber wortwortlich, son-
dern im Geist und Licht des Neuen Testaments verstanden und erldutert werden. Den
obengenannten Versen kommen, entsprechend dem spirituellen Charakter des ortho-
doxen Kultus, ebenso mehr eine symbolische Bedeutung und ein geistiger Sinn zu.

Neben diesen theologischen Uberlegungen darf hierbei noch eine Tatsache erwiihnt
werden, die dem musikologischen Bereich ihre Giiltigkeit entnimmt und den Aus-
schluss aller Instrumente unterstiitzen mag: Es ist ndmlich bezeichnend, dass in der
byzantinischen Musik eine verschiedenartige Unterteilung des Tonabstandes in gro-
Bere und kleinere Intervalle moglich ist, so dass dieser Intervallreichtum der byzanti-
nischen Gammen mit den profanen Instrumenten, die nur iiber die Hauptintervalle
(Ton und Halbton) der europidischen Musik verfiigen, nicht authentisch wieder-
gegeben werden kann. Jeder der acht Kirchenttne der byzantinischen Musik, der
durch seine eigenen Zwischentone und Verschleifungen bestimmt ist, wiirde etwa
durch seine angebliche Anwendung im europidischen Musiksystem verfdlscht und
strapaziert, besonders was das akustische Ergebnis betrifft. Die byzantinische Musik
besitzt eine eigene musikalische Farbe und einen konkreten Charakter, welche fiir die
Mitwirkung der Psalmodie bei den verschiedenen Gottesdiensten eine grundlegende
Rolle spielen.

5. Die Einstimmigkeit

Ein weiteres, sehr bedeutendes Merkmal der liturgischen Musik in der orthodoxen
Kirche bildet ihre seit den ersten Jahrhunderten belegte Einstimmigkeit. Das mono-
phonische Melos, d. h. die kirchliche Psalmodie, die keine Polyphonie westlicher Art
kennt, wird ausschlieBlich von einem Grundton, dem sog. ,Isokratema“ unterstiitzt
bzw. getragen, wodurch ein falscher Eindruck der Mehrstimmigkeit entsteht. In Wirk-
lichkeit bildet aber dieser Grundton, der einfach die Basis des jeweiligen zu singenden
Kirchentones ist, keine eigenstindige Melodie, sondern eine Begleitung der Melodie,
wie es auch die alten Texte mit dem Wort ,,0miynoic® andeuten.

Die Einstimmigkeit der byzantinischen Musik wird durch den individuellen und
dramatischen Charakter der kirchlichen Dichtung selbst erkldrt. Der Mensch, der die
Frommigkeit und die Rithrung stark erlebt, driickt sich durch das Gebet, durch die
Musik eigenstiindig aus. Zur Zeit des Gebets ist er allein und braucht keinen Anderen

" Vgl. dazu Eusebios von Kaisareia, Commentaria in Psalmos LXX: PG 23, 788 D und Gregor der Theologe,
Oratio V, Contra Julianum II, XXXV: PG 35, 709 B; Isidor von Pelusion, Epistola CCCLXIV: PG 78, 388 D - 389
A und Epistola CDLVIL: PG78, 433.

8 Vgl. Basileios der Grosse, Epistula 207: PG 32, 764.
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als Helfer oder Begleiter angesichts seines persénlichen und erfahrungsvollen Ge-
spriachs mit Gott. Er wendet sich zu Gott, um sein melodisches Gebet und letzten En-
des sich selbst Gott darzubieten. Johannes Chrysostomos kommentiert diesen eigen-
artigen Charakter der kirchlichen Musik: ,,Und der Singende singt allein; wenn auch
alle anderen leise mitsingen, trotzdem klingt die Stimme, als ob sie aus einem Munde -
kame*’,

Die Stirke des personlichen Glaubens, die die Unmittelbarkeit der Bezichung zwi-
schen Gott und den Gldubigen fordert, ist die Grundlage und das Fundament fiir den
Ausdruck der Dankbarkeit, der Bitte und der Doxologie zu Gott durch die eigene
Stimme. Dadurch aber spiirt der Gliaubige auch die Fiille innerhalb des orthodoxen
Kultus. An diesen Punkt kniipft, meines Erachtens, ebenso die Behauptung an, nach
der die Fiille der Kirche, die ein Leib ist, durch die eine Stimme und diesbeziiglich
durch die Einstimmigkeit des ganzen orthodoxen Musiksystems hervorgehoben wird.
»Es muBl immer nur eine Stimme in der Kirche geben, wie auch diese ein Leib ist*, so
schreibt Johannes Chrysostomos in einer anderen Stelle seiner Schriften'®, in dem
Versuch, der Einstimmigkeit eine theologische Substanz zu geben.

Dariiber hinaus darf man ebenfalls die Hymnographie, welche zusammen mit der
Musik eine Einheit bildet, nicht aufler Betracht lassen. Die Einstimmigkeit ergibt sich
ndmlich auch aus dem personlichen und zugleich universalen Charakter der Hymnen.
Der Hymnograph, der fast immer in der orthodoxen Kirche auch selber Melode gewe-
sen ist, schreibt seine Gefiihle nieder (,Offne mir die Pforte des Heils, Gottesgebirerin,
denn mit schiindlichen Siinden habe ich meine Seele befleckt..%, ,Die Menge meiner
Missetaten sehe ich, Armseliger, ein..erbarme Dich meiner, o Gott..“!). Diese Sitze
behalten ihre volle Giiltigkeit ebenso fiir jeden cinzelnen Gldubigen, der um die Verge-
bung seiner persénlichen Siinden und das Erbarmen Gottes bittet; das bedeutet aber
nicht, dass er sich von der Gemeinschaft der ganzen Kirche getrennt fiihlt, wie es ge-
rade aus dem tiefen Geist aller Hymnen zu bemerken ist : ,erbarme Dich unser®, ,rette
uns®, ,schenke uns Deine Gnade®.

6. Die praktische Ausfithrung der Musik

Nachdem die musikalische Gestaltung der liturgischen Texte nicht mehr so naiv
und zuriickhaltend war, wie in den ersten christlichen Jahrhunderten, und die Lied-
kompositionen eine enorme Entfaltung und Ausdehnung erfahren haben, war es not-
wendig, dass der Kirchengesang nicht mehr vom ganzen Volk, sondern von ausgebil-
deten Psalten und Choren iibernommen wurde. Wegweiser fiir den ordentlichen
Gebrauch der Musik in der Kirche sind viele Kanones von Okumenischen Konzilien,
die mit Klarheit die Richtlinien der Psalmodie aufzeigen. Charakteristisch dafiir ist
der 75. Kanon des Trullanums (691 n.Chr), nach dem ,die mit dem Singen Be-
auftragten .. keinen ungeordneten Lirm verursachen und ihre Natur nicht zum
Schreien zwingen diirfen .., sondern mit viel Konzentration und Frommigkeit die

Psalmodien ... Gott ... darbringen sollen“'?.

?njobannc:s Chrysostomos, Epistola I ad Corinthios, Homilia XXXVI, 6: PG 61, 315.
Ebd.

:; Apostoliki Diakonia (Hg. ), Touddtov ratavurtinéy, Athen 1994, S. 9.
So bei Ham. Alivizatos, Ol lepol navévee, Athen 21997, S. 131.
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Heutzutage werden alle musikalischen Teile der orthodoxen Gottesdienste in Grie-
chenland meistens durch zwei ehrenamtlich tdtige Kirchensénger ausgefithrt. Auf-
grund der Lage der entsprechenden Siingerpulte (dvaAiéyia) in den inneren Seiten des
Gotteshauses nennen die Kantoren sich auch ,rechter Psaltes® und ,linker Psaltes®.
In den gréBeren Pfarrgemeinden gibt es anstatt der zwei Kirchensinger zwei Chore
(einen rechten und einen linken), die jeweils vom ersten Kantor rechts (Protopsaltes)
und dem ersten Kantor links (Lampadarios) geleitet werden.

In den orthodoxen Gottesdiensten im griechischen Raum scheint das gliubige Volk
beim Singen ganz wenig - wenn nicht kaum - aktiv zu sein. Alle Melodien - die meis-
ten sind ziemlich kompliziert und nicht einfach zu merken - werden von den Kirchen-
singern oder den Choren iibernommen, wobei bei leichteren Liedern manche Litur-
gieteilnehmer mitzumurmeln pflegen. In den letzten Jahrzehnten bemiiht man sich,
das Volk in konkreten kurzen Hymnen oder bekannten Gebeten bewusst miteinzube-
ziehen, was man beispielsweise in vielen Gemeinden heute beim Rezitieren des Glau-
bensbekenntnisses oder des ,,Vater unser® feststellen kann.

Beziiglich des gesungenen Repertoires miisste man von Anfang an anmerken, dass
in den orthodoxen Gottesdiensten das sogenannte Typikon (d. h. die Ordnung) die zu
singenden Texte bestimmt, so dass keine Improvisationsmoglichkeit bei der Auswahl
der Hymnen besteht. Auswahlmoglichkeit besteht allerdings zwischen den ver-
schiedenen musikalischen Kompositionen eines und desselben Troparions. Dabei soll-
te man anfithren, dass es im aktuellen Repertoire der griechischen Kirchenmusik
durchschnittlich zwei Kategorien von Kompositionen der neuen Notation gibt: a) die
klassischen Melodien des 19. Jh.s und b) die modernen Kompositionen des 20. Jh.s., die
wie die dlteren auch sehr beliebt sind. Als reprisentative Musiker der ersten Gruppe
konnte man die Namen Petros Ephessios, Theodoros Phokaeus, Nikolaos Georgiou von
Smyrna oder Georgios Sarantaekklisiotis erwihnen, wiahrend von den neueren Musi-
kern Konstantinos Pringos, Athanasios Karamanis oder Charilaos Taliadoros zu nen-
nen wiren.

Beim Vollzug der orthodoxen Gottesdienste wirken im musikalischen Bereich so-
wohl Kantoren als auch Lektoren. Die ersten singen abwechselnd die Mehrheit der
Troparien oder leiten einen am Gottesdienst beteiligten Chor. Dabei konnte der zent-
rale Kirchensdnger nur dirigieren und als Mitglied der Chores die einstimmige Melo-
die mitsingen oder aber auch konkrete, vorherbestimmte Hymnenabschnitte, die eine
besondere Ausfithrungsweise mit Verschleifungen erfordern, nur mit Isokratema-
Begleitung solo singen. Die Lektoren tibernehmen in der Regel das Vortragen oder
Rezitieren von gewissen Psalmen und Gebeten. In den Klostern und in manchen
Stadtgemeinden fiihren sie aber auch das sogenannte ,Kanonarchema® aus, Dabei
handelt es sich um das schrittweise Rezitieren der Texteinheiten eines Hymnus, als ob
er vom Kanonarches dem Kantor diktiert wird, um dann von den Siingern oder Cho-
ren melodisch gesungen zu werden. Durch dieses rezitative Vortragen der Texte, das
sich musikalisch auf der Basisnote des jeweils zu singenden Kirchentones bewegen
muss, kann das gliubige Volk die Einzelnworter und den gesamten Inhalt des Hymnus
deutlich und somit verstindlich héren.

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 2



Der byzantinische Gesang der griechisch-orthodoxen Kirche 181

7. Der technische Lesemechanismus der neuen Schrift

Alle acht Kirchentone der byzantinischen Musik werden in drei Genres je nach der
Tonleiter mit seiner Quarte und den dazu gehtrenden Intervallen eingeordnet:

1) Diatonisches Genre (Erster, Nebenton des ersten, vierter, Nebenton des vier-
ten);

2) Chromatisches Genre (Zweiter, Nebenton des zweiten);

3) Enharmonisches Genre (Dritter, schwerer-Nebenton des dritten).

Dementsprechend gehort eine Quarte, die einen groBeren Ton (12), einen kleineren
(10) und einen kleinsten (8) jeweils in jeder Reihe beinhaltet, zum diatonischen Gen-
re. Eine Quarte jedoch, in der sich ein groBeres Intervall des groBeren Tones und zwei
gleiche oder kleinere des kleinsten Tones befinden, bildet eine Gamme des chromati-
schen Genres. SchlieBlich gehort eine Quarte, in der zwei groBere Tone und ein halber
Ton enthalten sind, dem enharmonischen Genre an.

Beztiglich des Lesemechanismus der byzantinischen Parasemantik sollte man an-
merken, dass die byzantinischen Notenzeichen, die Charaktere, nicht jeden bestimm-
ten Ton bezeichnen, sondern jedes Mal auch einen anderen, der mit dem vorangegan-
genen verbunden ist. Mit anderen Worten: die Charaktere der byzantinischen Notati-
on bezeichnen musikalische Abstinde und nicht Téne, wie z. B. die Stimmgleichheit,
das Ansteigen oder Abfallen der Stimme. Die den Schliisseln der europédischen Musik
entsprechenden Zeichen sind die ,Martyrien“. Diejenigen Zeichen, die eine im Laufe
der Melodie erfolgte Verinderung anzeigen (Viertelton, Auslassungszeichen, Aufls-
sungszeichen), heilen ,,Phthorai®. Die Zeiteinteilung, die den gesamten Rhythmus
bestimmt, wird durch ,zeitliche Hypostasen* festgelegt. Die sogenannten ,zeitlosen
Hypostasen® beeinflussen umgekehrt die Ausfithrungsqualitit der Melodie.

8. Neuere Tendenzen zum harmonisierten Gesang

Im Rahmen der Entwicklungsgeschichte der byzantinischen Musik in Griechen-
land miisste man aber auch ganz kurz von einigen Versuchen zur Verinderung des
liberlieferten Profils der Kirchenmusik sprechen, die gegen die urspriinglichen Prin-
zipien dieser Musik verstoBen und auferhalb der jahrhundertelangen Tradition ste-
hen. Im 19. und am Anfang des 20. Jh.s wurde vor allem von Musikern der Diaspora
(Joh. Ch. N. Chaviaras, B. Radhartinger) -aber auch von einigen Kirchensiingern in
Griechenland (Sakellarides, Polykrates)- der Versuch unternommen, die byzanti-
nischen Melodien /in europiischer Art zu harmonisieren. Mit der angeblichen Absicht,
die Kirchenmusik zu vereinfachen und sie dann als ziemlich einfach und ausnahmslos
von allen praktizierbar dem Volk zu tibergeben, wollten die Anhénger dieser Tendenz
die verschiedensten Zwischentdne des byzantinischen Systems nicht respektieren und
dazu eine Art Polyphonie einfiihren.

Solche Versuche, die nur aus Unterschdtzung des byzantinischen musikalischen
Schatzes und aus einem Minderwertigkeitskomplex den Europdern gegeniiber zur
Entstehung kommen, haben dort, wo sie sich durchsetzen konnten, die echte kirchli-
che Melodik verfilscht und dem religiésen Charakter der Hymnen eine andere Farbe
gegeben, die mehr an die profane Musik und nicht an die geistige Atmosphire des
Gotteshauses erinnert. Zweifellos haben solche Tendenzen, die der byzantinischen
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Musik nur schaden und im geringen MaBe auch bis heute zu finden sind, keine Recht-
fertigung sowohl seitens der Musikwissenschaftler, als auch im Gefiihl des Volkes
gefunden. Gliicklicherweise wird in der letzten Zeit immer wieder in der Offentlich-
keit die echt tradierte byzantinische Musik hochgeschitzt und deren Zusammenhang
mit dem kultischen Leben unterstrichen, wobei ebenso viele profane Komponisten die
Kirchenmusik als die Basis der griechischen Volksmusik schlechthin anerkennen.

9. Das Ethos der byzantinischen Musik

Die byzantinische Musik wirkt mehr oder weniger innerhalb eines sehr stark von
Gefiihlen geprigten Bereiches. Allerdings ist es unbezweifelbar, dass Musik schlecht-
hin als Ausdruck der tiefsten Leidenschaften und der edelsten Gefiihle und Sehnsiichte
der Menschheit gilt. Aus einem anderen Blickwinkel wird der Musik aber zugleich der
Charakter der Ruhe und der Leidenschaftslosigkeit zugeschrieben, wobei sie auch zur
seelischen bzw. korperlichen Heilung des Menschen beizutragen weif3. Diese bekann-
ten Vorstellungen der Antike, welche mehr oder minder bis heute vertreten werden,
bilden keine Neuheit im Rahmen der byzantinischen Musik. Es ist fiir die Kirchenmu-
sik der Orthodoxie niamlich charakteristisch, dass sie alle obengenannten Elemente
beinhaltet und sie entschieden zum Ausdruck bringt.

Durch die Musik kann man einerseits die christliche Lehre und die theologischen
und erlosenden Wahrheiten im Gedéchtnis und im Herzen festhalten und andererseits
seinen Glauben samt seinen personlichen Gefiihlen ausdriicken. Der Psaltes, aber auch
jeder Mensch, der tief in den Sinn der Musik eingeweiht ist, kann durch das Singen
ecine Vielfalt von Gefiihlen empfinden und zugleich ausdriicken. Man konnte, grob
eingeteilt, zwei Grundelemente im orthodoxen Kultus anfithren: das des Gebetes und
das des Lobes. Auf diese Weise ist die byzantinische Musik aufgefordert, auf der einen
Seite das Leid und die Triibsal des Siinders und seine Furcht vor dem Jiingsten Gericht
und auf der anderen Seite den Jubel, die Frohlichkeit und die Freude tiber die Aufer-
stehung bzw. die Erlésung zum Ausdruck zu bringen. Diese zwei Elemente, welche
sich zu der in der ostlichen Theologie bekannten ,freudestiftenden Trauer®
(yopuolvnn) zusammensetzen, bilden den Kern des orthodoxen Kultus.

Der byzantinische Gesang ist durch seinen technischen Aufbau dazu befihigt, die
gebiihrende liturgische Atmosphiire vollkommen wiederzugeben, Diese wahre und
wirkliche Kunst beinhaltet ndmlich die Verschiedenheit der acht Kirchenttne, von
denen jeder einen einzigartigen Charakter aufzeigt und mit denen sie eine Vielfalt von
Gefiihlen ausdriickt. Es ist erwihnenswert in diesem Zusammenhang, dass alle Theo-
retiker und Viter der byzantinischen Musik das Wort Ethos benutzen, wenn sie vom
Charakter jedes Tones reden; ein Wort, das sicherlich viel tiefer und viel ausdrucks-
voller ist als die Bezeichnung ,,Charakter®.

Die byzantinische Musik wird mit Recht als die ,,Bekleidung des Wortes® bezeich-
net, weil sie dazu dient, dass der Sinn der Texte, der hinter den Buchstaben verborgen
ist, lebhaft und entschieden zum Ausdruck gebracht wird. Es ist eines der wichtigsten
Prinzipien des byzantinischen Melos, jedes Wort eines Hymnus treffend zu betonen
und seinen eigentlichen Sinn absolut ernst zu nehmen. Je nach dem inhaltlichen Stil
des jeweiligen Hymnus wird derjenige Kirchenton angewandt, der den beabsichtigten
Ausdruck und die zu #uBernden Gefiihle am besten wiedergeben kann. Es ist z. B. kein
Zufall, dass fast alle Hymnen, die das Thema BuRe bzw. Reue behandeln, innerhalb
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des diatonischen Genre und vorzugsweise im Achten, dem Nebenton des vierten Kir-
chentones gesungen werden; ein Ton, der beim Singen am eindrucksvollsten Demut
und Rithrung auszudriicken weil3.

Zu erwidhnen ist hier ebenso die Tatsache, dass die Genres innerhalb des byzanti-
nischen Musiksystems und je nach angezielter Bedeutung des Textes sehr hiaufig kom-
biniert werden. Ein Hymnus, der das christliche Leben eines Heiligen beschreibt und
preist, wird z. B. wegen des fréhlichen Charakters im diatonischen Genre (insbesonde-
re im ersten oder im Plagalton des ersten) gesungen. Angenommen aber, dass im Ver-
lauf des Textes die Formulierung vorkommt: ,er hat die Siinde besiegt®, dann ist es
moglich und wahrscheinlich, dass das Wort ,,Siinde® durch eine auBerordentliche Zei-
chendnderung nicht mehr im diatonischen, sondern im chromatischen Genre gesungen
wird. Dieses Tun des Meloden wird dadurch erklirt, dass ausschlieBlich das chromati-
sche Genre dazu befihigt ist, die Leidenschaft und die Trauer musikalisch hervor-
ragend zustandezubringen.

Ein zweites Beispiel konnte die durch die Musik geschaffene Emphasis des Textes
vielleicht noch deutlicher zeigen. Ein Doxastikon, das den Menschen zu Gerechtigkeit,
Almosen und Demut aufruft, endet mit der Phrase des Hymnographen, ,auf diese
Weise wird Gott uns die himmlischen anstelle der irdischen Giiter gewihren“"’. Um
die unterschiedliche Bedeutung der beiden Dimensionen aber am besten zu veran-
schaulichen, vertont der Melode das Wort ,himmlisch® mit htheren Ténen der oberen
Oktaphonie und ldsst das Wort ,irdisch® durch charakteristische Tone der unteren
Gamme eindrucksvoll tief klingen. Dadurch wird der Text ausdrucksvoll, und die
einzelnen theologischen Wahrheiten werden fiir das gliubige Volk deskriptiv verleben-
digt. Im allgemeinen kann man sagen, dass die byzantinische Musik als Begleiterin
und Interpretin der Hymnographie dem kultischen Leben der Kirche wirklich einen
unschidtzbaren Dienst erweist.

10. Nachwort

Dieser Aufsatz iiber die neue Methode der analytischen Parasemantik und die heu-
tige Anwendung der byzantinischen Musik im griechischen orthodoxen Raum erhebt
keinen Anspruch auf Vollstindigkeit. Bei der Vorstellung und Einschiitzung dieser
GroBe, die byzantinische Musik hei3t, sind manchmal verschiedenartige Stimmen zu
horen. Es gibt Problembereiche, die der weiteren wissenschaftlichen Erforschung be-
diirfen,

Tatsache ist, daso die byzantinische Musik innerhalb des liturgischen Lebens der
Orthodoxie ,,geboren® und im Rahmen des ostkirchlichen Kultus entsprechend gestal-
tet wurde. Das, was gemil} dem orthodoxen Verstéindnis von Gewicht ist, ist die Ver-
wirklichung der angestrebten Beziehung des Menschen zu Gott. Und die verschie-
densten Charaktere aller acht Kirchentone tragen gewiss dazu bei, dass der Mensch,
der sich vor Gott stumm und unwiirdig fiihlt, [hn zu preisen, die Moglichkeit hat,
auch durch die Musik seine Gefiihle zu duBern und darzubringen.

" Apostoliki Diakonia (Hg ), Touddiov vavavurtindy, Athen 1994, S, 720.
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Die Uberwindung des Nationalismus in
der orthodoxen Theologie

| Die Beziehungen des Okumenischen Patriarchates zu den anderen Kon-
fessionen in Europa heute'

von Grigorios Larentzakis, Graz

_

Es ist sehr erfreulich, dass unser Dialog fortgesetzt wird. Und es ist auch gut, dass
zurzeit eine Art zusammenfassende Auswertung erfolgt, damit wir eine gewisse
Standortsbestimmung feststellen konnen, mit konkreten Konsequenzen auch fiir das
Europa von heute und morgen. Denn es ist sehr wichtig, die gemeinsame Stimme der
christlichen Kirchen zwar nicht uniformistisch, jedoch in symphonischer Harmonie
zu Gehor zu bringen. Dies nicht nur, damit die verantwortlichen Menschen auf unse-
rem Kontinent nicht vergessen, dass dieses Europa mit seiner heutigen Kultur und
Zivilisation ohne das Christentum nicht denkbar gewesen wire, sondern damit uns
allen, auch den verantwortlichen Gestaltern des Europa von heute und morgen be-
wusst gemacht wird, dass diese Gestaltung ohne den christlichen Glauben und die
christlichen Prinzipien sicherlich nicht in die richtige Richtung gehen wird. Dies mag
zu apodiktisch klingen. Wir haben jedoch die unverzichtbare Aufgabe, wenn wir
selbst unseren Glauben ernst nehmen, die Botschaft des Evangeliums glaubwiirdig und
effizient wahrnehmbar zu machen. Z. B. bei der Charta der Grundrechte der EU, in
der man bewusst auf den Hinweis des christlichen Hintergrunds verzichtet hat, was
ich zutiefst bedauere.’

Das ist eine gemeinsame Aufgabe mit konsequenten Taten, in dkumenischer Ge-
sinnung, ohne Hintergedanken, ohne Konkurrenz.

Der Haupttitel unserer Begegnung ,Die Kirchen im zusammenwachsenden Euro-
pa“ ist daher zugleich Feststellung und Aufgabe.

Die hier angesprochene Problematik ist tatsdchlich vielschichtig und sie bedarf
auch einer kritischen, aber auch selbstkritischen Beantwortung bzw. Behandlung. Wie
haben wir unseren christlichen Glauben fiir die konkreten existenziellen Probleme der
Menschen interpretiert, vor allem in die Praxis umgesetzt? Wie kann unser Glaube
noch konkreter in diesem neu werdenden Europa die nationalen, kulturellen, kirchli-
chen und anderen Grenzen {iberwinden, damit die Menschen und die Vélker friedlich,
gerecht, solidarisch, ja gemeinschaftlich leben? Spielen die nationale, kulturelle und

' Referat gehalten bei der 12, Begegnung im bilateralen theologischen Dialog zwischen dem Okumenischen

Patriarchat von Konstantinopel und der Evangelischen Kirche in Deutschland vom 30. Juni bis 6. Juli 2001

in Brandenburg/Havel.

* Die Proteste aus orthodoxer und nicht-orthodoxer Seite waren berechtigt, aber zu wenig. Z.B. von der

Synode der Kirche Griechenlands vgl. Ekk/esia 78 (2001) 38. Siche auch die Antwort des Papstes Johannes

gau] II. an den Erzbischof von Athen Christodoulos durch Kard. Sodano am 8.2.2001, Ekk/esia 78 (2001)
80.
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kirchliche Identitiit iiberhaupt eine Rolle und wenn ja, wie konnen sie begriindet bzw.
zum Ausdruck gebracht werden? Und bei all diesen Fragen, wie haben die Kirchen
reagiert? Wie hat sich die Kirche verhalten, der ich angehére, das Okumenische Patri-
archat, mit der Interpretation des christlichen Glaubens einerseits und andererseits in
seinen Beziehungen mit den anderen Konfessionen in Europa heute?

Sehr viele und wichtige Fragen, denen wir uns in Ehrlichkeit und in 6kumenischer
Verbundenheit zu stellen haben. Aber womit sollen wir beginnen? Versuchen wir es
trotzdem.

Welches Europa meinen wir?

Erlauben Sie mir, auch hier zunichst eine Bemerkung zu machen, nachdem das
Hauptthema unserer Begegnung das zusammenwachsende Europa ist. Es ist zwar
immer wieder ausgesprochen worden, aber ich méchte es noch einmal hier betonen,
damit uns allen klar ist, dass wir mit Europa weder Westeuropa noch Mittel- und
Westeuropa meinen, sondern das ganze Europa auch des Ostens und des Siidostens. Es
war nicht zufillig, dass die ,Charta OQecumenica® bereits in der Einleitung eine un-
missverstindliche Definition Europas gibt, die respektiert werden muss: Unser euro-
paischer Kontinent befindet sich also ,zwischen Atlantik und Ural, zwischen Nord-
kap und Mittelmeer.“ Diese Definition Europas in der Charta Oecumenica habe ich
aus vielen gegebenen Anlidssen und personlichen Erfahrungen fiir sinnvoll und not-
wendig betrachtet.

In diesem groBen Europa leben also alle Volker Europas mit ihrer jeweiligen nati-
onalen, kulturellen und kirchlichen Identitidt und mit allen ihren aktuellen Fragen und
Problemen, die ich heute nicht zu analysieren beabsichtige.” Alle diese Volker zusam-
men mit ihren eigenen, autochthonen Identititen bilden die vielfidltige Struktur Euro-
pas, ob sie Mitglieder der EU sind oder nicht oder noch nicht. Dies, d. h. ob sie Mit-
glieder der EU sind oder nicht, bestimmt nicht die Qualitit dieser europiischen Vol-
ker! Auch nicht die Qualitidt ihrer Identitdt oder Kultur. Ich glaube, wir haben als
christliche Kirchen noch nicht ernst genug die Kriterien hinterfragt, die immer wieder
von manchen als Bedingung aufgestellt werden, um andere Vélker zu beurteilen, ob sie
weuropareif* sind oder nicht. Wir haben als Christen und als Kirchen Europas auch
nicht die Frage gestellt, wohin will die Europiische Union gehen, welches Ziel hat sie
fiir die Menschen im ganzen Europa? Und ich frage mich, ob die Wiirde aller dieser
Menschen und aller dieser Volker als hochstes Prinzip und unantastbares Gut als ers-
tes Kriterium beriicksichtigt wurde und wird. Man stellt ultimativ Konvergenzkrite-
rien als Bedingungen auf und man will auch Vélker tiber andere Volker sogar urteilen
und entscheiden lassen.

Noch eine europidische Dimension méchte ich hier ansprechen: Es ist nicht nur die
geographische und politische Dimension von heute, die wir zu beriicksichtigen haben,
sondern auch die zeitliche, die diachrone. Es ist unmoglich, dass wir von Europa spre-
chen, ohne die griechisch-romisch-christliche Komponente zu beriicksichtigen. Ohne

* Mehr dariiber vgl. G. Larentzakis, Christentum und Politik im Neuen Europa. Ein dringlicher Appell aus
orthodoxer Perspektive an der Schwelle zum 3. Jahrtausend, in: 5. Hell (Hg.), Die Glaubwiirdigkeit christli-
cher Kirchen. Auf dem Weg ins 3. Jahrtausend, Festschrift fiir Lothar Lies, Innsbruck-Wien 2000, S. 281f.
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diese Komponenten wiirde das heutige Europa iiberhaupt nicht existieren.® Und das
bedeutet auch die Zeit der hellenistischen bzw. der lateinischen Kultur und die Zeit
der Ur- bzw. Friihkirche des Ostens und des Westens. Sowohl das ,,Griechische® als
auch das ,Lateinische® beschrinkten sich nicht auf ein Volk bzw. auf ein Gebiet, ge-
nauso, wie der christliche Glaube iibernationalen Charakter hat. Im ersten Jahrtausend
stellen wir diese vielfdltigen Dimensionen innerhalb des Imperium Romanum im Wes-
ten und im Osten schon am Beginn der neuen Ara durch Kaiser Konstantin den Gro-
Ben fest. Der bekannte Wiener Byzantinist und Prisident der Akademie der Wissen-
schaften Herbert Hunger betonte, dass die Absicht Konstantin des GrofBen ,,die Ver-
schmelzung des politischen Erbes der Romer mit dem geistigen Erbe der Hellenen im
Rahmen eines mittelalterlichen christlichen Weltreichs* war.” Das verbreitete negative
Bild muss korrigiert werden.

Die hier von Herbert Hunger erwdhnte Symbiose im neuen Reich der Mitte war
tatsachlich ein Charakteristikum seiner Okumenizitit, die nicht nur die bloBe Exis-
tenz vieler Volker mit vielen Sprachen und Kulturen erméglichte. Das Erreichen und
Ausiiben hoher Amter und Funktionen, bis zum Kaiserthron® und Patriarchenthron
aller Patriarchate im Osten und im Westen, selbst bis zum Papstthron in Rom, war
nicht das Privilegium der Zugehdrigkeit zu nur einem Volk etwa griechischer oder
lateinischer oder germanischer oder syrischer Abstammung. Demnach gibt es inner-
halb dieses groBen Reiches Romer aus dem alten Rom, Griechen und hellenisierte
Vélker, wie auch Agypter, Syrer, Juden, Armenier, kleinasiatische Volker von Kappa-
dokien, Phrygien, Isaurien usw. Theophanis Kakridis, ein Alt-Philologe, meint, dass
innerhalb dieses riesigen Reiches ein Synkretismus erfolgte, ,,in dem das Griechentum
mit dem Rémertum unter Beimischung mancher Elemente aus den eroberten Lindern
zu einem Amalgam zusammengeschmolzen ist, das als Grundlage der europiischen
Kultur allgemein anerkannt wird.“” Mit Verweis auf den hervorragenden Kulturhisto-
riker Henri-Irénée Marrou stellt er fest: ,Wir sind Greco-Latiner: alles Wesentliche
unserer Zivilisation geht aus der ihrigen hervor!*®

Er ist aber auch ehrlich genug, um die Unzulinglichkeiten der reinen philoso-
phisch-philologischen Sicht zuzugeben und er verweist mit aller Deutlichkeit auf den
groBen Beitrag des Christentums im Imperium Romanum und fiir die europdische

4 Vel. G Larentzakis, Die Relevanz der kirchlichen Ost-West Bezichungen fiir Europa. Gestern - heute -
morgen, in: . Heppner, G. Larentzakis, Das Europa-Verstindnis im Orthodoxen Siidosteuropa, (Grazer
Theol. Studien 21), Graz 1996, S. 49f. Vgl. auch 7h Nikolaou, Der Hellenismus in seiner Bedeutung fiir das
Christentum und den Europa-Gedanken, in: A. Heppner, G. Larentzakis, a.a.0., S. 107f.

SH Hunger, Reich der neuen Mitte. Der christliche Geist der byzantinischen Kultur, Graz-Wien-Kéln 1965,
Sl

®Wichtig ist hier zu erwiihnen, daB bei der Ausrufung der Kaiser kein Erbrecht vorhanden war und daf} die
Stimme des Volkes dabei eine wichtige Rolle spielte. Auch amtierende Kaiser wurden durch Volksrevolutio-
nen abgesetzt und durch andere ersetzt. Das war das Recht des Volkes. , Amaiopn diloote 1o 6molov
avérnabev dieEedinnoey 6 hadg mooPaivey ml Tf) Bdoel Tig yeviriic pitong Tod Snpooiov oupgégovTos el
THY éxhoyily Tol Abdrtoxpdropog, pY avayvootfopévou xat dpyhv 100 Beopod ThHg ®Anoovoulxric
Hovagylag. Nikolaos Pantazopoulos, NopoBetindg &viaywoviopdg elg 1 Buldvtiov (dnd tob 6ov Ewg tod
100w p. Xo. al), in: Kupfhe xol MeBodiw téjog 6pTiog 8l 1) koot wal Exatoot Emoidt, Mépog
?eﬁrs@ov, hg. v. J Anastasiou, Thessaloniki 1968, S. 20.

Th. Kakridis, Europas Erbe und Auftrag aus der Sicht eines Altphilologen, in: Verantwortung der Kirche
fiir Buropa. Interdisziplinire Gespriche zwischen Orthodoxen und Katholiken, hg. v. H Kritzl, A. Papade-
ros, K. Plaschka, J. Weismayer, Wien 1989, S. 49.
¥ Th. Kakridis, a.2.0., S. 51,
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Kultur: ,,Erlauben Sie mir jedoch etwas hervorzuheben, was seitens der Alt-Philologen
selten zugegeben wird. Zum Erbe dieser griechisch-romischen Kultur gehdrt nicht nur
die Entdeckung des menschlichen Geistes in seiner vollen GroBe, sondern auch der
Beweis seiner Unzuldnglichkeit, wenn es ums Ganze geht - jener Leerlauf der Philoso-
phie, jene geistige Unzufriedenheit der Massen, die in der letzten Phase der Antike die
Notwendigkeit eines neuen Anfangs sichtbar machte und die Verbreitung des Chris-
tentums ermoglichte. Es ist nicht von ungefihr, dass die neue Lehre als Eckstein und
Schlagwort die Liebe einsetzte, die auf dem bisherigen Weg des Logos einfach uner-
reichbar war; und es war ebenfalls kein Zufall, wenn ausgerechnet das Johannes-
Evangelium gleich am Anfang den Logos mit Gott verbindet. Damit ist Johannes eine
erste Anniherung gelungen, die dann durch die Apologeten und die Kirchenviter
gefestigt wurde und, nach den ersten Jahrhunderten der heftigen Auseinandersetzung,
zur Versthnung, ja sogar zur Synthese fithrte.«

Ohne diese Synthese, ohne diese Symbiose ist die europdische Kultur von heute ii-
berhaupt nicht vorstellbar. Wenn jemand diese Wurzel Europas ignoriert, kann er
weder die Gegenwart verstehen noch die Zukunft Europas richtig gestalten. Aus die-
sen Griinden kann ich nicht verstehen, wenn z. B. jemand den Beginn Europas mit
Karl dem GroBen, mit dem ,,Versuch einer Universalmonarchie“'® zu setzen versucht.

Was die konkreten Fragen unserer Thematik betrifft, werde ich versuchen, einige
Aspekte menschlicher Existenz aus dem Glauben meiner Kirche zu beschreiben, also
ihr Menschenbild, womit, wie ich meine, auch die Uberwindung nationaler Grenzen
und nationalistischer Ausgrenzungen erreicht werden kann.

Zunichst aber die Frage: Woher bezieht die Orthodoxe Kirche ihr Menschenbild?

Das orthodoxe Menschenbild und seine Quellen in der Heiligen Trinitét

Die bekannte Taufformel auf dem Namen des Vaters und des Sohnes und des Hei-
ligen Geistes ist keine leere Formel, ohne Sinn und Inhalt, sondern sie hat eine exi-
stenzielle Bedeutung fiir die Menschen. Dort liegt auch fiir uns das Fundament der
christlichen Anthropologie.

Das Zentrum unseres Glaubens ist also, dass der christliche Gott der Dreieinige
Gott ist, der als Gemeinschaft von drei Gottlichen Personen, des Vaters und des Soh-
nes und des Heiligen Geistes existiert. Diese drei gottlichen Personen sind wesens-
gleich, d. h. gleichwertig."" Dieses Prinzip der Gleichwertigkeit oder Gleichheit ist
wichtig, und wir miissen es in Erinnerung behalten. Wichtig ist hier auflerdem in

° Ebd.

' In: Europa wichst. Europas Zukunft, Projektleitung Europazentrum Graz, Stand Nov. 2000, S. 3. Auch
zu diesem Titel “Europa wiichst” ist zu sagen, daB er falsch ist. Wenn etwas wichst ist es nicht Europa,
sondern die “Europiische Union” als Institution. Europa hat seine Grenzen, die im ganzen anerkannt und
respektiert werden miissen.

Y Gregor von Nazianz, Orat. 31,14: PG 36, 149, auf Deutsch: J/ Barbel, Gregor von Nazianz. Die fiinf theo-
logischen Reden, Text mit Ubersetzung mit Einleitung und Kommentar, Diisseldorf 1963, S. 245: "Wenn wir
auch an drei glauben, so werden die doch auf einen zuriickgefiihrt, die aus ihm ihren Ursprung haben. Denn
das eine ist nicht mehr, das andere weniger Gott, das eine ist nicht friiher, das andere spiéter. Auch besteht
kein Unterschied im Wollen, keine Teilung in der Macht, und es ist iiberhaupt nichts vorhanden, was einer
Trennung #hnlich wiire, sondern, wenn man es knapp sagen will, so ist ungeteilt in den Verschiedenen die
Gottheit".
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Erinnerung zu rufen, dass jede Subordination in der Gemeinschaft der drei gottlichen
Personen von der Kirche seit der Friihzeit als Irrlehre verurteilt und abgelehnt wird.
Das verbindende Band aller drei gottlichen Personen ist die unbegrenzte und uneigen-
niitzige personale Liebe und nicht das abstrakte géttliche Wesen. Der Heilige Geist ist
demnach nicht das verbindende Band zwischen dem Vater und dem Sohne. ,Liebe ist
das erste und letzte Prinzip der trinitarischen Einheit, nicht ein ’Subordinationsprin-
zip’, welches die Eigenstdndigkeit der Person gefihrden oder beeintréchtigen konn-
l:e'“]Z

Diese Gemeinschaft iiberwindet alle Grenzen der Autonomisierung, Individualisie-
rung und Isolierung,'® weil auBerdem die drei gottlichen Personen synergetisch han-
deln: Gott hat alles geschaffen vom Vater durch den Sohn im Heiligen Geist. Das ist
die iibliche Formulierung in unserer Lehre von der Friihkirche, wie die Kirchenviter
immer wieder betonen.'*

Welche sind nun die theologischen und existentiellen Konsequenzen dieses funda-
mentalen christlichen Glaubens fiir die Christen bzw. fiir alle Menschen?

Wir wissen von der Bibel, dass die Menschen nach dem Bild Gottes geschaffen
wurden (Gen 1, 26)."” Im Johannes-Evangelium Kap. 17 sagt Jesus auch: ,Alle sollen
eins sein: Wie du, Vater, in mir bist und ich in dir bin, sollen auch sie in uns sein;
denn sie sollen eins sein, wie wir eins sind* (Joh 17, 21-22).

Mit diesem trinitarischen Gottesbild als unserem Vorbild hingen sehr viele Fragen
der Identitit des Menschen und seiner Existenzweise in der gesellschaftlichen Ord-
nung zusammen. In diesem Sinne zitierte der bekannte evangelische Theologe J.
Moltmann den orthodoxen Theologen Fjodorof und meinte: ,Die heilige Trinitét ist
unser Sozialprogramm.“'® Warum?

2 St. Harkianakis, Die Entwicklung der Ekklesiologie in der neueren griechisch-orthodoxen Theologie,
Catholica 28 (1974) 9.

B Vol. G Larentzakis, Trinitarisches Kirchenverstindnis, in: Trinitat. Aktuelle Perspektiven der Theologie,
hg. v. W Breuning, Freiburg-Basel-Wien 1984, S. 91f. Derselbe, Die Teilnahme am trinitarischen Leben. Die
Bedeutung der Pneumatologie fiir die Okumene heute, in: Der Heilige Geist: Okumenische und reformatori-
sche Untersuchungen, (Vertffentlichungen der Luther-Akademie Ratzeburg Bd. 25), hg. v. Joachim Heu-
bach, Erlangen 1996, S. 225f. Vgl. auch A. Basdekis, Das Wirken des Heiligen Geistes im Leben der Christen
insbesondere nach Apostel Paulus und Johannes Chrysostomos, in: "Das Wirken des Heiligen Geistes",
Protestantisch-orthodoxes Gesprich, (Epd Dokumentation 6), 1. Februar 1988, S. 26ff. Th. Nikolaou, Das
Wirken des Heiligen Geistes in der Kirche und die Vergottlichung des Menschen, Okumenisches Forun 11
(1988) 771f. In beiden Arbeiten finden sich viele Verweise auf patristische und zeitgenssische Autoren.

Y Vgl Gregor von Nazianz, Orat. 38, 9: PG 36, 320C. Johannes Damaskenos, De fide orth. I1, 2, (15): PG
94,365A. Vgl. G Larentzakis, Einheit der Menschheit. Einheit der Kirche bei Athanasius. Vor- und nach-
christliche Soteriologie und Ekklesiologie bei Athanasius von Alexandrien, (Grazer Theologische Studien
1), Graz® 1981, S. 107f.

Vgl Athanasios der Grofie, Contra Gent. 2, hg. und iibersetzt von R. Thomson, Oxford 1971, S. 6.

' I Moltmann, Die versdhnende Kraft der Dreieinigkeit im Leben der Kirche und der Gesellschaft, Okume-
nisches Forum 6 (1983) 55. Siche auch das Studienheft Nr. 15 der KEK, Genf 1983. Vgl. W. Pannenberg, Die
Bedeutung des Bekenntnisses von Nicaea-Konstantinopel fiir den 6kumenischen Dialog heute, Okumeni-
sche Rundschau 31 (1982) 136f.
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Anthropologische Konsequenzen

Die Qualifizierung der Menschen als Abbild Gottes ist sehr hoch. Und wenn die
Menschen tatsdchlich als Abbild Gottes geschaffen wurden, bedeutet es in Analogie,
dass so wie in der Heiligen Dreieinigkeit die Gemeinschaft der drei gleichwertigen
gottlichen Personen durch das Band der Liebe existiert, genauso die Menschen gemif
dem Urbild in eciner harmonischen Gemeinschaft existieren miissen, verbunden mit
dem Band der Liebe. Die Kirchenviiter betonen nicht nur die innigste, perichoretische
Gemeinschaft der Menschen, sondern auch ihre Gleichwertigkeit, bzw. Gleichheit,
indem sie sogar den Ausdruck omoovoior (wesensgleich) verwenden. Dazu der hl
Athanasios: ,weil wir Menschen gleich sind und eine Identitdt haben, sind wir mit-
einander wesensgleich.“!

Dies gilt selbstverstiandlich auch fir die Frau. Denn die Frau ist nicht nur ,we-
sensgleich® mit dem Mann, sondern erscheint als eine konsequente Handlung Gottes
und als Antwort auf die Frage, es ist nicht gut, dass der Mensch allein bleibt (Gen 2,
18). Deshalb betont auch der orthodoxe Dogmatiker Johannes Karmiris, dass die Un-
terscheidung zwischen Mann und Frau keine ontologische sei, da das Bild Gottes in
allen Menschen das gleiche ist.'® Und der Okumenische Patriarch von Konstantinopel
Dimitrios betonte wihrend seines Besuches in Rom im Jahre 1987, dass die Frau wie-
der ihre Anerkennung finden soll, da ,auch die Frau ein volles und gleichwertiges Bild
Gottes darstellt, wie der Mann.“'? D. h., dass es theologisch, von der Schopfungstheo-
logie her und aus der orthodoxen Theologie betrachtet, keine ,Subordination® der
Frau unter dem Mann geben kann. Die romisch-katholische Theologin Anne Jensen
stellt fest: ,,Soweit ich sehe, gibt es in der Ostkirche keine Theologie, die explizit eine
schopfungsmiBige Unterordnung der Frau unter den Mann behauptet.*’

Noch eine Feststellung muss hier gemacht werden. Wenn wir hier meinen, dass die
Menschen als Abbild Gottes geschaffen wurden, dann miissen wir auch berticksichti-
gen, dass in der gemeinschaftlichen Existenz der drei gottlichen Personen die Perso-
nalitit, die Hypostase dieser drei gottlichen Personen -und das bedeutet auch ihre
unverwechselbare und unaustauschbare Identitit- gewahrt bleibt und sehr ernst
genommen werden muss. Der Vater kann nicht zugleich der Sohn und/oder der Heilige
Geist sein; der Sohn ist der Sohn, er kann nicht zugleich der Vater und/oder der HI
Geist sein und der Heilige Geist ist und bleibt der Hl. Geist und kann nicht zugleich
der Vater und/oder der Sohn sein.

Die Uberwindung der nationalistischen Grenzen

Die Konsequenz daraus wire, dass das Abbild Gottes bei den Menschen auch ihre
unterschiedliche und unverwechselbare personale Identitdt bewahren muss. Das be-

T Athanasios der GroBe, Ad Serapionem, II, 3: PG 26, 612B: ,&vBpwmot yobv 6ot ®ol todtdtnte
£oviee, opootolol Eopév alAihwv.”

'8 Vol J Karmiris, 'H Béowc wal 1) Suaxovio v yuvoundy &v 1§ 0000865 "Exndnoie, Athen 1978, S. 15.

¥ Episkepsis 392 (1988) 9.

2 A. Jensen, Wie patriarchalisch ist die Ostkirche? Frauenfragen in der orthodoxen Theologie, Una Sancta
40 (1985) 131. Vgl. G Larentzakis, Maria in der Orthodoxen Kirche, Okumenisches Forum 11 (1988) 41.
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deutet nun auch fiir die Menschen, dass jeder Mensch, ob Mann oder Frau, seine Per-
sonlichkeit und seine unverwechselbare Identitdt hat, die geachtet und respektiert
werden muss. Dies gilt auch fiir die verschiedenen Vélker und ihre ethnische und kul-
turelle Identitiit, die ebenfalls akzeptiert und respektiert werden muss. Diese vielfalti-
ge Identitit schlieBt die Gemeinschaft nicht aus, sondern vielmehr in einem Reichtum
der Kulturen und der Traditionen ein. Und das bedeutet noch, dass von orthodoxer
Seite theologisch die iiberhebliche Behauptung nicht begriindet werden kann, dass
einzelne Menschen, oder ein Volk bzw. ein “"Efvog, eine Ethnie, qualitativ besser seien
als andere. Genauso kann man nicht behaupten, dass manche Menschen oder Volker
qualitativ minderwertiger seien als andere. Das gleiche gilt auch fiir eine Nation,
wenn man weiB, dass dieser Begriff enger gefasst ist als der Begriff “Efvoc.*’

Von dieser grundsiitzlichen theologischen Position her ist nun die unabweichliche
Konsequenz, dass jeder ausgrenzende Nationalismus abzulehnen und zu verurteilen
ist. Damit kénnen die nationalen Grenzen, die die Menschen von einander oft mit
schrecklichen Folgen trennen, auf der Basis des christlichen Glaubens iiberwunden
werden.

Dennoch wissen wir, dass es nicht dabei blieb. Ich bin auch nicht naiv zu meinen,
dass unsere Gesellschaft in einer solchen Harmonie existiert. Die Realitit spricht eine
schmerzhafte Sprache fiir sich.

Tatséchlich wire die konkrete Anwendung unseres Glaubens in vielen Bereichen
des Lebens der Volker notwendig und moglich. Dann konnte man wirklich zeigen,
dass der christliche Glaube nicht als eine transzendentale Spekulation aus rein philo-
sophisch-erkenntnistheoretischen Motiven, fern vom Leben, abgetan werden muss,
sondern als ein sinnvoller Wegweiser fiir das konkrete Leben und fiir das Wohl der
Menschen und der Vélker geachtet und ernst genommen wird.*

Noch viele Fragen kénnten behandelt werden, wie z. B. das Minderheiten-Problem
(ethnisch-kulturell-religiés usw.), Einwanderung, Fremdenangst-Xenophobie, Frem-
denhass, ,,Gastarbeiter-Modalitdten usw.

Im Sinne der bisher dargelegten theologischen Auffassungen tiber das Menschen-
bild versteht die Orthodoxe Kirche also die vielen Volker als legitime Vielfalt in der
harmonischen Gemeinschaft, ohne dabei die geistige, kulturelle und ethnische Identi-
tit dieser Volker zu relativieren oder zu nivellieren. Die Pervertierung dieser grund-
siatzlichen Einstellung fiihrt einerseits zur Nivellierung der existentiell wichtigen na-
tionalen Identitiit der einzelnen Menschen und der Vélker und andererseits zur aus-
grenzenden Autonomisierung des Einzelnen und zum exklusivistischen und ausgren-
zenden Nationalismus der Volker. Beide Extreme miissen auch aufgrund des vorher
dargestellten christlichen Glaubens entschieden verworfen werden.

Diese Linie reicht bis ins Heute, bis zum amtierenden Okumenischen Patriarchen
Bartholomaios 1., wie er dies in seiner Rede im Europaparlament in Straburg am 19.
April 1994 beziiglich des neuen Europa betont hat: ,Das Okumenische Patriarchat
und die Orthodoxe Kirche iiberhaupt respektieren die nationalen Traditionen und
Empfindungen der Volker. Wir verurteilen aber in schirfster Weise jede Art des Fana-

' Mehr dariiber siehe in: 7 Nikolaou, Der Begriff “EOvog ("Nation”) in seiner Bedeutung fiir das Auto-
kephalon der Kirche, Orthodoxes Forum 14 (2000) 5f.

2 Mehr dariiber vgl. G Larentzakis, Die Orthodoxe Kirche. Ihr Leben und Ihr Glaube, Graz-Wien-Kéln
2000, S. 39ff.

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 2



192 Grigorios Larentzakis

tismus, des Gesetzesbruchs und der Gewaltanwendung, von wem auch immer sie be-
gangen werden. Wir werden weiterhin unerbittlich auf der Notwendigkeit des freien
und friedlichen Umgangs der Menschen untereinander, des gegenseitigen Respekts
und des friedlichen Zusammenlebens der Volker beharren.“*

Diesen Geist des Okumenischen Patriarchen nahmen die Oberhdupter der Gesamt-
orthodoxie, Patriarchen und Erzbischife, bei ihrem Gipfeltreffen auf der Insel Patmos
am 26. September 1995 auf und sie betonten in ihrer Botschaft unmissverstindlich,
»daB die orthodoxe, kirchliche Auffassung iiber ‘Nation’ gar kein Element der Aggres-
sivitit und der Konfrontationen zwischen den Vélkern beinhaltet, sondern daf sie
sich auf die Besonderheit eines jeden Volkes bezieht, auf ihr heiliges Recht, den Reich-
tum ihrer Tradition zu bewahren und zu pflegen, damit sie dadurch fiir den Erfolg,
fiir den Frieden und fiir die Versohnung aller Menschen beitragen. Aus diesem Grunde
verurteilen wir jeden nationalistischen Fanatismus, der zur Spaltung und zum HaB
zwischen den Menschen, zur Verfilschung oder zur Vernichtung der kulturellen und
religiosen Besonderheiten anderer Vilker der Erde und zur Verletzung des heiligen
Rechts auf Freiheit und Wiirde der menschlichen Person und der iiberall existierenden
Minderheiten fithren kann.“

Die Worte der orthodoxen Patriarchen und Erzbischife stellen die offizielle Stel-
lungnahme der Gesamtorthodoxie mit einer Stimme dar.

In diesem Sinne sage ich hier nur ganz kurz, dass das Prinzip der Ethnie oder der
Nation keine Grundlage ist fiir die ekklesiologische Strukturierung der Orthodoxen
Autokephalen Kirchen. Somit sind die Orthodoxen Kirchen keine Nationalen Kir-
chen, auch wenn es da und dort den Anschein gibt, oder auch wenn der eine oder der
andere dies behauptet.® Ubrigens, als die Kirche des neugegriindeten griechischen
Staates im Jahre 1832 ihre Unabhingigkeit vom Okumenischen Patriarchat selbst
proklamierte, wurden die kirchlichen Bestimmungen aus der Bayerischen Kirche
durch den 16jihrigen Konig der Griechen, Otto, den Sohn von Ludwig von Bayern,
angewandt, der auch diese Kirche das erste Mal als Konigliche griechische National-
kirche benannte und sich selbst zum Oberhaupt dieser Kirche erhob.?

*"_Die europiische Einigung.. ist eine uns vertraute Aufgabe. Wir stehen im Dienst einer Tradition von
siebzehn Jahrhunderten, in denen wir uns um die Bewahrung und die Einheit der Kultur Europas gesorgt
und fiir sie gekdmpft haben. ... Das Okumenische Patriarchat und die Orthodoxe Kirche itberhaupt respek-
tieren die nationalen Traditionen und Empfindungen der Vélker. Wir verurteilen aber in schirfster Weise
jede Art des Fanatismus, des Gesetzesbruchs und der Gewaltanwendung, von wem auch immer sie began-
gen werden. Wir werden weiterhin unerbittlich auf der Notwendigkeit des freien und friedlichen Umgangs
der Menschen untereinander, des gegenseitigen Respekts und des friedlichen Zusammenlebens der Vilker
beharren. ... Das vereinte Europa kann nicht nur die Planung einer einheitlichen wirtschaftlichen Entwick-
lung und die Entfaltung einer einheitlichen Verteidigungspolitik bedeuten. Von der Sache her verlangt diese
Vision auch eine einheitliche Sozialpolitik in friedlicher und fruchtbarer Zusammenarbeit der européischen
Volker. Dies ist eine Forderung, die sich aus unserer Kultur ergibt, eine Frage nach dem Simn der zwi-
schenmenschlichen Relationen ebenso wie der gegenseitigen Durchdringung der nationalen Traditionen."
aus: Die Einigung Europas. Die Rede Seiner Allheiligkeit des Okumenischen Patriarchen Bartholomaios L.
im Plenum des Europiischen Parlaments (StraBburg, 19. April 1994), (Auf Deutsch u. a., Orthodoxes Fo-
rum 8[1994] 239f.)

* Mehr dariiber vgl. G Larentzakis, Die Orthodoxe Kirche. Thr Leben und Ihr Glaube, Graz-Wien-Kéln
2001, S. 33f. Vgl. 7h Nikolaou, Der Begriff “Efvog ("Nation”) in seiner Bedeutung fiir das Autokephalon
der Kirche, Orthodoxes Forum 14 (2000) 5f.

B Vgl G Larentzakis, a.a.0., S. 291,
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Ich mochte noch auf ein anderes gesamtorthodoxes Dokument hinweisen, das alle
Aspekte der verschiedenen Punkte der Menschenrechtserklarung wie auch der Charta
der Grundrechte der Europdischen Union beinhaltet und eine orthodoxe Antwort gibt.
Dieses Dokument ist insofern von groBer Bedeutung, denn es stellt den Entwurf fiir
das nichste Panorthodoxe Konzil dar. Dieser Entwurf wurde bei der III. Panorthodo-
xen Prikonziliaren Konferenz in Chambésy/Genf im November 1986 von den Dele-
gierten aller Orthodoxen Kirchen verabschiedet. Wenn das erwartete Panorthodoxe
Konzil auch nur dieses Dokument als Konzilsbeschluss verabschiedet, hitte sich die
Einberufung und Abhaltung dieses Konzils gelohnt.

Der Titel dieses Dokuments lautet: , Der Beitrag der Orthodoxen Kirche zur Ver-
wirklichung des Friedens, der Gerechtigkerl, der Freiheit, der Briiderlichkeit und der
Liebe zwischen den Vilkern sowie zur Beseitigung der Rassen- und anderen Diskri-
minierungen** Der Titel dieses Dokuments ist ein Programm mit konkreten Hinwei-
sen und Antworten auf ganz wichtige aktuelle Fragen der Menschen und der Gesell-
schaft von heute und morgen.”’

Uber die Gleichheit, ich wiirde lieber sagen iiber die Gleichwertigkeit aller Men-
schen und aller Volker, betont dieses Dokument aller Orthodoxen Kirchen ausdriick-
lich, dass jeder einzelne Mensch ,unabhingig von Farbe, Religion, Rasse, Nationalitit
und Sprache - das Bild Gottes in sich trdgt und unser Bruder oder unsere Schwester ist

und gleichberechtigtes Glied der menschlichen Familie“.*®

Das Okumenische Patriarchat und die anderen christlichen Kirchen in
Europa heute

Das Okumenische Patriarchat von Konstantinopel hat bereits im Jahre 1902* ein
Rundschreiben an alle Orthodoxen Kirchen gerichtet, wodurch auch das Anliegen der
Wiederherstellung der Eintracht und der Einheit der christlichen Kirchen hervorgeho-
ben wurde. Dies war eine erste offizielle Initiative einer Kirche zur Forderung des
okumenischen Gedankens. Die Notwendigkeit der Einheit und Zusammenarbeit wird
eindeutig festgestellt und das Patriarchat erhebt dazu die Meinung der anderen ortho-
doxen Schwesterkirchen. Damit wird die Art der eintrichtigen Zusammenarbeit aller
Orthodoxen Kirchen zum Ausdruck gebracht. Das Okumenische Patriarchat handelt
nicht eigenmichtig, sondern sucht einvernehmliche Handlungen und Losungen.

Die Antworten™ der Orthodoxen Kirchen betonten einhellig die Notwendigkeit
der Wiederherstellung der christlichen Einheit, trotz der Existenz von manchen gra-
vierenden Problemen.

* Auf Deutsch: Una Sancta 42 (1987) 15f.

7 Dazu vel. G Larentzakis, Fiir Frieden und Gerechtigkeit in der Welt von heute. Okumenische und ortho-
doxe Aspekte, Okumenisches Forum 10 (1987) 33f.

Hoper Beitrag der Orthodoxen Kirche zur Durchsetzung des Friedens, der Gerechtigkeit, der Freiheit, der
Briiderlichkeit und der Liebe zwischen den Vélkern und zur Aufhebung der Rassendiskriminierung und
anderer Diskriminierungen”. (Auf Deutsch: Una Sancta 42 [1987] 21).

2y TERL TV oyfoewy TOV AvToreqdlwv 'OpB0d6Ewy Exndnoidv xal wepl dAhov yevirdv Dymypudtov
HMotprapyini] xol Svvoduni) "Eynindiog tod 1902 ... tod Olxovpevirod IMatpuapyeiov, Konstantinopel
1904, S. 5ff.

¥ A0, S. 13ff.
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Das Okumenische Patriarchat von Konstantinopel war konkreter die erste Kirche,
die als Kirche offiziell den Vorschlag gemacht hat zur Griindung einer organisierten
okumenischen Gemeinschaft der verschiedenen Kirchen auf Weltebene.

Nach der Griindung des Volkerbundes im Jahre 1919 zur Sicherung des Weltfrie-
dens nahm das Okumenische Patriarchat die Initiative wahr, ,die bislang in der Kir-
chengeschichte ohne ihresgleichen war%,*>' und mit einer Enzyklika an alle Kirchen
Christi im Jinner 1920 vertrat es die Auffassung, dass auch die Kirchen einen Kir-
chenbund griinden sollen, und zwar trotz der vorhandenen dogmatischen Unterschie-
de.

Wichtig ist zunédchst festzustellen, dass damals, 1920, das Okumenische Patriarchat
diese Enzyklika nicht nur an die Orthodoxen Kirchen gerichtet hat, sondern auch an
die nicht-orthodoxen, fiir die es die Bezeichnung ,Kirchen Christi“ verwendet hat.

Das Vorgehen sollte in zwei Schritten verwirklicht werden:

1) durch Abbauen und Beseitigung aller Faktoren, die zum Misstrauen und zur
Feindschaft fiithren, und

2) wenn die Aufrichtigkeit und das Vertrauen zwischen den Kirchen wie-
derhergestellt werden, durch das Wachsen der Liebe, ,s0 dal einer den anderen nicht
mehr als Feind und Fremdling, sondern als Verwandten und Hausgenossen in Christus
ansicht (Eph 3, 6).4%

Dabei wurden auch ganz konkrete Vorschlige gemacht, wie man das Misstrauen
und die Feindschaft abbauen und wie Vertrauen, Freundschaft und Gemeinschaft
zwischen den Kirchen herbeigefiihrt werden koénnen.™

' W A. Visser't Hooft, Ursprung und Entstehung des Okumenischen Rates der Kirchen, Frankfurt a.M.
1983,'8.7.

2 Sendschreiben des Okumenischen Patriarchates von Konstantinopel an die Kirchen Christi iberall, in: 5.
Ohse, Der Patriarch, Athenagoras I. von Konstantinopel. Ein 6kumenischer Visionidr, Regensburg 1968, S.
228

* Die konkreten Punkte bzw. der konkrete Plan, der damals im Jahre 1920 vom Okumenischen Patriarchat
moglich und durchfiithrbar war, verdient grofe Beachtung und lohnt sich noch einmal, in Erinnerung ge-
bracht zu werden. Dies méchte ich tun, nicht nur um zu zeigen, wie die Orthodoxe Kirche schon im Jahre
1920 in die kumenische Diskussion eingetreten ist, sondern weil viele Punkte dieses Programms an Bedeu-
tung und Aktualitit iiberhaupt nichts verloren haben und daB viele Vorschlige, die damals vom Patriarchat
fiir sofort realisierbar betrachtet wurden, auch heute noch nicht verwirklicht werden. Die Vorschlage waren
also:

»1) Durch die Annahme eines einheitlichen Kalenders zur gleichzeitigen Feier der grofien christlichen Feste
durch alle Kirchen;

2) durch den Austausch briiderlicher Briefe zu den grofien Festen des Kirchenjahres, an denen das tiblich
ist, und bei auBergewohnlichen Ereignissen;

3) durch vertrautere Bezichungen zwischen den Vertretern der verschiedenen Kirchen in aller Welt;

4) durch Beziehungen zwischen den theologischen Fakultiten und den Vertretern der theologischen Wissen-
schaft und durch Austausch theologisch-kirchlicher Zeitschriften und Werke, die in den einzelnen Kirchen
verdffentlicht werden.

5) durch Studentenaustausch zwischen den theologischen Fakultiten der einzelnen Kirchen;

6) durch Einberufung von gesamtchristlichen Konferenzen fiir Fragen von gemeinsamem Interesse;

7) durch unparteiische und in stirkerem Mafe historische Priifung der dogmatischen Unterschiede vom
Katheder aus wie auch in theologischen Abhandlungen;

8) durch gegenseitige Achtung der Sitten und Gebréduche einer jeden Kirche;

9) durch gegenseitige Erlaubnis, Kapellen und Friedhofe zur Beisetzung von im Ausland verstorbenen
Angehorigen eines anderen Bekenntnisses zu benutzen;

10) durch ein Ubereinkommen iiber die Mischehen zwischen Angehorigen verschiedener Konfessionen;
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Diese Enzyklika stellt die Grundeinstellung und die Offenheit des Okumenischen
Patriarchates zur okumenischen Zusammenarbeit und einen Meilenstein in der Ge-
schichte der Okumenischen Bewegung des Ostens und des Westens iiberhaupt dar, lidt
zu konkreten Handlungen ein und erdffnet den Weg auch fiir die anderen orthodoxen
Kirchen selbst zur Teilnahme an den damals von mehreren Seiten geforderten ékume-
nischen Aktivitdten, denn ohne die Teilnahme der Kirchen des Ostens in der skume-
nischen Bewegung kénnte man von einer tatsdchlichen 6kumenischen Bewegung nicht
sprechen. Die katastrophalen Folgen des ersten Weltkrieges sollten auch durch die
gemeinsamen Bemiihungen aller Kirchen iiberwunden werden. Somit bedeutete diese
Enzyklika nicht nur kirchliche 6kumenische Initiative, sondern auch wichtige Frie-
densarbeit.

GemiB dieser Enzyklika des Okumenischen Patriarchates ist es evident, dass die
Orthodoxe Kirche auch an den verschiedenen ckumenischen Bewegungen bzw. Orga-
nisationen teilnimmt und zwar nicht nur als Gast. Dies muss bei den Nicht-
Orthodoxen bewusster gemacht werden, aber auch bei den Orthodoxen selbst. Ich
werde nicht miide, dies zu wiederholen.

In diesem Sinne war im Jahre 1948 bei der Griindung des Weltkirchenrates in
Amsterdam das Okumenische Patriarchat von Konstantinopel an der Spitze der teil-
nehmenden Orthodoxen Kirchen als Griindungskirche dabei. Bis heute arbeitet sie
dort mit den anderen Kirchen intensiv mit.

So betrachtet die Gesamtorthodoxie den Weltkirchenrat auch als ihren Weltkir-
chenrat und sein Weiterbestehen als sinnvoll und unerlésslich, wenn sie auch bei kon-
kreten Anldssen eine konstruktive, deutliche Kritik ausiibt. Diese Kritik kommt nicht
von auBen, sondern von innen und dient der Verbesserung seiner Moglichkeiten und
der Forderung seines Ziels.** Dies betonte auch der skumenische Patriarch Dimitrios
bei seinem Besuch in Genf vom 10.-14.12.1987. So hoffe ich, dass die gemischte Son-
derkommission, die alle diese Fragen behandelt, einen Ausweg findet.

Das Jahr 1959 muss auch als der Schnittpunkt der positiven Wende in den Bezie-
hungen zwischen der Orthodoxen und der Rémisch-katholischen Kirche betrachtet
werden. Papst Johannes XXIIL hat in seiner ersten Radiobotschaft vom 30. Oktober
1958 u. a. einen Aufruf zur Einheit ausgesprochen und zwar auch direkt an die Or-
thodoxe Kirche, allerdings mit der alten Methode der Riickkehr bzw. der Heimkehr
aller, also auch der Orthodoxen namentlich, in die Romisch-katholische Kirche, damit
eine Herde unter einem Hirten sei. Diesen Aufruf nahm der Okumenische Patriarch
Athenagoras I. wahr und er gab eine Neujahrsbotschaft am 1. Jinner 1959 heraus, die
praktisch die unmittelbare Antwort auf den Aufruf des Papstes darstellt. In diesem
wichtigen Dokument stellt der Patriarch die richtigen Bedingungen eines echten Dia-
logs klar. Nachdem er den Aufruf des Papstes begriite, sagte er ausdriicklich, dass
nicht nur gesprochen werden darf, sondern auch konkrete Taten gesetzt werden miis-
sen und zwar ,,im Geist der Gleichheit, Gerechtigkeit, geistlicher Freiheit und gegen-

11) schlieBlich durch gegenseitige Unterstiitzung der Kirchen in der Arbeit des religiosen Aufbaus, der
Wohltitigkeit und dergleichen®. Sendschreibe ..., in: B. Ohse, a.a.0., S. 223.

*In diesem Sinn stellte die 3. Vorkonziliare Panorthodoxe Konferenz vom 28. Oktober bis zum 6. Novem-
ber 1986 im Orthodoxen Zentrum des Okumenischen Patriarchates in Chambésy u.a. fest: (Die orthodoxe
Kirche) "Sie setzt alle ihr zur Verfiigung stehenden Mittel ein, um zur Férderung und zum guten Ausgang
des gesamten Vorhabens des ORK beizutragen". Orthodoxe Kirche und dkumenische Bewegung 5. (Auf
Deutsch: Una Sancta 42 [1987] 13f.)
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seitiger Achtung,“” und dass auch die Kirche des Westens sich der Kirche des Ostens
zuwenden muss.”® Die Wiederherstellung der christlichen Einheit ist also kein Ein-
bahnsystem.

Im Mirz desselben Jahres schickte der Patriarch Athenagoras den damaligen Erz-
bischof von Amerika Jakovos zum Papst Johannes XXIIL mit einer miindlichen Bot-
schaft. U. a. vermittelte der Erzbischof den Wunsch des Patriarchen: ,,Wir hoffen, daf}
die alte Einladung, die alte Methode fiir die Einheit nicht wiederholt wird: (Némlich)
Kehren Sie zuriick, um sich mit uns zu vereinigen. Jetzt ist es Zeit zu sagen: wir miis-
sen uns vereinigen. Wir wollen es in Demut und im Gebet sagen ..“ Darauf antwortete
der Papst: ,Die Vereinigung wird Vereinigung der Herzen sein. Vereinigung des Ge-
bets. Vereinigung als Frucht des Suchens des einen vom anderen. Wenn die Parole der
franzosischen Revolution; Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit, nicht durchgesetzt
wird, wird weder der Friede zwischen den Vélkern, noch die Vereinigung zwischen
den Kirchen erreicht werden. Uberbringen Sie all das Seiner Heiligkeit dem Patriar-
chen. Uberzeugen Sie ihn von meiner Dankbarkeit und von meiner briiderlichen Liebe
und sagen Sie ihm, daB8 wir alle gesandt sind, jener und ich, und daB unsere Aufgabe
die Vorbereitung des Weges zum Dialog der Liebe ist, bis er Gebet wird, und das Ge-
bet Vereinigung®’’. Also, keine Aufforderung mehr zur Riickkehr oder Heimkehr! Die
neuen Prinzipien des Dialogs: gegenseitige Achtung, Gleichheit und Liebe wurden
durch die Initiativen des Patriarchen als unumginglich auch vom Papst akzeptiert.
Diese Prinzipien wurden spéter sowohl im Okumenismusdekret des II. Vatikanums
aufgenommen (II, 9: par cum pari agat), als auch von der zweiten Panorthodoxen
Konferenz auf Rhodos 1963, die auf Vorschlag des Okumenischen Patriarchen Athe-
nagoras ,der ehrwiirdigen Rémisch-katholischen Kirche den Beginn eines Dialogs
zwischen den beiden Kirchen unter gleichen Bedingungen (¢m\ Tooig poug) vorschla-
ge.“® Aus diesen Griinden betrachte ich die Neujahrsbotschaft des Patriarchen Athe-
nagoras aus dem Jahre 1959 als den Beginn des neuen Klimas und des Dialogs zwi-
schen der Gesamtorthodoxie und der Rémisch-katholischen Kirche.

Dasselbe Jahr, 1959, hat eine groBe Bedeutung auch fiir die gesamteuropdische
Okumene. Die Gesamtorthodoxie und allen voran das Okumenische Patriarchat von
Konstantinopel arbeitet mit groRer Intensitit in der Konferenz Européischer Kirchen,
an der ca. 130 europiische Kirchen offiziell beteiligt sind. Schon bei der ersten Voll-
versammlung der Konferenz Européischer Kirchen in Nyborg im Jinner 1959 hielt
der Vertreter des Okumenischen Patriarchates, der spitere Erzbischof von Amerika
Jakovos, eines der Hauptreferate mit dem Titel: ,,Der Beitrag der 6stlichen Orthodoxie
zur christlichen Kultur Europas in Vergangenheit und Gegenwart“.* Die gesamteuro-

B vy wvedpatt lodmrog Siwatootvng, hevBeoiug mvevpanuig val drinhooefaopod’; diese Botschaft

griechisch und in deutscher Ubersetzung in: G Larentzakis, Die Neujahrsbotschaft von 1959 des Okumeni-
schen Patriarchen Athenagoras I. Der Anfang eines neuen Klimas, Ostkirchliche Studien 21 (1972) 187.
Hier S. 196.

* Aa.0., 197:".. b1 ... ®oll fj Aywwrdrn ‘Exudnoie ths Pdung 0t otoagt adehpurds mpdg Ty Avatohijy,
%o ToliTo edyOpEda ®al TPOTOORMUEY..."

T vErx(Copey, vou pi] émavolngdn f malawr mpdoxknowg 1) Evvowa g Evdoswg émoteéyate, did va
Evolijte...Elvol nalpdg vir slmmpey: moérel viu evobdpey.." in: A. Panotis, lathog 21 - Abyvaydpag A’
Eipnvomotol, Athen 1971, S. 41f.

% 7it. bei D. Savramis, Okumenische Probleme der neugriechischen Theologie, Leiden/Koln 1964, S. 103.

* In: Die europiische Christenheit in der heutigen sikularisierten Welt. Konferenz Europiischer Kirchen
Nyborg-Dinemark 6. bis 9. Jinner 1959, Vortriige und Berichte, Ziirich/Frankfurt 1959, 1960, S. 81f.
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piischen Konsultationen befassen sich mit theologisch-6kumenischen Fragen, aber
auch mit Fragen der Friedenserhaltung und der Versohnung der Vilker Europas. Die
positive sozio-politische Wende in Europa wire nicht moglich ohne diese 6kumeni-
sche Arbeit der Kirchen im Westen, aber auch im Osten.

Hohepunkte der Zusammenarbeit auf gesamteuropdischer Ebene mit sehr starken
Impulsen fiir das neue Europa waren die Erste Europiische Okumenische Versamm-
lung in Base/ im Mai 1989 zum Thema: ,Frieden in Gerechtigkeit*, wie auch die
Zweite Europiiische Okumenische Versammlung in Graz vom 23.-29. Juni 1997 zum
Thema ,,Verséhnung, Gabe Gottes und Quelle neuen Lebens®, die von der Konferenz
Européischer Kirchen gemeinsam mit dem Rat der (rom.-katholischen) Bischofskon-
ferenzen Europas durchgefiihrt wurden. Alle Dokumente dieser Europdischen Ver-
sammlungen sind sehr wichtig und lesenswert. Hier méchte ich nur ein Zitat aus der
Botschaft der Ersten Europiischen Okumenischen Versammlung bringen, das fur
unsere européische Problematik sehr relevant ist: ,,Jeder Mensch unabhidngig von Ge-
schlecht, Rasse, Nation und Sprache trigt Gottes Bild in sich und ist darum gleichbe-
rechtigtes Glied der Gesellschaft. LaB3t uns unmiBverstindlich bezeugen, daB3 Christus
selbst in denen, deren Wiirde mit Fiilen getreten wird, leidet; laBt uns ihm nachfolgen,
indem wir uns auf die Seite der Unterdriickten, Entrechteten und Gefolterten stellen.
Wir werden fiir die Rechte der Fliichtlinge eintreten und verpflichten uns, eine Ge-
meinschaft aufzubauen, in der Ménner und Frauen zu gleichen Teilen Verantwortung
tragen.“*’ Kurz nach der Verabschiedung dieser Botschaft in Basel wurde ich von
einem nichtorthodoxen Kollegen gefragt, ob und wie die Orthodoxe Kirche mit dieser
Aufforderung fertig wird und ob die Orthodoxe Kirche diese klaren Feststellungen
tiberhaupt akzeptieren kionnte (1). Auf diese Frage habe ich ein bisschen gelichelt und
mein Gesprichspartner war irritiert: ,Warum lachen Sie“? reagierte er. ,Weil diese
Texte von orthodoxer Seite vorgeschlagen und eingefiihrt wurden“ antwortete ich. Ich
hatte namlich selbst die Ehre gehabt, Mitglied der vierkopfigen Redaktionskommissi-
on fiir die Botschaft von Basel zu sein und ich habe diese Inhalte aus dem bereits er-
wihnten gesamtorthodoxen Text von Chambésy aus dem Jahre 1986 iibernommen.
Aber die Verbindungslinie geht weiter: Im November 1979 besuchte Papst Johannes
Paul II. den Okumenischen Patriarchen Dimitrios in Konstantinopel. Der Patriarch
Dimitrios I. sagte in seiner BegriiBungsrede u. a. wortlich: ,,Und jenen von den Nicht-
christen, die sich gefragt hiitten, was fiir sie die christliche Einheit bedeute, ob sie eine
Koalition und eine Front der Christen gegen die Nichtchristen darstelle, kénnten wir
antworten, daf die angestrebte christliche Einheit sich gegen niemanden richtet, son-
dern daB sie vielmehr ein positives Angebot und eine positive Diakonie darstellt fiir
alle Menschen, unabhiéingig von Geschlecht, unabhiingig von Rasse, unabhingig von
Religion, unabhiingig von sozialer Schicht gemif dem fundamentalen christlichen

“ In: Frieden in Gerechtigkeit. Die offiziellen Dokumente der Européischen Okumenischen Versammlung
1989 in Basel, herausgegeben im Auftrag der Konferenz Europiiischer Kirchen und des Rates der Europiii-

schen Bischofskonferenzen, Basel-Ziirich 1989, S. 40. Vgl. auch G Larentzakis, Das Baseler Ereignis, "Frie-

den in Gerechtigkeit" (15.-21. Mai 1989) Einheit der Kirchen-Einheit Europas, in: Sursum Corda. Variatio-

13'1&!'[ zu einem liturgischen Motiv. Fiir Philipp Harnoncourt, hg. v. £ Renhartund A. Schnider, Graz 1991, S.
95,
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Prinzip, da ist kein Unterschied zwischen Juden und Christen, zwischen Sklaven und
Freien, zwischen Mann und Frau (Gal 3, 28).*

Im Geiste dieser beiden Europiischen Okumenischen Versammlungen und auf-
grund einer Empfehlung von Graz entstand dann auch die ,Charta Oecumenica¥, die
am 22. April 2001 in StraBburg wihrend einer gesamteuropéischen dokumenischen
Begegnung vom Priisidenten der Konferenz Europdischen Kirchen, dem Metropoliten
des Okumenischen Patriarchates von Paris, Jeremias, und vom Prisidenten des Rates
der romisch-katholischen Bischofskonferenzen Europas Kardinal von Prag, VIk, un-
terzeichnet wurde. Die ,Charta Qecumenica® ist das erste gemeinsame Dokument
aller christlichen Kirchen Europas und beinhaltet ,Leitlinien fiir die wachsende Zu-
sammenarbeit unter den Kirchen in Europa“, wie der Untertitel lautet. Der Beitrag
des Okumenischen Patriarchates auch fiir diese Charta Oecumenica war sehr gro und
sehr effektiv. Ich bin auch personlich froh und dankbar, dass ich sowohl bei der Ver-
fassung dieser Charta als auch bei ihrer Vorstellung und Unterzeichnung in Strafburg
als orthodoxer Delegierter seitens des Okumenischen Patriarchates mitgewirkt habe.
Der Text dieser Charta ist lesenswert. Mein Vorschlag wire, dass bei einer eigenen
gemeinsamen Veranstaltung unseres Dialogs und in Zusammenarbeit mit anderen
europdischen Institutionen und Politikern diese ,Charta Oecumenica® gemeinsam
behandelt wird, denn ich bin iiberzeugt, dass sie auch fiir die politischen Entschei-
dungen fiir das Europa von heute und morgen wichtige und unerldssliche Prinzipien
und Hinweise beinhaltet. Nicht nur weil in dieser ,Charta Oecumenica“ die Wiirde
jedes Menschen als Abbild Gottes als Grundlage der menschlichen Gesellschaft immer
wieder betont wird, nicht nur weil diese Charta gegen jede Diskriminierung und Aus-
grenzung eintritt, nicht nur weil jeder ausgrenzende Nationalismus verurteilt wird,
nicht nur weil fiir die Verséhnung aller Vélker eingetreten wird, sondern weil auch
u. a. yunsere gemeinsame Verantwortung in Europa“ sehr deutlich und unmissver-
stindlich artikuliert wird. Daraus mdochte ich nur eine Stelle zitieren: ,,Die Kirchen
fordern eine Einigung des europdischen Kontinents. Ohne gemeinsame Werte ist die
Einheit dauerhaft nicht zu erreichen. Wir sind iiberzeugt, dafl das spirituelle Erbe des
Christentums eine inspirierende Kraft zur Bereicherung Europas darstellt. Aufgrund
unseres christlichen Glaubens setzen wir uns fiir ein humanes und soziales Europa ein,
in dem die Menschenrechte und Grundwerte des Friedens, der Gerechtigkeit, der Frei-
heit, der Toleranz, der Partizipation und der Solidaritit zur Geltung kommen. Wir
betonen die Ehrfurcht vor dem Leben, den Wert von Ehe und Familie, den vorrangi-
gen Einsatz fiir die Armen, die Bereitschaft zur Vergebung und in allem die Barmher-
zigkeit® (III, 7). Die Existenz der anderen Religionen in Europa, Judentum, Islam u. a.
werden in dieser ,Charta Oecumenica“ ebenfalls nicht ignoriert, sondern mit ihnen
der Weg des Dialogs und der Zusammenarbeit bei der Bewiiltigung der gemeinsamen
Probleme gesucht und empfohlen. Schlieflich hoffen wir, dass diese ,Charta Oecume-
nica“ ein solider Basistext fiir weitere Konkretisierungen vorort wird und dass fiir das
gemeinschaftliche und friedliche Leben aller Menschen und aller Vélker Europas neue
Impulse gegeben werden.

Hier wiren noch alle bilateralen Dialoge und sonstige Beziechungen des Okumeni-
schen Patriarchates bzw. der Orthodoxen Kirche mit den anderen christlichen europi-

Y In: G Larentzakis und J. Greifeneder, Der Besuch des Papstes Johannes-Paul IL beim Okumenischen
Patriarchen Dimitrios . (29.-30. November 1979), Ostkirchliche Studien 29 (1980) 188.

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 2



Die Uberwindung des Nationalismus in der orthodoxen Theologie 199

ischen Kirchen zu erwihnen und auszuwerten,* wie auch die konkreteren Beziehun-
gen des Okumenischen Patriarchates bzw. der Orthodoxen Kirchen mit den anderen
Kirchen in Deutschland.* Und gerade hier miissen wir als Christen und als Kirchen
unseren christlichen Glauben gemeinsam wahrnehmen und bezeugen, damit wir ge-
meinsam auch die vielen Probleme der Menschen und der Vélker im Europa von heute
und morgen behandeln und vielleicht auch tiberwinden kénnen.

Aus diesen Griinden kann ich, wie schon erwihnt, die Behauptung nicht akzeptie-
ren, dass sich die Kirchen fiir die aktuellen Fragen auch dieses Europa kaum interes-
siert haben und dass sie ,einem Zug nachrennen, der schon lange abgefahren ist.“*
Wir miissen noch mehr tun, das ist klar. Aber man darf auch nicht alles Getane igno-
rieren oder relativieren.

Wir haben sehr viele und wichtige Dokumente. Wir miissen fiir die Rezeption und
die Umsetzung mehr tun, gemeinsam und in unseren Kirchen und Gemeinden. Wir
miissen nicht immer alles neu erfinden, sondern das, was wir bereits haben, zun#chst
ausreichend kennenlernen, richtig bewerten und zeitgemil3 anwenden. Und gerade
hier wire noch zu fragen, ob all das, was wir als die gemeinsame Lehre in wesentli-
chen Bereichen unseres Glaubens in diesen Dokumenten formuliert haben, der
tatsdchlichen Realitét in unseren Kirchen entspricht. Wenn nicht, dann miissten wir
doch konsequent die entsprechenden Schritte ziehen. Dafiir wére ich froh und dank-
bar.

Mit dieser konsequenten Haltung ist sicherlich nicht das Erreichen einer Unifor-
mitidt gemeint, sondern eine Einheit in der Vielfalt durch die Wahrung der eigenen
kirchlichen Identitit, jedoch in Ubereinstimmung im Wesentlichen unseres gemein-
samen christlichen Glaubens. Und genau dies versuchen wir ja bei den verschiedenen
theologischen Dialogen zu erreichen, weil das Verbleiben im jeweiligen konfessionel-
len Status quo jeden theologischen Dialog sinnlos macht. Und alles, auch die wesent-
lichen Differenzen, unter dem Mantel der Vielfalt und der Freiheit gelten zu lassen,
bedeutete eine sinnlose und iiberfliissige Beliebigkeit, die ohne positive, dkumenische
Konsequenzen bleiben muss. Sinnlos wire aber auch jeder theologische Dialog, wenn
vereinbarte und gemeinsam formulierte 6kumenische Ubereinstimmungen dann nicht
ernst genommen werden, bzw. wenn auch nach solchen gemeinsamen Ubereinstim-
mungen der jeweilige Partner innerhalb seiner Konfession und Kirche es fiir nicht
notwendig betrachtet, die Konsequenzen in Theorie und Praxis zu ziehen. Noch
schlimmer ist es, wenn fiir die gleichen Themen auBerhalb des 6kumenischen Dialogs
andere Auffassungen vertreten werden als im dkumenischen Kontext, als ob es sich
nicht um die Bedeutung desselben Inhalts handelte, sondern um die Opportunitit in
der jeweiligen Situation bzw. der Verwendung eines Textes. Ein Beispiel méchte ich
auch hier wiederholen. Das Glaubensbekenntnis von Nicda-Konstantinopel in seiner
urspriinglichen Fassung ist fiir uns ein wichtiger, unverzichtbarer verbindlicher und
verbindender Text. Ich habe bei unserer letzten Begegnung auf Rhodos u. a. die prob-

= Val. G Larentzakis, Die Orthodoxe Kirche. Ihr Leben und Ihr Glaube, Graz-Wien-Koln, 2000, S. 183f.
if Vgl. A. Basdekis, Die Orthodoxe Kirche. Eine Handreichung fiir nicht-orthodoxe und orthodoxe Christen
l.;nd Kirchen, Frankfurt am Main 2001, S. 131f.

T. Junker, Direktor des Biiros des Europiischen Parlaments, Die Rolle der Kirchen im ProzeB der europi-
ischen Integration - eine Suche nach gemeinsamen europiischen Werten, Jasi, Ruménien 2000, S. 10.
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lematische Entscheidung der Kirchenleitung der VELKD vom 26. 6. 1997 erwihnt,*

wonach innerhalb der Evangelischen Gemeinden dieses Glaubensbekenntnis von Ni-
cda-Konstantinopel mit dem Filioque verwendet werden muss, bei dkumenischen
Anlidssen dagegen ohne das Filioque und dies, obwohl so lange und so viel iiber diese
Problematik gearbeitet wurde mit sehr vielen Empfehlungen und ékumenischen Er-
fahrungen in der Praxis, sei es beim ORK, sei es in der KEK und mit dem CCEE in
Basel 1989, in Graz 1997 usw.*® Damals auf Rhodos wurde seitens der EKD gesagt,
dass in diesem Zusammenhang bei der Entscheidung der Kirchenleitung der VELKD
sicherlich nicht das letzte Wort gefallen sei und als dessen Beweis haben wir sogar im
gemeinsamen Kommuniqué folgendes gemeinsam festgestellt: ,Sowohl durch die Refe-
rate als auch durch die Diskussionen wurden grundsitzliche Ubereinstimmungen
festgestellt, die fiir eine weitere Verstindigung hilfreich sind. Dazu gehoren die bibli-
sche Grundlage und das altkirchliche Bekenntnis von Nicda-Konstantinopel. Das
schliefit einerseits das trinitarische Verstindnis Gottes als Schopfer ein, andererseits
die Verpflichtung, dieses Bekenntnis in seiner urspriinglichen Fassung in den Ge-
meinden ins BewuBtsein zu bringen.“*” Seit damals haben wir nichts Neues gehort.
Und nun lese ich, dass der evangelische Kirchenprisident Peter Steinacker das Doku-
ment ,,Dominus Jesus“ deshalb kritisiert, weil dort das Glaubensbekenntnis von Ni-
cda-Konstantinopel in einer verdnderten Form zitiert wird. Der Kirchenprésident
meint, dass das Weglassen des Filioque vom Glaubensbekenntnis seine Verdnderung
bedeutet. Wortlich sagt der Herr Kirchenprisident: ,Wie ist das zu erkliren? Kann die
Kongregation fiir die Glaubenslehre ohne jede - offentliche - Diskussion den Text
eines zentralen Glaubensbekenntnisses verdandern?... Kann die Glaubenskongregation...
aus eigener Vollmacht den Wortlaut des Dogmenbestandes verdndern?... Nur um der
Orthodoxie ein Zeichen zu geben, kann man einfach eine immerhin seit der Reforma-
tion bestehende Gemeinsamkeit des Glaubens aufgeben?” (FAZ Nr. 107 vom 9. 5.
2001).* Natiirlich kann die Glaubenskongregation auch nach orthodoxer Auffassung
und, wie ich meine, auch nach rémisch-katholischer Auffassung das Glaubensbe-
kenntnis nicht verdndern. Aber das Zitieren des Glaubensbekenntnisses in seiner
urspriinglichen Fassung - bedeutet das Verdnderung? Und zwar nur um den Orthodo-
xen ein Zeichen zu geben? Was bedeutet das? Aber was bedeuten die jahrzehntelangen
offentlichen theologischen Diskussionen und die vielfiltigen positiven Ergebnisse
aller dieser 6kumenischen Bemiithungen? Und der Herr Kirchenprisident meint ,,ohne
jede - offentliche - Diskussion“?

Damit hdngt sehr eng das Problem der Rezeption zusammen. Das Problem liegt
nicht nur darin, dass die Ergebnisse unseres bilateralen Dialogs nicht ins Griechische
ibersetzt wurden. Hier miissen wir noch genauer iiberlegen, welche Mittel und Me-

S G Larentzakis, Wir glauben an den einen Gott, den Vater, den Allmichtigen, Schépfer des Himmels und
der Erde, Rhodos 21.-27. Oktober 1997, Okumenisches Forum 20 (1997) 183f. Dasgleiche auch Orthodoxes
Forum 12 (1998) 215f.

“ Mehr iiber diese Entwicklungen siche w.a. in: G Larentzakis, Das Glaubensbekenntnis des 2. Okumeni-
schen Konzils (381) von Konstantinopel einst und heute. Einfithrung zum "Gemeinsam den einen Glauben
bekennen", Okumenisches Forum 17 (1994) 73-92.

Y Okumenisches Forum 20 (1997) 202.

* Zit. Bei: H. Schiitte, Der Heilige Geist, "Der aus dem Vater hervorgeht”. Die Vatikanische Erklirung
"Dominus Jesus” und der Verzicht auf das Filioque, KNA-OKT (25/ 19. Juni 2001) 10.
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thoden wir fiir eine effiziente Rezeption nach ,oben® und nach ,unten“ einsetzen kon-
nen.

Einen Punkt méchte ich hier fiir den Rezeptionsprozess erwihnen. Wir sollten
groBere Aufmerksamkeit der theologischen Ausbildung schenken. Die neuen Genera-
tionen von Theologen, Pfarrern, Religionslehrern, Professoren, Bischéfen und hohen
Funktioniren usw. sollen mehr von den ékumenischen Vorgidngen erfahren und sie
dann als Multiplikatoren weitergeben.

Das Okumenische Patriarchat von Konstantinopel hat bereits in seiner erwidhnten
Enzyklika aus dem Jahre 1920 die Notwendigkeit erwidhnt fiir den Austausch von
Studenten, Professoren, Publikationen usw. Dabei wurden auch ganz konkrete Vor-
schlige gemacht:*

»1) durch Beziehungen zwischen den theologischen Fakultiten und den Vertretern
der theologischen Wissenschaft und durch Austausch theologisch-kirchlicher Zeit-
schriften und Werke, die in den einzelnen Kirchen verdffentlicht werden.

2) durch Studentenaustausch zwischen den theologischen Fakultiten der einzelnen
Kirchen;

3) durch Einberufung von gesamtchristlichen Konferenzen fiir Fragen von gemein-
samen Interesse;

4) durch unparteiische und in stirkerem Mafe historische Priifung der dogmati-
schen Unterschiede vom Katheder aus wie auch in theologischen Abhandlungen;*

Dieses Anliegen geschieht immer noch nicht ganz zufriedenstellend. Unsere Lehr-
biicher sind immer noch voll von Vorurteilen und falschen Darstellungen des Anderen.
Deshalb ist es erforderlich in Selbstdarstellungen, sei es in der Lehre, sei es bei den
Publikationen, ein authentisches Bild vom Partner zu erhalten. Die Konsequenz wére
eine integriertere Zusammenarbeit der Theologischen Fakultdten mit Anstellungs-
moglichkeiten von Professoren aus den anderen Kirchen. Die Schaffung von Partner-
fakultiten aus den verschiedenen Kirchen sollte auch mehr praktiziert werden zwar
durch die Errichtung von Partnerschaften.’® Fiir die koordinierte und strukturelle
Zusammenarbeit habe ich vor einigen Jahren (1993) eine 6kumenische Vision ausge-
sprochen fiir die Griindung einer Konferenz der Europédischen theologischen Fakulti-
ten und Hochschulen in Europa.”

Ich freue mich, dass diese Idee aufgegriffen wurde und in Zusammenarbeit mit der
Konferenz Europiischer Kirchen und der EKD eine Initiativgruppe bei der Planung
einer moglichen solchen Griindung am Werk ist. Die Erste Sitzung dieser Initiativ-
gruppe fand in Graz vom 16.-18. Jinner 2000 statt und jetzt, parallel mit unserer Be-
gegnung hier, tagt in Prag diese Gruppe, der ich auch angehore.

* Sendschreiben des Okumenischen Patriarchates von Konstantinopel an die Kirchen Christi tiberall, in: B.
Ohse, Der Patriarch, Athenagoras I. von Konstantinopel. Ein 6kumenischer Visionar, Regensburg 1968, S.
203,

2 G Larentzakis, Vielfalt in der Einheit aus der Sicht der Orthodoxen Kirche. Versuch einer Selbstdarstel-
lung, Okumenisches Forum 8 (1985) 83.

! In: Katholisch-Theologische Fakultdt. Karl-Franzens-Universitit Graz, Theologien im Dialog. Gemeinsa-
me Verantwortung-gemeinsame Aufgaben im siidosteuropiischen Raum, hg. V. Ph. Harnoncourt und M.
Liebmann. Begegnung jiidischer, christlicher und islamischer theologischer Fakultiten und Hochschulen
aus dem siidosteuropdischen Raum am 18. und 19. Juni 1993 in Graz, (Grazer Theologische Studien 17),
Graz 1994, S. 29,
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Fiir das bessere Kennenlernen unserer Kirchen auch im Bereich von Siidosteuropa
hat unsere Grazer Fakultit seit 1994 einen Schwerpunkt in Lehre und Forschung ein-
gefiihrt. Auf Initiative der Grazer Fakultit wird nun auch ein interdisziplindrer Uni-
versitdts-Lehrgang iiber Stidosteuropa fiir die Bereiche Geschichte, Kirchengeschichte,
Kultur, Wirtschaft, Soziologie, Orthodoxe Theologie usw. eingerichtet. Es wird also
versucht, ein breites Wissen fiir Interessenten zu vermitteln. Als ersten Schritt wollen
wir in Graz eine Sommer-Universitdt vom 22.-29. September 2001 anbieten. Wir hof-
fen, dass aufgrund des vorhandenen Interesses auch aus dem westlichen Ausland mit
diesem ersten Schritt beginnen kénnen.

Die Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie in Miinchen mit der Mog-
lichkeit, das Diplom und das Doktorat fiir Orthodoxe Theologie zu erwerben,> und
die orthodoxen Postdiplomstudien in Chambesy®® kénnen auch als Vorbilder dienen,
nachdem die Orthodoxe Kirche fiir die Erlangung des Diploms fiir Orthodoxe Theolo-
gie in beiden Féllen auch Vorlesungen und Priifungen bei Professoren und Fakultdten
sowohl aus der Katholischen als auch aus der Evangelischen Kirche einbezieht, bzw.
anerkennt. Umgekehrt wire es auch sinnvoll fiir eine bessere gegenseitige Bereiche-
rung in der Theologischen Ausbildung. Dies ist iibrigens auch ein Desiderat, das in
der Charta Oecumenica aufgenommen wurde.

*2 Mehr dariiber siehe in: 7h. Nikolaou, Orthodoxe Theologie an der Universitiit Miinchen, in: Orthodoxie
in Begegnung und Dialog, Festgabe fiir Metropolit Augoustinos, hg. V. A. Kallis und Bischof Evmenios
(Tamiolakis) von Lefka, Miinster 1998, S. 171ff.

* M. Brun, Das "Institut fiir hthere Studien in orthodoxer Theologie" in Chambésy/Genf eroffnet, Der
Christliche Osten 52 (1997) 381f.
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A. Charta Oecumenica

I Leitlinien fiir die wachsende Zusammenarbeit
unter den Kirchen in Europa

»Ehre sei dem Vater und dem Sohne und dem Heiligen Geist®

Als Konferenz Européischer Kirchen und als Rat der Europiiischen Bischofskonfe-
renzen sind wir im Geist der Botschaft der beiden Europidischen Okumenischen Ver-
sammlungen von Basel 1989 und von Graz 1997 fest entschlossen, die unter uns ge-
wachsene Gemeinschaft zu bewahren und fortzuentwickeln. Wir danken unserem
Dreieinigen Gott, dass er durch seinen Heiligen Geist unsere Schritte zu einer immer
intensiveren Gemeinschaft fiihrt.

Vielfdltige Formen der §kumenischen Zusammenarbeit haben sich bereits bewihrt.
In Treue zu dem Gebet Christi: ,,Alle sollen eins sein: Wie du, Vater, in mir bist und
ich in dir, sollen auch sie eins sein, damit die Welt glaube, dass du mich gesandt hast
(Joh 17,21), diirfen wir jedoch bei dem jetzigen Zustand nicht stehen bleiben. Im Be-
wusstsein unserer Schuld und zur Umkehr bereit miissen wir uns bemiihen, die unter
uns noch bestehenden Spaltungen zu iiberwinden, damit wir gemeinsam die Botschaft
des Evangeliums unter den Vélkern glaubwiirdig verkiindigen.

Im gemeinsamen Horen auf Gottes Wort in der Heiligen Schrift und herausgefor-
dert zum Bekenntnis unseres gemeinsamen Glaubens sowie im gemeinsamen Handeln
gemif3 der erkannten Wahrheit wollen wir Zeugnis geben von der Liebe und Hoffnung
fiir alle Menschen.

Auf unserem europidischen Kontinent zwischen Atlantik und Ural, zwischen
Nordkap und Mittelmeer, der heute mehr denn je durch eine plurale Kultur geprigt
wird, wollen wir mit dem Evangelium fiir die Wiirde der menschlichen Person als
Gottes Ebenbild eintreten und als Kirchen gemeinsam dazu beitragen, Volker und
Kulturen zu versohnen.

In diesem Sinn nehmen wir diese Charta als gemeinsame Verpflichtung zum Dia-
log und zur Zusammenarbeit an. Sie beschreibt grundlegende 6kumenische Aufgaben
und leitet daraus eine Reihe von Leitlinien und Verpflichtungen ab. Sie soll auf allen
Ebenen des kirchlichen Lebens eine 6kumenische Kultur des Dialogs und der Zusam-
menarbeit férdern und dafiir einen verbindlichen MaBstab schaffen. Sie hat jedoch
keinen lehramtlich-dogmatischen oder kirchenrechtlich-gesetzlichen Charakter. Ihre
Verbindlichkeit besteht vielmehr in der Selbstverpflichtung der europiischen Kirchen
und 6kumenischen Organisationen. Diese konnen fiir ihren Bereich auf der Grundlage
dieses Basistextes eigene Zusitze und gemeinsame Perspektiven formulieren, die sich
konkret mit ihren besonderen Herausforderungen und den sich daraus ergebenden
Verpflichtungen befassen.
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I. Wir glauben an ,,Die eine, heilige, katholische und apostolische Kirche“

»,Bemiiht euch, die Einheit des Geistes zu bewahren durch den Frieden, der
euch zusammenhilt. Ein Leib und ein Geist, wie euch durch eure Berufung auch
eine gemeinsame Hoffnung gegeben ist; ein Herr, ein Glaube, eine Taufe, ein Gott
und Vater aller, der iiber allem und durch alles und in allem ist“ (Eph 4,3-6)

1. Gemeinsam zur Einheit im Glauben berufen

Mit dem Evangelium Jesu Christi, wie es in der Heiligen Schrift bezeugt wird und
im Okumenischen Glaubensbekenntnis von Nizda-Konstantinopel (381) zum Aus-
druck kommt, glauben wir an den Dreieinigen Gott: den Vater, den Sohn und den
Heiligen Geist. Weil wir mit unserem Credo ,die eine, heilige, katholische und aposto-
lische Kirche“ bekennen, besteht unsere unerlissliche dkumenische Aufgabe darin,
diese Einheit, die immer Gottes Gabe ist, sichtbar werden zu lassen.

Noch verhindern wesentliche Unterschiede im Glauben die sichtbare Einheit. Es
gibt verschiedene Auffassungen, vor allem von der Kirche und ihrer Einheit, von den
Sakramenten und den Amtern. Damit diirfen wir uns nicht abfinden. Jesus Christus
hat uns am Kreuz seine Liebe und das Geheimnis der Versohnung geoffenbart; in sei-
ner Nachfolge wollen wir alles uns Mdégliche tun, die noch bestehenden kirchentren-
nenden Probleme und Hindernisse zu {iberwinden.

Wir verpflichten uns,

- der apostolischen Mahnung des Epheserbriefes zu folgen und uns beharrlich um
ein gemeinsames Verstindnis der Heilsbotschaft Christi im Evangelium zu bemiihen;

- in der Kraft des Heiligen Geistes auf die sichtbare Einheit der Kirche Jesu Christi
in dem einen Glauben hinzuwirken, die ihren Ausdruck in der gegenseitig anerkann-
ten Taufe und in der eucharistischen Gemeinschaft findet sowie im gemeinsamen
Zeugnis und Dienst.

II. Auf dem Weg zur sichtbaren Gemeinschaft der Kirchen in Europa

»,Daran werden alle erkennen, dass ihr meine Jiinger seid: wenn ihr einander
liebt“ (Joh 13,35)

2. Gemeinsam das Evangelium verkiindigen

Die wichtigste Aufgabe der Kirchen in Europa ist es, gemeinsam das Evangelium
durch Wort und Tat fiir das Heil aller Menschen zu verkiindigen. Angesichts vielfalti-
ger Orientierungslosigkeit, der Entfremdung von christlichen Werten, aber auch man-
nigfacher Suche nach Sinn sind die Christinnen und Christen besonders herausgefor-
dert, ihren Glauben zu bezeugen. Dazu bedarf es des verstirkten Engagements und des
Erfahrungsaustausches in Katechese und Seelsorge in den Ortsgemeinden. Ebenso
wichtig ist es, dass das ganze Volk Gottes gemeinsam das Evangelium in die gesell-
schaftliche Offentlichkeit hinein vermittelt wie auch durch sozialen Einsatz und die
Wahrnehmung von politischer Verantwortung zur Geltung bringt.

Wir verpflichten uns,
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- {iber unsere Initiativen zur Evangelisierung mit den anderen Kirchen zu spre-
chen, dariiber Vereinbarungen zu treffen und so schidliche Konkurrenz sowie die
Gefahr neuer Spaltungen zu vermeiden;

- anzuerkennen, dass jeder Mensch seine religiose und kirchliche Bindung in freier
Gewissensentscheidung wihlen kann. Niemand darf durch moralischen Druck oder
materielle Anreize zur Konversion bewegt werden; ebenso darf niemand an einer aus
freien Stiicken erfolgenden Konversion gehindert werden.

3. Aufeinander zugehen

Im Geiste des Evangeliums miissen wir gemeinsam die Geschichte der christlichen
Kirchen aufarbeiten, die durch viele gute Erfahrungen, aber auch durch Spaltungen,
Verfeindungen und sogar durch kriegerische Auseinandersetzungen gepriagt ist.
Menschliche Schuld, Mangel an Liebe und hdufiger Missbrauch von Glaube und Kir-
chen fiir politische Interessen haben die Glaubwiirdigkeit des christlichen Zeugnisses
schwer beschddigt.

Okumene beginnt deshalb fiir die Christinnen und Christen mit der Erneuerung
der Herzen und der Bereitschaft zu BuBle und Umkehr. In der 6kumenischen Bewe-
gung ist Versohnung bereits gewachsen.

Wichtig ist es, die geistlichen Gaben der verschiedenen christlichen Traditionen zu
erkennen, voneinander zu lernen und sich so beschenken zu lassen. Fiir die weitere
Entfaltung der Okumene ist es besonders erforderlich, die Erfahrungen und Erwar-
tungen der Jugend einzubeziehen und ihre Mitwirkung nach Kréften zu fordern.

Wir verpflichten uns,

- Selbstgentigsamkeit zu tiberwinden und Vorurteile zu beseitigen, die Begegnung
miteinander zu suchen und fiireinander da zu sein;

- okumenische Offenheit und Zusammenarbeit in der christlichen Erziehung, in
der theologischen Aus- und Fortbildung sowie auch in der Forschung zu fordern.

4, Gemeinsam handeln

Okumene geschieht bereits in vielfiltigen Formen gemeinsamen Handelns. Viele
Christinnen und Christen aus verschiedenen Kirchen leben und wirken gemeinsam in
Freundschaften, in der Nachbarschaft, im Beruf und in ihren Familien. Insbesondere
konfessionsverschiedene Ehen miissen darin unterstiitzt werden, Okumene in ihrem
Alltag zu leben.

Wir empfehlen, auf értlicher, regionaler, nationaler und internationaler Ebene bi-
und multilaterale 6kumenische Gremien fiir die Zusammenarbeit einzurichten und zu
unterhalten. Auf der européischen Ebene ist es nétig, die Zusammenarbeit zwischen
der Konferenz Europdischer Kirchen und dem Rat der Europdischen Bischofskonfe-
renzen zu stirken und weitere Europiische Okumenische Versammlungen durchzu-
fithren.

Bei Konflikten zwischen den Kirchen sollen Bemiihungen um Vermittlung und
Frieden initiiert beziechungsweise unterstiitzt werden. Wir verpflichten uns,

- auf allen Ebenen des kirchlichen Lebens gemeinsam zu handeln, wo die Voraus-
setzungen dafiir gegeben sind und nicht Griinde des Glaubens oder groBere Zweckmé-
Bigkeit dem entgegenstehen;
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- die Rechte von Minderheiten zu verteidigen und zu helfen, Missverstindnisse
und Vorurteile zwischen Mehrheits- und Minderheitskirchen in unseren Lindern ab-
zubauen.

5. Miteinander beten

Die Okumene lebt davon, dass wir Gottes Wort gemeinsam horen und den Heiligen
Geist in uns und durch uns wirken lassen. Kraft der dadurch empfangenen Gnade gibt
es heute vielfiltige Bestrebungen, durch Gebete und Gottesdienste die geistliche Ge-
meinschaft zwischen den Kirchen zu vertiefen und fiir die sichtbare Einheit der Kir-
chen Christi zu beten. Ein besonders schmerzliches Zeichen fiir die Zerrissenheit un-
ter vielen christlichen Kirchen ist die fehlende eucharistische Gemeinschaft.

In einigen Kirchen bestehen Vorbehalte gegeniiber gemeinsamen okumenischen
Gebeten. Aber weithin prigen viele 6kumenische Gottesdienste, gemeinsame Lieder
und Gebete, insbesondere das Vaterunser, unsere christliche Spiritualitit,

Wir verpflichten uns,

- fiireinander und fiir die christliche Einheit zu beten;

- die Gottesdienste und die weiteren Formen des geistlichen Lebens anderer Kir-
chen kennen und schidtzen zu lernen;

- dem Ziel der eucharistischen Gemeinschaft entgegenzugehen.

6. Dialoge fortsetzen

Unsere in Christus begriindete Zusammengehorigkeit ist von fundamentaler Be-
deutung gegeniiber unseren unterschiedlichen theologischen und ethischen Positionen.
Anders als die uns geschenkte und bereichernde Vielfalt haben jedoch Gegensitze in
der Lehre, in ethischen Fragen und in kirchenrechtlichen Festlegungen auch zu Tren-
nungen zwischen den Kirchen gefiihrt; oft spielten dabei besondere geschichtliche
Umstéinde und unterschiedliche kulturelle Pragungen eine entscheidende Rolle.

Um die 6kumenische Gemeinschaft zu vertiefen, sind die Bemithungen um einen
Konsens im Glauben unbedingt fortzusetzen. Ohne Einheit im Glauben gibt es keine
volle Kirchengemeinschaft. Zum Dialog gibt es keine Alternative.

Wir verpflichten uns,

- den Dialog zwischen unseren Kirchen auf den verschiedenen kirchlichen Ebenen
gewissenhaft und intensiv fortzusetzen sowie zu priifen, was zu den Dialogergebnis-
sen kirchenamtlich verbindlich erklirt werden kann und soll; bei Kontroversen, be-
sonders wenn bei Fragen des Glaubens und der Ethik eine Spaltung droht, das Ge-
sprich zu suchen und diese Fragen gemeinsam im Licht des Evangeliums zu erortern.

I11. Unsere gemeinsame Verantwortung in Europa

»Selig, die Frieden stiften, denn sie werden Kinder Gottes genannt werden®

(Mt 5,9)

7. Europa mitgestalten

Durch die Jahrhunderte hindurch hat sich ein religios und kulturell vorwiegend
christlich gepriagtes Europa entwickelt. Zugleich ist durch das Versagen der Christen
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in Europa und iiber dessen Grenzen hinaus viel Unheil angerichtet worden. Wir be-
kennen die Mitverantwortung in dieser Schuld und bitten Gott und die Menschen um
Vergebung.

Unserer Glaube hilft uns, aus der Vergangenheit zu lernen und uns dafiir einzuset-
zen, dass der christliche Glaube und die Néchstenliebe Hoffnung ausstrahlen fiir Mo-
ral und Ethik, fur Bildung und Kultur, fiir Politik und Wirtschaft in Europa und in
der ganzen Welt.

Die Kirchen férdern eine Einigung des europiischen Kontinents. Ohne gemeinsa-
me Werte ist die Einheit dauerhaft nicht zu erreichen. Wir sind iiberzeugt, dass das
spirituelle Erbe des Christentums eine inspirierende Kraft zur Bereicherung Europas
darstellt. Auf Grund unseres christlichen Glaubens setzen wir uns fiir ein humanes
und soziales Europa ein, in dem die Menschenrechte und Grundwerte des Friedens,
der Gerechtigkeit, der Freiheit, der Toleranz, der Partizipation und der Solidaritit zur
Geltung kommen. Wir betonen die Ehrfurcht vor dem Leben, den Wert von Ehe und
Familie, den vorrangigen Einsatz fiir die Armen, die Bereitschaft zur Vergebung und
in allem die Barmherzigkeit.

Als Kirchen und als internationale Gemeinschaften miissen wir der Gefahr entge-
gentreten, dass Europa sich zu einem integrierten Westen und einem desintegrierten
Osten entwickelt. Auch das Nord-Siid-Gefille ist zu beachten. Zugleich ist jeder Euro-
zentrismus zu vermeiden und die Verantwortung Europas fiir die ganze Menschheit
zu stiarken, besonders fiir die Armen in der ganzen Welt.

Wir verpflichten uns,

- uns tiber Inhalte und Ziele unserer sozialen Verantwortung miteinander zu ver-
stindigen und die Anliegen und Visionen der Kirchen gegeniiber den sikularen euro-
pdischen Institutionen moéglichst gemeinsam zu vertreten;

- die Grundwerte gegeniiber allen Eingriffen zu verteidigen;

- jedem Versuch zu widerstehen, Religion und Kirche fiir ethnische oder nationa-
listische Zwecke zu missbrauchen.

8. Volker und Kulturen verséhnen

Die Vielfalt der regionalen, nationalen, kulturellen und religiésen Traditionen be-
trachten wir als Reichtum Europas. Angesichts zahlreicher Konflikte ist es Aufgabe
der Kirchen, miteinander den Dienst der Versohnung auch fiir Volker und Kulturen
wahrzunehmen. Wir wissen, dass der Friede zwischen den Kirchen dafiir eine ebenso
wichtige Voraussetzung ist.

Unsere gemeinsamen Bemiihungen richten sich auf die Beurteilung und Losung
politischer und sozialer Fragen im Geist des Evangeliums. Weil wir die Person und
Wiirde jedes Menschen als Ebenbild Gottes werden, treten wir fiir die absolute
Gleichwertigkeit aller Menschen ein.

Als Kirchen wollen wir gemeinsam den Prozess der Demokratisierung in Europa
fordern. Wir engagieren uns fiir eine Friedensordnung auf der Grundlage gewaltfreier
Konfliktlésungen. Wir verurteilen jede Form von Gewalt gegen Menschen, besonders
gegen Frauen und Kinder.

Zur Versbhnung gehort es, die soziale Gerechtigkeit in und unter allen Vélkern zu
fordern, vor allem die Kluft zwischen Arm und Reich sowie die Arbeitslosigkeit zu
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iiberwinden. Gemeinsam wollen wir dazu beitragen, dass Migranten und Migrantin-
nen, Fliichtlinge und Asylsuchende in Europa menschenwiirdig aufgenommen werden.

Wir verpflichten uns,

- jeder Form von Nationalismus entgegenzutreten, die zur Unterdriickung anderer
Volker und nationaler Minderheiten fiihrt und uns fiir gewaltfreie Losungen einzuset-
Zen;

- die Stellung und Gleichberechtigung der Frauen in allen Lebensbereichen zu stiir-
ken sowie die gerechte Gemeinschaft von Frauen und Minnern in Kirche und Gesell-
schaft zu fordern.

9. Die Schopfung bewahren

Im Glauben an die Liebe Gottes, des Schopfers, erkennen wir dankbar das Ge-
schenk der Schopfung, den Wert und die Schonheit der Natur. Aber wir sehen mit
Schrecken, dass die Giiter der Erde ohne Riicksicht auf ihren Eigenwert, ohne Beach-
tung ihrer Begrenztheit und ohne Riicksicht auf das Wohl zukiinftiger Generationen
ausgebeutet werden.

Wir wollen uns gemeinsam fiir nachhaltige Lebensbedingungen fiir die gesamte
Schopfung einsetzen. In Verantwortung vor Gott miissen wir gemeinsam Kriterien
dafiir geltend machen und weiter entwickeln, was die Menschen zwar wissenschaftlich
und technologisch machen konnen, aber ethisch nicht machen diirfen. In jedem Fall
muss die einmalige Wiirde jedes Menschen den Vorrang vor dem technisch Machbaren
haben.

Wir empfehlen, einen okumenischen Tag des Gebetes fiir die Bewahrung der
Schépfung in den europiischen Kirchen einzufiihren.

Wir verpflichten uns,

- einen Lebensstil weiter zu entwickeln, bei dem wir gegen die Herrschaft von &-
konomischen Zwingen und von Konsumzwiingen auf verantwortbare und nachhaltige
Lebensqualitidt Wert legen;

- die kirchlichen Umweltorganisationen und okumenischen Netzwerke bei ihrer
Verantwortung fiir die Bewahrung der Schépfung zu unterstiitzen.

10. Gemeinschaft mit dem Judentum vertiefen

Eine einzigartige Gemeinschaft verbindet uns mit dem Volk Israel, mit dem Gott
einen ewigen Bund geschlossen hat. Im Glauben wissen wir, dass unsere jiidischen
Schwestern und Briider ,,von Gott geliebt sind, und das um der Viter willen. Denn
unwiderruflich sind Gnade und Berufung, die Gott gewdhrt* (Rém 11, 28-29). Sie
haben ,die Sohnschaft, die Herrlichkeit, die Bundesordnungen, ihnen ist das Gesetz
gegeben, der Gottesdienst und die VerheiBungen, sie haben die Viter, und dem Fleisch
nach entstammt ihnen der Christus® (Rém 9, 4-5).

Wir beklagen und verurteilen alle Manifestationen des Antisemitismus, wie Hass-
ausbriiche und Verfolgungen. Fiir den christlichen Antijudaismus bitten wir Gott um
Vergebung und unsere jiidischen Geschwister um Versohnung.

Es ist dringend nétig, in Verkiindigung und Unterricht, in Lehre und Leben unse-
rer Kirchen die tiefe Verbindung des christlichen Glaubens zum Judentum bewusst zu
machen und die christlich-jiidische Zusammenarbeit zu unterstiitzen.

Wir verpflichten uns
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- allen Formen von Antisemitismus und Antijudaismus in Kirche und Gesellschaft
entgegenzutreten;

- auf allen Ebenen den Dialog mit unseren jiidischen Geschwistern zu suchen und
zu intensivieren.

11. Beziehungen zum Islam zu pflegen

Seit Jahrhunderten leben Muslime in Europa. Sie bilden in machen europiischen
Lindern starke Minderheiten. Dabei gab und gibt es viele gute Kontakte und Nach-
barschaft zwischen Muslimen und Christen, aber auch massive Vorbehalte und Vorur-
teile auf beiden Seiten. Diese beruhen auf leidvollen Erfahrungen in der Geschichte
und in der jiingsten Vergangenheit.

Die Begegnung zwischen Christen und Muslimen sowie den christlich-islamischen
Dialog wollen wir auf allen Ebenen intensivieren. Insbesondere empfehlen wir, mit-
einander iiber den Glauben an den einen Gott zu sprechen und das Verstindnis der
Menschenrechte zu kldren.

Wir verpflichten uns,

- den Muslimen mit Wertschiitzungen zu begegnen;

- bei gemeinsamen Anliegen mit Muslimen zusammenzuarbeiten.

12. Begegnung mit anderen Religionen und Weltanschauungen

Die Pluralitit von religiésen und weltanschaulichen Uberzeugungen und Lebens-
formen ist ein Merkmal der Kultur Europas geworden. Ostliche Religionen und neue
religiose Gemeinschaften breiten sich aus und finden auch das Interesse vieler Chris-
tinnen und Christen. Auch gibt es immer mehr Menschen, die den christlichen Glau-
ben ablehnen, sich ihm gegeniiber gleichgiiltig verhalten oder andere Weltanschauun-
gen folgen.

Wir wollen kritische Anfragen an uns ernst nehmen und uns gemeinsam um eine
faire Auseinandersetzung bemiihen. Dabei ist zu unterscheiden, mit welchen Gemein-
schaften Dialoge und Begegnungen gesucht werden sollen und vor welchen aus christ-
licher Sicht zu waren ist.

Wir verpflichten uns,

- die Religions- und Gewissensfreiheit von Menschen und Gemeinschaften anzuer-
kennen und dafiir einzutreten, dass sie individuell und gemeinschaftlich, privat und
offentlich ihre Religion der Weltanschauung im Rahmen des geltenden Rechtes prak-
tizieren diirfen;

- fiir das Gespriich mit allen Menschen guten Willens offen zu sein, gemeinsame
Anliegen mit ihnen zu verfolgen und ihnen den christlichen Glauben zu bezeugen.

Jesus Christus ist als Herr der einen Kirche unsere gréfte Hoffnung auf Versih-
nung Frieden. In seinem Namen wollen wir den gemeinsamen Weg in Europa weiter-
gehen,

Wir bitten Gott um den Beistand seines Heiligen Geistes.

»Der Gott der Hoffnung erfiille uns mit aller Freude und mit allem Frieden im
Glauben, damit wir reich werden an Hoffnung in der Kraft des Heiligen Geistes®
(Rom 15,13)

Als Priisidenten der Konferenz Europiiischer Kirchen und des Rates der Europiii-
schen Bischofskonferenzen empfehlen wir diese Charta Oecumenica als Basistext allen
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Kirchen und Bischofskonferenzen von Europa zur Annahme und Umsetzung ihrem
jeweiligen Kontext.

Mit dieser Empfehlung unterschreiben wir die Charta Oecumenica im Rahmen der
Europiischen Okumenischen Begegnung am ersten Sonntag nach den gemeinsamen
Ostern im Jahre 2001.

StraBBburg, den 22. April 2001

Metropolit Jeremie, Prasident der Konferenz Europédischer Kirchen

Kardinal Vik, Prisident des Rates der Europiischen Bischofskonferenzen

(KNA-OKI 18[1.5.2001] Dokumente 1-8)
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B. Besuch des Papstes Johannes Paul I1.
in Athen (4.-5. Mai 2001)

1) Ansprache des Erzbischofs von Athen und ganz Griechenland
Christodoulos

Eure Heiligkeit, Papst Johannes Paul II. von Rom, wir heif3en Sie willkommen!

Wir empfinden es als eine besondere Ehre, dass der Primas der Kirche von Rom
den Wunsch geduflert hat, uns, den Primas der Orthodoxen Kirche in Griechenland, zu
besuchen, wihrend er sich auf einer Pilgerfahrt in unserem Heimatland befindet. Be-
sonders bewegt uns die Tatsache, dass im Zentrum der Pilgerfahrt die Gestalt des
Apostels Paulus steht, des Griinders unserer Kirche. Seine Lehre, die er den Athenern
brachte, legte die Basis fiir die spirituelle Identitit aller christlichen Vélker, besonders
jener Europas. Durch seine Lehre wurde uns die Gabe der Liebe Gottes und der Erlo-
sung in Christus offenbart. Sicherlich ,waren wir noch Siinder, da Christus fiir uns
gestorben ist. Doch wurden wir gerechtfertigt durch sein Blut und werden durch ihn
vor dem Zorn gerettet. Wenn wir ndmlich schon, da wir Feinde waren, verséhnt wor-
den sind mit Gott durch den Tod seines Sohnes, werden wir als Versohnte umso mehr
gerettet durch sein Leben* (Rom 5,8-10).

Erstmals in der Geschichte besucht ein Papst von Rom Athen. Dieses Ereignis be-
deutet fiir uns eine Freude. Unsere Freude wird jedoch von der Tatsache unserer
Trennung iiberschattet. Dogmatische und ekklesiologische Griinde, die seit einem
Jahrtausend existieren, vergiften die Atmosphidre und negieren die notwendigen Be-
dingungen, die es erlaubt hitten, dass Thr Besuch fruchtbringend gewesen wire und
Ergebnisse gezeitigt hitte. Die Anathemata sind dank der Gnade Gottes aufgehoben
worden - die Ursachen, die sie zustande gebracht haben, aber nicht.

Im Geiste des vorher Gesagten mdochte sich die Kirche von Griechenland durch
mich an Sie wenden mit einem Wort der Liebe und der Wahrheit, das auf konventio-
nelle Hoflichkeitsfloskeln verzichtet, denn nur, wenn wir ,,die Wahrheit in Liebe sa-
gen“ (Eph 4,15) und unsere Irrtiimer zugeben, kénnen wir auch hoffen, zur Einheit im
Glauben zu gelangen.

Eure Heiligkeit,

verstindlicherweise opponiert ein grofler Teil des gliubigen Volkes (Pleromas) der
Kirche von Griechenland gegen Thre Anwesenheit hier, obwohl der hl. Markos von
Ephesos unsere Tradition zum Ausdruck brachte, als er 1438 in Ferrara an Papst
Eugen IV. gewandt sagte: ,,Unser Haupt, Christus, unser Gott ... wird nicht dulden,
dass das Band der Liebe ginzlich von uns genommen werden kann® (PO XVII, 198).

Wir mochten die Reaktionen dieser Menschen erklidren, insofern ja Thr Besuch in
der Stadt Athen als ein ungewoOhnlicher AnstoR zur ,Bereinigung des kirchlichen
Gedéchtnisses® von traumatischen Erfahrungen dient, die aus dem unbriiderlichen
Verhalten der westlichen christlichen Welt gegeniiber den orthodoxen Viélkern wih-
rend des zweiten Millenniums seit dem GroBen Schisma von 1054 erwachsen sind.
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Diese Reaktionen driicken nicht allein eine explizite Verurteilung der unannehm-
baren Gewaltakte aus, die immer wieder gegen orthodoxe Volker erfolgt sind, sondern
auch die Forderung des orthodoxen Bewusstseins nach einer formalen Verurteilung
der Ungerechtigkeiten, die gegen sie vom christlichen Westen geschehen sind. Dies
wiirde die Erlangung des Geistes eines konstruktiven Dialogs in unseren bilateralen
Beziehungen erleichtern. Das orthodoxe griechische Volk verspiirt mehr als andere
orthodoxe Volker in seinem religiosen Bewusstsein und seinem nationalen Gedéchtnis
die traumatischen Erfahrungen, die als offene Wunden seinem Leib, wie alle wissen,
durch die zerstorerische Besessenheit der Kreuzfahrer und der Periode der Lateiner-
herrschaft wie auch durch das gesetzlose Proselytieren der lateinischen Union zuge-
fiigt worden sind. Doch ist bis heute noch keine einzige Vergebungsbitte zu hoéren
gewesen.

In der Tat hat unser Volk mit Bitterkeit bei vielen Gelegenheiten unserer Geschich-
te feststellen miissen, dass die michtige Kirche von Rom es in seinen schwierigen
Momenten im Stich lie, dass sie hdufig sein kirchliches Bewusstsein unterdriickte
und dass sie es sogar im Hinblick auf wesentliche Inhalte von nationalem Belang
tduschte. Es widre wohl nutzlos fiir uns, eine Auflistung jener Ereignisse zusammenzu-
stellen, sowohl derer, die der Vergangenheit angehdren, wie auch jener, die als wunde
Stellen am historischen Leib der Kirche bleiben. Das Problem der Unionen beispiels-
weise stellt den wichtigsten Grund fiir die Blockade des romisch-
katholisch/orthodoxen Dialogs dar. So ist es von grofler Bedeutung, dass wir ein muti-
ges Wort erwarten, das von Ihren Lippen kommt, das Wort eines christlichen Bischofs,
der zu unseren Herzen spricht. Dieses Wort muss den Grundstein legen, auf dem Ver-
stindnis, Vergebung und Versshnung gebaut werden kénnen.

Sicherlich wird Ihr offenes Wort nicht automatisch unsere dogmatischen und ek-
klesiologischen Differenzen losen. Dies wird mit der Gnade Gottes durch einen ernst-
haften theologischen Dialog erreicht werden, wie er trotz aller Hindernisse bereits in
den letzten zwei Jahrzehnten stattgefunden hat. Der Dialog der Wahrheit zwischen der
Romisch-katholischen und der Orthodoxen Kirche muss auf dem gemeinsamen apos-
tolischen Glauben der ungeteilten Kirche der sieben Okumenischen Konzilien und
unserer patristischen Tradition basieren. Zusammen mit unserem hl. Vater Markos
von Ephesos ,suchen wir nach und beten fiir unsere Riickkehr zu der Zeit, da wir
vereint waren und die gleichen Dinge und kein Schisma zwischen uns existierte® (Ac-
ta Graecorum, 53).

Bei dieser gemeinsamen Sache haben wir als ein leuchtendes Beispiel die gotttra-
genden Viter der Kirche des ersten Jahrtausends sowohl im Osten wie im Westen. Sie
haben sowohl durch ihr Wort wie ihre Tat den spirituellen Gang der Kirche in der
Welt erleuchtet und erleuchten ihn weiterhin. So erwiesen sie sich nicht nur als strah-
lende Beispiele von Minnern, die das groBere Interesse der Kirche Gottes vor alle
personlichen oder weltlichen Bediirfnisse gestellt haben, sondern ebenso auch als das
diachronisch festgelegte Kriterium fiir eine fortgehende Festigung des gesunden Funk-
tionierens des kirchlichen Gedichtnisses.

Eure Heiligkeit reprédsentieren die zwei Jahrtausende der historischen Entwicklung
der westlichen Christenheit und Sie sind sich wohl bewusst des unschiitzbaren Beitra-
ges der griechischen heiligen Viter des Ostens fiir die Ausformung des geistlichen
Erbes der christlichen Welt im Westen, so beispielsweise der hl. Athanasios des Gro-
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Bes, Basileios des GroBen, Gregorios des Theologen, Johannes Chrysostomos, Kyrillos
von Alexandreia, Irenaios von Lyon oder Maximos des Bekenners. Ohne sie wire die
Ausbildung der westlichen Tradition in ihrer Fiille schwieriger, wenn nicht unmag-
lich gewesen. Dies ldsst sich leicht ersehen aus den Erkldrungen iiber die Beziehungen
der romischen Katholiken zur Orthodoxen Kirche, die das Zweite Vatikanische Kon-
zil (1961-1965) gemacht hat. Ebenso haben Eure Heiligkeit in der jiingeren Enzyklika
LUt unum sint“ vorgeschlagen, dass alle Differenzen, die die Communio in sacris un-
terbrochen haben, auf der Basis der pathetischen und der sonstigen kirchlichen Tradi-
tion des ersten Jahrtausends behandelt werden sollen.

Eure Heiligkeit werden sich ebenso bewusst sein, dass die Orthodoxe Kirche, die
sich fest an die gemeinsame Tradition des ersten Jahrtausends gehalten hat, das ganze
Mysterium der gottlichen Heilsokonomie in Christus lebt und erfihrt, besonders der
hl. Eucharistie, und zwar nicht allein als ein Gedichtnis, sondern als fortdauernde
Manifestation des Heiligen Geistes, der die ganze Einrichtung der Kirche zusammen-
fiigt und erhilt. In ihr ist auch die klingende Stimme der westlichen Viter bewahrt
worden, so beispielsweise der hll. Cyprian von Karthago, Ambrosius von Mailand,
Augustinus von Hippo, Leo von Rom, Gregorius des Dialogen, Martinus des Beken-
ners, Papstes von Rom und anderer. Durch ihre Stimmen wurde die Gemeinschaft im
Glauben im Band der Liebe gestdrkt. Wir sehnen uns daher, zu dieser Einheit zuriick-
zukehren. Daher ,bemiihen wir uns zu bewahren die Einheit des Geistes durch das
Band des Friedens®, damit wir alle den Punkt erreichen, da wir bekennen ,,einen Leib
und einen Geist, wie auch wir alle berufen sind in einer Hoffnung auf Grund unserer
Berufung: Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe, ein Gott und Vater aller, der iiber allen
und durch alle und in allen ist* (Eph 4, 3-6).

Aufrichtig mochten wir mit dem Segen des Herrn fiir die Bildung eines vereinten
Europas wirken. Wir begriien Thre Entscheidung, die erleuchtende und zivilisierende
Mission unserer griechischen Heiligen Kyrillos und Methodios von Makedonien aus
in Europa anzuerkennen. Die Zeit ist gekommen, da wir zusammenarbeiten miissen,
um die slawischen, baltischen und anderen europidischen Volker, sowohl jene, die or-
thodox sind, wie auch jene, die es nicht sind, und auch Zypern im Schof des Verein-
ten Europa zu begriiflen.

Es sollte vermerkt werden, dass die apostolische Insel Zypern, obwohl sie schon
seit einem Vierteljahrhundert als Folge einer barbarischen Teilung leidet, als ein Op-
fer brutaler ethnischer Siuberung, obwohl sie Hekatomben von toten und vermissten
Mirtyrern fiir die Freiheit zu erdulden hatte und fortgesetztem Vandalismus und
Pliilnderungen seiner schonsten christlichen Monumente ausgesetzt ist, bislang noch
keine einzige Sympathieerklirung von Eurer Heiligkeit vernehmen konnte, obwohl
Sie hiufig und nachweislich zu Gunsten verschiedener Vélker unseres Planeten inter-
veniert haben.

Die Zeit ist gekommen, unsere Anstrengungen zu vereinen, um sicherzustellen,
dass Europa ein christliches Land bleibt, unbeschadet der offensichtlichen Tendenz,
seine Nationen in laizistische Staaten umzuwandeln und ihre christliche Identitit zu
verneinen. Die Zeit ist fiir uns gekommen, fiir ein vereintes Europa zu wirken, dass
seine Minderheiten ebenso respektiert wie die Freiheit jedes einzelnen seiner Vélker,
seinen Glauben, seine Sprache, seine Kultur und seine Tradition zu bewahren, mit
anderen Worten, seine geistliche Identitiit.

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 2



214 Dokumente

Indem wir immer den Willen des Herrn vor Augen haben, sollten wir weder dafiir
arbeiten, den Einfluss der einen Kirche auf Kosten der anderen zu vermehren, noch
dafiir, unsere Uberlegenheit auf der Grundlage weltlicher Kriterien zu verstirken, die
unserer Spiritualitit fremd sind, sondern dafiir, dem unersittlichen Appetit der Unge-
rechtigkeit entgegenzutreten, das Leiden der Kinder Gottes zu mildern, dem Menschen
des einundzwanzigsten Jahrhunderts das eine Evangelium des Lebens, der Gnade und
der Freiheit zu bringen, die Hoffnung des Glaubens weiterzureichen an den Menschen
der Gegenwart, der trotz aller erlangten materiellen Giiter und technologischen Fort-
schritte so sehr leidet an dem Fehlen von Hoffnung, innerem Frieden und Sicherheit.

Eure Heiligkeit,

von ganzem Herzen wiinschen wir Thnen einen gesegneten Aufenthalt in unserem
Heimatland. Mehr noch: Wir wiinschen, dass [hr Besuch den Anbeginn einer positiven
Entwicklung in der groflen Sache der Einheit aller bedeute und dass er zur Ehre Got-
tes gereiche.

Amen!

2) Ansprache des Papstes Johannes Paul II.

Eure Seligkeit,

ehrwiirdige Glieder der Heiligen Synode,

verehrte Bischofe der Orthodoxen Kirche von Griechenland,

Christos anesti!

1. In der Osterfreude griifle ich Sie mit den Worten des Apostels Paulus an die Kir-
che in Thessaloniki: ,Der Herr des Friedens gebe euch Frieden allezeit und auf alle
Weise® (2 Thess 3, 16).

Es erfiillt mich mit groBer Freude, Eure Seligkeit am Sitz des Primas der Orthodo-
xen Kirche von Griechenland zu treffen. Ich erbiete den Gliedern der Heiligen Synode
und allen Hierarchen herzlichste Griife. Ich griie den Klerus, die monastischen Ge-
meinschaften und die Gldubigen im Laienstand in diesem gesamten vortrefflichen
Land. Friede sei mit Euch allen!

2. Als erstes mochte ich Ihnen die Zuneigung und Achtung der Kirche von Rom
ausdriicken. Wir teilen gemeinsam den apostolischen Glauben an Jesus Christus als
Herrn und Heiland; wir haben gemeinsam das apostolische Erbe und das sakramentale
Band der Taufe; und darum sind wir alle Glieder der Familie Gottes, dazu berufen,
dem einen Herrn zu dienen und der Welt das Evangelium zu verkiinden. Das Zweite
Vatikanische Konzil rief die Katholiken dazu auf, Glieder der anderen Kirchen ,als
Briider und Schwestern im Herrn“ (Unitatis Redintegratio, 3) zu betrachten, und
dieses tibernatiirliche Band der Briiderlichkeit zwischen der Kirche von Rom und der
Kirche von Griechenland ist stark und bestéindig.

Sicherlich, wir tragen die Last von vergangenen und gegenwirtigen Kontroversen
und bestdndigen Missverstindnissen. Aber diese konnen und miissen im Geiste der
gegenseitigen Liebe tiberwunden werden, denn dazu hat der Herr uns aufgerufen. Es
ist eindeutig, dass ein Bediirfnis nach einem befreienden Prozess der Bereinigung der
Erinnerung besteht. Fiir die vergangenen und gegenwiirtigen Anlisse, bei denen Sohne
und Téchter der Katholischen Kirche durch Taten oder Unterlassungen gegen ihre
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orthodoxen Briider und Schwestern geslindigt haben, moge der Herr uns Vergebung
gewihren, das erbitten wir von ihm.

Einige Erinnerungen sind besonders schmerzlich, und einige Ereignisse der ferne-
ren Vergangenheit haben bis zum heutigen Tag tiefe Wunden in den Gemiitern und
Herzen der Menschen hinterlassen. Ich denke an die verhdngnisvolle Einnahme der
kaiserlichen Stadt Konstantinopel, die so lange die Bastion des Christentums im Os-
ten war. Es ist tragisch, dass die Angreifer, die ausgezogen waren, um freien Zugang
fiir Christen zum Heiligen Land zu sichern, sich gegen ihre eigenen Glaubensbriider
wandten. Die Tatsache, dass es sich um Lateinische Christen handelte, erfiillt Katholi-
ken mit groBBem Bedauern. Wie kénnten wir es versdumen zu sehen, dass hier das mys-
terium iniquitatis in den Herzen der Menschen wirkt? Gott alleine ist der Richter,
und daher vertrauen wir die schwere Biirde der Vergangenheit seiner unendlichen
Gnade an und flehen ihn an, die Wunden zu heilen, die noch immer Leiden im Geist
des griechischen Volkes verursachen. Gemeinsam miissen wir an dieser Heilung arbei-
ten, wenn das gegenwiirtig entstehende Europa seiner Identitét treu sein will, die un-
trennbar vom christlichen Humanismus ist, den Ost und West teilen.

3. Bei diesem Treffen mochte ich Thnen, Eure Seligkeit, auch versichern, dass die
Kirche von Rom mit echter Bewunderung auf die Kirche von Griechenland beziiglich
der Weise, in der sie ihr Erbe des Glaubens und christlichen Lebens bewahrt hat,
blickt. Der Name Griechenland ertént, wo immer das Evangelium verkiindet wird.
Die Namen der Stidte sind Christen tberall durch die Lesungen aus der Apostelge-
schichte und den Briefen des hl. Paulus bekannt. Von der apostolischen Zeit an bis
heute war die Orthodoxe Kirche von Griechenland eine reiche Quelle, von der auch
die Kirche des Westens fiir ihre Liturgie, Spiritualitdt und ihr Recht geschopft hat
(vgl. Unitatis Redintegratio, 14). Die Viter, auserwihlte Ausleger der apostolischen
Tradition, und die Konzilien, deren Lehren ein bindendes Element des ganzen christ-
lichen Glaubens sind, sind ein Erbe der gesamten Kirche. Die universale Kirche kann
niemals vergessen, was die griechische Christenheit ihr gegeben hat, oder aufhoren,
fiir den bestindigen Einfluss der griechischen Tradition zu danken.

Das Zweite Vatikanische Konzil weilit Katholiken auf die orthodoxe Liebe zur Li-
turgie hin, durch die die Gldubigen ,,in Gemeinschaft mit der Heiligsten Dreieinigkeit
treten und Teilhaber an der gottlichen Natur werden® (Unitatis Redintegratio, 15).
Indem sie durch die Jahrhunderte gottgefillige liturgische Anbetung dargebracht hat,
indem sie das Evangelium auch in dunklen und schwierigen Zeiten verkiindet hat,
indem sie unfehlbare didaskalia dargeboten hat, die von der Heiligen Schrift und der
groBen Tradition der Kirche inspiriert ist, hat die Orthodoxe Kirche von Griechen-
land eine Schar von Heiligen hervorgebracht, die fiir das gesamte Gottesvolk vor Got-
tes Gnadenthron eintreten. In den Heiligen sehen wir die Okumene der Heiligkeit, die
uns schlieBlich mit Gottes Hilfe in volle Gemeinschaft bringen wird, welche weder
Absorption noch Fusion ist, sondern ein Zusammenkommen in Wahrheit und Liebe
(vgl. Siavorum Apostoli, 27).

4. SchlieBlich, Eure Seligkeit, mochte ich die Hoffnung ausdriicken, dass wir ge-
meinsam auf den Wegen des Reiches Gottes gehen mégen. 1965 haben der Okumeni-
sche Patriarch Athenagoras und Papst Paul VI. in einem gemeinsamen Akt die Verur-
teilung der Exkommunikation zwischen Rom und Konstantinopel aus der Erinnerung
und dem Leben der Kirche beseitigt und gestrichen. Diese historische Geste steht als
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ein Aufruf fiir uns, noch leidenschaftlicher an der Einheit, die der Wille Christi ist, zu
arbeiten. Die Trennung zwischen den Christen ist eine Siinde vor Gott und eine
Schande vor der Welt. Sie ist ein Hindernis bei der Verbreitung des Evangeliums, weil
sie unsere Verkiindigung weniger glaubwiirdig macht. Die Katholische Kirche ist
davon iiberzeugt, dass sie alles in ihrer Macht stehende tun muss, um ,den Weg des
Herrn zu bereiten® und ,seine Pfade zu ebnen® (Mt 3, 3); und sie weiB}, dass dies in
Gemeinschaft mit anderen Christen getan werden muss - in briiderlichem Dialog, in
Kooperation und im Gebet. Wenn bestimmte Vereinigungsmodelle der Vergangenheit
nicht mehr dem Impuls zur Einheit entsprechen, den der Heilige Geist in jiingster
Zeit in Christen iiberall erweckt hat, miissen wir um so offener und aufmerksamer
dem gegeniiber sein, was der Geist nun zu den Kirchen sagt (vgl. Off 2, 11).

In dieser dsterlichen Zeit wenden sich meine Gedanken der Begegnung auf dem
Weg nach Emmaus zu. Ohne es zu wissen gingen die beiden Apostel mit dem aufer-
standenen Herrn, der ihr Lehrer wurde, als er ihnen die Schrift ,,ausgehend von Moses
und allen Propheten® (Lk 24, 27) auslegte. Aber sie verstanden seine Lehre zuerst
nicht. Erst als ihre Augen geoffnet wurden und sie ihn erkannten, verstanden sie. Da
erkannten sie die Macht seiner Worte an und sagten zu einander: ,Brannte nicht unser
Herz in uns, als er mit uns redete auf dem Weg und uns die Schrift 6ffnete?“ (Lk 24,
32). Die Suche nach Versohnung und voller Gemeinschaft bedeutet, dass auch wir in
der Schrift suchen miissen, um von Gott gelehrt zu werden (vgl. 1 Thess 4, 9).

Eure Seligkeit,

im Glauben an Jesus Christus, ,den Erstgeborenen von den Toten (Kol 1,18), und
im Geiste briiderlicher Liebe und lebendiger Hoffnung mdchte ich Thnen versichern,
dass die Katholische Kirche unwiderruflich dem Weg der Einheit mit allen Kirchen
verpflichtet ist. Nur in dieser Weise wird das eine Gottesvolk in der Welt als Zeichen
und Instrument der innigen Vereinigung mit Gott und der Einheit des gesamten Men-
schengeschlechts erstrahlen (vgl. Lumen Gentium, 1).

(Orthodoxie Aktuell 5 [Mai 2001] 19ff.)

C. Besuch des Papstes Johannes Paul I1.
in der Ukraine

1) Brief des Metropoliten von Kiev Viadimir an Papst Johannes Paul II.

Eure Heiligkeit!

Gestatten Sie mir zunédchst, Thnen herzlich fiir die Gliickwiinsche zu danken, die
Sie mir zu meinem 65. Geburtstag gesandt haben. Threm Schreiben habe ich zum ers-
ten Wal, wenn auch auf indirekte Weise, eine Bestiitigung aus Rom iiber den bevorste-
henden Besuch IThrer Heiligkeit in der Ukraine entnommen.

Wir hatten Kenntnis von den Einladungen, unser Land zu besuchen, die [hnen vom
Priasidenten und von der Regierung der Ukraine, aber auch von den romisch-
katholischen und den griechisch-katholischen Bischéfen gesandt wurden. Zweifellos
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kann man die katholische Gemeinde der Ukraine verstehen, die das Oberhaupt ihrer
Kirche bei sich zu Hause zu sehen wiinscht. Wir bringen ebenso das gebithrende Ver-
stindnis fiir die Position der Leitung des ukrainischen Staates auf, der bestrebt ist,
eine offenere Auflenpolitik zu betreiben und auf diese Weise das Ansehen unseres
Landes in der internationalen Arena zu erhohen,

Zugleich muss unbedingt daran erinnert werden, dass die Mehrheit der Bevolke-
rung der Ukraine nach ihrer Konfession immer orthodox war und bleibt. Die gesamte
historische Lebensordnung unseres Volkes, seine Kultur und seine Traditionen sind
auf engste Weise mit der Orthodoxie verbunden. Die Ukraine ist ein organischer Teil
des Orthodoxen Ostens. Die iiberwiegende Mehrheit der orthodoxen Gliubigen der
Ukraine bildet die Gemeinde der ukrainischen orthodoxen Kirche. Im Zusammenhang
damit lost es Befremden aus, dass der Besuch Threr Heiligkeit in unserem Land ge-
plant und vorbereitet wurde ohne offizielle Benachrichtigung unserer Kirche und ohne
irgendeine Einladung ihrerseits.

Diese Situation wurde von den Kirchenfithrern der ukrainischen orthodoxen Kir-
che erortert, die einstimmig die Entscheidung trafen, sich an Thre Heiligkeit zu wen-
den mit der Bitte, Thren Besuch in der Ukraine aufzuschieben, damit er in einer fiir
die gegenseitigen Beziehungen zwischen unseren Kirchen giinstigeren Zeit stattfinden
kann und damit die ukrainische orthodoxe Kirche sich offiziell an der Einladung Ihrer
Heiligkeit und an der Vorbereitung des Programms Thres Besuchs beteiligen kann.

Der Hauptgrund dieser Entscheidung ist die Ungeklirtheit der Bezichungen zwi-
schen den Griechisch-Katholiken und den Orthodoxen in der Westukraine. Natiirlich
wendet heute niemand offene Gewalt an. Vor diesem Hintergrund hat sich, nicht ohne
Beteiligung des offiziellen Vatikans, die Illusion gebildet, dass dieses Problem geldst
sei und dass Thr Besuch die endgiiltige friedliche Losung des zwischenkonfessionellen
Konflikts in der Westukraine fordern werde. Jedoch stellt solch eine Ansicht einen
schweren Irrtum dar. Auch wenn es kein Aufflaimmen von Gewalt gibt, sind die Be-
ziehungen zwischen den Orthodoxen und den Griechisch-Katholiken in dieser Region
aufs dullerste gespannt. Bis heute haben die Orthodoxen an vielen Orten der Westuk-
raine keine Moglichkeit, Kirchengebdude zu nutzen, die von den Griechisch-
Katholiken okkupiert worden sind. Keine einzige der Vereinbarungen zu dieser Prob-
lematik, die zwischen dem Moskauer Patriarchat und dem Vatikan getroffen worden
ist, wurde befolgt. Im Zusammenhang mit dem oben Dargelegten besteht die Befiirch-
tung, dass Ihr voraussichtlicher Besuch nur die zur Zeit gegebene Lage der Dinge, die
fiir unsere Kirche duBerst ungiinstig ist, verfestigen wird.

Eurer Heiligkeit ist zweifellos bekannt, dass im Laufe des letzten Jahrzehnts von
den Griechisch-Katholiken mehr als 1000 Gotteshduser okkupiert worden sind, was
zur Folge hatte, dass drei Eparchien der ukrainischen orthodoxen Kirche zerschlagen
worden sind: die von L'vov, die von Ivano-Frankovsk und die von Ternopol’.

Ein vollwertiges kirchliches Leben ist in diesen Eparchien bis heute nicht wieder-
hergestellt. Der Anschein von Frieden zwischen Orthodoxen und Griechisch-
Katholiken in der Westukraine, der mit Hilfe Thres Besuches erweckt werden kann,
wird den Versuch bedeuten, Frieden ohne Gerechtigkeit zu schaffen, welcher niemals
dauerhaft sein wird und iiberhaupt kein echter Frieden im christlichen Verstindnis
dieses Wortes sein wird.
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Nach dem Abschluss eines solchen ,Friedens werden die Leiden des orthodoxen
Volkes in der Westukraine weitergehen. Und koénnen wir denn einander die Hand
reichen und dadurch die Illusion von Ubereinstimmung und Wohlergehen schaffen,
wenn das Volk leidet? Millionen einfacher orthodoxer Gldubiger werden diesen Besuch
ablehnen, was mich und den gesamten Episkopat der ukrainischen orthodoxen Kirche
in die Situation bringen wird, dass wir uns nicht mit Thnen treffen konnen. Daher
erkliren wir offiziell, dass es im Falle eines Besuches Ihrer Heiligkeit in der Ukraine
in dem vorgeschlagenen Zeitraum zwischen uns keine Begegnung geben wird und dass
kein einziger Kleriker unserer Kirche am Besuchsprogramm teilnehmen wird.

Ein anderes Problem, das ein Hindernis fiir Thren Besuch in der Ukraine zum ge-
genwirtigen Zeitpunkt darstellt, ist die Unklarheit in der Einstellung der Rémisch-
katholischen Kirche zu den Spaltungen, die unter den Orthodoxen unseres Landes
bestehen. Sie haben zweifellos Kenntnis von den beiden Abspaltungsstrukturen, die es
in der Ukraine gibt, der sogenannten ,ukrainischen orthodoxen Kirche des Kiever
Patriarchats® und der ,ukrainischen autokephalen orthodoxen Kirche®. Bei allen Ver-
handlungen zwischen dem Moskauer Patriarchat und der Rémisch-katholischen Kir-
che war die Rede von der Notwendigkeit, seitens des Vatikans ausschlieBlich die ka-
nonischen orthodoxen Strukturen in der Ukraine anzuerkennen. Wenn jedoch im
Laufe [hres Besuchs eine Begegnung Ihrer Heiligkeit mit irgendeinem der Fiihrer der
Spaltungsstrukturen stattfinden wird, besonders mit dem Pseudopatriarchen Filaret,
der von unserer Kirche mit dem Anathema belegt ist, wird das bedeuten, dass die
Romisch-katholische Kirche die Prinzipien der kanonischen Beziehungen zwischen
den Kirchen ignoriert und sich auf grobe Weise in unsere inneren Angelegenheiten
einmischt, indem sie die Spalter mit ihrer Autoritdt unterstiitzt. Dieses kann die un-
angenchmsten Folgen fiir die Beziechungen zwischen der Rémisch-katholischen Kirche
und den Orthodoxen nach sich ziehen.

Der Verzicht auf die Einhaltung der ekklesiologischen Prinzipien der zwischen-
kirchlichen Beziehungen wird den praktischen Abbruch jedweder Beziehungen zwi-
schen unseren Kirchen bedeuten und folglich das Ende der Epoche des Zweiten Vati-
kanischen Konzils in den orthodox-katholischen Beziehungen.

Wir beten zum Herrn, dass dies nicht geschehen mdége und dass der Pontifikat Ih-
rer Heiligkeit nicht die Prinzipien der orthodox-katholischen Beziechungen zerstoren
wird, die mit so viel Miihe dank der weisen Handlungen Ihrer Vorginger und hervor-
ragender orthodoxer Kirchenfiihrer gewonnen wurden.

Wir hoffen, dass Sie, Eure Heiligkeit, das oben Dargelegte beachten werden und im
Namen einer weiteren positiven Entwicklung der Beziehungen zwischen unseren
beiden grofien Kirchen Thren vorgesehenen Besuch in der Ukraine aufschieben wer-
den. Wir sind aufrichtig davon iiberzeugt, dass, wenn Sie das gebiihrende Verstindnis
fiir die Gefiihle der orthodoxen Gldubigen zeigen werden, dies die gerechte Unterstiit-
zung breiter Schichten der Bevolkerung der Ukraine hervorrufen wird und der Errin-
gung von Frieden und Eintracht zwischen den Christen beider Kirchen férderlich sein
wird.

Das oben Dargelegte ist die offizielle Position von 42 Bischofen der ukrainischen
orthodoxen Kirche.
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Mit Liebe in Christo, Hoffnung auf Verstéindnis und aufrichtigen guten Wiinschen
22. Januar 2001

Vladimir Metropolit von Kiev und der ganzen Ukraine

(Orthodoxie Aktuell 2 [Februar 2001] 18f., Ubersetzung aus dem Russischen von
Ilse Koppe-Hartmann)

2) Ansprache von Papst Johannes Paul II. auf dem internationalen Bo-
ryspil-Flughafen am 23, Juni 2001

Herr Prisident,
geehrte Vertreter der zivilen Autoritdten und Mitglieder des Diplomatischen Korps,
verehrte Briider im Bischofsamt,
liebe Briider und Schwestern!

1. Lange habe ich diese Reise herbeigesehnt, und ich habe intensiv dafiir gebetet,
daB sie Wirklichkeit werden moge. Endlich konnte ich nun mit tiefer innerer Ergrif-
fenheit und Freude die geliebte Erde der Ukraine kiissen. Ich danke Gott fiir dieses
Geschenk, das er mir heute hat zuteil werden lassen.

In die Geschichtsschreibung sind die Namen von zwei romischen Pipsten einge-
gangen, die in weiter Vergangenheit bis zu diesen Orten gelangten: der hl. Clemens L
gegen Ende des 1. Jahrhunderts und der hl. Martin I. um die Halfte des 7. Jahrhun-
derts. Sie wurden auf die Krim verbannt und starben dort als Mértyrer. Thr derzeitiger
Nachfolger wird hingegen in festlichem Rahmen von euch aufgenommen, und er
kommt als Pilger in die berithmten Gotteshduser Kiews, jener Wiege der christlichen
Kultur des gesamten europédischen Ostens.

Liebe Biirger der Ukraine, ich komme zu euch als Freund eurer edlen Nation. Ich
komme als Bruder im Glauben, um viele Christen zu umarmen, die inmitten
schlimmster Leiden an ihrer treuen Verbundenheit mit Christus festgehalten haben.

Von Liebe erfiillt komme ich zu euch, um allen Séhnen und Tochtern dieses Lan-
des, den Ukrainern jedweder kulturellen und religiosen Zugehorigkeit, meine Wert-
schitzung und herzliche Freundschaft zum Ausdruck zu bringen.

2. Ich griifle dich, Ukraine, du mutige und ausdauernde Zeugin der Treue gegen-
iiber den Werten des Glaubens. Wie sehr hast du gelitten, um in schwierigen Momen-
ten die Freiheit geltend zu machen, diesen Glauben bekennen zu kénnen.

Mir kommen die Worte des Apostels Andreas in den Sinn, der der Uberlieferung
zufolge berichtete, er habe auf den Anhohen Kiews die Herrlichkeit Gottes aufstrahlen
sehen. Dies ereignete sich einige Jahrhunderte spiter durch die Taufe des Fiirsten
Wladimir und seines Volkes.

Die Vision des Apostels betrifft jedoch nicht nur eure Vergangenheit; sie bezieht
sich auch auf die Zukunft eures Landes. Es scheint mir, als kénnte ich mit den Augen
des Herzens sehen, wie sich ein neues Licht iiber eurem gesegneten Land ausbreitet: Es
strahlt hervor aus der erneuten Bekriaftigung jener Entscheidung im weit zuriicklie-
genden Jahr 988, als Christus als ,,Weg, Wahrheit und Leben“ aufgenommen wurde
(vgl. Joh 14,6).
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3. Die freudige Tatsache, hier unter euch sein zu koénnen, verdanke ich der Einla-
dung, die Sie, Herr Prisident Leonid Kutschma, sowie ihr alle, verehrte Briider im
Bischofsamt der beiden Traditionen, der orientalischen und der westlichen, an mich
gerichtet haben. Ich bin euch zutiefst dankbar fiir diese freundliche Geste, die mir
ermdglichte, zum ersten Mal als Nachfolger Petri den Boden dieses Landes zu betre-
ten.

Meine Anerkennung gilt insbesondere Ihnen, Herr Prisident, fiir den herzlichen
Empfang und die freundlichen Worte, die Sie auch im Namen all Ihrer Landleute so-
eben an mich gerichtet haben. In Thnen moéchte ich die gesamte Bevolkerung der Uk-
raine begriiBen, der ich meine besten Wiinsche aussprechen mochte fiir die wiederer-
langte Unabhiingigkeit, und ich danke Gott, daf3 dies ohne BlutvergieBen geschehen
konnte. Ich hege einen grofen Wunsch in meinem Herzen: Moge die ukrainische Nati-
on dank des eintrichtigen Beitrags der verschiedenen ethnischen, kulturellen und
religivsen Gruppen auf diesem Weg des Friedens weitergehen! Ohne Friede ist kein
gemeinsamer und dauerhafter Wohlstand moglich.

4. Mein Dank richtet sich nun an euch, verehrte Briider der griechisch-
katholischen Kirche und der rémisch-katholischen Kirche. Eure wiederholten Einla-
dungen zu einem Besuch in der Ukraine habe ich im Herzen bewahrt, und es ist mir
eine Freude, ihnen nun Folge leisten zu konnen. Mit Dankbarkeit denke ich an die
verschiedenen Gelegenheiten, bei denen wir uns in den kommenden Tagen begegnen
werden, vereint im Gebet zu Christus, unserem Herrn. Bereits jetzt mochte ich meinen
herzlichen GruB an eure Gldubigen richten.

Welch schwere, leidvolle Last muftet ihr in den vergangenen Jahren ertragen! Doch
nun handelt ihr voller Begeisterung und versucht euch neu zu organisieren, wobei ihr
Licht und Trost in eurer ruhmreichen Vergangenheit sucht. Ihr habt die Absicht, euch
auch weiterhin mutig einzusetzen fiir die Verbreitung des Evangeliums, des Lichtes
der Wahrheit und der Liebe fiir jeden Menschen. Habt Mut! Dieses Vorhaben ehrt
euch, und der Herr wird es gewif3 nicht an seiner Gnade zur Erfiillung dieser Aufgabe
fehlen lassen.

5. Als Pilger des Friedens und der Briiderlichkeit vertraue ich darauf, in Freund-
schaft auch von all jenen aufgenommen zu werden, die, obgleich sie nicht der katholi-
schen Kirche angehoren, ihr Herz fiir den Dialog und die Zusammenarbeit offen hal-
ten. Ich méchte sie dessen versichern, dal3 ich nicht hierher gekommen bin mit der
Absicht des Proselytismus, sondern um gemeinsam mit den Christen aller Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften fiir Christus Zeugnis abzulegen. Zudem mochte ich alle
Sthne und Téchter dieses edlen Landes dazu einladen, den Blick auf Thn zu richten,
der sein Leben fiir das Heil der Welt hingegeben hat.

In diesem Geiste begriife ich von Herzen insbesondere die verehrten Briider im Bi-
schofsamt, die Monche, Priester und die Gldubigen orthodoxen Glaubens, die die
Mehrheit der Bevolkerung dieses Landes bilden. Gerne erinnere ich daran, dall die
Beziehungen zwischen der Kirche von Rom und der Kirche von Kiew im Laufe der
Vergangenheit lichtreiche Zeiten erlebten: Wenn wir dies bedenken, fiihlen wir uns er
mutigt, auf eine Zukunft stets gréBeren Einvernehmens bei unserem Weg hin zur
vollen Gemeinschaft zu hoffen.

Bedauerlicherweise gab es auch traurige Zeiten, in denen die Ikone der Liebe
Christi verdunkelt wurde: Wir werfen uns vor dem einen Herrn nieder und bekennen
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unsere Schuld. Wir bitten um Vergebung fiir die in der entfernten und jiingeren Ver-
gangenheit begangenen Fehler und sichern unsererseits Vergebung fiir erlittenes Un-
recht zu. Unsere Herzen sind erfiillt von dem tiefempfundenen Wunsch, daB sich die
Fehler der Vergangenheit in der Zukunft nicht wiederholen diirfen. Wir sind dazu
berufen, fiir Christus Zeugnis abzulegen und dies gemeinsam zu tun. Die Erinnerung
an die Vergangenheit soll kein Hindernis sein auf unserem Weg hin zu einem gemein-
samen Kennenlernen, durch das die Briiderlichkeit und die Zusammenarbeit gefordert
werden.

Die Welt verdndert sich in schnellem Tempo: Das, was gestern undenkbar war,
scheint heute in unmittelbarer Reichweite. Christus ermahnt uns alle dazu, in unseren
Herzen die Gefiihle briiderlicher Liebe wiederzubeleben. Wenn wir die Liebe in den
Vordergrund stellen, kénnen wir - mit der Hilfe Gottes - die Welt verdndern.

6. Mein Grull weitet sich schlieBlich auf alle iibrigen Biirger der Ukraine aus. Liebe
Ukrainer, trotz der Verschiedenheit hinsichtlich eurer religiosen und kulturellen Zu-
gehorigkeit gibt es ein Element, das euch alle miteinander verbindet: Thr habt diesel-
ben geschichtlichen Ereignisse - sowie die Hoffnungen und Enttduschungen, die sie
mit sich brachten - miteinander erlebt.

Im Laufe der Jahrhunderte hat das ukrainische Volk auBerordentlich lange und
aufreibende Priifungen durchlebt. Wie konnten wir, wenn wir das soeben zu Ende
gegangene Jahrhundert betrachten, nicht an die Geif3el der beiden Weltkriege erinnern,
die wiederholten Hungersnéte, die verheerenden Naturkatastrophen sowie an tieftrau-
rige Ereignisse, bei denen Millionen von Menschen ihr Leben lieBen? Insbesondere
unter den totalitiren Herrschaftssystemen des Kommunismus und Nationalsozialis-
mus lief das Volk Gefahr, seine eigene nationale, kulturelle und religiose Identitdt zu
verlieren. Zudem mufte es mitansehen, wie seine intellektuelle Elite, die Hiiterin des
zivilen und religiosen Erbes der Nation, dezimiert wurde. Zuletzt ereignete sich die
radioaktive Explosion in Tschernobyl mit ihren dramatischen und grausamen Aus-
wirkungen auf die Umwelt und das Leben so vieler Menschen. Doch gerade zum da-
maligen Zeitpunkt hat eine deutlich erkennbare Wende zum Besseren begonnen. Die-
ses apokalyptische Ereignis, das euer Land dazu veranlaBt hat, auf Atomwaffen zu
verzichten, brachte auch die Biirger zu einem energischen Wiedererwachen und lief3
sie den Weg einer mutigen Erneuerung einschlagen.

Die epochalen Verinderungen der vergangenen zwei Jahrzehnte lassen sich mit
rein menschlichen Parametern nur schwer erkliren. Gleich welche Erklirung man fiir
sie auch finden mag: Es steht mit Sicherheit fest, dal diesen Erfahrungen eine neue
Hoffnung entsprungen ist. Es ist wichtig, die Erwartungen in den Herzen so vieler
Menschen - insbesondere der Jugendlichen - jetzt nicht zu enttduschen. Durch den
Beitrag aller muf3 nun dringend in den Stddten und Dorfern der Ukraine das Erstar-
ken eines neuen, wahrhaften Humanismus geférdert werden. Diesen Wunsch hat euer
groBer Dichter Taras Schewtschenko in einem beriihmten Text zum Ausdruck ge-
bracht: ,..es werden keine Feinde mehr sein, sondern es wird der Sohn sein, es wird
die Mutter sein, es werden Menschen auf der Erde sein!“

7. Ich umarme euch alle, liebe Ukrainer, aus Donets’k und Lemberg, aus Kharkiv
und Odessa und von der Krim! Im Wort ,,Ukraine® ist der Hinweis auf die Gréf3e eures
Vaterlandes enthalten, das durch seine Geschichte von seiner einzigartigen Berufung
als Grenze und Tor zwischen Osten und Westen Zeugnis ablegt. Im Verlauf der Ge-
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schichte war euer Land bevorzugter Kreuzungspunkt verschiedener Kulturen und
Stitte der Begegnung zwischen den spirituellen Reichtiimern des Ostens und Westens.

In der Ukraine finden wir eine offenkundige européische Berufung, die auch von
den christlichen Wurzeln eurer Kultur hervorgehoben wird. Mein Wunsch ist, daB
diese Wurzeln eure nationale Einheit stirken und den Reformen, die ihr derzeit durch-
fiihrt, den Lebenssaft wahrhafter und gemeinsamer Werte schenken. Mége dieses Land
weiterhin seine ehrenvolle Sendung erfiillen, von jenem Stolz erfiillt, den der oben
erwiahnte Dichter mit folgenden Worten zum Ausdruck brachte: ,,Es gibt auf Erden
keine andere Ukraine, es gibt keinen anderen Dnjepr.“ Volk, das du dieses Land be-
wohnst, vergif} dies nicht!

Von diesen Gedanken erfiillt, werde ich die ersten Schritte einer so tief ersehnten
und heute begonnenen Reise tun. Gott segne euch, liebe Bewohner der Ukraine, und er
beschiitze allzeit euer geliebtes Vaterland.
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D. Ergebnisse der 10. Tagung der Ge-
meinsamen lutherisch-orthodoxen Kom-

mission in Damaskus, Syrien (3.-10. No-
vember 20002/

| Das M 'ysterium der Kirche, Wort und Sakramente (Mysteria) im Leben
der Kirche ,

Die Gemeinsame lutherisch-orthodoxe Kommission arbeitet offiziell seit 1981. In
der Zeit zwischen 1985 und 1998 erorterte die Kommission folgende Themen: Gottli-
che Offenbarung, Schrift und Tradition, Kanon und Inspiration der Heiligen Schrift,
Autoritit der Kirche und in der Kirche im Licht der Okumenischen Konzile. 1998
wurde auf der 9. Tagung der Gemeinsamen lutherisch-orthodoxen Kommission in
Sigtuna, Schweden, eine gemeinsame Erklirung iiber ,Heil: Gnade, Rechtfertigung
und Synergie® angenommen. Damit wurde die Behandlung des Themas ,,Autoritit der
Kirche und in der Kirche® abgeschlossen. In Sigtuna wurde ein neues allgemeines
Thema vorgeschlagen: ,,Das Mysterium der Kirche® mit dem ersten Unterthema ,,Wort
und Sakramente (Mysteria) im Leben der Kirche“. Die Gemeinsame Kommission ver-
tieft damit die Behandlung des Themas Heil, indem sie sich mit der Frage des Lebens
der Christen in der Kirche befasst. 1998 wurde bekriftigt, dass ,,Heil wahre Teilhabe
am Wesen Gottes durch die Gnade ist, wie der heilige Petrus schreibt: ‘damit ihr da-
durch Anteil bekommt an der gottlichen Natur (2 Petr 1,4). Dies geschieht durch
unsere Teilhabe am Tod und an der Auferstehung des Herrn in seinem Leib, in dem
die ganze Fiille Gottes wohnt (vgl. Kol 2,9)* (Sigtuna, Par. 6). Diese Teilhabe ist das
Werk des Heiligen Geistes durch Wort und Sakramente im Leben der Kirche. Auf
dieser Grundlage billigte die Gemeinsame Kommission auf ihrer Tagung in Damas-
kus, Syrien, im Jahre 2000 folgende Erkldrung iiber Wort und Sakramente (Mysteria)
im Leben der Kirche.

Die Kirche als der Leib Christi ist das mysterion par excellence, in dem die ver-
schiedenen mysteria/Sakramente ihren Ort und ihre Existenz finden und durch den
die Glaubenden teilhaben an den Friichten des ganzen Erlosungswerks Christi. ,,Denn
Gott hat uns wissen lassen das Geheimnis seines Willens nach seinem Ratschluss, den
er sich vorgesetzt hatte in Christus, damit er ausgefiihrt wiirde, wenn die Zeit erfiillt
wire: dass alle Dinge zusammengefasst wiirden in Christus, beides, was im Himmel
und auf Erden ist“ (Eph 1,9-10). Von diesem Mysterium schreibt der Apostel Paulus
auch: ,Nun freue ich mich in den Leiden, die ich fiir euch leide, und erstatte an mei-
nem Fleisch, was noch mangelt an den Triibsalen Christi, seinem Leibe zugut, welcher
ist die Gemeinde. Thr Diener bin ich geworden nach dem Ratschluss Gottes, der mir
anvertraut ist fiir euch, um Gottes Wort in seiner Fiille kundzumachen, ndmlich das
Geheimnis, das verborgen gewesen ist von allen Zeiten und Geschlechtern her; nun
aber ist es offenbart seinen Heiligen® (Kol 1,24-26).
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Wir bekréftigen dieses paulinische Verstindnis der Kirche als mysterion. Aus die-
ser Sicht verstehen wir die verschiedenen Sakramente/mysteria als Heilsmittel, d. h.
als spezifische gottliche Heilshandlungen der Kirche zum Heil der Glaubenden. Wir
verstehen die mysteria in dem Sinn, dass Christus in ihnen und durch sie den Glau-
benden seine erlésende Gnade auf eine wirkliche, wenn auch unergriindliche Weise
schenkt, in der wir die sichtbaren Zeichen erfassen, die in ihnen und durch sie ge-
schenkte Gnade aber nur durch den Glauben erkennen. Diese Gnade der Sakramente
ist eine freie Gabe Gottes im Heiligen Geist.

Die mysteria der Kirche griinden auf dem historischen Erlésungswerk Christi und
unterscheiden sich als solche entschieden von hellenistischen, heidnischen und neo-
heidnischen Mysterien, die mit Magie verbunden sind. Der Begriff ,mysteria“ hat fiir
die orthodoxe Tradition nicht die gleiche Bedeutung wie das Wort Sakrament. ,,Sa-
kramentum® ist die lateinische Ubersetzung des griechischen ,mysterion®, und aus
diesem lateinischen Wort haben sich im Westen spezifische theologische Konzeptio-
nen entwickelt. Mysteria bezieht sich auf das unergriindliche Wirken der gottlichen
Gnade, die in und durch die spezifischen Handlungen gegeben wird, die in der Kirche
und durch die Kirche vollzogen werden. Lutheraner verwenden den Begriff ,Sakra-
ment“ gemdss der lateinischen Tradition, nach der diese unergriindlichen Handlungen
die Mittel sind, durch die die erlosende Gnade geschenkt wird, die der Vater durch den
Sohn im Heiligen Geist der Kirche zum Heil der Welt gibt.

Der Begriff ,,Wort Gottes“ hat unterschiedliche, aber auf einander bezogene Bedeu-
tungen. In Bezug auf die heilige Trinitdt verweist er auf den gottlichen Logos. In Be-
zug auf Christologie und Soteriologie bedeutet er Jesus Christus, den inkarnierten
gottlichen Logos und Heiland, in Bezug auf die Sakramente bedeutet er denselben
inkarnierten und auferstandenen Christus als das Subjekt der mysteria/Sakramente.
Neben dem Bezug auf den gottlichen Logos und dessen Erlésungswerk in der Ge-
schichte hat ,,Wort Gottes* die Bedeutung der Verkiindigung Christi und des Zeugnis-
ses von ihm (kerygma) durch die Kirche. Die Verkiindigung des Wortes Gottes fiihrt
somit zum Glauben. Menschen konnen nicht glauben, wenn ihnen nicht das Wort in
der Kraft des Heiligen Geistes verkiindigt wird (vgl. Rém 10,14-18).

Weil unsere Traditionen die christozentrische Natur der Kirche bekriftigen, ver-
stehen sie Wort und Sakrament aus dieser Perspektive. Beide Traditionen verbinden
die sakramentale Theologie mit der gottlichen Gnade, die ausstromt aus Jesu Christi
Opfer am Kreuz, und erinnern sich auch der Ermahnung des Paulus: ,eure Leiber
hinzugeben als ein Opfer, das lebendig, heilig und Gott wohlgefillig ist. Das sei euer
verniinftiger Gottesdienst* (Rém 12,1). Durch Teilhabe am Leben der Kirche wachsen
die Glaubenden in Heiligkeit heran ,zum vollkommenen Mass der Fiille Christi“ (Eph
4,13).

Wir bekréftigen gemeinsam, dass, wenn das Wort Gottes gepredigt und gelehrt
wird, die Gldubigen unter der Leitung des Heiligen Geistes darauf antworten, indem
sie den Glauben der Kirche bekennen und an ihrem sakramentalen Leben teilnehmen.
In diesem Sinne geht die Verkiindigung des Wortes Gottes den Sakramenten voraus,
wihrend das Bekennen des Glaubens ein wesentliches Element der Feier der Sakra-
mente ist (cf. Justin, I Apol, 66-67). Der heilige Irendus von Lyon schreibt, das dieje-
nigen, die die durch die Taufe empfangene Regel des Glaubens in sich tragen, nicht
vom wahren Glauben abweichen kénnen (Adv. Haer. 1,9,4). Dies ist so, weil die Regel
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des Glaubens im Sakrament der gottlichen Eucharistie (des Heiligen Abendmahls)
stindig bekriftigt wird. Die wechselseitige Durchdringung von Wort Gottes und Sak-
ramenten findet in der Eucharistie ihren absoluten Ausdruck. Nach den Worten des
heiligen Ireniius ,steht unsere [die kirchliche] Lehre im Einklang mit der Eucharistie,
wihrend die Eucharistie die Lehre bekréftigt (Adv. Haer. 1V,18,5).

Lutheraner und Orthodoxe konvergieren in ihrer Lehre iiber die Kirche als Leib
Christi, d. h. als gottliche und menschliche Wirklichkeit. Uber diese gottmenschliche
Realitidt schreibt der HL. Paulus: ,Nun aber hat Gott die Glieder gesetzt, ein jegliches
am Leibe besonders, wie er gewollt hat. Wenn aber alle Glieder ein Glied wiren, wo
bliebe der Leib? Nun aber sind der Glieder viele, aber der Leib ist einer ... Thr seid aber
der Leib Christi und Glieder, ein jeglicher nach seinem Teil* (1 Kor 12,18-20.27).
Durch die Gemeinschaft der Christen mit Christus und untereinander existiert die
Kirche in der Geschichte als Gemeinschaft der Glaubenden, die die Wiederkunft ihres
Herrn am Ende der Zeiten erwarten (vgl. Apg 3,20-21).

In Bezug auf die Manifestation der Kirche in der gottlichen Okonomie, d. h. in der
Heilsgeschichte, bekriftigen wir gemeinsam, dass die Verkiindigung des Evangeliums
und die Verwaltung der Sakramente durch das ordinationsgebundene Amt in der
Kirche zu den wichtigsten Zeichen der Kirche gehdren. Unsere beiden Traditionen
lehren, dass die sichtbaren und materiellen Elemente der Sakramente wie Wasser, Brot
und Wein konkrete und unverinderliche Elemente des Wirkens des dreieinigen Gottes
in der Heilsgeschichte sind. Geschaffene Dinge werden so durch die Kraft des Heiligen
Geistes Symbole von Christi Opfer, Kreuz und Auferstehung, sodass wir am gottli-
chen Leben teilhaben mégen. In diesem neuen Leben in Christus haben die Glauben-
den durch Gnade teil an der Communio/Koinonia des dreieinigen Gottes, der sie von
Stinde und Tod befreit und sie zu Verherrlichung und ewigem Leben fihrt.

Damaskus/Syrien, den 10.11.2000
(Ubersetzung aus dem Englischen)
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Johannes Oeldemann, Die Apostolizitit der Kirche im dkumenischen Dialog mit der
Orthodoxie. Ein Beitrag russischer orthodoxer Theologen zum ¢kumenischen Ge-
sprich iiber die apostolische Tradition und Sukzession in der Kirche. Paderborn 2000,
434 8., 120,- DM.

Dem Weltrat der Kirchen gehéren mehr als 300 christliche Gemeinschaften an. Das
gemeinsame Ziel seiner Mitglieder besteht in der Uberwindung der Trennung und
dem Zusammenwachsen seiner Mitglieder, deren gemeinsame Basis der Glaube an den
einen Herrn, Jesus Christus, ist. Unabhiingig von theologischen und ekklesiologischen
Kriterien kann jede christliche Gemeinschaft dem Weltrat beitreten. Aufler der Ro-
misch-katholischen Kirche gehéren dem Weltrat die Orthodoxen Kirchen, die refor-
matorischen und die freikirchlichen Gemeinschaften an, doch auch christlich orien-
tierte Gruppen wie die Heilsarmee, die selber gar nicht den Anspruch einer ,Kirche“
erheben.

Die mit der Griindung des Weltrats verbundenen Hoffnungen, die Trennung der
Kirchen zu iiberwinden und eines Tages zur Feier einer gemeinsamen Eucharistie zu
kommen, haben sich nicht verwirklicht. Die Griben der Trennung sind heute so tief
wie vor 50 Jahren, teilweise sogar tiefer, da der 6kumenische Dialog auch das Tren-
nende deutlich gemacht hat. Wenn die Rémisch-katholische Kirche den reformatori-
schen Kirchen den Status einer ,,Kirche* abspricht, so ruft diese Feststellung bei 6ku-
menisch gesinnten Kreisen zwar Emporung hervor, doch verdringen diese Kreise,
dass dieses Dokument lediglich in der Tradition der romischen Ekklesiologie steht
und nichts Neues behauptet, sondern nur die Tradition wahrt.

Die volle kirchliche Gemeinschaft ermdglicht auch die gemeinsame Feier der Eu-
charistie. Nach orthodoxem und rémisch-katholischem Verstindnis ist die Vorausset-
zung fiir die volle Kirchengemeinschaft die Anerkennung der kirchlichen Amter d. h.
die Anerkennung der Giiltigkeit der Weihen des Bischofs- und Priesteramtes. Diese
aber ist nur dann gegeben, wenn die ununterbrochene Sukzession der Bischofe und die
~Sukzession der Gnadenfiille* (nach russisch-orthodoxem Verstindnis, vgl. S. 74ff.)
gewahrt geblieben sind. Wenn wir in unserem Glaubensbekenntnis die als vier We-
sensmerkmale der Kirche die ,,Eine, Heilige, Katholische und Apostolische Kirche®
bekennen, wird das Trennende zwischen den Kirchen durch das erste und letzte We-
sensmerkmal am deutlichsten: Es gibt nur ,,Eine“ Kirche und diese muss die ,,Aposto-
lizitdt“ gewahrt haben.

In der vorliegenden Dissertation befasst sich der Autor mit der Bedeutung der ,, A-
postolizitidt* der Kirche. Der Vf. schreibt, dass die ,gemeinsame Grundlage® der Kir-
chen das ,Glaubensbekenntnis von Nizda-Konstantinopel ist, das bis heute von allen
christlichen Kirchen - abgesehen von einigen freikirchlichen Stromungen - anerkannt
wird und damit eine wichtige Basis fiir das gemeinsame Glaubensverstdndnis bildet®
(S. 13). In der Tat berufen sich viele Kirchen auf dieses Glaubensbekenntnis, doch sie
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passen es dem Zeitgeist an. Wenn reformatorische Kirchen z. B. das Wesensmerkmal
»Katholisch® durch ,christlich“ ersetzen, weil ihre Mitglieder bei , Katholisch“ an die
Romisch-katholische Kirche denken oder das Wesensmerkmal der ,Apostolizitit® gar
nicht besitzen, dann wird der Inhalt des Glaubensbekenntnisses zur Leerformel und
bildet keine gemeinsame Basis mehr. Uberraschen muss die Feststellung des Autors
vor allem aber angesichts des romischen ,filioque®, das aus orthodoxer Sicht eine Hin-
zufiigung und damit eine Verfilschung des Glaubensbekenntnisses von Nizda-
Konstantinopel gesehen wird und daher als Haupthindernis der Kirchengemeinschaft
zwischen der Orthodoxen und der Romisch-katholischer Kirche betrachtet wird.

Wenn heute in vielen Kirchen nur noch der Satz ,,ich glaube an den Heiligen Geist®
zitiert wird und der Rest der Wesensmerkmale des HL Geistes einfach weggelassen
werden, so verdringt man zwar das Problem filioque®, schafft dadurch aber keine
Basis zur Uberwindung der Trennung.

Der Vf. setzt sich in seiner Diss. mit dem vierten Wesensmerkmal der ,,Apostolizi-
tit“ der Kirche aus der Sicht der russisch-orthodoxen Theologie im dkumenischen
Dialog auseinander. Er misst dem ,Verstindnis der Apostolizitit der Kirche ... eine
Schliisselfunktion bei der Losung der ekklesiologischen Differenzen zu... Die Ekklesio-
logie... scheint das zentrale Problem in fast allen 6kumenischen Dialogen zu sein... Mit
der Lehre von der Kirche wird die Identitit der Kirchen beriihrt.. Daher fillt es den
Kirchen im Bereich der Ekklesiologie besonders schwer, aufeinander zuzugehen, denn
die Furcht vor einem Verlust der eigenen Identitét ist hier besonders groB“ (S.14).

In der Arbeit wird die Haltung der russischen orthodoxen Kirche (nicht der Or-
thodoxie schlechthin, wie der Titel des Buches zunichst vermuten ldsst) hinsichtlich
der Bedeutung der Apostolizitdt im Dialog mit den anderen Kirchen in der histori-
schen Abfolge seit dem 18. und 19. Jahrhundert bis zur Mitte der 80er Jahre des 20.
Jahrhunderts untersucht. Es wird zuniichst ein Uberblick iiber diesen Dialog vor dem
I. Weltkrieg gegeben, dann folgt die Zeit zwischen den beiden Weltkriegen, in der
dieser Dialog fast ausschlieflich durch die kirchliche Emigration fortgefiihrt werden
konnte und im dritten Abschnitt wird die Wiederaufnahme des Dialogs durch das
Moskauer Patriarchat seit 1945 behandelt.

Es stimmt im iibrigen nicht, dass die russische Auslandskirche an diesem Dialog
nicht beteiligt war, wie der Vf. behauptet (S. 20). Zwar ldsst sich dieser Dialog auf-
grund der mangelhaften Quellenlage schwer nachvollziehen, doch sollte man daraus
nicht falsche Schlussfolgerungen ableiten. Seit Mitte der 20er Jahre wurde der Dialog
wieder gefithrt: Erinnert sei in diesem Zusammenhang z. B. daran, dass auf dem II.
Gesamtkonzil der Auslandskirche im Jahre 1938 sich von 30 Referaten immerhin 6
mit den Beziehungen zur tkumenischen Bewegung befassten. Seit 1948 nahmen Ver-
treter der Auslandskirche an den Sitzungen des Weltrates mit Beobachterstatus teil.
Also lange bevor die iibrigen orthodoxen Kirchen in den Dialog eintraten. Auf den
Konferenzen des Weltrates, die in den 50er Jahren in Deutschland zusammentraten,
war die Auslandskirche durch eigene Delegationen mit Bischéfen und Priestern ver-
treten. Erzbischof Alexander, Leiter der deutschen Diézese in den Jahren 1950-1972,
gehorte dem Prisidium der Konferenz des Weltrates in Rummelsburg (1952) an. Er-
wihnt werden muss auch, dass die Auslandskirche als einzige orthodoxe Kirche mit
Beobachterstatus auf der ersten Session des II. Vaticanums teilnahm. In den 50er und
60er Jahren fiihrte die Auslandskirche einen intensiven Dialog mit der EKD in
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Deutschland. Erwidhnt seien hier die jahrlichen Tagungen in der Schleswiger und
Tutzinger Akademie und die Stuttgarter und Hamburger Gespriéche.

Das besondere Verdienst der Arbeit Oeldemanns liegt zweifellos in der sorgfiltigen
Analyse und Dokumentation der verfiijgbaren Quellen und Literatur (speziell der rus-
sischen). Da er die Gespriiche und die durchaus kontrovers gefithrten innerkirchlichen
Diskussionen in der historischen Abfolge darstellt, wird deutlich, dass die eigentli-
chen Ursachen der Trennung im Verlust der Apostolizitit und der apostolischen Lehre
iber das Priestertum liegen. Vielleicht hat der Dialog sogar die Trennung vertieft, weil
die Differenzen deutlich geworden sind.

Mit der Anglikanischen (S. 26 ff.) und der Altkatholischen Kirche (S. 47-67) hat
dieser Dialog eine lange Tradition. Mit den reformatorischen Kirchen begann er erst
intensiver zu werden nach dem II. Weltkrieg, als das Moskauer Patriarchat aus seiner
Isolation herauskam. Bedauerlich ist, dass der Dialog und die Wiedervereinigungsge-
spriache der ROK mit den vorchalzedonischen Kirchen seit dem Ende des 19. Jhs ii-
berhaupt nicht behandelt werden.

Hinsichtlich der Apostolizitit und der Giiltigkeit der Weihen lassen sich zwei
Grundpositionen in der ROK nachvollziehen. Die ,,orthodoxen Eiferer® vertreten den
Standpunkt, dass es auBerhalb der Orthodoxie keine Apostolizitdt und ,iiberhaupt
keine Gnade® gibt (S. 74ff.). Hauptvertreter dieser Positionen sind die Metropoliten
Filaret (Drozdov, gest. 1867, er wurde im Jahre 2000 kanonisiert) und Metropolit
Sergij (Stragorodskij, gest. 1943, der spitere Patriarch). Beide Metropoliten stimmen
darin iiberein, dass die ,apostolische Sukzession nicht nur im Sinne einer rituellen
Weitergabe der bischoflichen Vollmachten verstanden werden diirfe, sondern als
,Strom der hierarchischen Gnade’ zu betrachten sei.. Das Wesen der apostolischen
Sukzession besteht demnach in der Weitergabe der Gnadengabe® (S. 30, S. 72ff.). Die
Bewahrung des sakramentalen Aspekts der ,Apostolizitidt® ist also das entscheidende
Kriterium, nicht die ununterbrochene historische Kontinuitit der Handauflegung.
Dieses Problem wurde in der russischen Theologie des 19. und 20. Jh.s zwar kontrovers
diskutiert, man kann aber sagen, dass die ,Erweiterung der Apostolizitdt® auf das
Problem der ,Gnadengabe” im Sinne der beiden Metropoliten bis heute die Haltung
der ROK in der Frage der Giiltigkeit der Weihen beeinflusst hat. Metropolit Sergij
vertritt den Standpunkt, dass nur in der Orthodoxen Kirche die Sakramente eine gna-
denhafte Wirkung haben, da nur ,ihre Hierarchie ausgestattet ist mit der apostoli-
schen Vollmacht zu binden und zu lésen. AuBerhalb der Orthodoxen Kirche gibt es
keine Siindenvergebung, keine Sakramente, iiberhaupt keine Gnade* (S. 72ff.).

Der ,liberale* Standpunkt russischer Theologen lisst sich nicht auf bestimmte Hie-
rarchen eingrenzen. Er findet seinen Ausdruck im Briefwechsel der Hl. Synode mit
dem Okumenischen Patriarchen im Jahre 1903. Die russische Seite betont, dass ,auf-
grund des Glaubens an die Trinitdt die HL. Synode die Giiltigkeit der Taufe in beiden
genannten Gruppen (gemeint sind die Lateiner und Protestanten, Anm. G.S.) ... aner-
kennt® (S. 44). Beziiglich der Anerkennung der Priesterweihe hieB es dann weiter:
»Wir respektieren die apostolische Sukzession der lateinischen Hierarchie und akzep-
tieren diejenigen ihres Klerus, die sich unserer Kirche anschlieBen, in der Weihestufe,
die sie zur Zeit besitzen, so wie wir es auch im Falle der Armenier, Kopten, Nestoria-
ner und anderer Gemeinschaften tun, die die apostolische Sukzession nicht verloren
haben® (ebd.).
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Diese generelle Anerkennung der Taufe und die Anerkennung der Priesterweihe
der Romisch-katholischen und der vorchalzedonischen Kirchen bedeuten, dass es au-
Berhalb der Orthodoxen Kirchen durchaus Gnade gibt.

Die griechische Kirche lehnte in dem erwéhnten Briefwechsel hingegen die Giiltig-
keit der Weihen der Lateiner (wobei nicht klar definiert wurde, wen man alles als
,Lateiner® betrachtete) ab. Noch unterschiedlicher war die Haltung der Orthodoxen
Kirche gegeniiber den Anglikanern. Der Dialog in den 20er Jahren fiihrte dazu, dass
die Patriarchate Konstantinopel, Jerusalem und Alexandrien, die Kirchen von Zypern
und Ruménien die Priesterweihen der Anglikaner anerkannten, wihrend die tibrigen
orthodoxen Kirchen die Weihen nicht anerkannten.

In der Praxis der Orthodoxen Kirchen wirkte sich die unterschiedliche Einschit-
zung der Giiltigkeit des ,rechten Priestertums“ und damit der Apostolizitidt aus: Met-
ropolit Sergij musste zugeben, dass die Orthodoxe Kirche drei unterschiedliche Auf-
nahmeriten bei Konvertiten kennt, ,die einen nimmt sie durch die Taufe auf, die an-
deren durch die Myronsalbung, die dritten durch die BuBe® (S.72). Die unterschiedli-
chen Aufnahmeriten und die (teilweise) Anerkennung der Priesterweihen machen
aber vor allem eines deutlich: In der Frage der ,Apostolizitit“ und ,Wahrung der
Gnadenfiille* gibt es unterschiedliche Meinungen und Auffassungen nicht nur zwi-
schen den orthodoxen Kirchen, sondern auch innerhalb einzelner orthodoxer Landes-
kirchen.

Auswirkungen haben diese unterschiedlichen Standpunkte bis heute in der Praxis
der ROK bei der Aufnahme von Konvertiten und der Beschédftigung iibergetretener
Priester. Es gibt wieder keine verbindliche Form. Letztlich entscheidet der jeweilige
Bischof iiber Taufe, Myronsalbung oder Buf3e und die Aufnahme von Priestern.

Breiten Raum widmet der Vf. dann dem Dialog nach dem II. Weltkrieg durch das
Moskauer Patriarchat. Trotz staatlicher Bevormundung der Patriarchatskirche sieht
Oeldemann aber - speziell in den bilateralen Dialogen der ROK - , dass die ,authenti-
sche Position der orthodoxen Kirche® gewahrt blieb (S. 402). Man sollte aber nicht
iibersehen, dass dieser Dialog immer nur von einer sehr kleinen Gruppe gefithrt wur-
de. Uberall tauchten die gleichen Personen auf. Waren diese ,,0kumenisch® gesinnten
Kreise des Patriarchats wirklich reprisentativ fiir die ROK? Kritik an diesem Dialog -
wie auch der Mitgliedschaft im Weltrat der Kirchen - wurde erst nach Wiedererlan-
gung der Freiheit der ROK nach dem Zusammenbruch der Sowjetunion deutlich.
Heute gibt es erstmals wieder ein breites Spektrum der Meinungen. Verfolgt man die
jingere Entwicklung in der ROK zur Frage des Dialogs - sie fehlt leider in der Arbeit
von Oeldemann-, so gibt es starke Tendenzen in der ROK - aber auch den iibrigen
orthodoxen Kirchen - , dass die ,Orthodoxen Eiferer den Dialog in den kommenden
Jahren dominieren werden.

Die Arbeit von Oeldemann sollte jeder gelesen haben, der sich fiir diesen Dialog
der ROK interessiert. Die ausfiihrlichen Quellenangaben und das umfangreiche Lite-
raturverzeichnis sind vor allem niitzlich, um Einzelfragen zu vertiefen.

Gernot Seide, Ottobrunn
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Peter Miiller - Christine Gerber - Thomas Kndppler (Hgg.), ,...was ihr auf dem Weg
verhandelt habt“: Beitrige zur Exegese und Theologie des Neuen Testaments, Fest-
schrift fiir Ferdinand Hahn zum 75. Geburtstag, Neukirchener Verlag: Neukirchen-
Vluyn 2001, 223 S., (ISBN 3-7887-1857-9)

Zum 75. Geburtstag des Miinchener Neutestamentlers Prof. Dr. Dr.h.c. Ferdinand
Hahn ist eine Festschrift mit Beitrdgen von seinen Schiilern erschienen, in denen sich
die breite Wirksamkeit und die 6kumenische Weite der Lebensarbeit dieses internati-
onal renommierten protestantischen Bibelwissenschaftlers spiegelt. Hahn ist seit lan-
gem am Gesprich mit der Orthodoxie und der Romisch-katholischen Kirche sowie am
jidisch-christlichen Gesprédch beteiligt; er betreibt exegetische Forschung und Lehre
in wissenschaftlicher Akribie und mit gleichzeitigem Blick fiir das Ganze der Theolo-
gie sowie im entschlossenen Bezug auf die Gegenwart der Kirche und die weltweite
Okumene. Sein Schiilerkreis umfasst Forscher aus allen Kontinenten und nicht zuletzt
auch romisch-katholische und orthodoxe Exegeten. Seit Jahren arbeitet er an einer
»Theologie des Neuen Testaments®.

Unter dem Titel ,Zwischen Exegese und systematischer Theologie. Ferdinand
Hahns Auffassung von der Einheit der "Theologie des Neuen Testaments™ (S. 204-214)
skizziert der Siidafrikaner Cilliers Breytenbach (Berlin) die Konzeption dieser kurz
vor dem Abschluss stehenden Zusammenfassung seines Lebenswerks und zeichnet
diese in den Rahmen der Fachdiskussion ein. Im Kontrast zu einer rein religions- oder
traditionsgeschichtlichen Darstellung insistiert Hahn darauf, dass die historische
Rekonstruktion der urchristlichen Theologiegeschichte in eine systematische Zusam-
menschau der verschiedenen urchristlichen Theologien zu miinden hat, die die Einheit
in der Vielheit zur Sprache bringen und die exegetischen Ergebnisse dem gesamttheo-
logischen Gesprich vermitteln kann.

Vier Aufsitze gelten der Synoptikerforschung: Jiirgen Habermann sichtet die aktu-
elle Diskussion um die Riickfrage nach Jesus und kommt zu einer abgewogenen Beur-
teilung der strittigen Fragen (,Kriterienfragen der Jesusforschung®, S. 15-26). Fried-
rich Katz behandelt - m. E. allzu skeptisch - die Tradition der Taufe Jesu (,,Hat Johan-
nes der Tdufer Jesus getauft?”, S. 27-36), und David du Toit, ebenfalls ein Siidafrika-
ner, bietet eine synchron angelegte Skizze zur Christologie des iiltesten Evangeliums
(,Gesalbter Gottessohn - Jesus als letzter Bote Gottes®, S. 37-50). In einem instruktiven
Beitrag (S. 51-62) steuert Thomas Kndppler ,Beobachtungen zur lukanischen theolo-
gia resurrectionis® bei.

Sechs Beitridge sind dem johanneischen Schrifttum gewidmet: Der Australier Wil-
liam Loader erortert die Rede vom ,,Gesetz® (,, Your Law - the Johannine perspective®,
S. 63-74); der Japaner Takashi Onuki (,Fleischwerdung des Logos und Fehltritt der
Sophia“, S. 75-86) vergleicht in erhellender Weise die Lichtsprache im Johannesevan-
gelium mit der gnostischen Verwendung der Lichtmetaphorik. Auf dem Hintergrund
der These Hahns zu den ,Kernlogien“ in den johanneischen Reden untersucht der
Niederldnder Lodewijk Visschers die Einheit des Hirtenbildes Joh 10 (,,Der gute Hir-
te*, S. 87-100), und Christian Dietzfelbinger interpretiert die Gestalt des ,Pilatus im
Johannesevangelium® (S. 101-116). Der orthodoxe Bibelwissenschaftler Konstantin
Nikolakopoulos erhebt ,Rhetorische Auslegungsaspekte der Theologie in der Johan-
nesoffenbarung® (S. 166-180), und die katholische Hahn-Schiilerin Maria Neubrand
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(Eichstitt) steuert Erwigungen zur sozioreligiosen Standortbestimmung der Johan-
nesapokalypse bei (,Halte, was du hast* [Offb 3,11], S. 181-191), wobei sie - m. E.
allerdings kaum zu Recht - die Aussagen in Apk 2,9 und 3,9 auf eine nichtjiidische
Gruppe von Jesusanhdngern beziehen will.

Die restlichen Beitridge gelten paulinischen und iibergreifenden Themen: Hermann
von Lips analysiert ,Die ’Leiden des Apostels’ als Thema paulinischer Theologie®,
(S. 117-128); Christine Gerber die metaphorische Argumentation des Paulus am Bei-
spiel von Rom 6,12-14 und 6,23 (,Vom Waffendienst des Christenmenschen und vom
Sold der Siinde®, S. 129-142), und Christina Hoegen-Rohls fragt in einem interessanten
Versuch zur phonetisch sensibilisierten Stilanalyse im Blick auf Gal 6,15 und 2 Kor
5,17: ,Wie klingt es, wenn Paulus von Neuer Schopfung spricht?“ (S. 143-153). Peter
Miiller setzt ,Die Metapher vom ’Kind Gottes’ und die neutestamentliche Theologie®
(S. 192-203) zueinander in Beziehung, und A[f Christophersen blickt in seinem Bei-
trag ,Zum Verhiltnis von Gottesgerechtigkeit und Versohnung bei Ferdinand Christi-
an Baur“ (S. 154-165) auf ein wichtiges Kapitel neutestamentlicher Wissenschaftsge-
schichte.

Der Reigen der Beitrige spiegelt die Breite der Interessen des Jubilars und die kon-
fessionelle und ethnische Vielfalt seines Schiilerkreises gleichermalen. Wie der an
Lukas 24 orientierte Titel des Buchs zeigt, verstehen sich die Entwiirfe als Erérterun-
gen auf dem Weg“, Zeugnisse einer Weggenossenschaft, deren Ziel es - bei aller Vor-
liufigkeit der Einsichten - gleichermafien ist, die Texte des Neuen Testaments in ih-
rem theologischen Sinn zur Sprache zu bringen.

Jorg Frey, Miinchen

Gerhard Bodendorfer, - Matthias Millard, (Hgg. unter Mitarb. von Bernhard Kagerer),
Bibel und Midrasch. Zur Bedeutung der rabbinischen Exegese fiir die Bibelwissen-
schaft, (Forschungen zum Alten Testament 22), Tiibingen: Mohr Siebeck, 1998, 307 S.
(ISBN 3-16-146857-0)

Der vom Verlag Mohr Siebeck erschienene Sammelband Bibel und Midrasch: Zur
Bedeutung der rabbinischen Exegese tiir die Bibelwissenschaft erweckt ein reges Inte-
resse fiir diejenigen, die sich wissenschaftlich nicht nur mit der Exegese des Alten
Testaments, sondern auch mit der des Neuen Testaments und mit der biblischen Her-
meneutik im allgemeinen beschiftigen. Besonders fiir einen Orthodoxen hat dieser
Band eine zusitzliche Bedeutung: unsere Vertrautheit mit der griechischen Bibel und
der Schriftauslegung der griechischsprachigen Kirchenviiter hat unvermeidlich zu
einer Vernachlidssigung der auf Hebréisch erhaltenen Auslegungstradition der Rabbi-
ner ausgewirkt; trotzdem vergisst man oft, dass die Beziehungen des Judentums zu
dem griechischen Geiste - auch auf hermeneutischer Ebene - schon sehr alt, und zwar
vorchristlich sind. Deswegen ist die vorliegende Verdffentlichung der Beitriige aus
dem Symposium der Society of Biblical Literature mit dem Thema ,Ancient Jewish
Exegesis and the Modern Study of the Hebrew Bible* (Budapest, 23-26. July 1995)
besonders willkommen zu heil3en.

1. Der Einfiihrung des Mitherausgebers G. Bodendorfer nach soll der Band, erstens,
die Kompatibilitit der jiidisch-rabbinischen Tradition mit der modernen Bibelwis-
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senschaft, zweitens die Moglichkeiten der rabbinischen Hermeneutik zum Verstindnis
einzelner Bibeltexte und drittens die Notwendigkeit einer christlich-jiidischen Ver-
wendung der Bibel in der Zeit nach Auschwitz aufzeigen (s. S. 2). Diese dreifache
Aufgabe fiihrt entsprechend zu einer dreiteiligen Oikonomie des Buches, die folgen-
dermalBen aussieht:

Vorwort von G. Bodendorfer, M. Millard und B. Kagerer (S. V-VII).
Inhaltsverzeichnis (S. IX-XIII).

Einfiihrung (zum Buch) von G. Bodendorfer (S. 1-2).

Eréffnungsvortrag (zum vorgenannten Symposium) ven R. Rendtorff (S. 3-8).
Darin wird betont, dass

a) eine Kontinuitit zwischen der hebridischen Bibel und der nachbiblischen
(rabbinisch-)jiidischen Literatur besteht, vor allem in der Sprache und der in-
terpretierenden Mentalitit;

b) gewisse Probleme, unterschiedliche Tendenzen oder Widerspriiche innerhalb
des Bibeltextes den alten (Rabbinern) Exegeten bewusst waren, wofiir sie ver-
trauenswiirdige exegetische Methoden anwandten, ohne den Text willkiirlich
(wie so oft heute) in verschiedene Ebenen zu zerteilen; und

c) die Beschiiftigung mit der Auslegungsgeschichte (am Beispiel der rabbini-
schen Tradition) korrektiv auf die moderne Bibelwissenschaft auswirkt, ihr ei-
ne breite Basis anbietet und die Uberbriickung zwischen jiidischer und christli-
cher Tradition ermoglicht.

L. Teil: Hermeneutik und rabbinische Literatur

- Einfiihrung von G. Bodendorfer(S. 11-12).

-, Der Gerechte wird aus dem Glauben leben Hab 2,4 b und eine kanonisch-
dialogische Bibeltheologie im jiidisch-christlichen Gesprich* von G. Bodendor-
fer (S. 13-41). Hier wird besonders auf die Ergidnzbarkeit der christlichen und
der rabbinischen Tradition zueinander, im Falle der Interpretation vom Hab
2,4 b hingewiesen. Dazu muss man das Prinzip der ,Dialogizitit®, die innerhalb
und zwischen dem jiidischen und dem christlichen Kanon (mit Emphasis, je-
weils, auf die Tora und die Propheten) besteht, in Betracht nehmen. Auf diese
Weise werden beide (christliche und rabbinische) Traditionen einheitlich im
Rahmen der Rezeptionsgeschichte der Bibel (was Text und Sinn angeht) ver-
standen, wiihrend der Glaube sowohl im Sinne von Paulus (nicht Luther!) als
auch im Sinne des Tora- und Liebesgehorsams seinem wahren Inhalt treu
bleibt.

»Midrash in the Bible or Midrash on the Bible? Critical Remarks about the Un-
critical Use of a Term® von L. Teugels (S. 43-63). Der Aufsatz behandelt das
Thema der genauen Definierung von ,Midrasch®. Darunter wird eine rein rab-
binische Gattung beschrieben, die sich schriftlich (seit dem 2. Jh. n. Chr.) auf
die Auslegung der hebrédischen Bibel allein bezieht. Nach Teugels sollte eine
unkritische Anwendung des Terminus vermieden werden: a) sowohl von
Sprach- und Literaturwissenschaftlern als auch von Bibelwissenschaftlern, die
unter dem Einfluss von modernen Theorien (,,Literary Theory®, ,Deconstructi-
onism®, ,Poststructuralism* u.s.w.) den Text als Resultat aufeinanderfolgender
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Interpretationen betrachten und dementsprechend Midrasch fiir ein Modell li-
terarischer Bibelanalyse von heute (vgl. Intertextualitit, Multiinterpretabilitit,
Interpretationskreativitit) halten; b) von Bibelexegeten, die im AT wie auch
im NT Midrasch zu oft zu ,entdecken® neigen. Im zweiten Fall durfte man die
alttestamentlichen ,formula-quotations® (,Reflektionszitate®) im Matthéus-
evangelium oder in 1 Kor 10,1-13 nur ausnahmsweise midraschartig ansehen,
weil allerdings die Charakteristika des rabbinischen Midrasch sehr konkret
sind (1. Lemma-form; 2. Kommentierung einzelner Worter; 3. spielerische In-
terpretation, die nur innerhalb eines geschriebenen Textes zu denken sind; 4.
Kombinierung zueinander irrelevanter Bibeltexte, intertextueller und vereinzel-
ter Interpretation).

- ,Theologische Tendenzen in rabbinischen Gleichnissen® von CL Thoma (S. 65-
73). Der Herausgeber dreier (bis jetzt) Binde mit rabbinischen Gleichnissen
weist auf den dramatisch-literarisch-kerygmatisch-theologischen Charakter
dieser Einheiten hin und betont ihren theologischen Inhalt und ihre Bedeutung
fiir christliche Theologie und Anthropologie. Am Beispiel eines Midrasch zum
Hohen Lied stellt er uns das theoretische Interesse der Rabbiner an Gleichnis-
sen vor, die eine besondere Auslegungskategorie neben Halacha und Aggada
repriasentieren sollen.

» Der Verstindige wird es verstehen ... Zu den redaktionsgeschichtlichen An-
sdtzen bei Abraham ibn Esra und ihrer Interpretationsgeschichte® von D. U
Rottzoll (S. 75-95). Anlass zu diesem Aufsatz war ein Missverstindnis seit Spi-
noza’s Zeit, dass der jiidische Gelehrte Abraham ibn Esra (12. Jh.) der erste ge-
wesen sei, ,der die mosaische Verfasserschaft der Tora in Frage gestellt habe“
(S. 75). Auch wenn Abraham in Deut 1,1-5, nach Ansicht Rottzoll’s, eine spi-
tere Interpolation merke, verneint er jedoch den mosaischen Charakter des Ge-
setzes nicht, sondern nur vereinzelte Formulierungen; an sich fiihrt er keine
Redaktionsgeschichte (was wir heute gerne tun), erlaubt aber dem Leser selbst
die Umstinde der Textentstehung und -formgebung zu erschlieBen.
LIntratextuality and Intertextuality: Joining Transmission History and Inter-
pretation History in the study of Genesis® von D, Carr(S. 97-112). Anhand vie-
ler Beispiele gelingt es dem Autor uns zu zeigen, dass die Beobachtungen
manch dlterer Rabbiner nicht nur Intertextualititszeichen tragen, sondern dem
heutigen Bibelleser helfen konnen, die innere Textstruktur (bzw. Quellen, Tra-
ditionen, Redaktions- und Bearbeitungsstufen) auf der Ebene der Intratextuali-
tit und der Diachronie festzustellen. In bezug auf die auslegungsgeschichtliche
Forschung haben solche Feststellungen konkrete und tiefere Interpretationen
hervorbringen konnen, die uns wieder neue Interpretationsméglichkeiten zur
Verfiigung stellen.

II. Teil: Bibelinterpretation an den Beispielen Genesis und Exodus
Einfithrung von M, Millard(S. 115-116).
~Reading Creation® von D. R. Blumenthal(S. 117-166).
Der weitbekannte Autor versucht einen rabbinischen Typus’ Kommentar zu
Gen 1,1-2,3 zu reproduzieren, indem er die Interpretation von Rashi, Rashbam,
ibn Esra und Ramban (jiidische Gelehrte, die in Europa zwischen dem 11. und
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dem 13. Jh. gelebt haben) zusammenstellt. Bemerkenswert ist seine Unterschei-
dung zwischen der gottlichen (geistlich-theologischen) und der menschlichen
(sozio-politischen) Autoritdt des biblischen Textes. Im ersten Fall betrachtet
man die transzendente Dimension neben dem geschichtlichen Zeugnis (es gibt
eine gottliche Stimme, wovon die Geschichte und/oder die Erfahrung stindig
Zeugnis ablegen). Im zweiten Fall gehort der Text zu einer Gemeinschaft, die
ihn interpretiert und gewissen Personen den Auftrag gibt, ihn auszulegen (hier
werden die Stimmen und die Bedeutungen mehr, wie auch die Moglichkeiten
den Text, die Sprache, die Theologie und die praktischen Folgen in ihrer
Durchformung zu erforschen).

»~Anfang und Schluss der Genesis in klassischen jiidischen Kommentaren: Uber-
legungen zur Genesis als erstem Buch der Tora“® von M. Millard (S. 167-190).
Dem Autor nach, kann das Verhiiltnis zwischen Genesis und Tora dreifach be-
trachtet werden:

Aus der strikt toraorientierten Seite des Jubilienbuches ist die Genesis als Be-
standteil der Tora und die letztere iiber dem ,Bund® zu sehen (Priexistenz der
Tora).

Nach Paulus (s. Gal 3,16) kommt der ,,Bund® vor der Gesetzgebung am Sinai (s.
Ex 12,40); so versteht man die Genesis hauptsichlich als Wort iiber den ,Bund®,
wihrend die Tora additional zu der urspriinglichen Verheiung kommt.

Als eine Vermittlungsposition versteht Millard die halacha-orientierte rabbini-
sche Ansicht, wonach die Genesis eine erzidhlte Tora, eine Erzihlung im Sinne
von Aggada sei (die Genesis verbirgt das Gesetz, wie die Aggada die Halacha
verbirgt). Im letzten Fall bleibt Ex 12 die Grundlage der Gesetzgebung; die Tora
fangt mit der Sinaioffenbarung an, wirkt aber als Verstindnishorizont der Ge-
nesis, die eine aggadische Vorwegnahme des Gesetzes anbietet.

»~Adam und die Tiere: Beobachtungen zum Verstindnis der erzihlten Namen-
gebung in Gen 2,19 £ von G Biising (S. 191-208). Der Autor stellt hier am Bei-
spiel der antiken jiidischen Tradition (z. B. Jubilienbuch, Flavius Josephus,
Philo von Alexandrien, rabbinische Literatur) fest, wie hilfreich zum heutigen
Verstindnis der Namengebung in Gen 2,19f die Auslegungsgeschichte sein
kann. AuBer einer besonders reichen Thematik (Mensch und Tier, Erkenntnis
durch den Menschen seiner eigenen Sexualitit und Unvollstindigkeit, Ver-
stand- und Sprachhinldnglichkeit der ersten Menschen u.s.w.), die uns diese
Tradition anbietet, konnte man dadurch manch falsche Deutungen vermeiden.
Eine solche wire die Herrschaftsinterpretation, die in den letzten Jahrhunder-
ten verbreitet wurde, aber weder auf die Bibel noch auf die philonische (plato-
nisch inspirierte) Darstellung des Ur-Menschen (von herausragender Weisheit
und besonderem Verstand, ohne aber den Antrieb sich mit Gewalt durchzuset-
zen) zu stiitzen ist. [Hier sollte man den griechischen Text - S. 200, Sp. 20 oben-
mit moyrdlwg korrigieren. ]

»Rashi on Exodus 1: 1-14“ von J Magonet (S. 209-227). Der Autor versucht
hier eine sehr interessante Analyse der kommentarischen Arbeit Rashi’s zu Ex
1,1-14. Rashi (= Rabbi Shelomo Yishaqi, 11. Jh.), dessen Interpretationen die
am meisten gelesenen rabbinischen Interpretationen sein diirfen. Dem Verfas-
ser gelingt nicht nur eine genaue Bibeltextuntersuchung (philologische Deut-
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II

—

lichkeit und Genauigkeit, richtige Anwendung von Targum, eigene Meinung
und Vergleich mit anderen Ubersetzungen), sondern auch eine genuine rabbini-
sche Auslegung (,derash®), derer Tradition er gut kannte und sie von der buch-
stablichen Interpretation zu unterscheiden wusste.

. Teil: Bibelinterpretation nach der Shoa

Einfiihrung von M. Millard (S. 231-233). Hier wird - mit Hilfe einer typologie-
orientierten Hermeneutik des Opfers und des Martyriums - auf den midraschi-
schen Charakter einer (in Anwesenheit bzw. Abwesenheit Gottes) Shoa-
Ereignisse hingewiesen.

,Midrah and the Genesis of Modern Fiktion: Wiesel, Steinbeck, and the Re-
markable Cain® von 7. R. Wright (S. 235-262). Der Autor untersucht die
.midraschartige* Bearbeitung der Kain-Erziihlung (Gen 4) in der nach Ausch-
witz Literatur. Dazu nutzt er Hauptelemente vom rabbinischen Midrasch
(Midrasch wird hier als kritisch und schopferisch intertextliches Projizieren
einer biblischen Wahrheit auf die Gegenwart verstanden) aus, wie auch Thesen
bekannter Theoretiker der modernen Literatur (H. Bloom, J. Derrida u. a.). Vor
allem beobachtet Wright das tragische Kain-Motiv in den Prosa-Werken von E.
Wiesel (chasidischer Herkunft) und vom Nobelpreistriger J. Steinbeck. Nach
Steinbeck beinhaltet Gen 4 ,,one of the greatest, perhaps the greatest story of all
- the story of good and evil, of strength and weakness, of love and hate, of
beauty and ugliness®, ,,the basis of all human neurosis® (Journal of a Novel The
East of Eden Letters, London 1970, S. 4, 105); in einer solchen Perspektive
konnte (und sollte) die Bibel als ein Vergleichsmaf fiir uns alle gelten.

»Mad Midrash’ and the Negative Dialectics of Post-Holocaust Biblical Inter-
pretation® von 7. Linafelt (S. 263-274). Ausgangspunkt dieses Aufsatzes ist der
erschiitternde Satz von [. Greenberg, dass nach Auschwitz ,no statement, theo-
logical or otherwise, should be made that would not be credible in the presence
of the burning children (,,Cloud of Smoke, Pillar of Fire. Judaism, Christianity
and Modernity after the Holocaust®, in: E. Fleischner [ed.], Auschwitz: Begin-
ning of a New Era?, New York 1977, S. 23). Auf dieser Basis versucht der Au-
tor, eine ,Bibel-Hermeneutik nach der Shoa® zu formulieren. Er liest midra-
schartige Interpretationen von E. Wiesel (z. B. Job’s Bezweiflung der absoluten
Gottes Gerechtigkeit; Vergleich des feurigen Wagens, der Elia hinwegnahm, mit
den nationalsozialistischen Krematorien; die Klagelieder Jeremias iiber die ver-
schwundenen Menschen und Vogel; Isaak’s Opferung und der erste Bruder-
mord), A. Neher (Isaak ldsst sich binden um geopfert zu werden, Gott aber
schweigt) und D, Blumenthal (,wir wurden behandelt wie Schafe, die man zum
Schlachten bestimmt hat* [Ps 44,23], obwohl Gott seinen Segen versprochen
hat), in denen er nicht nur die Sensibilitidt und die Bereitwilligkeit feststellt, die
Gegenwart durch die biblische Vergangenheit zu interpretieren (vgl Midrasch),
sondern auch den Wunsch, dass jegliches Wort von uns, jegliche Interpretation
aufhort: es gibt keine Erkldrung fiir eine unverstidndliche Vernichtung (Shoa);
unsere Erkldrung fiihrt zu einer Sackgasse, zu einer absurden Denkweise, die
immer den Protest und die Theodizee beinhaltet. Zum letzten Fall passt der
»mad Midrasch® von E. Fackenheim, das Verneinen eines interpretatorischen

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 2



236 Rezensionen

Verstehens der Ereignisse. Es folgt, als Ausdruck einer ,negativen Dialektik®
(Th. Adorno), das Negieren der Negierung: Shoa ist da, auch wenn wir nicht
dariiber sprechen!
Der vorgestellte Sammelband schlieBt mit: I. Abkiirzungsverzeichnis, II. (allgemei-
nem) Literaturverzeichnis und III. Register von Schriftstellen und hebriiischen Wor-
tern [leider, nicht von Namen und Sachen].

2. Statt anderer Auswertung méchten wir jetzt einige Punkte nennen, die besonde-
res Interesse oder Bedenken erregen:

I. Wiederholt wird in diesem Band betont, dass die rabbinische Tradition sehr hilf-
reich zur Uberwindung der Polarisierung wire, die sich im Rahmen der Bibelwissen-
schaft in den letzten Jahrzehnten entwickelt hat. Man versucht fiir diese Polarisierung,
die strikte Anwendung der ,historisch-kritischen“ Methode, den Akademismus oder
die Verlegenheit mancher vor jiingeren Textanndherungsmethoden schuldig zu ma-
chen. Viele Autoren dieses Bandes bringen Beispiele aus altrabbinischen Interpretati-
onen, die sehr zu bewundern sind wegen a) ihrer Genauigkeit und Giiltigkeit bis heute,
b) ihrer Unmittelbarkeit, Erlebbarkeit und Gelehrsamkeit und ¢) ihrer Néihe zu mo-
dernsten Auslegungsweisen, die nicht unbedingt im Gegensatz zur Tradition stehen.

Das Letzte hidtten wir iberhaupt nicht erwdhnt, wenn wir hinter der eifrigen und
einseitigen Beschiftigung mit der rabbinischen Tradition (vgl. z. B. die vorbehaltlose
Bezugnahme vieler Neutestamentler auf den bekannten Kommentar von Strack-
Billerbeck) eine Gefahr zur Unterschiitzung unserer christlichen Tradition nicht
durchschauten (was natiirlich nicht zu geschehen braucht, wenn wir uns auf feste
sowohl wissenschaftliche als auch kirchliche Basis stiitzen). Dazu sollte man aufpas-
sen, dass das Vermeiden der sog. Extreme der ,historisch-kritischen“ Methode weder
zu einem bloBen (neufundamentalistischen) Vorwand noch zu einer Flucht nach idea-
lisierten Interpretationen wird.

II. Die rabbinische exegetische Literatur wird in diesem Band zu einem bezeich-
nenden Beispiel der (nachbiblischen) Kontinuitit der jiidischen Tradition gemacht.
Diese Kontinuitit lisst sich - im Sinne der ,Dialogizitdt* (d. h. ,,ob der neue Text den
alten bestitigt oder in Frage stellt und umgekehrt* S. 12) - mit Hilfe der Rezeptions-
geschichte ausdriicken, indem die ,kanonische Anndherung® (,canonical approach®)
der Bibeltexte und die ,Intertextualitit zwischen dem biblischen Kanon und anderen
nicht kanonischen Biichern in Acht genommen werden. Sie kénnte auch sehr niitzlich
zum Verstehen der Entstehung und Durchformung der hebriischen Bibel im Rahmen
eines langwierigen Kompositions- und Redaktionsprozesses sein.

Trotzdem wére es nicht angemessen, die rabbinische exegetische Tradition zu ver-
absolutieren und sie als die einzige legale Fortsetzung der jiidischen Tradition darzu-
stellen. Die christliche Bibelauslegung représentiert eine ebenso alte Tradition jiidi-
scher Bibelinterpretation wie die rabbinische; man kénnte sogar sagen, die christliche
Kirche habe das Bewusstsein, dass sie die Erbschaft der alttestamentlichen Gemeinde
und ihrer authentischen Interpretation fortfiihrt (mit nachdriicklichem Hinweis auf
eine geschichtlich-eschatologische Erfiillung der VerheiBungen):

IT1. Die Beschiftigung mit der rabbinischen exegetischen Literatur trigt - auf ein-
malige Weise - zur Erweiterung der Auslegungsgeschichte der Bibel bei. Die Vorteile
daraus sind mehrfach, denn:
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a) Fehler oder Leistungen aus der Vergangenheit sind immer belehrend;

b) Jede Interpretation - menschlich gesehen - hat einen relativen Charakter; indem
wir sie also in den Ergebnissen der anderen erblicken, verstehen wir unsere eigenen
Vorstellungen und Maéglichkeiten.

c) Wihrend wir unseren eigenen Horizont mittels der anderen zur Kenntnis neh-
men, erfahren wir besser das Eigene der anderen, was uns wieder erlaubt, einen ernst-
haften Dialog zu fithren. Die Auslegungsgeschichte der Bibel bahnt uns den Weg eines
Dialogs mit alten und neuen Methoden, eines Dialogs zwischen verschiedenen Tradi-
tionen.

Der zeitgenossische jlidisch-christliche Dialog konnte daraus Vieles gewinnen,
wenn beide Seiten tiefer einander zu studieren und sich unvoreingenommen das Erbe
ihrer (Kirchen- bzw. Synagoge-) ,, Viiter® anzueignen suchten.

IV. Die midraschische Bibelauslegung besitzt - nach vielen Autoren des vorliegen-
den Bandes - paradigmatische Merkmale, weil sie die Aktualitdt (im Vergleich zwi-
schen biblischer Geschichte und jeweiliger Gegenwart) mit der Kontinuitit, den Geist
der Freiheit und Vielfalt mit dem Bewusstsein der Zugehorigkeit zu einer Gemeinde
verkniipft. Es schwebt nur die Frage, ob diese Gemeinde allein die Vermiéchtnisse hat,
ihre eigene Auslegung zu beurteilen, oder ob sie sich jede Auslegung génnt, weil sie -
im Namen der Kollektivsautoritit - alle ihre Angehdrigen in Schutz nimmt. Kann also
das Bewusstsein der Zugehorigkeit zu einem heiligen Volk® jedes Menschliche (was
mit ihm zu tun hat und vom Gesetz nicht beschuldigt wird) ,verheiligen“? Und wenn
das Gesetz frei interpretiert wird, wer wird legitimiert, seine Interpretation zu beur-
teilen?

Offensichtlich geht es in diesem Buch nicht einfach um noch einen Sammelband
fiir Spezialisten, sondern um einen besonders fruchtbaren Anlass zu weiterem For-
schen (nachdem man einen interreligiosen und interdisziplindren Dialog unter auf-
richtigeren Umsténden fithren diirfte), um ein hilfreiches Instrument, wobei man sich
nach den wichtigsten - heute - Tendenzen in der Forschung der rabbinischen Literatur
und zwar in bezug auf die christliche Hermeneutik erkundigt. Was bis jetzt in diesem
Bereich stattgefunden hat, ist sehr bedeutend und nimmt stindig zu (vgl. dazu das
Literaturverzeichnis des Bandes, das natiirlich einer Erweiterung bediirfte, beschrinkt
sich aber mehr im westlichen Raum).

AuBer den kleinen Beitriigen zeitgenossischer orthodoxer Exegeten (wie z. B. S.
Agouridis, A. Hastoupis, E. Oikonomos, J. Panagopoulos, D. Zacharopoulos, Th. Sty-
lianopoulos), die sich spezieller mit der Hermeneutik beschéftigt haben, und trotz der
traditionellen Bezichungen zwischen christlicher und rabbinischer Exegese (vom Neu-
en Testament und von den kirchlichen Schriftstellern, wie Didymos dem Blinden oder
Epiphanios von Salamis, bis Vladimir Solovjev [1853-1900] und bis zum aktuellen
Dialog der Orthodoxen Kirche mit dem Judentum unter der Koordinierung des Oku-
menischen Patriarchats von Konstantinopel), ist - unsererseits - noch viel zu tun. Das
hohe Interesse fiir die Lehre der hebriiischen Sprache, die in der jiingsten Zeit von
unseren Theologischen Fakultiten eifrig gepflegt wurde', wie auch das bescheidene

! Siehe z B. (fiir den griechischen Sprachraum) die Lehrbiicher des Hebriiischen des AT von 7h Vimbos
(1866), G Pantazidis (Leipzig 1988), N. Papagiannopoulos (Leipzig 1912), V. Vellas (Athen 1959), E. Oiko-
nomou (Athen 1976), wie auch die unvollendeten Lexika der hebriischen Sprache des AT von V. Vellas, E.
Oikonomou, N. Papadopoulos, V. Tsakonas (Universitdt von Athen: seit 1968), E Oikonomou, K. Sagas
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Wachstum an Untersuchungen beziiglich der rabbinischen Literatur (erwdhnenswert
ist ein Forschungsprogramm der Universitdt von Thessaloniki, das - unter der Ver-
antwortung von Prof. M. Konstantinou - zum Studium des Talmuds beitragen sollte)?
kénnten unsere Hoffnungen ermuntern, dass auch unsere Theologen in der Bedeutung
der rabbinischen (neben der patristischen) Exegese fiir die Bibelwissenschaft (frither
und heute) zunehmend Interesse finden.

Konstantin Belezos, Athen

(Athen 1992) und D. Doikos (Universitit von Thessaloniki: seit 1991); vgl. besonders G. Metallinos, ‘H
sloayoyn tig éfeainiic yAdooag oty EAAnvixi Avotaty Exzmaidevon, in: Kairos. FS fiir Prof. Daminos
Doikos, Bd. I, Thessaloniki 1994, S. 231-249,

%2 Vgl. auch das letzt erschienene Buch von N. Olympiou (Universitit von Athen), And i @uoln to
APoadp otiv Akedah Yitzhak: To Tevéoewe 22, 1-19 oty [Talaid Awbijxn el 1év mpdiyo Tovdaiopd.
Athen 2001.
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Chronik

A. Orthodoxe Kirche

] B Panorthodoxe Nachrichten

Ausstellung iiber byzantinische Kultur

Im Herbst 2001 wurde in der in vier
Teile gegliederten Ausstellung ,,Byzanti-
nische Stunden“, die an drei Orten -
nimlich in Athen, Thessaloniki und
Mystras - zu sehen war, die religiése und
sakulare Kultur in Byzanz vorgestellt.
Die Themen der Ausstellung in Mystras
waren die ,Organisation der byzantini-
schen Stadt* am Beispiel Mystras und
das ,,Verhiltnis des Ostlichen Kaiserrei-
ches zum Westen“. In Athen stand der
Gedanke der Universalitit, wie sie durch
den Kaiser repridsentiert wurde, im Mit-
telpunkt. In Thessaloniki wurde eine
Ausstellung dem Thema ,Byzantinische
Stadt, Alltag in Byzanz und byzantini-
sche Wasserwirtschaft®, eine andere dem
byzantinischen Festungswesen gewidmet.
(Orthodoxie Aktuell 2[2001] 14)

Orthodoxie: Gemeinsamer Ostertermin
»ein Zeichen®

Auf die starke Symbolkraft des Zu-
sammenfallens des ostkirchlichen und
westkirchlichen Ostertermins in diesem
Jahr gingen die Patriarchen von Mos-
kau und Konstantinopel in ihren Oster-
botschaften ein. Julianischer wie Grego-
rianischer Kalender verzeichnen 2001
dasselbe Datum fiir Ostern. Dies war
letztmals im Jahre 1990 der Fall.

»Das jetzige Osterfest ist das erste in
diesem Jahrhundert, und es ist zeichen-
haft, dass die gesamte christliche Welt es
am gleichen Tag feiert®, heiflt es in der
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Botschaft des Patriarchen von Moskau
und der ganzen Russland, Aleksij II.
»Von der Perspektive der Auferstehung
aus gesehen, nehmen aktuelle Ereignisse
und scheinbare Zufille in der Welt eine
neue Dimension an®, erinnerte Patriarch
Bartholomaios I. von Konstantinopel,
Okumenischer Patriarch und Ehrenober-
haupt der Weltorthodoxie. - Patriarch
Aleksij sprach in seiner Osterbotschaft
auch die ,unserer Generation gewihrte
Gnade® an, ,mit eigenen Augen sehen zu
diirfen, wie das orthodoxe heilige Russ-
land seine Wiedergeburt erlebt®. Das Fest
der Auferstehung Christi sei immer eine
Quelle der geistlichen Freude fiir die
orthodoxen Christen gewesen. ,Aber
selbst in den schwierigsten Zeiten des
gottlosen Regimes hatten wir 'Hoffnung
wider alle Hoffnung® (Rém 4,18), dass
unser so viel leidendes Volk wieder zum
Glauben der Viiter zuriickkehren wird,
so der russische Patriarch wortlich.
(KNA-OKT 17 [24.4.2001] 5)

Versammlung aller kanonischer Bischofe
Amerikas

Anfang Mai 2001 fand in Washington
das zweite Treffen aller in der ,Stédndigen
Konferenz der kanonischen orthodoxen
Bischéfe Amerikas® (SCOBA) zusam-
mengeschlossenen Hierarchen der Verei-
nigten Staaten und Kanadas statt, an
dem 43 der insgesamt 46 Oberhirten der
beiden Staaten teilnahmen. Inhalt des
Treffens waren die Moglichkeiten einer
intensiveren Zusammenarbeit zwischen
den verschiedenen orthodoxen Ditzesen,
die jeweils unterschiedlichen autokepha-
len Kirchen angehodren. Im Schlussdoku-
ment ist von dem ,zwingenden Bediirfnis
der Stdarkung der Einheit der Orthodoxen
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Kirche* in den USA und Kanada die
Rede, was allerdings nicht durch eine
verwaltungsméifBige Vereinigung, sondern
vielmehr durch die Intensivierung der
Kooperation zwischen den einzelnen
Bistiimern erreicht werden soll. Einige
Bischofe sprachen sich jedoch fiir eine
baldige administrative Vereinigung der
amerikanischen orthodoxen Kirche aus,
die auch von der einflussreichen ortho-
doxen Laienorganisation ,Orthodox
Christian Laity“ gefordert wird. 1994
hatte bei dem ersten Treffen der SCOBA
der deutliche Wunsch nach einer ,,admi-
nistrativ vereinigten Kirche® fiir Nord-
amerika negative Reaktionen ausgelost.

Auch der rumiinische Erzbischof in
Amerika, Nathanael, plddierte in seinem
Beitrag in der Zeitschrift "Solia" vom
Dezember 2000 fiir eine einheitliche und
autokephale orthodoxe Kirche in Ameri-
ka, so wie es die Bischofsvollversamm-
lung vor sechs Jahren in Ligonier (Penn-
sylvania) formuliert hatte.

Er ging auf die AuBerungen ein, fiir
eine autokephale Kirche oder eventuell
fiir ein Patriarchat in Amerika sei die
Zeit noch nicht reif bzw. seien die Kir-
chen dort nicht bereit. Der Erzbischof
entgegnete, die Orthodoxe Kirche in
Amerika zidhle mehr Gldaubige als so
manche andere autokephale Kirchen, sie
habe zwei Jahrhunderte aktiver und dy-
namischer Existenz hinter sich, in denen
sie Opfer gebracht und Zeugnis fiir den
Glauben abgelegt habe, tiberdies habe sie
viele Mutterkirchen {iber mehrere Jahr-
zehnte lang politisch, finanziell und mo-
ralisch unterstiitzt. Dies seien Zeichen
der Reife und der Bereitschaft, und er
konne nicht verstehen, warum die Mut-
terkirchen nicht zu einem solchen Schritt
bereit seien.

Weiterhin forderte er die Mutterkir-
chen auf, eine eventuelle "kolonialistische
Einstellung" zu unterbinden, denn diese
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kénne mit der Ekklesiologie und der
Tradition der Orthodoxen Kirche nicht
im Einklang stehen. Die Kirche in Ame-
rika sei keine Kolonie, die ihre Unab-
hdngigkeit fordere, weil die Kirche im-
mer eins ist; die Mutterkirchen sollten
aber erkennen, dass ihre Kinder nun
erwachsen sind und den Schritt wagen,
die Nabelschnur durchzuschneiden.

Das "Jurisdiktionsmosaik" in Nord-
amerika kénne weder nach innen noch
nach auBen davon zeugen, dass es sich
bei der Orthodoxie um einen Glauben,
eine Taufe und einen Herrn handele. Er
bedauere es sehr, dass das in Ligonier
verfasste Dokument zwar als "historisch"
bezeichnet, von den Mutterkirchen aber
mit Misstrauen gesehen werde; es bleibe
ein leeres Wort, da die dort angekiindig-
ten "jahrlichen Bischofsvollversammlun-
gen" nicht stattfinden. (Orthodoxie Ak-
tuell 5 [2001] 11-12; SOP255[2001] 6-7)

Feier der Gottlichen Liturgie in Niirn-
berg

Zur diesjihrigen gemeinsamen Feier
der Gottlichen Liturgie versammelten
sich am Sonntag der Orthodoxie die
orthodoxen Bischofe Deutschlands in der
neuen ruminischen Metropolitankirche
in Niirnberg. Gekommen waren Bischof
Dimitrios von Thermai (Okumenisches
Patriarchat) in Vertretung des erkrank-
ten Metropoliten Augoustinos, Erzbi-
schof Feofan von Berlin und Deutsch-
land (Russische Orthodoxe Kirche), Bi-
schof Konstantin (Serbische Orthodoxe
Kirche) und der Gastgeber Metropolit
Serafim. Metropolit Simeon (Bulgari-
sche Orthodoxe Kirche) war durch eine
Auslandsreise verhindert. Im Amnschluss
an die Gottesdienstfeier wurde der dies-
jahrige Fastenbrief der orthodoxen Bi-
schofe Deutschlands verlesen, in dem die
Oberhirten vor den Gefahren einer falsch
verstandenen Globalisierung warnen und
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ihr den genuin christlichen Begriff der
Katholizitit gegeniiberstellen. (Orthodo-
xie Aktuell 3[2001] 13)

Treffen der orthodoxen biblischen Theo-
logen

Yom 15. bis 17. September 2000 fand
das neunte Treffen der orthodoxen bibli-
schen Theologen in Volos statt, Gastgeber
war die Metropolie von Dimitriadas
Thema der Versammlung war ,Das E-
vangelium nach Lukas®. Die Treffen
finden seit 1975 jedes zweite Jahr statt.
Die Verantwortung fiir die Organisation
obliegt dem griechischen Verein fiir Bib-
lische Studien. Wihrend des Treffens
wurden insgesamt 25 Referate gehalten.
Die Tagung wurde von den Teilnehmern
iibereinstimmend als sehr erfolgreich
beurteilt. (Anaplasis [Nov.-Dez. 2000]
198)

Ehrendoktorwiirde fiir Erzpriester Bob-
rinskoy

Erzpriester Prof. Dr. Boris Bobrins-
koy, Dogmatiker am orthodoxen Theolo-
gischen Institut St. Serge in Paris, ist von
der Theologischen Fakultit der Universi-
tit  Fribourg (Schweiz) mit der
Ehrendoktorwiirde ausgezeichnet wor-
den, zusammen mit dem romisch-
katholischen Liturgiewissenschaftler P.
Prof. Dr. Angelus Albert Hiiussling
OSB. Bobrinskoy ist ebenfalls als Litur-
giewissenschaftler bekannt geworden,
besonders bei den vom Pariser Institut
seit Jahrzehnten veranstalteten Liturgi-
schen Wochen. (Orthodoxie Aktuell 12
[2000] 20)

Orthodoxer Jugendtag in Deutschland

Am 1. Mai 2001 fand in Frank-
furt/Main der dritte orthodoxe Jugendtag
Deutschlands statt, Veranstalter des Tref-
fens war der Orthodoxe Jugendbund
Deutschlands. Der Jugendtag, der in der
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griechischen Gemeinde des hl. Georgios
stattfand, war dem Thema ,Ehe und
Ménchtum® gewidmet. (Orthodoxie Ak-
tuell 3[2001] 12)

II. Nachrichten aus den

orthodoxen autokephalen Kirchen

1. Okumenisches Patriarchat

Besuch des Okumenischen Patriarchen in
Nord-Griechenland

Vom 30. April bis 6. Juni 2001 be-
suchte der Okumenische Patriarch Bar-
tholomaios I. aufgrund einer Einladung
von Metropolit Panteleimon von Xanthi
Nord-Griechenland, das zwar kanonisch
zum Okumenischen Patriarchat gehort,
seit 1928 jedoch der Kirche Griechen-
lands ,provisorisch“ anvertraut ist. Da-
bei stand er unter anderem den Feier-
lichkeiten zur Kanonisierung des Heili-
gen Theophanes von Peritherion, eines
hesychastischen Bischofs im 14. Jahr-
hundert, vor. (SOP259[2001] 13)

Auszeichnungen fiir Okumenischen Pat-
riarchen

Der Okumenische Patriarch Bartho-
lomaios L. ist im Rahmen einer Visite
Anfang Mai 2001 vom ungarischen Staat
und von der Katholischen Kirche des
Landes mit hochsten Auszeichnungen
bedacht worden. Die Budapester katholi-
sche Peter-Pazmany-Universitit verlieh
dem Patriarchen die Ehrendoktorwiirde,
der Ministerprdsident Viktor Orban
iberreichte ihm die hochste staatliche
Auszeichnung, das GroBkreuz des Or-
dens der Ungarischen Republik. (KNA-
OKT19/20[8.5.2001] 11)
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Uberarbeitung der Webseite

Das Okumenische Patriarchat iiber-
arbeitet seine Webseite. So soll vor allem
der Nachrichtenteil ausgebaut und die
Seite insgesamt benutzerfreundlicher
gestaltet werden. Die beiden Hauptspra-
chen seien auch kiinftig Englisch und
Griechisch, aber relevante Informationen
wiirden demnichst in ,,jeder Sprache des
Thrones“ publiziert, das hei3t unter an-
derem in arabisch, chinesisch, deutsch,
danisch, tirkisch, spanisch, japanisch
und  italienisch, (KNA-OKI 11
[13.3.2001] 11)

Neue Handreichung iiber Orthodoxe
Kirche

Der orthodoxe Referent in der Oku-
menischen Zentrale der "Arbeitsgemein-
schaft Christlicher Kirchen in Deutsch-
land" mit Sitz in Frankfurt/Main, Dr.
Athanasios Basdekis, gab eine neue
Veroffentlichung heraus, die den Titel
tragt: ,Die Orthodoxe Kirche. Handrei-
chung fir nicht-orthodoxe und orthodoxe
Christen und Kirchen“. Ziel der Hand-
reichung ist es, einen ersten Einstieg in
die orthodoxe Theologie und Kirche zu
geben und als praktischer Wegweiser zu
dienen. Es wird Wesentliches abgehandelt
aus den Bereichen orthodoxes Selbstver-
stindnis, orthodoxer Glaube, orthodoxe
Kirchenstruktur, Panorthodoxes Konzil,
gottesdienstliches und sakramentales
Leben, okumenische Beziehungen und
theologische Dialoge der Orthodoxen mit
den anderen Kirchen. Viele praktische
Fragen, vor allem aus dem pastoralen
Bereich, werden angeschnitten.

Verleihung des Alexander-Bohlig-Preises

Am 30. Januar 2001 wurde dem Ar-
chidiakon der Griechisch-Orthodoxen
Metropolie von Deutschland, Privatdo-
zent Dr. Dr. Wassilios Klein aus Bonn
in Halle/Saale der Alexander-Bohlig-Preis
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2000 verliechen. Damit wiirdigte die Ger-
trud-und-Alexander-Bohlig-Stiftung die
hervorragenden wissenschaftlichen Leis-
tungen des Archidiakons auf dem Gebiet
der Sprachen und Kulturen des Christli-
chen Orients, und zwar nidherhin seine
Habilitationsschrift ,Das nestorianische
Christentum an den Handelswegen durch
Kyrgyzstan bis zum 14. Jahrhundert®
Benannt ist der Preis nach dem evangeli-
schen Theologen Alexander Bohlig
(1912-1996), der als Koptologe, Agypto-
loge, Semitist und Iranist bekannt war.
Mit der Gertrud-und-Alexander-Bohlig-
Stiftung sollen Nachwuchswissenschaft-
ler in den Forschungsgebieten Christli-
cher Orient und antikes Christentum in
der ostlichen Reichshilfte unterstiitzt
werden. (Orthodoxie Aktuell2 [2001] 12)

Konsultationen zwischen Okumenischem
und Moskauer Patriarchat

Am 19. Februar 2001 trafen
sich in Berlin die Delegationen des O-
kumenischen und des Moskauer Patriar-
chats zu einer zweiten Gespriachsrunde
seit der Verschlechterung der gegenseiti-
gen Beziehungen. Im Mittelpunkt der
Gespriche stand die kirchliche Lage in
Estland, wo zwei autonome orthodoxe
Kirchen nebeneinander existieren, von
denen die eine zum Okumenischen, die
andere zum Moskauer Patriarchat gehort.
Von Seiten des Okumenischen Patriar-
chats nahmen der Metropolit von Perga-
mon Johannes (Zizioulas) und der Gene-
ralsekretir der Heiligen Synode des Pat-
riarchats, Metropolit Meliton von Phila-
delphia teil. Die russische orthodoxe
Kirche vertraten der Leiter des kirchli-
chen AuBenamtes, Metropolit von Smo-
lensk und Kaliningrad Kirill (Gundjaev),
und der Sekretir des AuBenamtes fiir
interorthodoxe Beziehungen und Ein-
richtungen der russischen orthodoxen
Kirche, Erzpriester Nikolaj BalaSov.
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Zur Beendigung der Besitzstreitigkeiten
in Estland wurde ein Entwurf fiir ein
Abkommen erstellt, nach dem jede der
beiden kirchlichen Organisationen das
Besitzrecht an jenem kirchlichen Eigen-
tum erwerben koénnen soll, das tatsich-
lich derzeit von ihr genutzt wird. Dieser
Entwurf wird nun den Synoden der bei-
den Patriarchate zur Billigung vorgelegt.
Weitere Gesprichsthemen waren die
kirchliche Lage in der Ukraine und die
Beendigung des Schismas in Makedo-
nien. (Orthodoxie Aktuell 2 [2001] 10)

Petition der Orthodoxen in der Ukraine
an den Patriarchen Bartholomaios

Im Februar 2001 sammelte die Union
der orthodoxen Bruderschaften der Uk-
raine Hunderte von Unterschriften fiir
eine Petition an den Okumenischen Pat-
riarchen von Konstantinopel, Bartholo-
maios I. Geistliche und Laien der ortho-
doxen Kirche der Ukraine rieten Bartho-
lomaios L. davon ab, die Ukraine ausge-
rechnet auf Einladung derjenigen politi-
schen Fithrung zu besuchen, die schis-
matische Gruppierungen unterstiitze und
mit rechtsextremen nationalistischen
Gruppen zusammenarbeite. Die Petenten
gaben ihrer Sorge Ausdruck, daB ein
Besuch von Bartholomaios I. ohne kirch-
liche Einladung die Lage der Orthodoxie
in der Ukraine noch weiter verschlim-
mern konnte. Es sei in diesem Zusam-
menhang aufschluBreich, dass es der
Orthodoxen Kirche in der Ukraine von
der Regierung nicht gestattet werde, ihr
Oberhaupt, den Patriarchen von Moskau,
einzuladen. (SOP 256 [3/2001] 8-9)

3 Kongress der Orthodoxen Kirche in
Belgien

Vom 27. bis 30. Oktober 2000 fand im
Seebad Blankenberge der 3. Kongress der
Orthodoxen Kirche in Belgien statt, zu
dem iiber 400 Teilnehmer aus ganz Eu-
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ropa, darunter auch zum ersten Mal eine
Gruppe aus Deutschland, angereist wa-
ren. Das Thema des Kongresses lautete
»Die Liturgie - fiir das Leben der Welt*;
Schirmherr war Metropolit Panteleimon
(Kontoyannis) von Belgien. Das Pro-
gramm begann am Samstagmorgen mit
der Gottlichen Liturgie, und nach der
offiziellen Kongresseréffnung durch Met-
ropolit Panteleimon hielt Bischof Kal-
listos (Ware) von Diokleia das erste Re-
ferat mit dem Titel ,Es ist Zeit fiir den
Herrn zu handeln: die Géttliche Liturgie
als Himmel auf Erden®, in dem er auf-
zeigte, wie die Gottliche Liturgie den
wahren Charakter des Menschseins aus-
driickt. Der zweite Plenarvortrag wurde
vom Archimandriten Vasilios (Gondi-
kakis), Abt des Klosters Iviron auf dem
Berg Athos, zum Thema ,Europa eine
Seele geben® gehalten. Am Sonntag-
nachmittag sprach Schwester Magdalen
aus dem Kloster des Heiligen Johannes
des Tadufers in Essex iiber ,Liturgie -
Quelle der Heiligkeit“. Danach wurden in
verschiedenen Workshops einzelne The-
men, wie z.B. die Vorbereitung der Gliu-
bigen auf die Géttliche Liturgie oder das
konigliche Priestertum, aufgegriffen und
vertieft. Der einzige deutschsprachige
Workshop wurde von Mutter Diodora,
der deutschen Abtissin eines Klosters in
Griechenland, geleitet und war dem
Thema ,,Orthodox sein im téglichen Le-
ben und das Ménchtum® gewidmet. Der
letzte Plenarvortrag wurde von Diakon
Dominique Verbeke, dem Inspektor fiir
den orthodoxen Religionsunterricht in
Belgien, gehalten und hatte die ,Liturgie
- das Pascha der Gldubigen® zum Thema.
In der Schlussveranstaltung am Montag-
nachmittag unter dem Vorsitz des Met-
ropoliten von Frankreich Jeremias (O-
kumenisches Patriarchat), der iiberra-
schend zum letzten Kongresstag aus Paris
angereist war, fasste Professor Christos
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Yannaras die Grundideen der verschie-
denen Vortrige zusammen: Er gab seinen
Zuhorern die Warnung mit auf den Weg,
sich am gehorten nicht gleichsam zu
»berauschen® und die theologische Spra-
che, die schonen Formen und Symbole
nicht um ihrer selbst willen zu betrach-
ten, sondern sie immer als Stufen zu Gott
anzusehen und zu nutzen. (Orthodoxie
Aktuell 12 [2000] 8-11)

Besuch des Okumenischen Patriarchen in
Stiditalien

Ende Midrz 2001 besuchte Patriarch
Bartholomaios I. als erster 6kumenischer
Patriarch die griechischsprachigen Ge-
meinden Kalabriens im Siiden Italiens,
die sogenannte ,Graeca Salentina‘. Hier
hat sich seit dem ersten Jahrtausend eine
kleine griechische Gemeinschaft erhalten.
Zwar sind die meisten der Griechen in
Italien uniert, doch gibt es noch 10 Kir-
chen und drei Kloster, die der griechi-
schen orthodoxen Metropolie von Italien
unterstehen. (Orthodoxie Aktuell 4
[2001] 19)

Tod des Metropoliten Silas zu New Jer-
sey

Am 12. Dezember 2000 starb Metro-
polit Silas (Koskinas) von Saranta Ek-
klesid, einer der dltesten Hierarchen der
griechischen orthodoxen Kirche in Ame-
rika, an Herzversagen. Als Savas Koski-
nas am 27. Dezember 1919 auf der Insel
Korfu geboren, wurde der spitere Metro-
polit bereits 1941 zum Diakon und 1943
zum Priester geweiht. 1946 iibersiedelte
er in die Vereinigten Staaten, wo er 1960
zum Titularbischof von Amphipolis
geweiht wurde; 1979 wurde er zum Erz-
bischof von New Jersey gewdhlt und
1980 zum Titularmetropoliten desselben
Sitzes erhoben. 1996 erhielt er den Titel
eines Metropoliten von Saranta Ekklesia,
einem untergegangen Sitz in Thrakien.
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(Orthodoxie Aktuell 12 [2000] 21; Peirai-
ki Ekklisia 112 [2001] 49).

2. Patriarchat von Alexandrien

Die Orthodoxe Kirche in Madagaskar
wéchst

In einem Brief an SOP (11. April
2001) berichtet der Bischof Nektarios
die blithende Entwicklung der seit 1994,
unter der Jurisdiktion des Patriarchats
von Alexandrien begriindeten Ditzese in
Madagaskar: sie zdhlt heute 62 Gemein-
den mit 32 Kirchen. Die rund 15000
Glaubigen werden von 12 Priestern und 6
Katecheten betreut, wobei die Gottes-
dienste in der Landessprache gehalten
werden. Trotz finanzieller und infra-
struktureller Schwierigkeiten hat die
Diozese 8 Grundschulen und eine Arzt-
praxis gestiftet und plant jetzt, ein Wai-
senhaus zu errichten. (SOP 258 [2001]
12)

Weihe des Vikarbischofs von Nilopolis

Am 4. Mirz 2001, dem Sonntag der
Orthodoxie, weihte der Patriarch Petros
VII. von Alexandrien zusammen mit
anderen Bischofen des Patriarchats den
Archimandriten Georgios Vladimirou
zum Bischof von Nilopolis. Bischof Ge-
orgios wurde am 27. Midrz 1966 in Li-
massol auf Zypern geboren. Seine theolo-
gischen Studien absolvierte er an der
Athener Universitit, auBerdem graduier-
te er an der Juristischen Fakultit von
Thessaloniki und am Department of
Business Administration der Thames
Valley University von London. Zum
Priester wurde er im Juli 1998 in Athen
geweiht und war dann Pfarrer der Ka-
thedrale des HL Lukas in Hongkong.
Insgesamt war er lingere Zeit als Missi-
onar in Madagaskar, Indien und dem
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Fernen Osten tédtig. Im Oktober 2000
wurde er vom Metropoliten Niketas von
Hongkong zum Archimandriten erhoben.
(Orthodoxie Aktuell 4 [2001] 18)

Treffen des Patriarchen von Alexandrien
mit dem Patriarchen der koptischen
Kirche

Der Patriarch von Alexandrien
Petros VII. hat den Patriarchen der kop-
tischen orthodoxen Kirche Senunta be-
sucht. Das Treffen hat am Sitz des kopti-
schen orthodoxen Patriarchats in Ale-
xandrien am Samstag den 13.01.2001
stattgefunden. Die zwei Vorsitzenden
haben Uber die gemischten Ehen zwi-
schen griechisch-orthodoxen und kopti-
schen Christen gesprochen. Uberdies
wurde von allen der Einfluss der griechi-
schen Sprache und allgemein der griechi-
schen Zivilisation bei der Herstellung des
orthodoxen Glaubens betont. SchlieBlich
haben die zwei Vorsteher ihren Wunsch
liber eine zukiinftige Kooperation zwi-
schen den beiden Kirchen geduBert. (Pan-
tainos 37 [2001] 69)

Der Erzbischof von Skopje beim Patriar-
chat von Alexandrien

Den Patriarchen von Alexand-
rien und Afrika Petros VII. hat am 26
Januar 2001 eine Vertretung der ,,Kirche
von Mazedonien“ besucht. Diese Vertre-
tung bestand unter anderem aus Erzbi-
schof Stefanos von Ahrid, dem Bischof
von Depar, Timotheos, und dem Bischof
von Stromnitsa, Naum. Erzbischof Ste-
fanos sprach die aktuellen Probleme
seiner Kirche an und hob dabei beson-
ders die Schwierigkeiten mit dem Patri-
archat von Serbien hervor. Der Erzbi-
schof dusserte seinen Wunsch nach einer
Losung dieses Problems und bat den
Patriarchen Petros VII. um Unterstiit-
zung. Dieser sagte bereitwillig seine Hilfe
zu. (Pantainos 37 [2001] 69)
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Patriarch Petros VII. in Siidafrika

Am 3. Mai 2001 kam der Patriarch
Petros VII. von Alexandrien und ganz
Afrika zur Feier des 20-jdhrigen Beste-
hens der Gemeinde der ,Panagia Panta-
nassa“ in der Metropolie von Johannes-
burg und Pretoria zu einem mehrtigigen
Besuch in die Stidafrikanische Republik.
In der Jubildumspfarrei, in der Patriarch
Petros 1981 der erste Pfarrer war, feierte
er in Konzelebration mit den Metropoli-
ten Serafim von Johannesburg und Pre-
toria, Sergios von Kapstadt und Kyrillos
von Simbabwe sowie dem Ortsklerus die
Gottliche Liturgie. Bei mehreren Gele-
genheiten ging der Patriarch auf die
gegenwirtige Situation des Landes ein
und hob die Notwendigkeit einer engen
Zusammenarbeit zwischen den verschie-
densten Einrichtungen hervor, um so
einer weiteren Abwanderung von Grie-
chen aus Siidafrika vorzubeugen. ( Ortho-
doxie Aktuell 5[2001] 11)

Besuch des Patriarchen von Alexandrien
in Griechenland

Im Februar 2001 weilte Patri-
arch Petros VII. von Alexandrien und
ganz Afrika auf Einladung des Erzbi-
schofs von Athen und ganz Griechen-
land, Christodoulos, als offizieller Gast
in Griechenland. Er traf sich unter ande-
ren mit dem Prisidenten der Republik
Griechenland, K. Stephanopoulos, und
Vertretern der Regierung. Im {ibrigen
besuchte er mehrere Kloster und Pilgeror-
te; die Theologische Fakultidt der Aristo-
teles-Universitiat zu Thessaloniki verlieh
Patriarch Petros VII. ehrenhalber den
Titel eines Doktors der Theologie. (Pei-
raiki Ekklisia 6 [2001] 59)
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3. Patriarchat von Antiochien

Die Feier vom Bl Johannes Damaskenos
in Balamand

Auf dem Kloster der heiligen Jung-
frau in Balamand (Libanon) hat zum
fiinften Mal eine Feier der byzantini-
schen Musik stattgefunden. Drei Chore -
aus Latakia/Syrien, aus Tripolis und vom
Berge Libanon - nahmen an der Feier
teil. Nach der Feier konnte eine Biicher-
ausstellung mit neuen Biichern auf Eng-
lisch, Arabisch und Franzosisch sowie
auch CD, Kassetten und verschiedenen
kirchlichen Artikeln besucht werden.
Wiihrend der letzten Jahre hat das Patri-
archat von Antiochien die byzantinische
kirchliche Musik unterstiitzt. Die Feier
stand unter der Schirmherrschaft vom
Patriarchen Ignatios von Antiochien.
(Peiraiki Ekklisia 112 [2001] 46)

4. Patriarchat von Jerusalem

Patriarch Diodoros ist gestorben

Im Alter von 77 Jahren ist der Patri-
arch von Jerusalem Diodoros gestorben.
Er litt unter Nierenausfallerscheinungen
und wurde im Hospital ,Hadassa® be-
handelt. Der Patriarch war 1923 in Chi-
o0s, Griechenland geboren, 1962 wurde er
Erzbischof in Jerusalem und am 3 Febru-
ar 1981 zum Patriarchen gewihlt. Patri-
arch Diodoros griindete wihrend seiner
Regentschaft nicht zuletzt zahlreiche
neue Schulen, Kliniken und Waisenhéu-
ser. (Peiraiki Ekklisia 112 [2001] 53)

Autonomiebehirde will Kontrolle iiber
christliche Kirchen in Jerusalem

Am 1. Februar 2001 berichtete das is-
raelische Fernsehen in einer Dokumenta-
tion, dass die paldstinensische Autono-
miebehorde die Kontrolle iiber die christ-

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 2

Chronik

lichen Kirchen in Jerusalem erlangen
wolle, um so die Hand auf den Landbe-
sitz der Kirchen in Westjerusalem und
im iibrigen Staat Israel legen zu koénnen.
Auf Initiative Prisident Arafats sei eine
,Gemischte Kommission* paldstinensi-
scher Politiker und griechischer Kirchen-
vertreter ins Leben gerufen worden, um
Druck auf die griechische Kirche auszu-
iiben, einen Palidstinenser zum Nachfol-
ger des im Dezember 2000 verstorbenen
Patriarchen Diodoros zu wihlen. Der
ehemalige Leiter der ,Abteilung fiir
christliche Angelegenheiten“ im israeli-
schen Religionsministerium, Uri Mor,
warnte vor ,verheerenden Konsequen-
zen®, falls die paldstinensische Autono-
miebehérde iiber den Umweg der Kir-
chen groBle Teile Westjerusalems und des
Staates Israels kontrollieren konnte.
(KNA-OKT 6 [6.2.2001] 16; Orthodoxie
Aktuell2[2001] 10)

5. Patriarchat von Russland

Erklirung der russischen orthodoxen
Kirche zur Lage auf dem Balkan

In einer Erklirung vom 3. April 2001
nahm die Heilige Synode der russischen
orthodoxen Kirche aus Anlass des zwei-
ten Jahrestages des Beginns der Bombar-
dierung Jugoslawiens durch die NATO-
Streitkrifte Stellung zur Lage auf dem
Balkan. Durch die Aktionen der NATO
seien seinerzeit wichtige Prinzipien der
internationalen Gesetzgebung in Zweifel
gezogen, und das Kosovo - das ,histori-
sche, geistliche Zentrum des serbischen
Volkes“ - de facto von Jugoslawien abge-
trennt worden, was auch ,,die Orthodoxie
gefihrde®, Statt Friede hiitten die ver-
antwortlichen Linder eine ,,Umkehrung
des Konflikts in bestindigen Hass“ er-
reicht. Nun drohe sich der Konflikt aus-
zuweiten, denn ,die Terroristen haben
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mit kriegerischen Aktionen in den an
den Kosovo angrenzenden Gebieten Ser-
biens und jetzt auch in Makedonien
begonnen“. Daher forderte die Heiligen
Synode der russischen Kirche die inter-
nationale Unterstiitzung flir die Staats-
organe ,Makedoniens® bei der Bewah-
rung der Integritdt dieses Landes. ,,Wir
hoffen, dass die fithrenden Linder der
Welt und unter ihnen auch Russland dem
Volk von Makedonien helfen kénnen,
sich von der tiber ihm schwebenden Ge-
fahr zu befreien. (Orthodoxie Aktuell 4
[2001] 13)

Patriarch Aleksij Il zur Vergebungsbitte
des Papstes in Athen

Patriarch Aleksij II. von Moskau und
ganz Russland &uBerte sich zuriickhal-
tend tber die Bedeutung der Verge-
bungsbitte gegeniiber der Orthodoxen
Kirche, die Papst Johannes Paul IL bei
seinem Besuch in Athen ausgesprochen
hatte. Man miisse abwarten, wie sich die
Vergebungsbitte in konkreten Taten und
in der Gegenwart auswirke, erklirte der
Patriarch. Es gebe ndmlich auch gegen-
teilige Anzeichen wie z.B. die in Zu-
sammenhang mit der Papstreise in die
Ukraine geplante Abtragung einer or-
thodoxen Kirche in Lviv, die nur durch
den energischen Widerstand der Gldubi-
gen verhindert worden sei. (Orthodoxie
Aktuell 5[2001] 17)

Brief des Metropoliten von Kiev an Papst
Johannes II. (s. Dokumente, S. 216ft)

In einem Brief vom 22. Januar 2001
bat der Metropolit von Kiev und der
ganzen Ukraine Vladimir in Uberein-
stimmung mit 42 Bischofen der ukraini-
schen orthodoxen Kirche Papst Johan-
nes Paul II. eindringlich, seinen fiir Juni
2001 geplanten Besuch in der Ukraine zu
verschieben. Er duBerte sein Verstdndnis
fiir den Wunsch der katholischen Ge-
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meinden und des Préisidenten seines Lan-
des, den Papst zu empfangen, driickte
aber auch deutlich sein Befremden dar-
iiber aus, dass der Papstbesuch ohne eine
offizielle Benachrichtigung der ukraini-
schen orthodoxen Kirche und ohne eine
Einladung ihrerseits geplant worden sei.
Als Hauptgrund fiir die Bitte nach einem
Aufschub des Besuchs nennt Metropolit
Vladimir die angespannten Beziehungen
zwischen den Griechisch-Katholischen
und Orthodoxen in der Westukraine. Ein
anderes Hindernis fiir den Besuch des
Papstes zum gegenwirtigen Zeitpunkt ist
fur Metropolit Vladimir die Unklarheit
der Einstellung der romisch-katholischen
Kirche zu den Spaltungen, die unter den
Orthodoxen des Landes bestehen. Wiirde
wahrend des Papstbesuches eine Begeg-
nung mit irgendeinem Vertreter der Spal-
tungsstrukturen (,,Ukrainische orthodoxe
Kirche des Kiever Patriarchat* und ,,Uk-
rainische autokephale orthodoxe Kir-
che®) stattfinden, hitte dies fiir den Met-
ropoliten den Abbruch jedweder Bezie-
hungen zwischen der ukrainischen Or-
thodoxen und der Rémisch-katholischen
Kirche zur Folge. (Orthodoxie Aktuell 2
[2001] 9; 18-20)

Besuch des Papstes in der Ukraine

Vom 23. bis 27. Juni 2001 besuchte
Papst Johannes Paul II. auf Einladung
der politischen Fithrung die Ukraine. Der
Besuch fiihrte den Papst nach Lviv
(Lemberg), welches als Zentrum der mit
Rom unierten Griechisch-Katholiken gilt,
aber auch nach Kiev, wo liberwiegend
Orthodoxe leben, deren gréfite Gruppe,
die Metropolie von Kiev, dem Patriar-
chat von Moskau unterstellt ist. Aus
Moskau wurde bereits im Vorfeld des
Besuchs Kritik laut. Metropolit Kirill
von Smolensk und Kaliningrad, der Lei-
ter des AuBenamtes der russischen or-
thodoxen Kirche, bezeichnete es als un-



248

verstindlich, wenn der Papst die Ukraine
besuche, ohne von der Ortskirche einge-
laden zu sein. Er warf Johannes Paul II
vor, sich in die inneren Angelegenheiten
der Ukraine und der Gliubigen einzumi-
schen und Gldaubige der Orthodoxen
Kirche abwerben zu wollen. Ein Versuch,
den Besuch zu verschieben, gliickte nicht,
denn die politische Fithrung in der Uk-
raine war entschlossen, ihre Unabhiin-
gigkeit gegeniiber der Russischen Fode-
ration zu demonstrieren und erhoffte
sich von dem Besuch des Papstes einen
Zugewinn an Prestige.

Der Vatikan hingegen gab als Ziel des
Papstbesuchs an, den Opfern der jahr-
zehntelangen Diktatur und Unterdri-
ckung gedenken und sie wiirdigen zu
wollen. Dem Papst lag es auch persénlich
daran, Eintracht zwischen den ukraini-
schen und den polnischen Katholiken des
Landes zu stiften, da er selbst zwar pol-
nischer Herkunft ist, miitterlicherseits
aber ukrainische Vorfahren hat. In seinen
Reden bat er die Orthodoxie um Verge-
bung fiir die Fehler der Vergangenheit
und versprach auch Vergebung seitens
der Katholischen Kirche fiir das erlittene
Unrecht. Johannes Paul II. erklirte, er
hoffe zuversichtlich auf die Riickkehr zur
urspriinglichen Einheit, in der die Ver-
schiedenheit der Traditionen kein Hin-
dernis fiir die Einheit im Glauben und im
Leben der Kirche darstellte. (KNA-OKT
8/9 [20.2.2001]; SZ [21.6.2001] 10; Rher-
nischer Merkur 26 [29.9.2001] 25)

6. Patriarchat von Serbien

Zehn Jahre serbische Diozese fiir Mittel-
europa

Die Serbisch-Orthodoxe Didzese fiir
Mitteleuropa feierte im Jahre 2000 ihr
zehnjéhriges Jubilium. Sie war durch
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Entscheid der Heiligen Synode der ser-
bisch-orthodoxen Kirche vom 6. Dezem-
ber 1990 entstanden, mit dem die bishe-
rige Diozese fiir Westeuropa in zwei
Bistiimer geteilt wurde, eines flir Grof3-
britannien und Skandinavien und ein
weiteres fiir Mitteleuropa, das die serbi-
schen Gemeinden in Deutschland, Oster-
reich und der Schweiz umfasst. Seit 1991
wird die Diozese fiir Mitteleuropa vom
Bischof Konstantin (Djokic) geleitet.
Die Zahl der Gemeinden dieses Bistums
betrug anfangs 22 und ist inzwischen auf
46 angewachsen, was nicht zuletzt mit
den kriegerischen Auseinandersetzungen
im friiheren Jugoslawien, vor allem mit
der Vertreibung der Serben aus Teilen
von Bosnien-Herzegowina, aus der Kra-
jina und zuletzt aus dem Kosovo, zu-
sammenhdngt. In Deutschland gibt es
inzwischen 28 Gemeinden mit 38 Pfarr-
zentren; 17 Gemeinden und Kirchen
verfiljgen iiber eigene Raumlichkeiten
und feste Gotteshiuser. Trotz des starken
Anwachsens der Ditzese und ihrer offen-
sichtlichen Verwurzelung in Deutschland
ist ihr allerdings bislang von den deut-
schen Behorden die Anerkennung als
Korperschaft des offentlichen Rechts
versagt worden. (Orthodoxie Aktuell 4
[2001] 14-15)

Prisident Kostunica in der serbischen
orthodoxen Kirche in Berlin

Am 15. Mai 2001 besuchte der Prisi-
dent der Bundesrepublik Jugoslawien,
Dr. Vojislav KosStunica, im Rahmen
seines Staatsbesuches in Deutschland die
serbische orthodoxe Kirche des hl. Sava
in Berlin und nahm an der von Bischof
Konstantin zelebrierten Doxologie teil
Bei dem anschlieBenden Empfang zu
Ehren des Prédsidenten waren viele Per-
sonlichkeiten aus dem In- und Ausland
anwesend. In seiner BegriilBungsrede
betonte Bischof Konstantin, dass Jugos-
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lawien seit dem Amtsantritt von Prisi-
dent Kostunica wieder ein gleichberech-
tigtes Mitglied der internationalen Ge-
meinschaft geworden sei und wieder als
Garant des Friedens und der Stabilitét
auf dem Balkan betrachtet werde.

Prisident KoStunica wiirdigte in sei-
ner Ansprache die grosse historische
Rolle der serbischen orthodoxen Kirche
und hob den Glauben als diejenige Kraft
hervor, welche die serbische Nation in
den Jahrhunderten der Fremdherrschaft
iiberleben liess. (Orthodoxie Aktuell 5
[2001] 12-13)

Eigene Kirche fiir serbische Gemeinde in
Augsburg

Am 17. Januar 2001 unterzeichnete
die serbische Gemeinde in Augsburg den
Vertrag tiber den Ankauf einer Kirche
und eines Gemeindezentrums. Bei dem
Gebdude handelt es sich um eine 1960
errichtete frithere neuapostolische Kir-
che. Die serbische Kirchengemeinde in
Augsburg existiert seit 1994 und hat seit
1995 einen eigenen Pfarrer, derzeit Pries-
ter Miéo Matié. Bislang wurden die Got-
tesdienste in der Kapelle des Studenten-
zentrums gefeiert. (Orthodoxie Aktuell 4
[2001] 20-21)

7. Patriarchat von Rumiinien

25 Jahre ruménisch-orthodoxe Kirchen-
gemerinde in Miinchen

Am 28. Januar 2001 feierten die
orthodoxen Christen aus Ruménien das
25-jihrige Bestehen ihrer Gemeinde ,,Ge-
burt des Herrn“ in Miinchen. Von An-
fang an war Pfarrer Dr. Mircea Basarab
der Seelsorger fiir die inzwischen mehr
als 200 Mitglieder zihlende Gemeinde,
die in enger Gemeinschaft mit den ande-
ren Orthodoxen in Miinchen steht. Dr.

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 2

249

Basarab betont, dass entgegen mancher
Darstellungen die Orthodoxie durch ihre
innere Struktur gerade auch in der Dias-
pora unter ihren Mitgliedern das Ver-
stdndnis fiir ein geeintes Europa fordere,
in dem jeder Teil seine Einheit bewahre,
ohne die Einheit in Frage zu stellen. Das
Jubildium feierte die Gemeinde mit einer
festlichen Bischofsliturgie, fiir die der
Bischof der Ruménischen Orthodoxen
Metropolie von Deutschland und Zent-
raleuropa, Metropolit Serafim (Joanta)
nach Miinchen kam. (Informationsblatt
der ruménisch-orthodoxen Kirchenge-
meinde ,,Geburt des Herrn® Miinchen;
Ordinariats-Korrespondenz 2 [1.2.2001]
6; Orthodoxie Aktuell2[2001] 12)

8. Patriarchat von Bulgarien

Botschaft der Heiligen Synode an das
bulgarische Volk

Am 1. April 2001 wurde in allen Kir-
chen der bulgarischen orthodoxen Kirche
eine vom Patriarchen Maksim und allen
Metropoliten unterzeichnete Botschaft
der Heiligen Synode verlesen, die das
orthodoxe bulgarische Volk darin be-
stirkt, der traditionellen orthodoxen
Kirche auch weiterhin die Treue zu hal-
ten und sich nicht von der Entscheidung
des Obersten Verwaltungsgerichtshofes
vom 18. Oktober 2000 verwirren zu las-
sen. Das Gericht hatte es fur legal erklart,
dass sich auch zwei voneinander getrenn-
te ,religiose Gemeinschaften® gleichzeitig
wBulgarische Orthodoxe Kirche“ nennen.
In der Synodalbotschaft wurde jedoch
klar herausgestellt, dass die Entscheidung
eines weltlichen Staatsorgans aus Sicht
aller orthodoxen Kirchen kirchlich irre-
levant ist. Hintergrund des Rechtsstreits
ist, dass nach der Beendigung der Kir-
chenspaltung in Bulgarien 1998 zwar die
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Metropoliten und die meisten Bischofe
aus der Umgebung des damaligen Gegen-
patriarchen wieder in die Gemeinschaft
der traditionellen bulgarischen orthodo-
xen Kirche zuriickgefunden haben, aber
immer noch einige Splittergruppen be-
stehen, die behaupten, ihre Bischofe seien
die ,wahren Hierarchen der Bulgarischen
Orthodoxen Kirche®. Eine gesamtortho-
doxe Synode von 1998 verkiindete hinge-
gen, dass es fiir die ganze Orthodoxie nur
eine bulgarische orthodoxe Kirche mit
dem Patriarchen Maksim als ihrem Vor-
steher gibt. Alle, die das nicht anerken-
nen, so die Synodalbotschaft, bestimmen
ihren Standort selbst auBerhalb der Kir-
che Christi. (Orthodoxie Aktuell 4 [2001]
13-14)

Orthodoxe Kirche in Portugal geweiht

Am 3. Mirz 2001, dem Tag der Be-
freiung Bulgariens von der Osmanischen
Herrschaft, hat Metropolit Simeon von
West- und Mitteleuropa eine neue ortho-
doxe Kirche auf dem Territorium der
bulgarischen Botschaft in Portugal ge-
weiht. Diese geht zuriick auf eine Kapel-
le, die Zariza Joanna, die Mutter von Zar
Simeon II., im Garten ihrer Residenz bei
Lissabon hatte errichten lassen. Metropo-
lit Simeon hob hervor, dass mit dieser
Kirche die orthodoxen Christen im Por-
tugal zum ersten Mal ein authentisches
orthodoxes Gotteshaus im traditionellen
Stil ihres Landes zur Verfiigung hitten.
An der Weihe nahm auch eine offizielle
Delegation aus Bulgarien teil. In der
Kapelle wird der ortliche orthodoxe Prie-
ster Alexander zweimal im Monat Got-
tesdienst halten, gelegentlich werden
auch ruminische, serbische und russische
Priester zelebrieren.

Erstmals wurde in der neugeweihten
bulgarischen orthodoxen Kirche von
Lissabon das Osterfest begangen, das
ganz im Zeichen orthodoxer Gemein-
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samkeit und christlicher Gastfreund-
schaft stand. Am Heiligen und Grossen
Freitag feierten orthodoxe Geistliche des
Okumenischen Patriarchats, sowie der
serbischen, ruminischen und bulgari-
schen orthodoxen Kirche die Gottes-
dienste vom Lesen der Leidensevangelien
bis zur Grablegungsprozession gemein-
sam mit allen orthodoxen Gliubigen der
Stadt. Die Liturgie der Osternacht wurde
von Priestermonch Tichon gefeiert. Nach
dem Gottesdienst hatte der bulgarische
Marineattachée alle zu Ostern in Portu-
gal anwesenden Marineoffiziere aus vie-
len Lindern der Welt zum Osterlamm
eingeladen. (Orthodoxie Aktuell 3 [2001]
7 und 19-20)

Fiir und Wider eines Papstbesuchs in
Bulgarien

Am 15. Mirz 2001 sprach sich Met-
ropolit Neofit (Nikolov) von Dorostol-
Cerven gegeniiber Pressevertretern in
Bulgarien dafiir aus, das Oberhaupt der
Romisch-Katholischen Kirche, Papst
Johannes Paul II., zu einem offiziellen
Besuch in Bulgarien einzuladen. Das
Programm des Besuches solle dann von
einer gemeinsamen Kommission der
bulgarischen orthodoxen und der R&-
misch-katholischen Kirche erarbeitet
werden. Eine ablehnende Meinung zu
diesem Thema hatte der Hauptsekretir
der Hl. Synode, Metropolit Gelasij von
Silistra, vertreten. Nach einem Treffen
zwischen Patriarch Maxim und Edward
Kardinal Cassidy, dem Leiter des Romi-
schen Rates fiir die Einheit der Christen,
erklirte Metropolit Gelasij, er lehne ei-
nen Papstbesuch "aus kanonischen Griin-
den" ab, auch wenn die staatlichen Be-
horden den Papst einladen wollen. - In
Bulgarien gehéren rund 96% der Bevol-
kerung der Orthodoxen Kirche an, der
nach lingerem Zogern von der jetzigen
Regierung des Landes die Rolle als tradi-
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tionelle Religionsgemeinschaft Bulga-
riens zuerkannt wird. Etwa 2% der bul-
garischen Christen sind Katholiken, da-
von rund neun Zehntel des lateinischen
und ein Zehntel des byzantinischen Ri-
tus. (SOP 254 [2001]; Orthodoxie Aktuell
3[2001] 9)

Archédologische Funde in Sofia

In der bulgarischen Hauptstadt wur-
den die Fundamente einer friihchristli-
chen Basilika entdeckt, in der nach ei-
nem Zeugnis von Bischof Peter Bogdan
Baksev aus dem 17. Jahrhundert das
berithmte Konzil von Serdica, wie Sofia
damals hieB, im Jahre 343 stattgefunden
haben koénnte. (Orthodoxie Aktuell 3
[2001] 12)

9. Patriarchat von Georgien

Tbilisi: Konkordat zwischen Kirche und
Staat

Am 30. Mirz 2001 verabschiedete das
georgische Parlament mit grofer Mehr-
heit eine Verfassungsinderung, In Zu-
kunft sollen die Beziehungen zwischen
Kirche und Staat durch ein Konkordat
geregelt werden. Der georgische Staat
gewdhrt wuneingeschrinkte Gewissens-
und Religionsfreiheit, der georgischen
orthodoxen Kirche rdumt er allerdings
wegen ihrer besonderen Bedeutung fiir
die Nationalgeschichte eine bevorzugte
Stellung ein, ,ohne dadurch die anderen
Konfessionen zu diskriminieren®, wie
Parlamentsprisident Zurab Schwanija
erklarte. Der georgische Staat werde
Proselytismus unter Strafe stellen. Religi-
Ose Extremisten wie Vasile Mklawischi-
li, ein wegen Zugehérigkeit zu den ,,Zeu-
gen Jehovas® exkommunizierter orthodo-
xer Priester, kénnten zukiinftig gericht-
lich verfolgt werden. Das Konkordat
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werde die Interessen von Kirche und
Staat bestmoglich vereinbaren. Fachleute
aus Kirche und Staat sollen einen Kon-
kordatsentwurf vorbereiten, der dann
vom Europarat gepriift und vom georgi-
schen Parlament gebilligt werden kénnte.
Durch die Unterschriften von Staatspré-
sident Eduard Schewarnadse und Patri-
arch Elias II. wird das Konkordat in
Kraft treten. (SOP258 [2001] 4)

10. Kirche von Zypern

Neuer Botschafter Zyperns im Vatikan

Am 14. Dezember 2000 hat Zyperns
Botschafter in Berlin, Dr. Christos N.
Psilogenis, Papst Johannes Paul II. sein
Akkreditierungsschreiben {iberreicht und
ist nun der neue Botschafter Zyperns im
Vatikan. Der Papst unterstrich, dass er
die Bemiihungen Zyperns, Briicken der
Verstdndigung zu schlagen, unterstiitze
und dass ein Dialog nicht nur fiir Zy-
pern, sondern fiir ganz Europa und die
ganze Welt notwendig sei, wenn Gerech-
tigkeit und Sicherheit gewidhrleistet wer-
den sollen. (Zypern-Nachrichten 1 [2001]
4)

Reliquie des heiligen Johannes des Almo-
sengebers nach Zypern iiberfiihrt

Der in Wien residierende griechisch-
orthodoxe Metropolit Michael (Staikos)
hat eine kostbare Reliquie des heiligen
Johannes des Almosengebers in dessen
zypriotische Heimatstadt Limassol iiber-
fithrt. Die Reliquie war von der romisch-
katholischen Kirche der Slowakei der
Orthodoxen Kirche von Zypern iiberge-
ben worden. Diese Geste des Erzbischofs
von PreBburg, Jan Sokol, l6ste in Zypern
grofle Begeisterung aus. Der heilige Jo-
hannes der Almosengeber war im 7.
Jahrhundert Patriarch von Alexandrien,
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wo er sein umfangreiches karitatives
Wirken entfaltete. Der Heilige wird auf
Zypern, in Griechenland und Agypten
sehr verehrt. (KNA-OKT 12 [20.3.2002] 1;
Christliche Osten 3-4[2001] 233)

Metropolit von Limassol freigesprochen

Ende November 2000 hat das Gericht
der Groflen Synode auf Zypern die Un-
schuld des Metropoliten Athanasios von
Lemesos (Limassol) festgestellt. Dem 41-
jihrigen war vorgeworfen worden, er
fithre einen unmoralischen Lebenswan-
del, der mit seinem geistlichen Stand
unvereinbar sei. Da die Sachlage durch
die von der Heiligen Synode der Kirche
von Zypern eingesetzte dreikdpfige Un-
tersuchungskommission nicht geklart
werden konnte, beschloss Erzbischof
Chrysostomos von Zypern die Einberu-
fung einer GroBlen Synode, zu der auch
Vertreter von Schwesterkirchen eingela-
den wurden. Ein sechskopfiges Komitee
wurde eingerichtet und nach einwdchi-
gen Verhandlungen gab der Vorsitzende
des Synodalgerichtes, Patriarch Petros
VII. von Alexandrien, bekannt, dass die
gegen den Metropoliten erhobenen An-
schuldigungen nach Ansicht des Komi-
tees haltlos seien. (Orthodoxie Aktuell 12
[2000] 18)

Kulturerbe Zyperns in Gefahr

Das kulturelle Erbe Zyperns ist im
von tiirkischen Streitkrdften besetzten
Norden in groBer Gefahr. Darauf weist
der ,International Council on Monu-
ments and Sites* (ICOMOS) in seinem
Jahresbericht hin. ,Alle griechische Na-
men wurden gegen tiirkische ausge-
tauscht. Auch die Zeugnisse der griechi-
schen Kultur wurden ausgeltscht, Kloster
und Kirchen entweiht, zerstort und dem
Verfall iiberlassen.“ Der Bericht beklagt
auBerdem den illegalen Handel mit Anti-
quitdten aus dem besetzten Norden. Dar-
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liber hinaus hat am 10 April 2001 die
Tiirkei erstmals indirekt die Pliinderung
und Entweihung zahlreicher Kirchen im
besetzten Norden Zyperns eingerdumt.
Bei einer Konferenz der fiir den Erhalt
der Kulturgiiter verantwortlichen euro-
péischen Ressortchefs in Slowenien hatte
der zypriotische Innenminister Christo-
doulou die Delegierten an die iiber 520
armenischen und orthodoxen Kirchen
erinnert, deren teilweise unschitzbar
wertvolle Mosaiken und Fresken ent-
wendet worden sind. Daraufhin kiindigte
der tiirkische Vertreter an, dass man die
Situation iiberpriifen wolle. Dies war das
erste Mal, dass ,,ein hoherer Vertreter der
tiirkischen Regierung offiziell seine Be-
reitschaft erkldrte, eine Untersuchung
einzuleiten, wenn wir eine Liste mit
gestohlenen Objekten zur Verfiigung
stellen®, sagte Christodoulou. (Zypern
Nachrichten 2 [2001] 4; 5[2001] 3)

Unterstiitzung der Maroniten auf Zypern

Die Regierung Zyperns hat den Bau
einer Grundschule fiir die Kinder der
maronitischen Minderheit und die Un-
terstiitzung eines Altersheimes fiir Ma-
roniten beschlossen. Wie der zypriotsche
Prisident Klerides sagte, habe seine
Regierung ein grofles Interesse daran,
dass die rund 2500 auf Zypern lebenden
Maroniten - aus dem Libanon stammen-
de arabischsprachige katholisch-
orientalische Christen - unterstiitzt wer-
den. (Orthodoxie Aktuell 3[2001] 13)

11. Kirche von Griechenland

Besuch von Erzbischof Christodoulos in
Russland

Vom 5. bis 14. Mai 2001 weilte der
Erzbischof von Athen und ganz Grie-
chenland Christodoulos zu seinem ersten
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offiziellen Besuch seit seinem Amtsan-
tritt in Russland. Dabei hatte er mehrere
Begegnungen mit Patriarch Aleksij II.,
mit dem zusammen er den verschiedenen
Gottesdiensten vorstand, und mit etli-
chen Personlichkeiten des politischen
Lebens, u.a. mit dem Présidenten der
Russischen Fioderation, Vladimir Putin.
In mehreren Ansprachen unterstrichen
beide Kirchenfithrer die wichtige Rolle
der Orthodoxie bei der Bewdltigung der
gegenwirtigen Probleme der Welt, insbe-
sondere im Hinblick auf eine christliche
Prigung der Gesellschaft. Dabei habe das
christliche Byzanz in Weiterfithrung des
altgriechischen Geistes die Wurzeln zu
einer Kultur gelegt, die von Russland
aufgenommen und weitergetragen wor-
den sei. (Orthodoxie Aktuell 5[2001] 15)

Protest gegen Streichung eines Paragra-
phen aus der Menschenrechtscharta

Wie schon zuvor die russische ortho-
doxe Kirche und der Vatikan hat auch
die Kirche von Griechenland in massiver
Form gegen die Streichung des Paragra-
phen der jiingst in Nizza unterzeichneten
Menschenrechtscharta der Europdischen
Union protestiert, in dem auf das huma-
nistische, kulturelle und christliche Erbe
Europas Bezug genommen worden war.
Dem franzosischen Staatspriisidenten
Jacques Chirac und dem Ministerprisi-
denten Lionel Jospin, an die das Protest-
schreiben gerichtet war, wurde vorge-
worfen, den europiischen Vélkern Prin-
zipien und Ansichten aufzwingen zu
wollen, ohne sie vorher zu befragen oder
thnen Gelegenheit zu einer Meinungsiu-
Berung zu geben. (Orthodoxie Aktuell 2
[2001] 14)
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Stellungnahme zu kirchlichen Beerdi-
gungen

Erzbischof Christodoulos von Athen
hat in einem Rundschreiben an alle Dio-
zesen Griechenlands das Problem der
kirchlichen Beerdigung von ungetauften
Sduglingen und Selbstmérdern angespro-
chen. Er tritt dafiir ein, Selbstmorder, die
geisteskrank oder stark psychisch gestort
waren oder deren Selbstmord unbeab-
sichtigt war, kirchlich zu beerdigen,
ebenso Menschen, die ihren Verletzungen
nicht erlagen und ihre Tat bereuen konn-
ten. Ungetaufte Sduglinge sollen ebenfalls
mit einem kurzen Gottesdienst beigesetzt
werden. (Orthodoxie Aktuell 4 [2001] 18)

Neue Hafenanlage fiir Athos

Der Archiologische Zentralrat Grie-
chenlands hat seine Zustimmung zum
Bau einer neuen Hafenanlage bei Ura-
noupolis, unweit der Grenze zum Gebiet
der autonomen Klosterrepublik des Hei-
ligen Berges, erteilt, da der bisherige
Hafen durch die hohen Besucherzahlen in
den Sommermonaten iiberfordert ist. Der
Hafen wird ausschlieBlich den Verkehr
von Pilgern und Giitern zum Athos er-
leichtern; Touristikboote sollen von der
Nutzung ausgeschlossen werden. (Ortho-
doxie Aktuell 4 [2001] 19)

Tkonenausstellung

Im Athener Byzantinischen Museum
fand bis Ende Juli 2001 eine Ikonenaus-
stellung zu dem Thema ,Das grof3e para-
doxe Mysterium® statt. Unter anderem
war die beriihmte Pantokrator-Ikone aus
dem Katharinenkloster vom Berg Sinai
aus dem 6. Jahrhundert zu sehen, deren
rechte Gesichtshilfte die menschliche
Natur Christi, die andere Seite die gottli-
che zeigt. (KNA-OKI 24 [12.6.2001] 3)
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* Der emeritierte Professor der Theo-
logischen Fakultit der Universitit A-
then, Konstantinos Mouratidis, der fiir
sein Engagement um die Erhaltung der
Tradition in der Orthodoxie bekannt
war, ist am 5. Mai 2001 verstorben.
(Christianiki 613 [24.5.01] 2)

12. Kirche von Albanien

Das Neue Buch des Erzbischofs von Al-
banien

In seinem neuen Buch mit dem Titel
"Universalitidt und Orthodoxie" stellt der
Erzbischof von Albanien, Anastasios
(Giannoulatos), seine umfassenden theo-
logischen und religionswissenschaftli-
chen Kenntnisse unter Beweis und bringt
seine 40jdhrige Erfahrung aus Wissen-
schafts-, Missions- und Sozialarbeit ein.
Er untersucht unter anderem die Gebiete:
Orthodoxie und Menschenrechte, Kultur
und das Evangelium, Dialog mit dem
Islam, theologisches Begreifen der ande-
ren Religionen, Globalisierung und reli-
giose Brfahrung. (Peiraiki Ekklisia 112
[1/2001] 45)

13. Kirche von Tschechien und der

Slowakei

Neuer Vorsitzender der Kirche von
Tschechien und der Slowaker

Am 14, Mai 2001 wurde der
72jéhrige Erzbischof Nikolaj zum Vor-
steher der Orthodoxen Kirche von
Tschechien und der Slowakei geweiht.
Die Zeremonie fand in der Kathedrale
von Prag statt. Das neue Kirchenober-
haupt wurde am 17. April 2001 von der
aus 64 Geistlichen und Laien bestehen-
den Kirchenversammlung in Presov ge-
wihlt. ( Episkepsis 583 [2000] 6)

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 2

Chronik

II1. Nachrichten aus den

orthodoxen autonomen Kirchen

14. Kirche von Estland

Besuch des Okumenischen Patriarchen in
Estland

Vom 26. Oktober bis 1. November
2000 besuchte der Patriarch Bartholo-
maios I. als erster okumenischer Patri-
arch Estland. Zwar gehoéren iiber 75%
der estnischen Bevolkerung der Evange-
lisch-lutherischen Kirche an, doch gibt es
auch eine nicht unbetrichtliche Zahl
orthodoxer Christen im Land.

Die Geschichte der Orthodoxie in
Teilen Estlands geht bis ins 11. Jahrhun-
dert zuriick, doch bald nach der Erobe-
rung des Landes durch abendlindische
Ritterorden wurde die Mehrzahl der
einheimischen Bevolkerung zwangsweise
romisch-katholisch, nach der Reformati-
on dann lutherisch. Eine stdrkere Ver-
breitung der Orthodoxie fand erst unter
Kaiser Nikolaj I statt, als die
Missionsarbeit unter den bis dahin luthe-
rischen Bauern verstirkt wurde. 1980
wurde eine eigene Didzese von Riga
gegriindet, bis dahin standen die Ortho-
doxen Estlands und Lettlands unter der
russischen Ditzese Pskov.

Nach dem Zusammenbruch des russi-
schen Kaiserreiches wurde 1917 ein Bi-
schof estnischer Nationalitit geweiht,
der allerdings zwei Jahre spiter ermordet
wurde. Im Zuge der Proklamation der
staatlichen Selbstéindigkeit Estlands 1918
wurde der Ruf nach einer autokephalen
estnischen orthodoxen Kirche laut. 1920
wurde dann eine Synode der Orthodoxen
Kirche Estlands gegriindet. Im gleichen
Jahr wurde Alexander (Paulus, 1872-
1953) zum Erzbischof bzw. Metropoliten
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von Reval (ab 1923: von Tallinn) und
ganz Estland gewihlt. Da der Kontakt
mit dem Patriarchat in Moskau immer
schwieriger wurde, wandte sich die estni-
sche Synode an das Okumenische Patri-
archat. Das Ergebnis war 1923 der To-
mos des Okumenischen Patriarchen Me-
letios IV. (Metaxakis) ,iiber die Errich-
tung der Metropolie von Estland. Laut
einer Erhebung aus dem Jahr 1935 gehor-
ten der ,Estnischen Apostolischen Or-
thodoxen Kirche* in diesem Jahr 18,9%
der Bevolkerung an,

Die Besetzung der baltischen Staaten
durch die Sowjetarmee 1940 beendete die
Selbstdndigkeit der estnischen Orthodo-
xie. Nach dem Einmarsch der Deutschen
entbrannte ein Streit zwischen dem Met-
ropoliten Alexander und dem im Miirz
1941 vom Moskauer Patriarchat zum
Exarchen fiir Lettland und Estland ein-
gesetzten Metropoliten Sergij (Voskre-
senskij, 1897-1944) von Vilna und Litau-
en, was zu einer Spaltung der Orthodoxie
des Landes fiihrte. Aufgrund der erneu-
ten Besetzung Estlands durch die Sow-
jetarmee 1944 emigrierten viele estnische
Orthodoxe vor allem nach Schweden, wo
1948 eine Exilsynode gebildet wurde.
~ Nach dem Tod von Metropolit Alexan-
der 1953 wurde 1956 im Exil Miiri Vil-
be zum neuen Bischof von Ravenna ge-
wihlt. In der Heimat wurde die gesamte
estnische Orthodoxie 1945 wieder als
regulidre Ditzese in das Moskauer Patri-
archat eingegliedert.

1993 wurde der Ditzese in dem wie-
der selbstindigen Staat Estland erneut
das Recht der Autonomie mit dem Na-
men ,Estnische Orthodoxe Kirche® ver-
lichen. Von vielen Kreisen wurde aller-
dings die bestehende Anbindung an das
Moskauer Patriarchat kritisiert und eine
Unterstellung unter das Okumenische
Patriarchat gewiinscht. 1996 erklirte die
Synode des Okumenischen Patriarchats -
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unter Anwendung des 9. und 17. Kanons
des 4. Okumenischen Konzils von Chal-
kedon wie auch des 34. Kanons der A-
postel - die Wiederinkraftsetzung des
Tomos des Patriarchen Meletios von
1923 und rief eine ihm unterstehende
autonome ,Estnische Apostolische Or-
thodoxe Kirche* aus. Dies fiihrte zu Aus-
einandersetzungen mit dem Moskauer
Patriarchen Aleksij II. Trotzdem konnte
zwischen den beiden Patriarchen eine
Vereinbarung getroffen werden, die die
Existenz zweier paralleler Kirchenstruk-
turen in Estland garantieren sollte, nim-
lich der Estnischen Apostolischen Or-
thodoxen Kirche (EAOK) als autonome
Teilkirche im Okumenischen Patriarchat
und der Estnischen Orthodoxen Kirche
des Moskauer Patriarchates (EOK-MP).
1999 wurde der bisherige Vikarbischof
der Metropolie von Frankreich Stepha-
nos zum Metropoliten von Tallinn und
ganz Estland fir die EAOK ernannt,
wihrend - mit gleichem Titel - der EOK-
MP weiterhin Erzbischof Kornilij vor-
steht, der im November 2000 vom Mos-
kauer Patriarchen in den Rang eines
Metropoliten erhoben worden ist.

Bei seinem Besuch hob Patriarch Bar-
tholomaios mehrmals die Verantwortung
des Okumenischen Patriarchats fiir die
Regelung strittiger Fragen in der Ortho-
doxie hervor. Zwar habe der Okumeni-
sche Patriarch niemals einen Primat der
Leitung oder Autoritdt unter den ortho-
doxen Kirchen beansprucht, doch sehe er
sich mit dem Dienst fiir alle orthodoxen
Kirchen betraut, vor allem wenn Kirchen
oder einige ihrer Mitglieder sich an das
Okumenische Patriarchat wenden mit
der Bitte um Intervention, um wichtige
Dinge zu regeln, die anders nicht geltst
werden konnen. In diesem Sinne habe
man seinerzeit in Albanien handeln miis-
sen und ebenso jetzt in Estland, dessen
Autonomie ,gewaltsam und unkanonisch



256

in den 40er Jahren abgeschafft wurde®.
Das Moskauer Patriarchat reagierte auf
den Besuch des Okumenischen Patriar-
chen in Estland, bei dem dieser vom
Erzbischof von Finnland Joann, vom
Metropoliten Meliton von Philadelphia
und vom Metropoliten der EAOK Ste-
phanos begleitet wurde, mit einer offi-
ziellen ,Erklarung der Heiligen Synode
der Russischen Orthodoxen Kirche“ vom
8. November 2000, in der verschiedene
Punkte angesprochen und kritisiert wur-
den.

Besonders wird bedauert, dass die zur
EOK-MP gehérenden 18 Gemeinden
bislang vom estnischen Staat noch nicht
als Rechts- und Eigentumsnachfolger der
Gemeinden aus der Vorkriegszeit aner-
kannt worden sind und demzufolge keine
Garantie auf ihr Eigentum an Kirchen
und sonstigen Gebduden besitzen. Vehe-
ment verurteilt wird, dass sich der Oku-
menische Patriarch gegen eine gleichran-
gige Stellung der EOK-MP mit der
EAOK aussprach. Als Antwort darauf
bestéitigt die Heilige Synode ,,den auto-
nomen Status der EOK im SchoBe der
Mutterkirche des Moskauer Patriar-
chats“. Bis zu einer ,Wiederherstellung
der Harmonie in den Fragen des kanoni-
schen Seins der Orthodoxen Kirche in
Estland und der Erreichung von Frieden
und Gerechtigkeit fiir alle Orthodoxen in
diesem Land“ wolle man an keinerlei
Veranstaltungen zusammen mit dem
Patriarchen Bartholomaios, dem Vorste-
her der Finnischen Kirche, Metropoliten
Joann oder dem Metropoliten Stephanos
mehr teilnehmen. (Orthodoxie Aktuell 11
[2000] 10-14; 3[2001] 4-6)
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B. Alrorientalische Kirchen

Proteste gegen Verdffentlichung porno-
grafischer Fotos

In Kairo protestierten Mitte
Juni 2001 zehntausende Kopten gegen
die Verodffentlichung pornografischer
Fotos in zwei Zeitungen. Der vor Jahren
exkommunizierte Monch Adel Saadallah
Gabriel hatte sich bei Orgien mit ver-
schiedenen Frauen von seinem Bruder
filmen lassen, um die Frauen mit einer
drohenden Veroffentlichung der Video-
bénder erpressen zu kénnen. Die Zeitun-
gen Al-Naaba und Akbar Khabar verof-
fentlichten dann diverse Bilder mit hi-
mischen, teils antichristlichen Kommen-
taren. Nachdem alle erreichbaren Exemp-
lare der beiden Zeitungsausgaben be-
schlagnahmt worden waren, wurde der
Chefredakteur von Al-Naaba gerichtlich
wegen Verbreitung von Pornografie be-
langt. Papst Shenuda III. wies unterdes-
sen entschieden den Vorwurf zuriick, der
Exkommunizierte habe besagte Frauen
im Kloster Muharraq selbst missbraucht
und rief die Demonstranten vergeblich
zur Missigung auf. Fiir die Kopten - die
in Agypten zwar nicht verfolgt, aber
doch diskriminiert werden - ist dieser
Vorfall besonders schmerzlich, da er das
Zusammenleben mit der muslimischen
Mehrheit des Landes nicht gerade er-
leichtert. Anfang Juli empfing Président
Mubarrak aus gegebenem Anlass Papst
Shenuda III. zwei Stunden in Privatau-
dienz; iiber den Inhalt der Gespriche
wurde zunichst nichts bekannt. (Siid-
deutsche Zeitung[23./24.6.2001] 7)

UNESCO-Preis fiir Papst Shenuda I11.

Am 16. November 2000 wurde Papst
Shenuda III., Oberhaupt der Koptischen
Kirche in Agypten und Vorsitzender des
Rates der Kirchen im Mittleren Osten
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(MECC), der ,Madanjeet Singh Prize for
the Promotion of Tolerance and Non-
violence 2000“ der UNESCO (Preis fiir
die Forderung von Toleranz und Gewalt-
losigkeit) verliehen. Von 1991 bis 1998
war Papst Shenuda Prisident des Oku-
menischen Rates der Kirchen (ORK)
gewesen. (Gewalt iiberwinden 1 [1/2001]
2)

Kirchen von Russland und Armenien im
Dialog

Vom 13. bis 15. Februar 2001 waren
Delegationen der russischen orthodoxen
und der armenischen Kirche in Etchmi-
adzin, dem Sitz des armenischen Patri-
arch-Katholikos nahe der Hautstadt E-
rewan, im Gesprach (iber Fragen des
Verhiltnisses von Kirche, Staat und Ge-
sellschaft. Damit haben die beiden Kir-
chen einen offiziellen bilateralen Dialog
begonnen. In einer Gruflbotschaft wies
Patriarch Aleksij II. darauf hin, dass
beide Kirchen mit d@hnlichen Problemen
konfrontiert seien, d.h. vor allem mit den
sozialen und wirtschaftlichen Schwierig-
keiten des Umbaus nach dem Ende der
sowjetischen Herrschaft. Der Dialog solle
zudem die ,briiderlichen Beziehungen®
zwischen den Christen und Biirgern bei-
der Lidnder stdrken. Leiter der Ge-
sprichsdelegationen waren Erzbischof
Kliment von Kaluga und Borowsk, stell-
vertretender Leiter des AuBlenamtes des
Moskauer Patriarchats, und Bischof
Jeznik Petrossian, Vorsitzender des
AuBenamtes der armenischen Kirche.
(KNA-OKT 8/9 [20.2.2001] 1)

Besuch von Karekin II. in Moskau

Am 21. und 22. April 2001 besuchte
der Oberste Katholikos aller Armenier
Karekin II. in Begleitung einiger arme-
nischer Bischofe und Geistlichen die
russische Hauptstadt, um den dortigen
Feierlichkeiten aus Anlass der 1700-Jahr-
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Feier der Einfithrung des Christentums
als Staatsreligion in Armenien vorzuste-
hen, deren Hoéhepunkt ein Festakt im
Kreml war, an dem sowohl Katholikos
Karekin II. wie auch Patriarch Aleksij
I1. von Moskau teilnahmen. Beide Ober-
hirten betonten die enge Verbindung
ihrer Kirchen und Patriarch Aleksij
erklidrte, dass das Fest der Weiterent-
wicklung der briiderlichen Beziehungen
zwischen Russland und Armenien diene
und die weitere Zusammenarbeit und
gegenseitige Verstindigung zwischen den
beiden Kirchen und Vélkern unterstiitze.
(Orthodoxie Aktuell 4[2001] 20)

1700-jdhriges Jubilium der armenischen
Kirche

Im Jahr 2001 feierte die armenische
Kirche das 1700. Jubilium der Deklarati-
on des Christentums zur Staatsreligion in
Armenien. Die Hauptveranstaltungen zu
diesem Anlass fanden in Armenien statt,
doch auch in Deutschland konnte an
verschiedenen Veranstaltungen und Fei-
erlichkeiten teilgenommen werden. Dar-
unter zihlten feierliche Liturgien mit
dem Erzbischof Karekin (Bekdjian),
verschiedene Seminare und Ausstellun-
gen und eine 13-tdgige Wallfahrt nach
Armenien. (/nformationsblatt der Arme-
nischen Kirche in Deutschland, Koln
[2000])

Anerkennung der ,,Wiener Christologi-
schen Formel*

Bei einem internationalen Symposion
iiber das Konzil von Chalkedon (451) an
der Pipstlichen »anta Croce-
Universitit in Rom unterstrich der Wie-
ner armenisch-apostolische Erzbischof
Mesrob Krikorian die grole Wirkung der
1971 erarbeiteten ,Wiener Christologi-
schen Formel“ bei der Verséhnung zwi-
schen Romisch-katholischer Kirche und
altorientalischen Kirchen. Durch sie
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konnten viele der iiber Jahrhunderte
andauernden Missverstindnisse beigelegt
werden. Das Konzil von Chalkedon hatte
die Glaubensformel festgelegt, dass Chris-
tus zugleich wahrer Gott und wahrer
Mensch ist. In der Folge kam es zu ge-
genseitigen Vorwirfen, die im 5. und 6.
Jahrhundert zur Trennung der altorienta-
lischen Kirchen und der allgemeinen
Kirche fiihrte. Heute sind viele altorien-
talische und katholische Theologen und
Kirchenvertreter der Ansicht, dass vor
allem Missverstindnisse in der Termino-
logie ein Grund fiir die Trennung waren
und dass in der Christologie im wesentli-
chen Ubereinstimmung existiere, auch
wenn noch keine Formel gefunden wur-
de, die beide Seiten voll befriedige.
(KNA-OKT13[27.3.2001] 1)

Priester in der Tiirker vor Gericht

Der syrisch-orthodoxe Priester Yusuf
Akbulut ist in der Tiirkei wegen Volks-
verhetzung angeklagt worden, nachdem
er sich in einem Zeitungsinterview mit
einer tiirkischen Zeitung offen zu dem
brisanten Thema des - von der Tiirkei
bestrittenen - Volkermordes an den Ar-
meniern und den assyrischen Christen im
Jahre 1915 geduBert hatte. Beim Prozess
am 21. Dezember 2000 waren unter den
européischen Beobachtern auch Vertreter
aus Deutschland anwesend, darunter die
Bundestagsabgeordnete Monika Brud-
lewsky aus dem Menschenrechtsaus-
schuss des Parlaments und ein Vertreter
der deutschen Botschaft. Auch Bundes-
prisident Johannes Rau sagte Yusuf
Akbulut seine Unterstiitzung zu. Wegen
einer noch ausstehenden Sichtung von
Beweismaterial wurde der Prozess nach
einer Stunde auf Ende Februar vertagt.
Durch den Prozess gegen den Priester
geriet die Situation der syrisch-
orthodoxen Christen erneut in die Welt-
offentlichkeit. Die Existenz ihrer Ge-
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meinden ist in der Tiirkei stark bedroht:
in der ersten Hélfte dieses Jahrhunderts
lebten etwa 200 000 syrisch-orthodoxe
Christen im Siiden des Landes, heute sind
es weniger als 3000. (Rheinischer Merkur
[2.2.2001] 26)

C. Orthodoxie und Okumene

Evangelisch-orthodoxer Dialog  iiber

Europa

Vom 30. Juni bis zum 6. Juli 2001 fand in
Brandenburg/Havel die 12. Begegnung
im bilateralen theologischen Dialog der
Evangelischen Kirche in Deutschland
(EKD) und des Okumenischen Patriar-
chats von Konstantinopel statt. Unter
der Leitung des griechisch-orthodoxen
Metropoliten Augoustinos (Lambarda-
kis) von Bonn und Deutschland und des
Leiters der EKD-Okumene- und Aus-
landsarbeit, Rolf Koppe, beschiftigten
sich die Delegationen beider Kirchen mit
dem Thema ,Die Kirchen im zusam-
menwachsenden Europa®. Als Ge-
spriachsergebnis hielten beide Delegatio-
nen insbesondere ihre gemeinsame Absa-
ge an jeglichen Nationalismus fest.
Zugleich begriiBten die Dialogpartner
die ,Charta Oecumenica‘ als ,ein 6kume-
nisches Basis-Dokument fiir Europa®
Die Charta Oecumenica war in der Wo-
che nach Ostern durch die Konferenz
Europédischer Kirchen und den katholi-
schen Rat der Europ#ischen Bischofs-
konferenzen verabschiedet worden als
ein Aufruf an die europiischen Kirchen,
sich zu gemeinsamem christlichem Han-
deln zu verpflichten. In Bezug auf das
Zusammenleben evangelischer und or-
thodoxer Christen in Brandenburg riefen
die Gespréchsteilnehmer, darunter auch
Prof. Dr. Dr. Dr. h.c. Th. Nikolaou, zu
gemeinsamem Beten und gemeinsamen
Gottesdiensten auf wie auch zu verstiirk-



Chronik

ter Zusammenarbeit in Diakonie und
Ausbildung. (KNA-OKT 29 [17.7.2001]
15)

Besuch des Papstes in Athen (s. Doku-
mente, S. 211ff)

Schon im christlichen Jubildumsjahr
2000 wollte Papst Johannes Paul II
Griechenland besuchen, um dabei als
Pilger den Spuren des Apostels Paulus zu
folgen, doch war die dafiir erbetene Ein-
ladung der Orthodoxen Kirche in Grie-
chenland nicht zu erlangen gewesen. Der
Prisident Griechenlands, K. Stephano-
poulos, hat nun bei seinem Staatsbesuch
in Italien Johannes Paul II. zu einem
Gegenbesuch nach Athen eingeladen.
Dazu erklirte der Staatspridsident, dass
es nicht moglich sei, dem Vatikan einen
offiziellen Besuch abzustatten und keine
Gegeneinladung auszusprechen. Auch
habe er den Papst nicht als Fiihrer der
Kirche, sondern als Staatsoberhaupt
eingeladen. Der Erzbischof Christodou-
los von Athen stimmte diesmal dem
geplanten Papstbesuch zu, allerdings
unter der Bedingung, dass auch seine
Bischofe sich einverstanden erkldrten.
Daraufhin befasste sich die Stindige
Heilige Synode am 7. Mirz 2001 mit der
Haltung der Orthodoxen Kirche Grie-
chenlands zum pipstlichen Staats- und
Pilgerbesuch und kam zu dem Ergebnis,
dass nmach der staatlichen Vorentschei-
dung auch die Kirche der Papstreise
zustimmen miisse. Als Ende Mirz aus
dem Pipstlichen Staatssekretariat der
Nuntius fiir Sonderaufgaben, Erzbischof
Paolo Sardi, in Athen mit den konkreten
romischen Wiinschen fiir die Papstreise
in Athen eintraf, sahen sich die Ortho-
doxen vor neue Probleme gestellt: Zum
einen sollte der Papstbesuch zu einer
regelrechten Pastoralvisite bei den grie-
chischen Katholiken ausgeweitet werden,
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deren Zahl aufgrund von Neueinwande-
rungen aus Osteuropa und den Philippi-
nen von knapp 50.000 auf fast eine Vier-
telmillion angewachsen ist; zum anderen
iiberschnitt sich der neue, aus Rom vor-
gegebene Termin fiir den 4. und 5. Mai
2001 mit dem Besuch von Erzbischof
Christodoulos beim russischen Patriar-
chen Aleksij II. in Moskau.

SchlieBlich wurde vereinbart, dass der
Papstbesuch am 4. und 5. Mai insgesamt
nicht ldnger als 24 Stunden dauern soll
und die von Rom separat gewiinschte
Begegnung des Papstes mit den Katholi-
ken von Griechenland mit seinem Fest-
gottesdienst zusammengelegt und sich
Erzbischof Christodoulos am 5. Mai wie
geplant nach Moskau begeben wird.

Konservative orthodoxe Kreise - vor
allem kirchliche altkalendarische Tradi-
tionsvereine - warfen dem Erzbischof
vor, er sei dem Papst bei dessen Reise-
plinen zu weit entgegengekommen. Die-
ser versuchte den Vorwurf zu entschir-
fen, indem er erklidrte, Rom habe an der
Orthodoxie noch viel gut zu machen.

Bei dem Empfang des Bischofs von
Rom im erzbischoflichen Palais wollte
der Erzbischof die Differenzpunkte zwi-
schen Orthodoxie und Katholizismus zur
Sprache bringen, vor allem das Thema
der ,,Union® von orthodoxen Gemeinden
oder Ostkirchen mit Rom. In der griechi-
schen Bevolkerung schwankte die Hal-
tung zum Papstbesuch von breiter Sym-
pathie fiir den Papst bis zu starker Ge-
genpropaganda.

Nach der endgiiltigen Festlegung des
Termins der Reise von Papst Johannes
Paul II. in Griechenland fiir den 4. Mai
2001 gab es vor allem in kirchlichen
Kreisen Widerstand gegen den Papstbe-
such. So forderten die Vorsteher von 169
Miinner- und Frauenklostern des Landes
(von insgesamt iiber 700) von Erzbischof
Christodoulos den totalen Boykott des
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Papstbesuches und eine ,absolute Absti-
nenz“ der griechischen Kirche. Der Be-
such errege ,Angst und Missfallen der
Glaubigen® und konne ,spaltende Span-
nungen provozieren. Der Erzbischof rief
die Gliubigen auf, die Protestaktionen
gegen den Papstbesuch in Grenzen zu
halten.

Der Besuch des Papstes erfolgte
schlieBlich am 4. Mai 2001 im Rahmen
seiner Pilgerfahrt auf den Spuren des
Apostels Paulus, der auf dem Areopag in
Athen das Evangelium verkiindet hatte.
Der Papst traf sich mit dem Pridsidenten
der Republik, dem Ministerprisidenten,
Vertretern der politischen Fithrung und
anschlieBend mit dem Erzbischof von
Athen und Ganz Griechenland, Christo-
doulos. In seiner Ansprache driickte der
Erzbischof die Erwartung der Orthodo-
xie "nach einem kiithnen Wort eines
christlichen Bischofs" aus, welches "als
Grundstein gelegt werden konnte, um das
Verstindnis, die Vergebung und die Ver-
sohnung aufzubauen". Insbesondere ver-
misse die Orthodoxe Kirche ein Wort der
Bitte um Vergebung fiir die Zerstorungen
wihrend der Kreuzziige, fiir die Fran-
kenbesatzung in Griechenland und fiir
die illegale Titigkeit der Unierten. Die
Orthodoxe Kirche habe den Glauben und
die gemeinsame Tradition bewahrt und
sehne sich nach der Einheit des gemein-
samen Glaubens, sie sehe den gemeinsa-
men Weg der Kirchen im Bemiihen, da-
mit Europa christlich bleibt und damit
die Freiheit aller Vilker respektiert wird.
Der Weg der Kirche sei nicht, die Uber-
legenheit mit weltlichen Kriterien zu
begriinden, welche ihrer Spiritualitit
fremd sind, sondern ihr Weg sei, das
Evangelium des Lebens, der Gnade und
der Freiheit anzubieten und die Hoff-
nung des Glaubens dem heutigen Men-
schen nahezubringen.
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In seiner Gegenansprache bat der
Papst um Vergebung fiir die Fehler der
lateinischen Christen gegentiber den
Orthodoxen, und er wiinschte, da3 Euro-
pa tiefer in den christlichen Humanis-
mus des Ostens und des Westens schop-
fen moge. Er schitzte die Bewahrung des
Glaubens und des christlichen Lebens
durch die Orthodoxe Kirche hoch und
unterstrich seine Hoffnung auf eine tiefe-
re Einheit der Christen in der Zukunft.
AnschlieBend besuchte er den Areopag,
den Ort, an dem der Apostel Paulus ge-
predigt hatte, wo er gemeinsam mit dem
Erzbischof von Athen eine gemeinsame
Erkldrung zur christlichen Zukunft Eu-
ropas verkiindete. Der Besuch wurde
insgesamt fiir voll gelungen erklirt
(KNA-OKIT 19/20 [8.5.2001] 1; Ekklisia 5
[2001] 392-394; Orthodoxie Aktuell 4
[2001] 16)

Orthodoxe Veranstaltungen beim Frank-
furter Kirchentag im Juni 2001

Vom 13. bis 17. Juni 2001 fand der 29.
Deutsche Evangelische Kirchentag unter
dem Motto ,Du stellst meine Fiifle auf
einen weiten Raum®“ in Frankfurt am
Main statt, an dem sich auch die ortliche
orthodoxe Gemeinde mit mehreren eige-
nen Veranstaltungen beteiligte. Gleich-
zeitig zum ,Feierabendmahl® der evange-
lischen Kirchengemeinden wurde ein
orthodoxer Vespergottesdienst in der
Kirche des hl. Georgios gefeiert. Im An-
schluss daran informierte ein ,,Runder
Tisch® iiber ,Die Zukunft der Orthodo-
xen Kirchen in Deutschland®. Im Messe-
gelinde gab wihrend des Kirchentages
ein Informationsstand Auskunft iiber die
Orthodoxe Kirche. (Orthodoxie Aktuell 1
[2001] 18-19)
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Reaktionen der Orthodoxie auf die
"Charta cecumenica”

Die am 21. April 2001 in Straflburg un-
terzeichnete "Charta cecumenica" wurde
von den orthodoxen Kirchen Griechen-
lands und Ruminiens positiv aufge-
nommen. Metropolit Chrysostomos von
Peristerion forderte ein intensiveres En-
gagement der Kirchen fiir die groBen
sozialen Probleme in den Zeiten des
wildwachsenden Kapitalismus und der
Globalisierung mit ihren verheerenden
Konsequenzen fiir den Arbeitsmarkt. Der
ruménische Theologe, Vater Viorel Ioni-
ta, bedauerte, da3 man sich nicht auf
eine gemeinsame Gebetspraxis festgelegt
habe. Es wire ausreichend gewesen, zwi-
schen eucharistischer Liturgie und Ge-
betsversammlung zu unterscheiden, da
doch seit Jahren gemeinsame Gebete in
dieser Form die Praxis sind. Der Vertre-
ter des Patriarchats von Moskau, Vater
Andrej Elisseiev, lehnte die Charta fiir
seine Kirche ab, weil sie viel zu weit gehe
und in manchen Punkten den gemeinsa-
men Dialog unterminiere. (SOP 259
[6/2001] 8-9)

Stellungnahme des Okumenischen Patri-
archen zu ékumenischen Dialogen

Ende Mirz 2001 nahm der Okumeni-
sche Patriarch von Konstantinopel, Bar-
tholomaios I., in einem Interview mit
der in New York erscheinenden evangeli-
schen Kirchenzeitung ,The Morning®
Stellung zu verschiedenen aktuellen Prob-
lemen der gesamten Christenheit und
insbesondere der Orthodoxie. Der Patri-
arch duBerte sich darin prinzipiell zuver-
sichtlich iiber den weiteren okumeni-
schen Dialog, besonders zwischen der
Orthodoxen Kirche und den Kirchen der
Reformation, zu denen sich die Bezie-
hungen aufgrund der Evangelisationsti-

Orthodoxes Forum 15 (2001) Heft 2

261

tigkeit  einiger -  zumeist US-
amerikanischer und koreanischer - Frei-
kirchen im postkommunistischen Raum
stark verschlechtert hatte. Schwierig
gestalte sich nach Ansicht des Patriar-
chen die Fortsetzung des praktisch vollig
zum Stillstand gekommenen Glaubensge-
spriachs zwischen der Orthodoxen und
der Romisch-katholischen Kirche. Hier
sei vor allem das Problem der sogenann-
ten Unionen ein grofes Hindernis. In
seiner Stellungnahme zu innerorthodoxen
Problemen zeigte der Patriarch in Bezug
auf die anstehende Neuwahl des orthodo-
xen Patriarchen von Jerusalem Verstidnd-
nis fiir den Wunsch nach einem christli-
chen Araber als Patriarchen, gab jedoch
auch zu bedenken, dass in der gegenwir-
tig schwierigen Situation noch nicht an
der fast fiinfhundertjdhrigen Tradition
eines Griechen als Patriarchen von Jeru-
salem geriittelt werden sollte. Zu den
jingsten Auseinandersetzungen zwi-
schen den Patriarchaten von Konstanti-
nopel und Moskau um die kirchliche
Zustindigkeit in den verselbstéindigten
Gebieten der ehemaligen Sowjetunion
duflerte sich der okumenische Patriarch
optimistisch, da die Konflikte ,,oberflich-
lich und iiberbriickbar® seien. (Orthodo-
xie Aktuell 3 [2001] 10)

EKD-Ratsvorsitzender Kock besucht

Kirchen in der Tiirker

Eine Delegation der Evangelischen
Kirche in Deutschland (EKD) unter der
Leitung des EKD-Ratsvorsitzenden,
Prises Manfred Kock, reiste vom 1. bis
7. Mai 2001 in die Tiirkei. Ziel der Reise
war es nach Mitteilung der EKD in
Hannover, die dkumenischen Schwester-
kirchen in der Tiirkei zu besuchen und
sich iiber ihre Situation zu informieren.
Auf dem Programm standen unter ande-
rem Begegnungen mit dem Okumeni-
schen Patriarchen von Konstantinopel,



262

Bartholomaios 1., dem Patriarchen der
Armenischen Kirche, Mesrob II., und
mit Vertretern evangelischer Gemeinden
und der evangelischen Gemeinde deut-
scher Sprache in der Tiirkei. Neben den
Stationen Istanbul und Ankara fiihrte die
Reise auch in die Siidost-Tiirkei, so auch
in das 1.600 Jahre alte Kloster Mar-
Gabriel im Gebiet Tur Abdin, wo eine
kleine christliche Minderheit zu Hause
ist. Neben der besonderen Situation der
Kirchen war die Delegation an der all-
gemeinen Menschenrechtssituation in
der Tiirkei sowie der Praxis der Religi-
onsfreiheit vor allem im Blick auf die
durch das Land angestrebte Mitglied-
schaft in der Europiischen Union inte-
ressiert. (KNA-OKT 18 [1.5.2001] 3)

Vereinbarung iiber Ehesakrament

Am 5. April 2001 wurde in Kairo ei-
ne Vereinbarung zwischen dem orthodo-
xen Patriarchat von Alexandrien und
ganz Afrika und der Koptischen Kirche
iiber das Ehesakrament und die Misch-
ehen zwischen Angehorigen beider Kir-
chen getroffen und persénlich vom Patri-
archen Petros VII. und Papst Shenuda
III. unterzeichnet. Damit wird das Sak-
rament der Ehe, das in einer der beiden
Kirchen gespendet wird, wechselseitig
anerkannt. Mit dem neuen Dokument
soll den zahlreichen in Mischehen leben-
den dgyptischen Christen eine pastorale
Hilfe angeboten und auch die Beziehun-
gen zwischen beiden Kirchen vertieft
werden. (Orthodoxie Aktuell 4 [2001] 18;
KNA-OKI 23 [5.6.2001] 6)

Okumenisches Geschenk aus Dortmund
fiir Banja Luka

Die serbische Gemeinde Dortmunds,
die vor einigen Jahren eine ehemalige
romisch-katholische Kirche im Stadtteil
Kley tibernommen und nach den Bediirf-
nissen des orthodoxen Gottesdienstes
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umgestaltet hatte, schenkte die seit ldn-
gerem nicht mehr benutzte Orgel dem
romisch-katholischen Bischof von Banja
Luka in Bosnien-Herzegowina, Franjo
Komarica, fiir dessen Kathedrale. Wie
der Vorsteher der Serbisch-Orthodoxen
Diozese fiir Mitteleuropa, Bischof Kon-
stantin, am 7. Dezember 2000 an Bischof
Franjo schrieb, handle es sich um ein
»Geschenk, das ausschlieBlich von christ-
licher Liebe motiviert ist und der Ver-
herrlichung Gottes dienen soll, dem wir
dienen®. (Orthodoxie Aktuell 4 [2001] 16-
17)

Treffen zwischen Orthodoxen und Ang-
likanern in der Metropolie von Dimitrias

Vom 11. bis 18. Februar 2001 trafen
sich im Rahmen des offiziellen Dialogs
zwischen Orthodoxen und Anglikanern
Vertreter beider Kirchen in der Metropo-
lie von Dimitrias. Der Vorsitzende der
Gespriachsrunde, Metropolit loannis
(Zizioulas) von Pergamos, betonte den
erfolgreichen Verlauf des Treffens und
bedankte sich beim Gastgeber, Metropo-
lit Ignatios, fiir seine Gastfreundschaft.
Er hob hervor, die anglikanischen Giste
hitten bei diesem Treffen zahlreiche
Gelegenheiten gehabt, die Lebendigkeit
der Orthodoxie kennen und noch mehr
schiitzen zu lernen. (Pliroforisi 2 [2001]
15))

Tagung des Zentralausschusses des ORK

Vom 29. Januar bis 6. Februar 2001
fand in Potsdam die Tagung des Zentral-
ausschusses des Okumenischen Rates der
Kirchen (ORK) statt. Damit tagt der
Zentralausschuss erstmals im wiederver-
einigten Deutschland, die letzte Tagung
in Deutschland hatte 1988 in Hannover
stattgefunden. Auf dem Tagungspro-
gramm standen Fragen der Weltwirt-
schaft, Beratungen zur Versohnung in
Europa, zur Dekade zur Uberwindung
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der Gewalt sowie zur Rolle der Kirchen
in einer sikularen Gesellschaft und der
Zwischenbericht {iber die Arbeit der
Sonderkommission zur orthodoxen Mit-
arbeit im ORK. Die Sonderkommission
war von der Achten Vollversammlung
der ORK 1998 in Harare, Simbabwe,
eingerichtet worden, nachdem Spannun-
gen zwischen Orthodoxen und Protestan-
ten im Vorfeld der Vollversammlungen
deutlich hervorgetreten waren. Unter den
337 Mitgliedskirchen des ORK sind 21
orthodox; sie repriasentieren mehr als ein
Drittel aller Christen, die ORK-
Mitgliedskirchen angehdren. Die russi-
sche orthodoxe Kirche ist die groBte
Mitgliedskirche des ORK. (KNA-OKT 5
[31.1.2001] 11)

D. Sonstiges

Neuer Prisident des Einheitsrates

Der deutsche Kardinal Walter Kas-
per wurde von Papst Johannes Paul II.
zum neuen Prisidenten des pépstlichen
Rates zur Forderung der Einheit der
Christen ernannt. Damit wird der 67-
jahrige frithere Bischof von Rottenburg-
Stuttgart Nachfolger von Kardinal Ed-
ward Idris Cassidy. In einem Interview
mit Radio Vatikan erklirte Kasper, die
Einheit der Christen sei verpflichtend
und ,Hoffnung der groBen Mehrheit vor
allem bei uns in Deutschland“. Er wolle
nach besten Kriften versuchen, bei der
Verwirklichung dieser Sehnsucht nach
Einheit - vor allem am Tisch des Herrn -
mitzuwirken, betonte Kasper am Rande
einer gemeinsamen Sitzung des Lutheri-
schen Weltbundes und des Pipstlichen
Rates zur Foérderung der Einheit der
Christen, die am 26. und 27. Februar
2001 im Okumenischen Zentrum in Genf
stattfand. Der Dialog mit den lutheri-
schen und reformierten Christen stehe
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vor einer neuen Phase, denn ,in den
Grundaussagen bestehe mittlerweile Ei-
nigkeit zwischen den verschiedenen Kon-
fessionen®; schwieriger werde der Dialog
mit den Orthodoxen, obwohl sie der Ka-
tholischen Kirche dogmatisch am nichs-
ten stehen. Die Krise, die das Dokument
,Dominus Jesus“ in der Okumene her-
vorgerufen hatte, hilt Kasper inzwischen
fiir tiberwunden. Nach der Unterzeich-
nung der Erklirung zur Rechtfertigung,
die den Beziehungen zwischen Luthera-
nern und Katholiken eine ganz neue
Qualitdt gegeben habe, stiinden nun die
Kirche und ihre Amter als groBes Ge-
sprachsthema an. Es konne sowohl iiber
das Bischofsamt als auch iiber die Aus-
iibung des Petrusamtes gesprochen wer-
den, vielleicht schon beim nichsten Kon-
sistorium. Moglicherweise wird dort
auch die Einberufung eines neuen Kon-
zils erértert. (KNA-OKT 10 [6.3.2001] 2;
Rheinischer Merkur [9.3.2001] 25; Siid-
deuntsche Zeitung [6.3.2001] 9)

Neue Fakultit fiir Bioethik in Rom

Im Oktober 2001 wurde in Rom die
erste Fakultit fiir Bioethik an der Pipsti-
chen Hochschule "Regina Apostolorum"
eroffnet unter Leitung der Priesterkon-
gregation der Legionidre Christi. Ziel der
Fakultdt ist es, Spezialisten im Gebiet
der Bioethik auszubilden, welche die
ethischen Probleme im Bereich der Bio-
wissenschaften kompetent erforschen
konnen. Die Ausbildung erstreckt sich
als fachiibergreifendes Studium auf un-
terschiedliche Wissensgebiete, wie Philo-
sophie, Medizin, Rechtswissenschaft und
Theologie. Die Absolventen hétten damit
die Maglichkeit, in Bioethik-
Kommissionen in Kliniken und Zentren
fiir biomedizinische Forschung, in Uni-
versititen und Einrichtungen fiir Ehe-
und Familienstudien, in staatlichen Ge-
sundheitsdiensten und in kirchlichen
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Institutionen zu arbeiten. (Rheinischer
Merkur[29.6.01] 26)

Historischer und internationaler Hinter-
grund der anglikanisch-lutherischen
Kirchengemeinschaft in den USA

Die am 1. Januar 2001 in Kraft getre-
tene Kirchengemeinschaft zwischen der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in A-
merika und der (anglikanischen) E-
piskopalkirche in den USA ist Teil und
Ausdruck einer bemerkenswerten Wie-
derentdeckung zweier Verwandter aus
der Reformationszeit. Die lutherischen
und anglikanischen Kirchen fanden zu
ihrer eigenstiandigen Gestalt wihrend der
europidischen Reformation, doch ftrotz
des trennenden Armelkanals und der

verschiedenen reformatorischen
Ausgangssituationen gab es schon sehr
frith einen  beachtlichen  Einfluss

lutherischer Theologie auf die zukiinftige
Fithrungsschicht der entstehenden Kirche
von England. Ein erster anglikanisch-
lutherischer Dialog fand 1536 in Witten-
berg statt unter Beteiligung von Martin
Luther und Philipp Melanchton. Die
daraus entstandenen ,Wittenberger Arti-
kel“, die wesentliche Abschnitte aus dem
lutherischen Grundbekenntnis, der ,,Con-
fessio Augustana®, enthielten, beeinfluss-
ten eine ganze Reihe von englischen
Glaubensartikeln, bis hin zu dem wich-
tigsten anglikanischen Bekenntnis, den
39 Religionsartikeln von 1571. Doch
diese relative anglikanisch-lutherische
Nihe der ersten Reformationsjahrzehnte
wurde bald vom wachsenden reformier-
ten Einfluss auf den frithen Anglikanis-
mus verdringt. Eine zunehmende Ab-
wendung vom ,Protestantismus“ fiihrte
zum Erstarken eines hochkirchlichen
Anglikanismus im 17. Jahrhundert, der
sich bis zum Anglokatholizismus der
Oxford-Bewegung im 19. Jahrhundert
fortsetzte. Die fast vollige Entfremdung
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der anglikanischen und lutherischen
Verwandten aus der Reformationszeit
hielt bis zum 20. Jahrhundert an.

Eine neue Ara anglikanisch-
lutherischer Beziehungen wurde Anfang
des 20. Jahrhunderts durch Gespriche
zwischen der Kirche von England und
den lutherischen Kirchen in Skandina-
vien und den baltischen Staaten eingelei-
tet. Eine wirkliche Verdnderung der
Beziehungen setzte allerdings erst nach
dem 2. Weltkrieg ein, vor allem in den
Lindern und Kontinenten, in denen
Anglikaner und Lutheraner unmittelbare
Nachbarn sind: Nordamerika, Afrika,
Asien und Australien. In den Jahren
nach dem 2. Vatikanischen Konzil be-
gann eine Reihe bilateraler theologischer
Gesprdche zwischen den anglikanischen
und lutherischen Kirchen, teils auf Welt-
ebene, teils zwischen den einzelnen Mit-
gliedskirchen. In  folgenden Lén-
dern/Kontinenten fanden oder finden
offizielle bilaterale Dialoge statt (in
chronologischer Reihenfolge der Auf-
nahme des betreffenden Dialogs): USA,
Weltebene, Australien, Europa, Kanada,
Deutschland/England, Nordliches Euro-
pa, Afrika, Frankreich/GroBbritannien,
Brasilien. Dieser breite und rapide Pro-
zess der Anndherung und des Dialogs -
der noch vor 30 Jahren kaum vorauszu-
sehen war - hat gezeigt, dass intensive
theologische Dialoge den Weg hin zu
verdnderten Beziehungen zwischen den
Kirchen bereiten kénnen und dass eine
LEinheit in versdhnter Verschiedenheit®
méglich ist. (KNA-OKT 10 [6.3.2001] 1-4)

Papst als geistlicher Leiter der heutigen
Welt

Der Generalsekretir des Lutherischen
Weltbundes (LWB), Ishmael Noko,
konnte sich den Papst als einen der geist-
lichen Leiter der heutigen Welt vorstel-



Chronik

len. Voraussetzung sei die Ubereinstim-
mung mit der Erwartung der lutheri-
schen Reformer, dass das Papsttum den
oireien Fluss des Evangeliums in der
Kirche und Welt zu fordern habe“, Aller-
dings konne die geistliche Rolle des Paps-
tes nicht von seiner Funktion innerhalb
der institutionellen Kirche, der er vor-
steht, getrennt werden, da diese Funktion
sein Amt vorrangig definiert. Weiter
erkldrte Noko, es miisse sorgfiltig disku-
tiert und definiert werden, was die Rolle
des Papstes oder einer anderen christli-
chen Leitungspersonlichkeit als Sprecher
fiir alle Christen sein konnte und was die
Aufgaben eines globalen Sprechers wi-
ren. Des weiteren miisse von Anfang an
sicher gestellt werden, dass Lutheraner
und Katholiken die Rolle eines globalen
Sprechers fiir die Christenheit nicht aus
einer zu sehr westlichen Perspektive
betrachten, sondern die extreme Kom-
plexitdt der weltweiten christlichen Kir-
chen im Auge behalten, (KNA-OKT 11
[2001] 4)

Unbekanntes Berliner Evangelium

In Berlin ist erstmals eine friihchrist-
liche Handschrift in deutscher Uberset-
zung verdffentlicht worden, die vor eini-
gen Jahren im Agyptischen Museum der
Stadt wieder entdeckt wurde. Bei dem
sogenannten ,Unbekannten Berliner
Evangelium®, das nach seiner Entde-
ckung unter Wissenschaftler ein Zeit
lang als Sensation galt, handelt es sich
um Reste einer Handschrift aus dem
sechsten Jahrhundert. (Christen heute 45
[2001] 26)

Bildersturm in Pakistan befiirchtet

Nach der Sprengung der Buddhasbil-
der von Bamian fiirchten Pakistans
Christen ein Ubergreifen des afghani-
schen Bildersturms auf ihr Land. Schon
jetzt seien Christen Ziel von Angriffen
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islamischer Fundamentalisten, sagte der
Direktor der bischoflichen Kommission
LJustitia et Pax“, Emmanuel Jousaf. Er
zeigte sich besorgt iiber das Verschwin-
den christlicher Statuen aus Kirchen und
Museen. (Rheinischer Merkur [23.3.2001]
29)

WDR tibertrigt Gottliche Liturgie

Am 22. September 2001 iibertrug der
Westdeutsche Rundfunk (WDR) in Kéln
erstmals in seinem Horfunk eine ortho-
doxe Gottliche Liturgie. Die Liturgie
wurde teilweise in deutscher Sprache
gefeiert. Die Ubertragung war das Er-
gebnis langer Verhandlungen zwischen
dem offentlich-rechtlichen Sender und
dem Referat ,Medien® der Kommission
der Orthodoxen Kirche in Deutschland,
berichtet ,,Orthodoxie Aktuell®. (KNA-
OKIT11[13.3.2001] 15)

Vorbereitung zur Zulassung von Frauen
zum Bischofsamt

Die Anglikanische Kirche in England
bereitet die Zulassung von Frauen zum
Bischofsamt vor. Nach der Einfithrung
der Frauenordination 1994 ist jetzt eine
Kommission eingesetzt worden, um die
theologischen und praktischen Fragen in
diesem Zusammenhang zu erdrtern.
(Christen heute 45 [2001] 98)

ORK und KEK in Jugoslawien

Vom 15. bis 19. Februar 2001 besuch-
te erstmals seit der demokratischen Wen-
de in der Bundesrepublik Jugoslawien
eine Delegation des Okumenischen Rates
der Kirchen (ORK) und der Konferenz
Europaischer Kirchen (KEK) unter der
Leitung des Generalsekretirs des ORK,
Prof. Dr. Konrad Raiser, und des KEK-
Generalsekretirs Keith Clements das
Balkanland. In Belgrad fand eine von
allen Seiten als fruchtbar empfundene
Begegnung mit Patriarch Pavle und der
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Heiligen Synode der serbischen orthodo-
xen Kirche sowie mit Professoren und
Studierenden der Theologischen Fakultit
statt. Dabei wurden neue Mdoglichkeiten
fiir eine intensivere Zusammenarbeit
zwischen den jugoslawischen Kirchen
und dem ORK erortert wie z.B. die
Durchfiihrung des ORK-Treffens in Ser-
bien und die Rolle der serbischen ortho-
doxen Kirche in der Sonderkommission,
die das Verhiltnis zwischen der Ortho-
doxie und dem ORK auf eine neue Basis
stellen soll. Bei einem Treffen der Delega-
tion mit dem Pridsidenten Jugoslawiens,
Vojislay Kostunica, standen die Bezie-
hung zwischen Staat und Kirche in Ju-
goslawien und die schwierige Situation
der 700.000 Fluchtlinge aus der Krajina,
aus Bosnien-Herzegowina und dem Ko-
sovo im Mittelpunkt der Gespriche.
(Orthodoxie Aktuell 4 [2001] 22)

Neue Regelung fiir die Abendmahlisfeier
beim Kirchentag

Der umstrittene Liturgievorschlag fiir
die beim 29. Deutschen Evangelischen
Kirchentag vorgesehenen Abendmabhls-
feier ist endgiiltig abgelehnt worden. In
diesem Vorschlag waren die biblisch
tiberlieferten Einsetzungsworte so verin-
dert worden, das sie weder lutherischem
Abendmahls- noch katholischem Eucha-
ristieverstindnis entsprachen. Statt ,,Das
ist mein Leib® und ,Das ist mein Blut®
wurde ,,Mein Leben fiir Euch® formuliert.
Wie die Kirchentags-Leitung in Fulda
mitteilte, sollen nun ,in Abstimmung
und Ubereinstimmung® mit der fiir das
Frankfurter Christentreffen gastgeben-
den Evangelischen Kirche in Hessen und
Nassau die herkommlichen und in den
Evangelien {iberlieferten Einsetzungs-
worte Jesu verwendet werden. Die Kir-
chentags-Leitung duflerte, dass die Dis-
kussion um die Feier des Abendmahls
erneut verdeutlicht habe, wie schmerz-
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lich es sein, dass es in Sachen Abendmahl
so unterschiedliche Auffassungen gebe
und erklirte, dass sie sich weiter ,dem
Bemiihen um wachsende Gemeinschaft
zwischen den Christen, Gemeinden und
Kirchen® verpflichte. (KNA-OKI 22
[29.5.2001] 1)

Okumenischer Kirchentag hinterfragt

Der braunschweigische Landesbischof
Christian Krause hinterfragt als erster
protestantischer prominenter Kirchen-
fithrer den Okumenischen Kirchentag,
der erstmals im Jahr 2003 in Berlin statt-
finden wird. Grund dafiir sind seine Be-
denken, dass die Kirchenleitungen zu viel
Einfluss auf das Berliner Treffen nehmen
konnten und dadurch die Freiheit des
Kirchentages gefihrdet werden konnte.
Krause, der von 1985 bis 1994 General-
sekretir des Deutschen Evangelischen
Kirchentages war, erinnert daran, dass
der Deutsche Evangelische Kirchentag
1949 als Laienbewegung gegriindet wor-
den sei und seinen Experimentiercharak-
ter nur durch die Freiheit von der Amits-
kirche habe bewahren kénnen. Der Ka-
tholikentag hingegen sei Ausdruck der
Romisch-katholischen Kirche und maf3-
geblich von den Bischofen bestimmt.

In seiner Eigenschaft als Prisident
des Lutherischen Weltbundes (LWB)
zihlt Krause zu den malgeblichen Be-
flirwortern der 1999 zwischen dem Vati-
kan und dem LWB unterzeichneten ,,Ge-
meinsamen Erkliarung zur Rechtferti-
gungslehre®. (KNA-OKT 22 [29.5.2001]
19)

Der Lutherische Weltbund (LWB) hat
jetzt 133 Mitgliedskirchen

Der Rat des LWB entschied auf seiner
Tagung in Chavannes-de-Bogis bei Genf,
zwei neue Mitgliedskirchen aufzuneh-
men. Aufgenommen wurden die Lutheri-
sche Kirche Lanka (Lanka Lutheran
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Church - LLC) in Sri Lanka mit rund
1220 Mitgliedern in 13 Gemeinden und
die indonesische Protestantisch-Christ-
liche Kirche (Banua Niha Keriso Pro-
testan - BNKP) mit 327.466 Mitgliedern
in iiber 800 Gemeinden. Mit der Auf-
nahme dieser beiden Kirchen vertritt der
Lutherische Weltbund insgesamt rund
60,5 Millionen Lutheraner von weltweit
knapp 64 Millionen lutherischen Chris-
ten. Die nichste Tagung des Rates des
LWB soll vom 10. bis 17. September 2002
auf  Einladung der  Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Jordanien (ELKJ)
in Bethlehem und Jerusalem stattfinden.
(KNA-OKT?27[03.7.2001] 11)

Eroffaung der Dekade zur Uberwindung
der Gewalt

Am 4. Februar 2001 begannen mit ei-
nem Gottesdienst in der Kaiser-Wilhelm-
Gedichtniskirche in Berlin die Feierlich-
keiten zur Eroffnung der Dekade zur
Uberwindung von Gewalt. Der Okumeni-
sche Rat der Kirchen rief seine Mit-
gliedskirchen dazu auf, sich in den
nichsten zehn Jahren aktiv fiir die U-
berwindung von Gewalt einzusetzen. In
der Verpflichtungserklirung des Zentral-
ausschusses heifit es: ,In der Dekade zur
Uberwindung von Gewalt: Kirchen fiir
Frieden und Verschnung miissen wir bei
uns selbst anfangen, dabei, wie wir in
unseren Familien, unserer Nachbar-
schaft, unseren Lindern und unseren
Kirchen denken und handeln. Die wahre
Stirke der Kirche ist und bleibt die
scheinbare Machtlosigkeit von Liebe und
Glauben.“ (Gewalt iiberwinden. Kirchen
fiir Frieden und Verséhnung 2 [2001] 1)

Gesellschaft fiir das Studium des christli-
chen Ostens

Am 4. und 5. Mai 2001 fand in Augs-
burg eine Tagung iiber die Zukunft der
Ost-West-Okumene statt, zu der sich
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iiber 40 evangelische und rémisch-
katholische Fachleute aus Deutschland,
Osterreich, der Schweiz, den Niederlan-
den, Kroatien, Polen und den USA ein-
fanden. Im Anschluss an das Treffen
wurde die ,,Gesellschaft fir das Studium
des Christlichen Ostens® ins Leben geru-
fen. Diese versteht sich als Zusammen-
schluss deutschsprachiger Wissenschaft-
lerinnen und Wissenschaftler, die sich
mit den Kirchen der ostlichen Tradition
beschiftigen, und soll dem Austausch
tiber Forschungsergebnisse und For-
schungsvorhaben dienen. In den kommis-
sarischen Vorstand der Gesellschaft wur-
den bislang keine Angehorigen der ostli-
chen Kirchen selbst berufen, sondern
zwei Katholiken und zwei Protestanten
gewihlt, nimlich die Professoren Barba-
ra Hallensleben (Fribourg/Schweiz),
Thomas Bremer (Miinster), Martin
Tamcke (Gottingen) und Reinhard Thi-
le (Bensheim) gewiihlt. (Orthodoxie Ak-
tuell 5[2001] 16-17)

(Red. von Dieter Fall und Anargyros
Anapliotis)
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B. P. Stogiannos, ‘Eopnvevtinit pehetiuate (Konstantin NikolaKopoulos).......mrmmmeinnes 02 (1988) 277
D. Wendebourg, Reformation und Orthodoxie (Theodor Nikolaou) 02 (1988) 281
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Voordeckers, E. - Tinnefeld, F. (Hgg.), Ioannis Cantacuzeni Refutationes duae Prochori Cydonii et Disputa-
tio cum Paulo Patriarcha Latino epistulis septem tradita (Erich Trapp) 02 (1988) 284

A. M. Wittig, Die orthodoxe Kirche in Griechenland (Demosthenes Savramis) ...02 (1988) 287
M. P. Begzos, Dialektische Physik und eschatologische Theologie (Konstantin Angelis) ...02 (1988) 288
G. D. Martzelos, ['évean xal ninyeg tob “Opov tijg Xarxnddovag (Kyriakos Savvidis) ..., 02 (1988) 291
RO s WL i A A i s BN BN i i ey 02 (1988) 293
B e A e S e I T T S O T e 02 (1988) 300
Autoren ..02 (1988) 302

OFo 3 (1989)

Totju Koev, Die Lehre von der heiligen Dreieinigkeit auf der Basis des nikaino-konstantinopolitanischen
Glaubensbekentitnissesiicalshinaas e nnaliidnnin 03 (1989) 5
Gennadios Limouris, The Sanctifying Grace of the Holy Spirit According to St John Chrysostom.........ccoouu...
03 (1989) 23
Theodor Nikolaou, Gottesdienst als Grundlage der kirchlichen Gemeinschaft ... 03 (1989) 35
Konstantin Nikolakopoulos, Die byzantinische Musik als Grundbestandteil des orthodoxen Kultus.............
.............. .03 (1989) 49
Demosthenes Savramis, Die kultursoziologische Bedeutung des byzantmlschen Ménchtums ... 03 (1989) 57
Theodor J. Panagopoulos, Der Rechtsstatus des Heiligen Berges Athos nach der griechischen Verfassung,
dem Europarecht und dem Vélkerrecht 03 (1989) 65
Hermann Pitters, Begegnung zwischen Reformation und Ostklrchc in Siebenbiirgen. Einige Betrachtungen
zur Verdffentlichung zweier Lehrgedichte des Gregor von Nazianz durch Valentin Wagner in Kron-
wail bR O N e O B R e P 03 (1989) 73
Georgios Metallinos, Das Problem der deutschen Emflussc auf die grlechlsche akademische Theologie in
der Griindungsphase der Athener Universitiit .03 (1989) 83
Okumenisches Patriarchat (Hg.), Die Stellung der Frau in der Orthodoxen Kirche und die Fragc der Ordi-
nation der Frauen (aus d. Engl. u. Gr. iibers. v. R. Sbeghen u. K. Savvidis)........ccummeinnns 03 (1989) 93
Ton Bria, Credinta pe care o mérturisim (= Der Glaube, den wir bekennen) (Mircea Basarab).03 (1989) 103
Peter Hauptmann - Gerd Stricker, (Hgg.), Die Orthodoxe Kirche in RuBland. Dokumente ihrer Geschichte
(860-1980) (Gernot Seide) 03 (1989) 104
Thomas Meyer (Hg.), Tausend Jahre christliches RuBland (Hans-Joachim Hiirtel)..........cc.c....... 03 (1989) 109
Herbert Frohnhofen, Apatheia Theou. Uber die Affektlosigkeit Gottes in der griechischen Antike und bei
den griechischsprachigen Kirchenviitern bis zu Gregorios Thaumatourgos (Theodor Nikolaou) ...............
....................................................................... 03(1989) 112
Georgios Gemistos Plethon, Politik, Philosophie und Rhetorik im spatbyzantm]schen Reich (1355-1452),

tibers. u. erldutert. v. Wilhelm Blum (Theodor Nikolaou) 03 (1989) 115
B. Bobrinskoy, Le Mystére de la Trinité (Radu C. Miron) 03(1989) 118
G. Tsakalidis, Der Religionsunterricht in Griechenland (Kyriakos Savvidis) 03(1989) 119
Ghranilehe B L SRl e e 03 (1989) 123
Eingesandte Schriften .... 03 (1989) 130
Autoren 03 (1989) 132
Geleitwort (Theodor Nikolaou) 03 (1989) 139
Friedrich Wetter, Der offizielle orthodox-katholische Dialog .03 (1989) 141
Stylianos Harkianakis, Der offizielle Dialog zwischen der Rémisch-katholischen und der Orthodoxen
Kirche ... 03 (1989) 149
Georgios Galitis, Der Dialog zwischen der Orthodoxen und der Rémisch-katholischen Kirche unter Be-
riicksichtigung der gemeinsamen Erklirungen 03 (1989) 165
Ernst Chr. Suttner, Die in Miinchen, Bari und Valamo verabschiedeten gemeinsamen Erklirungen der
gemischten Kommission fiir den orthodox-katholischen theologischen Dialog .....cccvniens 03 (1989) 177

Augoustinos Lambardakis, Die Beziehungen zwischen der Griechisch-Orthodoxen Metropolie von
Deutschland und der Deutschen Bischofskonferenz aus orthodoxer Sicht ..03(1989) 189
Franz Eder, Orthodoxe Christen und Rémische Katholiken in dem einen Haus Bundesrepublik Deutsch-
land 03(1989) 197
Theodor Nikolaou, Einigendes und Trennendes zwischen der Rémisch-katholischen und der Orthodoxen
Kirche. Okumenische Ansitze 03 (1989) 201
A. Internationale Gemischte Kommission fiir den Theologischen Dialog zwischen der Orthodoxen Kirche
undiden R omisch-KatholiSChen IGITEHE it i inismsoitbusstsssssssttssasiisniosssatotisssmsasaisaisoasosasess 03 (1989) 218
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Das Mysterium der Kirche und der Eucharistie im Licht des Mysteriums der Heiligen Dreifaltigkeit
(Miinchen 1982) 03 (1989) 219
Glaube, Sakrament und Einheit der Kirche (Bari 1987) 03 (1989) 229
Das Sakrament der Weihe in der sakramentalen Struktur der Kirche, insbesondere die Bedeutung der
Apostolischen Sukzession fiir die Heiligung und die Einheit des Volkes Gottes (Valamo 1986)...............
...................................................... 03 (1989) 241
B. Gemeinsame KOI‘I’]I‘I’IISSIOD der Griechisch-Orthodoxen Metropolie von Deutschland und der Rémisch-
katholischen Kirche von Deutschland: Die Eucharistie der einen Kirche. Liturgische Uberlieferung und
kirchliche Gemeinschaft (Wiirzburg 1989) 03 (1989) 251
Serge Boulgakov, L’Echelle de Jacob (Mircea Basarab) 03 (1989) 267
Galitis, Georg - Mantzaridis, Georg - Wiertz, Paul, Glauben aus dem Herzen. Eine Einfiihrung in die Ortho-
doxie, mit einem Nachwort von Werner O. Feif3t. Illustrationen von Kéthi Mantzaridou (Konstantin
Nikolakopoulos) 03(1989) 269
Bistumskommission fiir §kumenische Fragen, Miinster (Hg.), Die Euchar[sne im Gesprach der Konfessio-
nen. Ein Beitrag zur Rezeption des Dokuments ,, Taufe, Eucharistie und Amt* (Athanasios Basdekis) ..

03 (1989) 270
Paul Evdokimov, Die Frau und das Heil der Welt (Wassilios Klein) 03 (1989) 273
Antonio Orbe, Introduccion a la teologia de los siglos II y III (Winfried Overbeck)........cccvvuune 03 (1989) 274
Giinter Spitzing, Lexikon byzantinisch-christlicher Symbole. Die Bilderwelt Griechenlands und Kleinasiens
(Theodor Nikolaou) 03 (1989) 277
Chronik 03 (1989) 281
Eingesandte SeRuiften e i R T e s s sl 03 (1989) 291
AntorEnttE Nk Sameiine. e tastavloain nieed Ub0 it sonded L iesaitisy it el 03 (1989) 293
OFo 4 (1990)
Johannes Karavidopoulos, Einige kiirzere Lesarten des kirchlichen NT-Textes ... 04 (1990) 5
Wolfram Horandner, Textkritische Beobachtungen zu Georgios Lapithes und Manuel Chrysaphes .............
..................... 04 (1990) 9
Juhannes Modesto, Idee und Gestalt der Pentarchie in der frithen Kirche ... 04 (1990) 23
Christo Temelski, Zur Frage der Verbannung des HL. Method in Schwaben ... 04 (1990) 35

Wiladimir Iwanow, Tausend Jahre Christentum in RuBlland. Zum Millennium der Taufe der Kiewer Rus* ...
04 (1990) 47

Georgios Mantzaridis, Die kirchlichen Dogmen als Wegweiser christlichen Lebens ..., 04 (1990) 57
Stephen Gero, The Experience of the Spirit in the Eastern Christianity 04 (1990) 67
Vlassios Pheidas, Die Gewissensfreiheit in der UdSSR (iibers. v. Dimitrios Moschos) ........... 04 (1990) 77
Theodor Nikolaou, Der Offizielle Orthodox-Lutherische Dialog. Geschichtlicher Uberblick und gemeinsa-
me Texte 04 (1990) 83
a) Gemeinsame Texte des Offiziellen Orthodox-Lutherischen Dialogs .....mmmccimmmmsismisns 04 (1990) 99
b) Zweites Treffen der Gemischten Theologischen Kommission der Orthodoxen Kirche und der Ostli-
chen Orthodoxen Kirche (iibers. v. Kyriakos Savvidis) ... 04 (1990) 99
¢) Patriarchalschreiben zum kanonischen Gedéchtnis (iibers. v. Kyriakos Savvidis) .......... 04 (1990) 105
Maria Brun, Orthodoxe Stimmen zum IL. Vatikanum. Ein Beitrag zur Uberwindung der Trennung (Kon-
stantin B. Kallinikos) 04 (1990) 109
G. Podskalsky, Die griechische Theologie (Theodor Nikolaou) 04 (1990) 110
J. Modesto, Gregor der Grof3e (Kyriakos Savvidis) 04 (1990) 114
ANATIAAZIE. '0p06d0E0v "Exxinoiaotindy [Tepuodirdy "Opyavoy tob Opwvipov Xviidyov (Konstan-
tin Nikolakopoulos).......... 04 (1990) 115
XPIZTIANOZ. Townviaic Nopozavoviri) ‘EmBedpnow; (Konstantin Nikolakopoulos).......... 04 (1990) 116
Chronik 04 (1990) 119
Eingesandte Schriften 04 (1990) 129
Autoren it R s A s 04 (1990) 131
Geleitwort (Theodor Nikolaou) .04 (1990) 137
Damaskinos Papandreou, Die Bedeutung der Utrechter Union aus orthodoxer Sicht ............ 04 (1990) 139
Harald Rein, Der orthodox-altkatholische Dialog ist abgeschlossen. Folgerungen und Perspektiven aus
altkatholischer Sicht 04 (1990) 151
Theodor Nikolaou, Der offizielle Orthodox-Altkatholische Dialog . .04 (1990) 173
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Wassilios Klein, Quellen und Anlage des Gnosis-Kapitels in den Panoplia des Euthymios Zygabenos..........
...... 04 (1990) 185

Stanley Samuel Harakas, Icon and Ethics 04 (1990) 195
Theodor Nikolaou, Perspektiven der griechisch- orthodoxen Jugend in der Bundesrepubhk Deutschland.......
.................................................................................................................................. 04 (1990) 215

Alexis Kniazeff, Les Droits de ’Homme dans la perspective ... i 04 (1990) 229
A) Patriarchal- und Synodaltomos zur Anerkennung und Bestdtigung der Autokephalie der Heiligen Or-
thodoXen Ko N e GOt TeNs w5 04 (1990) 235

B) Gemeinsame Texte der Gemischten Orthodox-Altkatholischen Theologischen Kommission 04 (1990) 238
C) Gemeinsame Erklirung der Internationalen Gemischten Kommission ftir den Theologischen Dialog
zwischen der Romisch-Katholischen Kirche und der Orthodoxen Kirche (Sechste Vollversammlung,

RIS TR e el et e BRSO et R VA0 S0 Lt S 04 (1990) 293
Herbert Vorgrimler (Hg.), Karl Rahner Sehnsucht nach dem geheimnisvollen Gott (Gerhard L. Miiller)......
.............................. 04 (1990) 297

Mana Luisa Gatti, Massimo il Confessore (Kyriakos Savvidis) ... 04 (1990) 299

Metropolit Pitirim von Volokolamsk und Jurjev (Hg.), Die Russische Orthodoxe Kirche (Gernot Seide)........
............... 04 (1990) 300

Dimitrios Salachas, Té puotioia Tiic yototiavikiic pujosng (Bantiop - Xgloua Elyaplotic) otd véo
Kddwa Kavovirot Awalov tiic Popatoxadolxic ‘Exxinolag (Codex Turis Canonici) (Theodor Niko-

Fi e e e e S e S S T e ...04 (1990) 303
Klaus Dahme (Hg.), Byzantmischc Mystik. Ein Textbuch aus der ,Philokalia®. Band I: Das Erbe der
Maénchsviiter, ausgewiihlt und iibers. v. Klaus Dahme (Theodor Nikolaou).........ccoovveerveveennnee. 04 (1990) 304

Panayotis K. Christou, To Ayiov "Opog. ABwvixy) ITohitela - Totopia, Téyvn, Zot (Vasil Istavridis)...........
........................................... 04 (1990) 305
Adrian Hastings, A History of English Christianity 1920-1985 (Vasﬂ Istavridis)..ivssbansinnd 04 (1990) 306
Christos Krikonis, [Tooreydpeva elg Thv 'Exavéndooiv tot [leprodinod ,, Exninoiaotini Alibeia
Kovotavtivovndhems 1880-1923% xai tod [Napaptipatog atvto ,, O Néog [Towhy 1919-1923% (Vasil

Bty R dES ), e LT A e e ...04 (1990) 306
Stavros T. Anestidis, Mupaoiatizt Xpovind (Vasil Istavndls) me  RILAR S 04 (1990) 307
N R e e et e e St A L A 2 S e 04 (1990) 309

et it Al 04 (1990) 324
........... 04 (1990) 327

Eingesandte Schriften ...
Autoren

OFo 5 (1991)

Geleitwort (Theodor Nikolaou) 05(1991) 9

Mircea Basarab, Das Jesusgebet in der orthodoxen Spiritualitdt ... 05(1991) 11

Gennadios Limouris, Confessing Christ Gesterday and Today: A Chrlstologlcal Exploration ...05 (1991) 23

Alexandros Papaderos, Leben aus der Kraft des Heiligen Geistes in der sikularen Welt ............ 05(1991) 31

Vasilios Makridis, Aspects of Greek Orthodox Fundamentalism ..... 05(1991) 49

Theodoros Panagopoulos, Die Religionsfreiheit in Griechenland ... 05(1991) 73
Theodor Nikolaou, Geschichtlicher Uberblick und Wiirdigung des Orthodox-anglikanischen Dialogs

a)\@rthodox=Anglikanischer DIalop: i T e 05 (1991) 81

1.5, The Dublin’Apreed Statement® (1984) i it s i 05(1991) 91

2. Anhang A: ,Moskau-Erklarung® (1976) ....cccccen : . 05(1991) 117

3. Anhang B: ,,Athen-Erklarung® (1978) ....ccovriviviian . 05(1991) 126

b) Drittes Treffen der Gemischten Theologischen Kommission der Orthodoxen Kirche und der Orientalisch-

Orthodoxen Kirchen (iibers. v. Dimitrios Moschos) 05(1991) 133

Klaus Gnoth, Antwort vom Athos. Die Bedeutung des heutigen griechisch-orthodoxen Ménchtums fiir
Kirche und Gesellschaft nach der Schrift des Athosménchs Theoklitos Dionysiatis ,Metaxy Ouranou

kai Ges“ (Evangelia A. Varella) 05(1991) 143
Gernot Seide, Verantwortung in der Diaspora. Die Russische Orthodoxe Kirche im Ausland (Horst-Martin
L ) e e e R 05 (1991) 145
Gernot Seide, Monasteries and Convems of the Russian Onhodox Church abroad. An Historical Review
(BRI By i b HUBE V1 1) Dt o e 00 o hestmtsn B e o Doy D A0 o P e S 05(1991) 145
Gennadios Limouris (Hg.), Justice, Peace and the Integrity of creation. Insights from Orthodoxy (Dimitrios
U 0y P e i o e el e it e 05(1991) 146
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Staniloae Dumitru, Orthodoxe Dogmatik II. Aus d. Ruminischen iibers. v. H. Pitters (Theodor Nikolaou)..
.............. 05(1991) 150

Chronik 05 (1991) 155
Maximos Repanellis (T 1991) (Ap0stolos Danielidis). ... cummenecermessmusesesnssssssssmssnssssns 05(1991) 177
Eingesandte Schriften 05(1991) 184
O e e et Do v s i S G 05(1991) 186
Geleitwort (Theodor Nikolaou).......... 05(1991) 191
Konstantin Nikolakopouloes, Prinzipien der Synodalitit nach dem Neuen Testament. Insbesondere am
Beispiel des Apostelkonzils 05(1991) 193
Theodor Nikolaou, Die synodale Verfassung und die Okumenischen Konzile der Kirche ... 05 (1991) 207
Emilianos Timiadis, Die Autoritiit der 6kumenischen Konzile 05(1991) 223
John:S:iRomanides; Kitchensynoden . o e Fm el i s i b s i b R vk st s o 05 (1991) 247
Hans-Joachim Schulz, Die sieben Skumenischen und die spéiteren abendlindischen Konzilien. Der unter-
schiedliche Grad ihrer Verankerung in der altkirchlichen Uberlieferung ........meeeeeeres 05 (1991) 265

Georg Kretschmar, Konzile und Konziliaritiit in lutherischer Tradition 05(1991) 281

Toomas Paul, Welche Autoritit besitzen 8kumenische Konzile fiir Lutheraner ... ..05(1991) 293
Damaskinos Papandreou, Die Heilige und GroBe Synode ... 05(1991) 297
A) Heiliges und GroBes Konzil: 1. IV. Panorthodoxe Konferenz (1968) ............................................... 05 (1991) 319
2. I. Vorkonziliare Panorthodoxe Konferenz (1976) .......... 05 (1991) 322
3. II. Vorkonziliare Panorthodoxe Konferenz (1982) ..... 05(1991) 326
4, TI1. Vorkonziliare Panorthodoxe Konferenz (1986) . 05(1991) 329
5. ANHANG: Verfahrensordnung der Vorkonziliaren Panorlhodoxen Konferenzen .............. 05 (1991) 350

6. I. Interorthodoxe Vorbereitungskommission der IV. Vorkonziliaren Panorthodoxen Konferenz (1990)..
.................... 05 (1991) 356
B) Siebte Vollversammlung des ORK, Canberra 1991: 1. Botschaft der 7. Vollversammlung des Okumeni-

schen Rates der Kirchen 05(1991) 358
2. Uberlegungen orthodoxer Teilnehmer, gcnchlet an die siebte Vollversammlung ... 05 (1991) 361

J. Wohlmuth (Hg.), Streit um das Bild. Das zweite Konzil von Nizia (787) in Skumenischer Perspektive
(DI OSTETTATAS) st ikivsrssseaies e e e i o L oo P v 05 (1991) 365

Papandreou, Damaskinos - Bienert, Wolfgang A. - Schiiferdiek, Knut (Hgg.), Oecumenica et Patristica.
Festschrift fiir Wilhelm Schneemelcher zum 75. Geburtstag (Grigorios Larentzakis)........... 05 (1991) 367
Christou, P. K. - Phanourgakis, B. D. - Psevtogkas, B. S. (Hgg.), Fonyopfov 1ot [Tahaud Zvyyodupota,
Tépog A”, Aoypatinol Tpaypatelal #ol Exotolal yoopeloal watt o £1n 1348-1358. [TpohoyiCer P. K.
(€170 =i TOR {10 s LT A HB18 1 1) 240 (1 ) o (oot e o O OB o 1 S e o L S s e 05(1991) 370
Prinzing, G. - Simon, D. (Hgg.), Fest und Alltag in Byzanz (Erich Trapp) ... ...05(1991) 374
G. WeiB, Byzanzkritischer Forschungs- und Literaturbericht 1968-85 (Erich Trapp) 05(1991) 376
A. J. Delicostopoulos, "EEw émd ttx Telyn, Adnvaydpas A’ 6 Olrovpevirndg Iatoudoyns, Boapeiov
Anadnuiag Adnvav, Mekét yilx thv Ipooomrdtnta ®al Apdon Tov (Vasil Istavridis)05 (1991) 377
A. Papas, Zwyodgol ®ol Ayioypdgol 1o Aéxatov “Evatov ral Elrootol Aldva (Vasil Istavridis)............
........................ 05(1991) 378
Lemopoulos, G. (Hg.), Your Will Be Done, Orthodoxy in Mission, The Commission on World Mission and
Evangelism (CWME), Consultatio of Eastern Orthodox and Oriental Orthodox Churches (Vasil Is-
RN m b e o b oo 2 I SR i Tt Mo tes e Lol i e 05(1991) 378
Georgios Tsetsis, Olzovpevirog Bpdvog #ol Omov;tsvn, Emcnuu Matprapywni Kelpeva (Vasil Istavridis)
......... 05 (1991) 379
P. Menevisoglou, ‘Totopixi) Emuymyn el Tobg Kavdvag tiig 'OpfloddEov "Exndinoiag (Vasil Istavridis).......
05(1991) 379

ChronIk Lt i s s oesad easisesess 05 (1991) 381
Eingesandte Schriften .......... 05(1991) 411
Autoren 05(1991) 414

OFo 6 (1992)

Geleitwort (Theodor Nikolaou) 06(1992) 9
Joachim Gnilka, Jesus von Nazaret - Eine Skizze 06 (1992) 11
Georgios Martzelos, Der Vater der dyophysitischen Formel von Chalkedon: Leo von Rom oder Basileios
vonBalevketal Lol cimih s an . St bt i 06 (1992) 21
Sophie Deicha, Heiligenverehrung bR S ..06(1992) 41
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Franz Tinnefeld, Der Schlufl der Marienklage des Lapithes, ein Plagiat aus der Planudes-Predigt auf die

Grablepung Christii. i e 06 (1992) 51
Evangelia Varella, Nikephoros Blemmydes - naturwissenschaftliches Portrit eines Gelehrten des spiten
s e s i e 06 (1992) 59
Konstantin Nikolakopoulos, Wechsel im Phanar - Prosopographie zweier C‘-kumemscher Patriarchen ..... 06
(1992) 71
Theodor Nikolaou, Das Institut fiir Orthodoxe Theologie der Universitdt Miinchen ... 06 (1992) 99

Inter-orthodox Consultation of Eastern Orthodox and Oriental Orthodox WCC Members Churches.................
................................................................................... 06 (1992) 119
Helmut FuB3broich, Theophanu. Die Griechin auf dem deutschen Kaiserthron 972-991 (Ernst Gamillscheg)
................ .06 (1992) 127
Burkhardt Robcrg, Das Zweite Konzil von Lyon (1274), (Konziliengeschichte: Reihe A, Darstellungen)
(Dimitrios Moschos) 06 (1992) 128
Gasper, Hans-Miiller, Joachim Valentin, Friederike (Hgg.), Lexikon der Sekten, Sondergruppen und Weltan-
schauungen. Fakten, Hintergriinde, Kliirungen (Antonios Alevizopoulos) ..o 06 (1992) 130
Georgios, . Mantzaridis, ‘'OpB680En Geohoyia »al rowvwvixt Twi - Ders., Kowvoviokoyla 1ot Xolotia-
viopod (Athanasios Papathanasiou)............ .06 (1992) 131
Michael Kunzler, Wir haben das wahre Licht gesehen. Einfithrung in Geist und Gestalt der byzantinischen
Liturgie, (Sophia. Quellen 6stlicher Theologie, Bd. 27) (Konstantin Nikolakopoulos)......... 06 (1992) 133
Heinz Schiitte, Kirche im 6kumenischen Verstidndnis. Kirche des Dreieinigen Gottes (Theodor Nikolaou)...
.............................. 06 (1992) 138
Rosenthal-Kamarinea, I. - G. Emrich, Hellenika. Jahrbuch fiir die Freunde Griechenlands 1991, hrsg. von der
Vereinigung der Deutsch-Griechischen Gesellschaften e.V., red. von L. Rosenthal-Kamarinea. - Folia Ne-
ohellenica. Zeitschrift fiir Neogrézistik, hrsg. von I. Rosenthal-Kamarinea in Zusammenarbeit mit G.
Emnich; Bd. '8 Fheodor Nikolaony. ...l i, A 06 (1992) 140
I e e PR L e e e s e 06 (1992) 141
Anhang zur Chronik: A. AuBerung des Griechisch-Orthodoxen Mctropollten von Deutschland, Augousti-
nos Lambardakis, Bonn, zur Frage einer Anerkennung der Republik von Skopje 06 (1992) 171
B. Makedonien. Ein falscher Ausweis fiir Skopje, von Theodor Nikolaou..... .. 06(1992) 173

Y T e TR TE D | ey e o e e LU e W .06 (1992) 177
T P s e M L A AN B e T o Sl e S Lt i el i S e 06 (1992) 179
Geleitwort (Theodor Nikolaou) 06 (1992) 187
John t Meyendorff, Rom und Konstantinopel (iibers. v. Martin Wallraff) ... 06 (1992) 189
Dimitrios Moschos, Der Streit um die Methode der Nalurbcobachtung im spiten Byzanz - geistesge-
schichtliche und theologische Konsequenzen ............. 06 (1992) 209
Spyros Trojanos, Die Beziehungen zwischen Staat und KerhC in Grlechenland ........................... 06 (1992) 221
Mircea Basarab, Die Liturgie als Ort der Erfahrung Christi ......... 06 (1992) 233
Konstantin Nikolakopoulos, Das Mesonyktikon des Sonntages: Einleitung - Kommentierung - Deutscher
A A G DR S IR 5 o e R s s b e 06 (1992) 247
A) Panorthodoxes Treffen im Phanar ..., 06 (1992) 259
B) Gemischte Kommission fiir den Dialog zwischen der Orthodoxen Kirche und dem Reformierten Welt-
B sl ot S S e i e L e S S 06 (1992) 265
C) Memorandum der HI. Bischofssynode der serbischen orthodoxen Kirche ..o 06 (1992) 273

Anastasios Kallis, Liturgie: Die Gottliche Liturgie der Orthodoxen Kirche deutsch-griechisch-
kirchenslawisch, hrsg. und erliutert von Anastasios Kallis (Christian Hannick).... 06 (1992) 279
Gabriel H. Bultmann, Stundenbuch fiir den Alltag. Aus dem Gebetsschatz der orthodoxen Kirche. Zum
lebendigen Mit- und Fiireinanderbeten aller Christen (Konstantin Nikolakopoulos) .......... 06 (1992) 280
Karl-Christian Felmy, Die orthodoxe Theologie der Gegenwart. Eine Einfithrung (Dieter Fahl)06 (1992) 282
Chrysostomos Kalaydjis, To Metéyiov tob Olxovpevinot Iatpuapyelov &v Méoya ,, O Ayiog Zépylog nol

ol fiyovpevol attod (1881-1936) (Theodor Nikolaou).................. 06 (1992) 285
Murphy, Francis Xavier - Sherwood, Polykarp, Konstantinopel II und III, (Geschlchte der 6kumenischen

Konzilien, Bd. 3, hrsg. von G. Dumeige u. H. Bacht) (Theodor Nikolaou) ... 06 (1992) 287
Chronilketepel =ik St Tadl it 28t or o e 06 (1992) 289

Anhang zur Chronik: Die Orthodoxie im heutigen Albanien. Interview des Erzblschofs von Albanien
Anastasios Yannoulatos (iibers. v. Nikolaos Petrakos) 06 (1992) 314

B T (U STo T A S S S W o € o .06 (1992) 319

T e s e e I e 06 (1992) 322
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OFo 7 (1993)
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