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Der Begriff £é0vog (,,Nation*') in seiner
Bedeutung
fiir das Autokephalon der Kirche’

von Theodor Nikolaou, Mitnchen

Wenn in den westlichen Massenmedien, aber gelegentlich auch in der westlichen
theologischen Literatur von den orthodoxen Kirchen die Rede ist, wird des 6fteren
von ,Nationalkirchen“ gesprochen. Auch die iiblichen Prifixe ,griechisch®, ,russisch,
»ruménisch® etc. -orthodox werden immer wieder in der gleichen, ,nationalen®, Rich-
tung interpretiert. Dadurch wird zum einen der Eindruck erweckt, dass die orthodoxe
Theologie und Kirche die Begriffe ,Kirche* und ,Nation® gewissermafen gleichsetzt
bzw. die Kirche in den Dienst der Nation stellt; zum anderen wird oft ein nur lockerer
Zusammenschluss, wenn nicht sogar eine Spaltung zwischen den verschiedenen auto-
kephalen orthodoxen Kirchen vermutet. Den Grund fiir diese Betrachtungsweise lie-
fert wohl die Tatsache, dass im Westen besonders im zweiten Jahrtausend eine neuar-
tige Ekklesiologie entwickelt wurde. Im Rémischen Katholizismus hingt die Lehre
von der Kirche eng mit der angeblichen Machtfiille (plenitudo potestatis) des Bischofs
von Rom zusammen, wahrend der Protestantismus durch die Ablehnung der zentralis-
tischen Ekklesiologie Roms die Einheit der Kirche in Theorie und Praxis vernachlis-
sigt hat. In beiden Fillen erfolgte eine Entfernung von ekklesiologischen Konstanten
der Alten Kirche.

Eine dieser Konstanten ist das in der Alten Kirche entfaltete Autokephaliesystem,
welches der orthodoxen Theologie erlaubt, in ekklesiologisch korrekter Terminologie
von der Orthodoxen Kirche (im Singular) oder von den orthodoxen Kirchen (im Plu-
ral) zu reden. Die Bezeichnung im Singular weist auf die Einheit der Orthodoxie in
Glauben, Kult und Verfassung hin, der Plural unterstreicht hingegen die von Anfang
an liberlieferte ekklesiologisch grundlegende Erscheinung und Organisation der Kir-
che als Ortskirche; als Ortskirche erscheint die Kirche nicht nur im Sinne der Eucha-
ristieversammlung, sondern auch des Bistums und spiter auch der Bistiimer eines
groferen geografischen Sprengels bzw. einer ,Nation“. Wegen der Nichtbeachtung des
Autokephaliesystems sehen Katholiken in diesem Plural manchmal einen Mangel an
Einheit der Orthodoxie, wiihrend Protestanten ihn oft mit dem kirchlichen Pluralis-
mus vergleichen, der aus der Reformation hervorgegangen ist.

' Die Anfithrungsstriche sollen von vorneherein klarstellen, dass die Ubersetzung des Begriffs #9voc mit
Nation weitgehend unzutreffend ist; dies ergibt sich auch aus den Ausfilhrungen dieses Artikels. Der deut-
sche Begriff ,Volk® ist - vor allem durch die Geschichte der letzten zwei Jahrhunderte - ebenfalls problema-
tisch.

? Der vorliegende Beitrag ist die bearbeitete Fassung meines Vortrags mit dem Thema ,The Term EBvog
(,nation®) in its relevance for the autocephalous status in the Orthodox Church®, der beim wissenschaftli-
chen Symposium der Universitdt Helsinki iiber ,Religion and national identity®, in Majvik bei Helsinki,
am 3.6.1999 gehalten wurde.
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6 Theodor Nikolaou

Gerade fiir das Autokephaliesystem ist unter anderem der griechische Begriff
#0voc (,Nation“) von Bedeutung. Die nachfolgenden Erérterungen befassen sich mit
dem Verstindnis dieses Begriffs anhand vor allem altkirchlicher Zeugnisse. Gleichzei-
tig verfolgen sie das Ziel, unter Beriicksichtigung ekklesiologischer Gegebenheiten die
Bedeutung dieses Begriffs fiir das Autokephaliesystem herauszuarbeiten. Der Beitrag
teilt sich in drei Einheiten:

1. Einige Bemerkungen zum Verstindnis des Begriffs €9vog (,Nation®)

2. Das Verhiltnis von Kirche und Nation

3. Die Unabhingigkeit (Autokephalie) der Ortskirche.

1. Einige Bemerkungen zum Verstindnis des Begriffs é0vog (,Nation)

Wenn in diesem Beitrag der griechische Begriff €0vog mit dem modernen Terminus
,Nation® (lat. natio) wiedergegeben wird, so folgen wir einer alten Tradition, die auf
kirchlich-theologischem Gebiet spitestens mit der Vulgata® angefangen hat. Aber
diese Ubersetzung darf nicht dariiber hinweg tduschen, dass die beiden Begriffe nur
teilweise deckungsgleich sind. Es ist darum hier zuerst beabsichtigt, einige Bemer-
kungen zum Verstiandnis des Ausdrucks €9vog anzufiihren. Sie erfolgen anhand anti-
ker und altkirchlicher Zeugnisse. Was sich daraus ergibt, wird anschlieBend mit dem
Begriff Nation kurz verglichen.

Etymologisch gilt als wahrscheinlich, dass der Begriff #§9vog vom Wort £0og (Ge-
wohnheit, Brauch, Sitte) abzuleiten ist*. Ethnos bedeutet somit Menge, Schar, Gruppe,
die ,durch dieselbe Gewohnheit, Sitte oder sonstige Eigentiimlichkeiten verbunden
ist“>. Dies gilt sowohl fiir Menschen als auch fiir Tiere, Vogel, Insekten etc. Der Begriff
weist somit von Anfang an cine Vielfalt von Bedeutungen und Nuancen auf.

So ist beispielsweise im klassischen Griechisch die Rede von ,£0vea” d.h. Scharen,
Mengen, Herden von Tieren, Vogeln, Fischen und Insekten®. Homer spricht auch von
Ethnos im Sinne einer Anzahl von Menschen, die zusammen gehoren bzw. etwas ge-
meinsam haben (Ethnos von Kameraden, Ethnos von Toten)’; auch in der Bedeutung
einer Gruppe, cines Volkes (einer Rasse) bzw. vieler Menschen ist der Begriff anzu-
treffen (z.B. Ethnos der Lykier, der Achier, der Kreter, einfach vieler Menschen)®. Im
Sinne des Volkes begegnet uns der Ausdruck auch bei spiteren Autoren: z.B. bei He-
rodot’, der vom Volk (#9voc) der Meder spricht, das sich in Geschlechter (yévea) un-

* Vgl. Gen 10,5; Lev 20,23; Luk 2,32.

* H. Frisk, Griechisches Etymologisches Lexikon, Heidelberg 21973, s.v. ¥8voc.

° K. L. Schmidt, #9voc im NT, in: TRWNT Bd. 2, S. 366.

® Homer, Odyssee 14,73: £§0vea yoipwv (Schweine), Ilias 2,87: pehioadwyv (Bienen). 2,459: doviBwv (Vogel).
2,469: puidwv (Fliegen). Sophokles, Antigone 344: #0vn Bno@v aypiwv (wilder Jagdbeute); Philoktetes 1147:
#0vn Onoov (Jagdbeute). Platon, Timaeus 92 b: iyfvwv £0vog ®ol 10 1OV doTEéWV ... YEyovev. Theokrit,
Idyll. 17,77: €9vea pupia gotdv (Mengen von Zehntausenden von Lichtern).

" Vgl. Homer, lias 3,32: €0voc £rdowv. 11.724: £0vea metov. Odyssee 10,526 und 11,34: E0vea verpdv. Vgl
auch Aeschylos, Perser 56: To payaipogépov 1 #8voc (Ethnos von Messertrigern).

¥ Vgl. Homer, llias 13,330: Avxiov péya #0vog 17,552 Axond@v £0vos. Ilias 13,495 EBvog Aadv (vieler
Menschen). Vgl. Aeschylos, Perser 43. Platon, Nomoi VI, 751 e: Kont®dv £0veL

? Herodot, Hist. 1,101: Mnduzov £0vog ... ot 88 M1dwv tooade yévea, Boboal, Iagntannvol ... Vgl auch
1,56: dort spricht er von den Lakedimoniern, die vom .dorischen Geschlecht stammen, und von den
Athenern, die vom ionischen Geschlecht® herkommen (tolg pev to0 AwpLxol yéveog, Toug 8t 1ol Twvixob.
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terteilt. Der Begriff Ethnos bedeutet ebenfalls einen Stamm (To Oettaldv
neveotrov £0vog, der Thessalische Stamm der Penesten)'” oder eine besondere Grup-
pe von Menschen, die sich durch etwas Besonderes, z.B. durch Reichtum oder eine
spezielle Beschiftigung, auszeichnet, d.h. eine besondere Klasse bzw. Zunft bildet (z.B.
das Ethnos der Rapsoden, der Landwirte, der Hindler etc.)“. SchlieBlich kommt der
Begriff im Sinne des weiblichen bzw. des minnlichen Geschlechts (das Ethnos der
Frauen oder der Minner)'? vor.

Aufgrund dieser Beispiele ldsst sich im Hinblick auf die Menschen feststellen, dass
bei der Verwendung des Begriffs Ethnos im klassischen Griechisch auf verschiedene
Gemeinsamkeiten Bezug genommen wird. Gelegentlich ist die gemeinsame vélkische
Herkunft eine dieser Gemeinsamkeiten. Aber von Ethnos im Sinne einer gemeinsamen
politischen Organisation wird nicht gesprochen.

Von besonderem Interesse im klassischen Griechisch ist auch die Verwendung des
Begriffs Ethnos im Plural zur Bezeichnung der barbarischen, d.h. nicht griechischen,
Volker (€6vn paofapa), die sich durch andere Sitten, hauptséchlich durch eine andere
Sprache, von den Griechen unterscheiden und im Gegensatz zu diesen stehen'®, Diese
Verwendung lauft gewissermaflen parallel zum hebriischen Ausdruck ,gowim®, der
die Volker im Gegensatz zum auserwihlten Volk Israel meint. Wihrend jedoch im
Griechischen der Akzent auf der anderen Sprache und den unterschiedlichen Sitten
der sogenannten Barbaren liegt, besteht der Gegensatz der Volker im AT zu Israel in
der unterschiedlichen Religion.

Diesen religiosen Hintergrund bewahrt der Begriff Ethnos weitgehend auch im
NT. Bezeichnend dafiir ist die Tatsache, dass von den ca. 160 Ethnos-Stellen im NT
ca. 40 aus dem AT (konkret aus der Septuaginta) zitiert werden, wihrend viele andere
an einschligige Stellen des AT erinnern. Zusammenfassend'* lassen sich im NT zwei
Grundbedeutungen erkennen: An 64 Stellen wird von €8voc und £0vn ohne besondere
Akzentsetzung gesprochen, womit einfach das Volk (hadc) gemeint ist'®; an einigen
dieser Stellen bezieht sich der Begriff Ethnos konkret auf das jiidische Volk'®, oder

Tabto yhp MV TO TEoxexouéva, £6via TO dpyolov TO uev Iekaoywdv, 10 8t Ehknvixov £0vag).
Thukydides, Hist 1,3,2,4: vati £€0vn 68 Ghha 1€ nal 1o [lehaoywov. 2,96,3,2 (passim). Platon, Soph 242.d:
10 0 wate’ Uiy "Eleatindv EBvog,

1 Platon, Nomoi VI, 776 d.

"' Platon, Politeia 420 d: £0voc dwageodvrwe etidopov. Politicus 290 b: to xnouxindy #0vos. Tim 19.d:
dfhov dg O i Tdv §0vog. Xenophon, Convivium 3,6: €0vog papwd®dv. Fiir Ethnos im Sinne eines Teils
eines Stadtstaates vgl. Demosthenes, (Or. 9) Philippikos 3,26, wo von Ethnos der Phokeer (Pwxéwv)
gesprochen wird und anschlieBend: pi) pévov watit méhews, Ghhee vol xat’ €0vn. (Or. 23) Gegen Aristokrates
146: tr ¢v Tf) méAeL mévra £0vn, d.h. die Landwirte, die Hiindler etc.

' Xenophon, Oecnomicus 7,26: nérepa 1o E8vog T O7jku ) T HddEV;

1 Vel. z.B. Platon, Critias 109 a. Auf weitere Belege wird hier verzichtet, da es viele gibt.

i Vgl. die betreffenden Stellen bei: K. L. Schmidt, €8vog im NT, in: ThWNT Bd. 2, S. 366-369.

" Vgl Basileios der Grofe, Hom. in Jes. 1,16: BEP 56, 59: "EBvog #al hadc mohhayol auveleuypuévee
Aéyetor. Hom. in Jes. 2,67-68: BEP 56, 100, wo Basileios die Stelle Jes 2,2-3: »al fiEovowv &1 adtd navia 1t
€0vn, nal mopevoovTal E0vn mokhAtt auslegt. Seiner Meinung nach bedeutet der Ausdruck mévra to €0vn im
ersten Satz die vielen ,Volker® der Erde (Kappadokier, Galater, Armenier etc), unter denen ,allen“ der
christliche Glaube bekannt wird. Dagegen weisen die Worte £€0vn molha im zweiten Satz auf die ,einzelnen
Menschen, die unter dem gemeinsamen Begriff #0vog zusammengefasst werden®, hin (ol xa@ Eva
dvBpwmol, Soou Ti) ®owi) meoonyopig tob £0voug cupmegihappavovral); vicle, aber nicht alle dieser einzel-
nen Menschen werden ein christliches Leben fithren.

% Vgl. bes. Apg 10,22: £8vog TV Tovdaiwy.
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auch auf die Christen, das €6vog @yiov (das heilige Volk, 1 Petr 2,9). An den restlichen
ca. 100 Stellen entspricht der Ausdruck £€0vn dem hebréischen ,gowim* und steht als
terminus technicus fiir die Heiden im Gegensatz zu den Juden oder auch im Ge-
gensatz zu den Christen. In dieser letzteren Bedeutung ist der Begriff £€8vyn synonym
mit dem Wort “EAAnveg, die als die Vertreter der Heiden schlechthin galten (lat. gen-
tes). Diesem Befund entspricht auch die Verwendung des Adjektivs €0vixdg, d.h.
heidnisch (lat. gentiles und spiiter pagani).

Die biblische Bedeutung, nach der t& £€8vn (die Vilker, die Heiden) speziell im Ge-
gensatz zu den Christen stehen (indem sie das Christentum nicht angenommen ha-
ben), hat sich nicht nur bei den Apostolischen Vitern'’, sondern auch bei spiteren
griechischen und lateinischen'® christlichen Autoren durchgesetzt: z.B. Eirenaios'’,
Origenes?, Eusebios von Kaisareia®!, Athanasios der GroBe®, Basileios der GroBe®
etc. In diesem spezifischen Sinne gehoren die £€0vn nach Basileios dem GroBen® zu
denjenigen, die insgesamt ein unnutzes, vergebliches, d.h. ein dem Heil in Christus
fremdes Leben fiihren und darum gerichtet werden (toic 68 pdtnv Pefuwndol to
xpiveoBal); sie leben auBerhalb der Frommigkeit, der wahren Gotteserkenntnis (£Em
THg evoePeiag). Darum, so lautet Kanon 39 des Konzils von Laodikeia (zwischen 343
und 381), ,dirfen (sc. die Christen) nicht mit Heiden mitfeiern und an ihrer Gottlo-
sigkeit teilnehmen“®. Oft sprechen die Kirchenviter von den #0vn (Volkern), welche
die christliche Lehre angenommen haben. Waren sie vorher ,barbarische®, so wurden
sie nach ihrer Bekehrung ,gesetzestreue® (vouiua) Volker®®; sie bilden die ,Kirche aus
den Volkern® (&4md 1oV £0vav éxxhnole)?’ und stehen nun im Gegensatz zu den Ju-

1" Vgl. die Belege bei H. Kraft, Clavis Patrum Apostolorum ..., Darmstadt 1963, s.v. #voc (S. 129-130).
Unter diesen Belegen ist die Stelle Martyrium Polycarpi 9,2 (BEP 3, 23: &vopa €0vn) von besonderem Inte-
resse.

'8 Vgl. einige Belege bei U. Dierse/H. Rath, Nation, Nationalismus, Nationalitit, in: HWP, , Bd. 6, Sp. 412,
Anm. 12.

¥ Adversus haereses 2,32,4: BEP 5, 142.

® Origenes, Contra Celsum 6,80: BEP 10, 122, wo er die Meinung von Kelsos iiber die évBsdtora £0vy der
Agypter, Perser etc. ablehnt. Hom. in Jer. 5,3: BEP 11, 35. Comm. in Joh. 28,12: BEP 12, 269: ®al 1o £8vog
(Israel) Vo tdV EBVAOV fjoO.

2l Demonstratio evangelica 1,1,10: BEP 25, 14. 7,16,11: BEP 25, 264.

2 Expositio in Psalm. 45: BEP 32, 115.

% Hom. in Psalm. 32,7: BEP 52, 70: &mwota £0vn. 32,6: BEP 52, 70, wo er ebenfalls von den ,ungldubigen
Volkern® (dmiota #0vn) spricht; diese unterscheidet er von den ,,zwei auserwiihlten Volkern® (8o éxAextol
Laot), den Juden und den Christen, wobei er nur Letztere, die unter allen Vélkern auserwihlten Christen (1o
#dvog par excellence), fiir selig hilt. Die Begriindung: “Hueic ydp Zopev to £0vog, dv éomt Kiplog 6 Gedg
Nudv- Nuels topev wal hadg, ov éEehéEaro eig xhnpovopiay tavtd- £0vos pév, dutr 10 EE 0vav molhdv
ouvelthéxBol Aadg 6€, dutt O vl ol drofAnBévrog haol moooxindfval (32,7: BEP 52, 71). Von Interesse
sind an dieser Stelle folgende Aspekte: erstens die Unterscheidung zwischen 1o £0vog, iiber das Gott
herrscht, und 6 hadg, der von Gott auserwihlt wurde; zweitens, dass die Bezeichnung der Christen als
Ethnos mit ihrer Auserwihlung ,aus vielen Vélkern® (¢ é6v®v mwolkav) zusammenhédngt; drittens, dass die
durch Gott zu seinen Erben auserwiihlten Christen an die Stelle des Volkes (Aadc) der Juden treten.

# Basileios der Grofe, In Jes. 73: BEP 56, 102.

B “On o0 Sl tolg €0veal ovveopTalely, nal rowvwvely Tf) dfedtnt avt®dv. Diese Vorschrift gilt auch in
bezug auf die Juden; vgl. die Kanones 7, 70 und 71 der Apostel; Kanon 1 des Konzils von Antiochien; Ka-
nones 29, 37 und 38 des Konzils von Laodikeia; Kanones 59, 72 und 123 des Konzils von Karthago.

z8 Vgl. z.B. Eusebios, Demonstratio evangelica 1,4,6: BEP 25, 20, wo als Beispiele die Perser und die Skythen
genannt werden. Basileios der Grofie, Hom. in Psalm. 45,7 BEP 52, 111: t& mpdtepov mohéuia wol
ataowddn EBvn mpog fovyiav petéBale.
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den, die das Christentum ablehnen®. Indem Christus durch die Apostel alle Volker zu
sich gerufen hat, entstand daraus das ,,Volk der Christen* (€8voc yolotiaviv)>.

Vergleicht man die bisherigen Ausfiihrungen mit dem Begriff Nation, so ergeben
sich einige zum Teil gravierende Unterschiede:

- erstens, wihrend Ethnos von seiner Etymologie her sich allgemein auf diesel-
be Gewohnheit (£8oc) oder sonstige Eigentiimlichkeit bezieht, durch die eine Gruppe
sich verbindet bzw. von anderen unterscheidet, betont der Begriff Nation (lat. natio,
hergeleitet von nasci®, geboren werden) die Geburt und Abstammung bzw. den Her-
kunftsort; er bedeutet eine konkrete ,,Volkerschaft“ bzw. einen ,, Volksstamm®’’.

- zweitens ist der Terminus Ethnos auf dem eben genannten Hintergrund ins-
gesamt viel offener als der Begriff Nation. Darum weist der Begriff Ethnos in der
klassischen Antike, aber auch in der Heiligen Schrift und bei den Kirchenviitern eine
Vielfalt von Bedeutungen und Nuancen auf, die sich mit dem Begriff Nation fiir die-
selbe Zeit nicht einmal annahernd decken. Dies trifft noch stirker auf die spitere
Entwicklung zu. Schon im lateinischen Mittelalter, aber vor allem im 18. Jh. bezeich-
net der Begriff Nation (meist im Plural) die Verbindung von Menschen nicht nur
durch das Moment der Abstammung, sondern auch durch Sitten, Sprache, Charakter
und Gesetze™. Auf dieser Grundlage erfolgte die Bildung von Nationalstaaten sowohl
im 18. Jh. als auch in der darauffolgenden Zeit. Erst im Anschluss daran fingt man
z.B. auch in Griechenland an, von Ethnos im dhnlichen Sinne zu sprechen.

- drittens, wenn man einen dem Begriff Nation dquivalenten griechischen
Terminus suchen will, so ist dieser eher durch das Wort yévoc (lat. gens) gegeben. Das
Genos bedeutete zwar in der klassischen Antike, z.B. bei Herod0t33, eine Unterteilung
des Ethnos, aber in der mittelalterlichen Grizitit, vor allem nach der ersten griechi-

¥ Origenes, hom. in Jer. 18,8: BEP 11, 128. Hom. in Mt. 17,7: BEP 14, 136 f. In Psalm.: BEP 15, 252: Jesus
Christus ist 6 1@V E0v@v andvrov Zwtie. ecl. in Psalm. 9,37: BEP 15, 316: "Ev yio #0vog xaoa 1 ¥i, &ty
opovol|. [Athanasios der Grofie], In Psalm.: BEP 34, 105.

* Vgl. z.B. Eusebios, Demonstratio evangelica 1,3,14: BEP 25, 18. Origenes, Contra Celsum 2,78: BEP 9,
180.

* Val. Hippolyt, Comm. in Dan. 4,9: BEP 6, 79: ,Volk der gliubigen Christen® (¥8vog miot@y 7otomiaviy).
[Gregor von Nyssa], Testimonia adversus Judaeos 1: BEP 70, 211 (PG 46,228 C): Toiito &' &v & 1o
Xowtiaviv Edvog. Johannes Damaskenos, De imag., Or. 3,3: PG 94, 1320 D: 1 #0voc 1@V ¥ol0TLav@y 1o
éywov.Origenes, hom. in Jer. 18,4: BEP 11, 123 f: weol 8o pdhiota é0vdy mpdrertal ndoa 1| olxovopia tol
Oeod Tolg &v 16 ndopw Gvlpdmols. yéyove mpdtov EBvog Exelvo 6 Topaihk, devtepov dmd Tic Xolotod
emdnplag tobto o £Bvog ... Die Bezeichnung des Patriarchen von Konstantinopel als Ethnarchen mit
Zustindigkeiten fiir alle Christen im Osmanischen Reich kniipft wohl weniger an diese Wendung (£0vog
¥orotiav®v) an. Sie hat vielmehr mit der konkreten Trennung im Islam zwischen ,Gliubigen® (Muslimen)
und ., Ungldubigen® (Christen) zu tun. Wihrend nidmlich alle Muslime die islamische Gemeinde (Umma)
bildeten, waren die orthodoxen Christen (unabhiingig davon, ob sie Griechen, Bulgaren, Serben etc. waren)
ein ,millet“. Eine Analogie Iisst sich allerdings nicht ganz leugnen.

* Auf diese etymologische Herkunft des Wortes hat bereits Isidor von Sevilla (Etym. IX, 2,1: PL 82, 328 B.
IX, 4,4: PL 82, 549 C) hingewiesen.

! Tacitus, Germ. 38. Ann X1V, 44. Plinius d. A., Nat. hist., XXXIL 62.

* Nach einer Lexikon-Definition bedeutet der Terminus »Nation® ,eine soziale Grofgruppe, die durch die
Gemeinsamkeit von Abstammung, Wohngebiet, Sprache, Religion, Welt- und Gesellschaftsvorstellungen,
Rechts- und Staatsordnung, Kultur und Geschichte sowie durch die Intensitit der Kommunikation konsti-
tuiert wird“, wobei nicht immer alle diese Merkmale vorhanden sein miissen (MEL, s.v. Nation, Bd. 16,
Mannheim 1976, Sp. 772).

* Siehe oben S. 6, Anm. 9.
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schen Renaissance im 9. Jh., taucht der Begriff Genos als Bezeichnung der griechi-
schen ,Nation® auf*,

Uber diese Unterschiede hinaus diirfte hier als Gesamtergebnis dieses Abschnitts
festgehalten werden, dass der Begriff Ethnos von seinem sprachlichen Gebrauch
her in der Heiligen Schrift und bei den griechischen Kirchenviitern weder im Sin-
ne des modernen Terminus Nation noch in der Richtung eines nationalen Ein-
schlags in der Kirche verwendet werden kann. Zu den bisher angefiihrten Stellen
gehort allerdings auch Kanon 34 der Apostel, in dem das Wort €8vog vorkommt und
der fiir das gewéhlte Thema wichtig erscheint. Aber darauf wird im dritten Abschnitt
dieses Beitrags eingegangen werden. Vorher erfolgen einige grundlegende theologische
Gesichtspunkte zum Verhiltnis von Kirche und Nation.

2. Das Verhdlinis von Kirche und Nation

Auch wenn der Begriff Ethnos in den fiir die orthodoxe Theologie und Kirche rele-
vanten Quellen mit dem modernen Terminus Nation duBerst wenig zu tun hat, so
stellt sich jedoch hier die Frage: Wie beurteilt die orthodoxe Theologie heute das Ver-
hiltnis zwischen Kirche und Nation?

Das Verhiltnis von Kirche und Nation muss im Rahmen des Heilsplanes betrach-
tet werden. Diesen Rahmen macht die Einheit der Menschheit sowohl bei der Erschaf-
fung, als auch bei der Erlésung aller Menschen durch Jesus Christus und ihre Vollen-
dung im Eschaton aus. Steht zu Beginn der Menschheitsgeschichte die Erschaffung
,des ganzen Menschengeschlechts (wav €68vog dvBpwdmwv) aus einem Menschen, da-
mit es die ganze Erde bewohne® (Apg 17,26), so ist die Unterscheidung der Menschen
in Volker, Nationen, die Folge der Ursiinde. Als solche wurde sie von Gott herbeige-
fiihrt und dient dem gottlichen Heilsplan in der Geschichte. [hre objektive Abschaf-
fung in Jesus Christus vollzieht sich durch die Annahme seiner Botschaft und die
Einverleibung eines jeden Menschen in die Kirche durch die Taufe: ,Ihr seid alle
durch den Glauben Séhne Gottes in Jesus Christus. Denn ihr alle, die ihr auf Christus
getauft seid, habt Christus als Gewand angelegt. Es gibt nicht mehr Juden und Grie-
chen, nicht Sklaven und Freie, nicht Mann und Frau; denn ihr alle seid einer in Jesus
Christus“ (Gal 3,28; vgl. 1 Kor 12,13; Kol 3,11). Kosmas von Maiuma, der Dichter des
Kontakions zum Pfingstfest, driickt diesen Sachverhalt folgendermafen aus: ,Als der
Hochste herabstieg, verwirrte Er die Sprachen und zerstreute die Volker (Gen 11,6 ff.).
Als Er die Feuerzungen verteilte, rief Er alle zur Einheit®.

Vgl K. Georgoulis, “EOvog, in: ThEE 5. Sp. 357. Nach der Eroberung Konstantinopels durch die Kreuzrit-
ter sagten die griechischen Bewohner dem lateinischen Kaiser, dass sie einem anderen Genos (yévog) ange-
héren und dass die lateinische Herrschaft nicht auch ihre geistige Unterwerfung bedeutet: ... “huelg pev’
Epaoav ‘Hhhov yeyovdteg yévoug »al dhlov dpyiepfa Exovreg, Eavtobe 1@ ®pdtel oov UmerdEapev Gote
COUATLADS RATAOYELY NU@Y, o0 UV YE TVEVROTIKGOS ®al Yuyrde. ..", Georgios Akropolites, Xpoviai
Zvyyoaqn 17: A. Heisenberg (Hg.), Opera Bd. I, 30,5-8. Umfasst der Begriff Genos an dieser Stelle wohl
auch die christliche Identitit der Griechen (wvevpatizde ®ol Yuyirds), so beinhaltet er diese mit Sicherheit
nicht bei Georgios Gemistos Plethon, der als Merkmale des griechischen Genos die Sprache (gwvij) und die
viterliche Bildung (wdtolog maidela) anfithrte (Ad regem Emmanuelem ..., 3: PG 160, 824A. Ad principem
Theodorum .., 2: PG 160, 844A. Vgl. auch Th. Nikolaou, Al mepl mohiteicg nal duxaiov idéal tod T
[IMBwvog Tepwaton, Thessaloniki 21989, S. 98 ff.). Bekanntlich trat Plethon fiir die Wiederbelebung der
altgriechischen Religion ein.
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Die Vielfalt der Vélker ist somit Bestandteil dieser Welt. Erst im Eschaton wird sie
vollig iiberwunden. Die Kirche, die am Pfingsttag in actu getreten ist, hat den Auf-
trag, ,zu allen Volkern zu gehen und alle Menschen zu seinen Jiingern zu machen
(nobntevoote mavrae ta £8vn)“ (Mt 28,19 par). Dies bedeutet, dass sie alle Volker zur
Einheit ruft und durch den einen Glauben an Christus der jeweiligen volkischen Be-
sonderheit und Kultur eine neue geistige Dimension und Identitit zu verleihen sucht.
Die Kultur und die Besonderheiten eines jeden Volkes werden deshalb nicht abge-
schafft, sondern sie werden bereichert und dienen der 6kumenischen Erfahrung des
Glaubens. Die Kirche hat somit einen doppelten Auftrag: Einen iibergeordneten und
ibernationalen, einen ékumenischen Auftrag, und einen untergeordneten, welcher
der Ausbreitung und der konkreten Inkulturation des Christentums dient. Der erste
zielt auf die Einheit der Volker in der dkumenischen Erfahrung des Glaubens; der
zweite, der manchmal féilschlicherweise auch als ,nationaler® Auftrag bezeichnet
wird, bedeutet im Grunde Bejahung und Bereicherung der besonderen Kultur eines
jeden Volkes. Die Bejahung verhilft dem Christentum zu seiner Ausbreitung, wihrend
die Bereicherung den Sinn einer Offnung der spezifischen vélkischen Kultur dem
Geist der 6kumenischen Erfahrung des Glaubens gegeniiber hat.

Von solchen Inkulturationsprozessen des Christentums in einem jeden Volk unter-
scheidet sich seine erste und uniiberholbare Inkulturation, die sich durch die Begeg-
nung des Christentums mit dem Hellenismus verwirklichte. Mit Hilfe des Hellenismus
erfolgte in der Alten Kirche die Ausbreitung des Christentums und die Erfahrung des
einen Glaubens in der damaligen Okumene (oizovpévn = bewohnte Erde). Der Helle-
nismus mit seiner iibernationalen Dimension diente daher unmittelbar der Okumeni-
zitidt und Universalitit des Evangeliums. Aber auch wenn der Hellenismus sich fiir
das Christentum als sehr niitzlich und wichtig erwiesen hat®, darf dies nicht zu seiner
Uberbewertung fiithren. Denn er bleibt ¢in menschlicher Beitrag, welcher der geoffen-
barten Wahrheit untergeordnet ist. Die iibernationale Dimension der griechisch-
christlichen Kultur bedeutet demnach nicht Bevorzugung eines konkreten Volkes,
etwa des griechischen. Denn die Kirche steht iiber jedem Volk und dient der Einheit
der Volker. Sie vereinigt die Volker in dem einen gemeinsamen Glauben.,

Gerade dieser 6kumenische Auftrag der Kirche fiihrte im multinationalen Ostro-
mischen Reich zur Bildung der ,christlichen Okumene®, so wie sie sich in den Oku-
menischen Konzilen und ihren Entscheidungen widerspiegelt. Auch das Zusammenle-
ben von Ménchen aus verschiedenen Volkern auf dem Berg Athos (nicht nur aus der
Ost-, sondern auch aus der Westkirche) bis zum endgiiltigen Schisma im 13. Jh. ist ein
gutes Beispiel sowohl fiir die ,christliche Okumene®, als auch fiir die Uberwindung
nationaler Unterschiede innerhalb der Kirche. Der 6kumenische Auftrag der Kirche
lisst sich von ihrer Katholizitit nicht trennen. Deshalb wurde die Okumenizitit und
Katholizitat der Kirche im Osten durch die innere Fiille des Glaubens, die Orthodoxie,
hervorgehoben. Im Westen dagegen wurde sie unter besonderer Betonung der Univer-

¥ Zu dem positiven Beitrag des Hellenismus vgl. Th. Nikolaou, Der Hellenismus in seiner Bedeutung fiir
das Christentum und den Europa-Gedanken, OFo 10 (1996) 77-92 (und: H. Heppner u. Gr. Larentzakis
[Hgg.], Das Europa-Verstindnis im orthodoxen Siidosteuropa, [Grazer Theologische Studien 21], Graz 1996,
S. 107-127. Griechisch [iibersetzt von G. Panagopoulos): EXAviopds - évémnta tiig ‘Exxlnolag - Ebpdnn,
in: Kloster Koutloumoussiou (Hg.), ‘OpBodoEia ‘EAAnviopde. IMopela otiv toltn yhetia, Heiliger Berg
Athos 1996, S. 153-163).
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salitit verstanden. Diese Betonung der Universalitit der Kirche konkretisierte sich im
vermeintlichen universellen Jurisdiktionsprimat des Papstes. Im Osten dagegen fand
der 6kumenische Auftrag der Kirche im Erzbischof von Konstantinopel, dem Ehren-
primas der Orthodoxie und Okumenischen Patriarchen, zwar einen wichtigen Expo-
nenten, der sich aber den kirchenrechtlichen Gegebenheiten zu unterwerfen hatte. Die
Orthodoxie bewahrte somit sowohl im Byzantinischen als auch spiter im Osmani-
schen Reich das ,Gleichgewicht zwischen iibernationalem und nationalem Auftrag,
indem sie nie den ersten (d.h. den iibernationalen) dem zweiten (d.h. dem nationalen
Auftrag) geopfert hat, sondern umgekehrt ... Bezeichnend dafiir ist es, dass die Kirche
Konstantinopels - sobald von ihr verlangt wurde, nicht im Geiste dieses doppelten
Auftrags zu handeln - nicht gezogert hat, einen Bruch der Beziehungen selbst mit den
volksangehdrigen Griechen hinzunehmen; fiir sie hatte der 6kumenische Auftrag im-
mer Vorrang“®.

Aber dieser Auftrag der Kirche geriit immer dann in Gefahr, wenn national-
politische und auch kirchenpolitische ZweckmiBigkeiten die Oberhand gewinnen und
die kirchenrechtlichen Gegebenheiten auBer Acht gelassen werden. Die Geschichte der
orthodoxen Vilker hat leider mehrere solche Fille aufzuweisen. Aber bei solchen An-
lissen hat die Orthodoxe Kirche unter der Fiihrung des Okumenischen Patriarchats
stets ohne Wenn und Aber an der iibergeordneten Bedeutung der Kirche gegeniiber der
Nation festgehalten. Um diese Position zu dokumentieren, reichen in diesem Zusam-
menhang folgende Beispiele, die besonders aus der Zeit des 19. und 20. Jh.s stammen,
in die auch das Erwachen des nationalen Bewusstseins der Balkanvolker und ihre
nationale Befreiung fillt. So kam es z.B. erstens nach der politischen Unabhiingigkeit
Griechenlands zur einseitigen und unkanonischen Ausrufung des Autokephalons der
griechischen Kirche im Jahr 1833. Dieser Akt der Regentschaft unter Betelllgung
kirchlich verantwortlicher Personen hatte in erster Linie politische Beweggrunde
und fiihrte zum Schisma mit dem Okumenischen Patriarchat. Das Autokephalon der
Kirche Griechenlands wurde kanonisch erst im Jahr 1850 durch das Okumenische
Patriarchat verliehen. National-politische Beweggriinde hatte, zweitens, auch die
unkanonische Erklirung einer autokephalen Kirche in der ehemaligen ,Jugoslawi-
schen Teilrepublik Makedonien® im Jahr 1945, d.h. zu einem Zeitpunkt, in dem keine
politische Unabhingigkeit bestand; sie diente der Schaffung einer neuen nationalen,
der sogenannten ,makedonischen®, Identitit und ist bis heute von keiner autokepha-

3% G, Konidaris, 'H ‘EMvixi) Exxdnola d¢ mohitiotixy) dvvaus év 17 lotopin thg Xepoovijoov tob
Afjtov, Athen 1948, S. 144-145. Zum Thema Kirche und Nation aus orthodoxer Sicht vgl. auch M. St. Zan-
kow, Kirche und Nation im orthodoxen Osten, in: Die Kirchen und das Staatsproblem in der Gegenwart, hg.
vom Okumenischen Rat fiir Praktisches Christentum, Genf 1935, S. 207-213. Ders., Nation, Staat, Welt und
Kirche im orthodoxen Osten als theologisches Problem, Sofia 1937. Ders., Kirche und Staat, in : Proces-
Verbaux du premier Congrés de Théologie Orthodoxe, Athen 1939, S. 389-399. Ham. Alivisatos, Kirche,
Staat und Volk vom orthodoxen Standpunkte aus, in: Proces-Verbaux .., Athen 1939, S. 370-389. Ders.,
Kirche, Staat und Gesellschaft in orthodoxer Sicht, Lutherische Rundschau 9 (1959) 177-182. J. Karmiris,
‘O #Bviiopde &v T Op0086E Exulnoic, MMoaxtixd Axadnuias AGnvav 58 (1977) 181-198. G. Metalli-
nos, ,Kirche und Staat® in der orthodoxen Tradition, in: Kloster HI. Hiob von Pocaev (Hg.), Theosis - die
Vergottng des Menschen (Begegnung mit der Orthodoxie 4), Miinchen 1989, S. 68-81.

7 Th. Nikolaou, Maurers Einfluf auf die griechische Kirchenpolitik, in: G. Grimm und Th. Nikolaou
(Hgg.), Bayerns Philhellenismus, (VIOTh 1), Mtinchen 1993, S. 47 ff. Vgl. auch G. Metallinos, ‘Exkadinod
abtorepihov napahewndueva, Athen 1983,
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len orthodoxen Kirche anerkannt worden™, Viel interessanter ist aber, drittens, das
Beispiel der bulgarischen Kirche: Schon seit 1860, d.h. noch bevor die Bulgaren ein
unabhéingiges Volk waren (ihre nationale Befreiung erfolgte 1878), stellten sie die
Forderung nach der Errichtung einer bulgarischen nationalen Kirche. Dieser Forde-
rung entsprach der Sultan am 27.2.1870, als er durch einen Erlass die Selbstindigkeit
der bulgarischen Kirche und das Exarchat Bulgarien unbefugterweise anerkannte. Als
dann 1871 die bulgarische Kirche eine Verfassung der autokephalen bulgarischen
Kirche ausgearbeitet hatte, stie dieser unkanonische Akt in Konstantinopel auf Wi-
derstand. In einem Konzil der Orthodoxen Kirche in Konstantinopel (16.9.1872) wur-
de die Unabhingigkeit der bulgarischen Kirche ,wegen Phyletismus“ (Uberbetonung
der Rasse bzw. der Nation gegeniiber der Kirche) abgelehnt; der ,,Phyletismus® sei dem
Evangelium und der Kirchenverfassung nicht nur ,,véllig fremd, sondern auch ginz-
lich feindlich“*’. Es kam zu einem Schisma, welches bis 1945 andauerte’’. Aber be-
trachten wir das Problem der Autokephalie in der Orthodoxen Kirche etwas niher.

3. Die Unabhdngigkeit ( Autokephalie) der Ortskirche

Der Terminus technicus fiir Unabhiingigkeit bzw. Selbstiindigkeit einer Ortskirche
innerhalb der einen katholischen Kirche ist von alters her ,adtoxépalove*! (Auto-
kephalon bzw. Autokephalie). Wenn hier von der Unabhingigkeit der Ortskirche die
Rede ist, so hebt dies nicht die Okumenizitit und Katholizitit der Kirche auf. Viel-
mehr handelt es sich um die konkrete, irdische Gestalt und Organisation der einen
katholischen Kirche. Die eine Kirche zeigt sich in der Geschichte:

Erstens als Ortskirche in der ,feierlichen Eucharistieversammlung und der sak-
ramentalen Gemeinschaft des Volkes Gottes“*>. Die paulinische Bezeichnung sowohl
der Kirche, als auch der Eucharistie als ,.Leib Christi* (1 Kor 10, 16-7; 11, 29; 12, 22;
Kol 1, 24) weist darauf hin, dass wir in der eucharistischen Versammlung nicht blof3

¥ Vgl. Th. Nikolaou, MAKEAONIA. Wiege des Hellenismus, Miinchen 1992, S. 25. Dass das Autokephalon
einer nationalen Identitdt und Politik dienen sollte, ergibt sich eindeutig aus verschiedenen Erklirungen
kirchlicher Vertreter der betreffenden Kirche. Vgl z.B. den ,Bericht der Bischofssynode der Makedonischen
Orthodoxen Kirche ... vom Oktober 1958% der zu Beginn des sog. III. Volkskirchlichen Konzils vom Juli
1967 vom Metropoliten Dositej verlesen wurde: Es ,,... ist der entscheidende Moment gekommen, in dem die
nationale Freiheit und die Gleichberechtigung des makedonischen orthodoxen Volkes mit seiner vollen
kirchlichen Selbstéindigkeit gekront wird.“ (J. Zecenic¢ Bozi¢, Die Autokephalieerklirung der Makedoni-
schen Orthodoxen Kirche, Das Ostliche Christentum, N.F., Bd. 42, Wiirzburg 1994, S. 160.)

* I Karmiris, Ta Aoypatinis kot Zupfokixtt Mvnueio tiic OoBod6Eov Kabokuxiic "Exuinotog, Bd. 2, Graz
11968, S. 1015. Vgl. auch S. 1040 f. Vgl. hierzu auch die Aussagen der IIL Panorthodoxen Konferenz (Cham-
bésy/Genf 1986) zum Thema ,Der Beitrag der Orthodoxen Kirche zur Verwirklichung des Friedens, der
Gerechtigkeit, der Einheit, der Briiderlichkeit und der Liebe zwischen den Volkern sowie zur Beseitigung
der Rassen- und anderen Diskriminierungen®, VI, 1-4, OFo 5 (1991) 347-348.

“Vgl. die Dokumente in: Opfodo&ia 20 (1945) 47-90.

' Zum ersten Mal taucht der Begriff in der Kirchengeschichte von Theodoros Anagnostes auf, die um 540
n. Chr. verfasst wurde (Hist. eccl. 2, 2: PG 86, 184 C). Vgl. mehr Zeugnisse bei J. H. Erickson, Autocephaly
in orthodox canonical literature to the thirteenth century, SVTQ 15 (1971) 29 f., wo er hinzufiigt: ,How-
ever, the reality of autocephalous churches existed much earlier.“ Zur Entstehung der Autokephalie siehe
auch J. Meyendorff, Imperial Unity and Church Divisions. The Church 460-680 A.D., Crestwood, New
York 1989, S. 59 ff. 127 ff.

2 J. Karmiris, Aoypatixiic Tufpa E’, ‘OpBddotog "ExxAnoiohoyia, Athen 1973, S. 94,
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einen Teil Christi, sondern den ganzen und ungeteilten Christus haben. In der Orts-
kirche, im Sinne der Gemeinde, in der die Eucharistie gefeiert wird, kommt somit
»das Pleroma (die Fiille) der Kirche Gottes in Christus“ zum Ausdruck. Sie ist Kirche
in vollem Umfang, in der die Fiille des Heils erfahren wird. Damit wird gesagt: Jede
Ortskirche, die das Mysterium der Eucharistie feiert und an dem Leib und Blut Chris-
ti teilhat, ist die Kirche in ihrer Fiille, nicht zuletzt deshalb, weil die Eucharistie nicht
nur fiir die Ortskirche, sondern auch fiir die Gesamtkirche dargebracht wird®. Sie
bildet die Gemeinschaft (xoiwvwvie - communio) der Glaubenden untereinander und
mit Christus (eucharistische Gemeinschaft).

Zweitens tritt die Kirche in Ort und Zeit als Ortskirche in der Gestalt des Bis-
tums auf. Da die eben angesprochene Identifizierung von Kirche und Eucharistie
zweifelsohne die Gefahr der Isolation der Eucharistieversammlung birgt, gehoren
deshalb von Anfang an zur rechten Eucharistiefeier der eine Glaube und die eine
Liebe der katholischen Kirche. Garant dieser Erfahrung ist zundchst die Einheit von
Klerus und Volk um den Bischof*’. Das Bistum ist darum seit friither Zeit die im
strengen Sinne autokephale Gestalt der Ortskirche und der Kern der kirchlichen
Verfassung. Dass der Bischof mit dem Klerus und dem Volk eine selbstindige Einheit
auf lokaler Ebene bildet, beruht nicht zuletzt auf der ,ontologisch® absoluten
Amtsgleichheit der Bischofe untereinander. Durch die Person des Bischofs ist die
Ortskirche auf Bistumsebene ,,mit allen iibrigen Kirchen, welche dieselbe apostolische
Sukzession, dieselben Mysterien, dieselbe Uberlieferung und dieselbe Glaubensiiber-
zeugung haben, organisch verbunden und wiirdegleich. Dort, wo die Einheit von Bi-
schof, Klerus und Volk tatsichlich stattfindet und denselben Leib bildet, dort ist auch
die ganze Fiille der kirchlichen Gnadengaben.“*’

Drittens erscheint das Autokephalon in der Geschichte in der Gestalt, dass viele
Bistiimer zusammen eine autokephale Kirche bilden. Den Rahmen fiir diesen Zu-
sammenschluss lieferten von Anfang an die politischen Gegebenheiten, an die ge-
wohnlich die kirchlichen angepasst wurden®. Das Metropolitansystem®, dessen Spu-

 Vgl. Hippolyt, Anaphora: Anton Hénggi - Irmgard Pahl (Hgg.), Prex Eucharistica, Textus e variis liturgiis
antiquioribus selecti, Fribourg *1968, S. 81: ... tiig &ylag Exxknoiag (fiv) évdoag doing ... (Et petimus, ut
mittas Spiritum tuum sanctum in oblationem sanctaec Ecclesiae; in unum congregans, des omnibus qui
percipiunt <de> sanctis in repletionem Spiritus sancti, ad confirmationem fidei in veritate, ut te laudemus
et glorificemus per puerum tuum lesum Christum). Serapion von Thmuis, Euchologion 3,13: Anton Hiinggi
- Irmgard Pahl (Hgg.), a.2.0., S. 130: Kal Gomep 6 dotog 00105, 0X0QMIONEVOS TV EMAVM TOV GEmV ROl
ovvayBelg éyéveto eic Ev, ofito nal Thv éylav cov "Exxhnolav ovvaSov éx mavidg £8voug nol mhong
ydHoag ®ol TAoNC TEAEWE KAl ®APNG %Ol olxov ®al moinooy piav thoay wabolwiv éxninolov. Basileios
der Grofie, Anaphora: Anton Hiinggi - Irmgard Pahl (Hgg.), a.a.0., S. 238 “"Etru Zob dedpeba pviobnty,
Kipie, tiig ayluc Zou xaboluilc #ol dmogtoiunils Enxdlnoiag, Thg &md mepdrtwv Eog nepdrwov g
olxoupévne val elofivevoov ATy ....

4 Jenatios, Smyrn, 8, 1-3: BEP 2, 281: "Niemand tut etwas unter jenen, die der Kirche angehéren, ohne den
Bischof. Man sollte jene Eucharistiefeier fiir unbestritten (Befaia) halten, die unter dem Bischof stattfindet,
oder unter dem, dem er es gestattet. Wo der Bischof erscheint, dort soll das Volk sein; so wie die katholische
Kirche dort ist, wo Christus Jesus ist. Es ist ohne den Bischof nicht gestattet, weder zu taufen noch Eucha-
ristie (&ydnn) zu feiern".

% Maximos von Sardes, Das Skumenische Patriarchat in der orthodoxen Kirche. Auftrag zur Einigung,
Freiburg i. Br. 1980, S. 18.

* Dieser Satz kommt mit gleichem Wortlaut in zwei Kanones von Okumenischen Synoden vor: Im 17. von
Chalkedon (Ei 8% nal tic &% Paoihnic #Eovalag dravioOn méhis, T adig xawicbeln, Tolg ToMTIROTE Rail
dnuooiolg TUmolS vl TV ExrANoLaoTv®V Topowmtdv 1) tatlg drolovleitw.) und im 38. des Trullanum.
Auch Kanon 3 des zweiten Okumenischen Konzils argumentiert in derselben Richtung. Zwar wird in
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ren uns bereits am Anfang des 2. Jhs begegnen, ist ,,bis zu Beginn der byzantinischen
Ara ... so gut wie abgeschlossen. Und zwar entspricht im allgemeinen einer politischen
Metropole, d. h. einer Provinzhauptstadt, auch ecine kirchliche Metropole“*®, Diese
Deckungsgleichheit von politischer Provinz (émapyie) und kirchlicher Metropolie
geht eindeutig bereits aus den Kanones des ersten ékumenischen Konzils (Nikaia 325)
hervor.

Viertens wuchs aus dem oben genannten Autokephalon auf Metropolieebene der
Zusammenschluss noch groBerer kirchlicher Gebiete bzw. mehrerer Metropolien her-
aus und fihrte - auch unter Beriicksichtigung der Apostolizitit und der kirchlich-
theologischen Bedeutung bestimmter Bischofsthrone - zur Schaffung der fiinf alten
Patriarchate und zur Anerkennung weiterer autokephaler Kirchen.

Auf die Frage, worin die Selbstindigkeit der Ortskirche in diesem erweiterten
Sinne besteht, bemerkt Nikodemus Milasch®, dass die Konzile selbst folgende Ge-
sichtpunkte anfiihren:

»a) In der Unabhéingigkeit der Hierarchie einer Kirche von der anderen (Siehe 8.
Kanon des III. allgem. Konzils, mit welchem die Autokephalie der Kirche von Cypern
bestimmt und das beziigliche kanonische Prinzip zum Ausdrucke gebracht wird.),

b) in den hierarchischen Rechten und Privilegien, welche einigen Kirchen vor den
anderen zukommen (7. Kanon des I. allgem. Konzils und 28. Kanon des IV. allgem.
Konzils. Vergl. 131. Nov. Justin. 2. Kap.),

¢) in den Rechten der eigenen Gesetzgebung und der unabhiingigen Gerichtsbarkeit
(37. Kan. Apost.; II. allgem. Konzil 2. Kan. Vergl. das erwiihnte Sendschreiben der
afrikanischen Synode (Siehe oben S. 302, Anm. 4.), und

d) in den besonderen lokalen Gebréuchen und kirchlichen Riten (Vergl. die Einlei-
tung in dem Sendschreiben der orientalischen Patriarchen vom Jahre 1724, mit wel-
chem sie die Beschliisse des Konzils von Jerusalem von 1672 den Christen GroBbritan-
niens mitteilen [Ausgabe Moskau 1848. Blatt 13b]. Uber den Unterschied der Riten
und Gebréduche in den Kirchen der ilteren Zeit, siche Sokrates, Kirchengeschichte. V,
22.). Wenngleich die Kanones die Selbstindigkeit der Partikularkirchen anerkennen,
so gestatten sie mit Riicksicht auf die Einheit der Kirche doch nicht, daB in diesen
Partikularkirchen

diesen Kanones die Frage der Autokephalie nicht konkret angeschnitten und die Kanones haben in erster
Linie mit Ehrentiteln zu tun (vgl. auch Sp. Troiannos, Einige Bemerkungen zu den Materialien und for-
mellen Voraussetzungen der Autokephalie in der Orthodoxen Kirche, Kanon 5 [1981] 158; und Griechisch:
[apameioelg éml T@V TuTIRMY %ol odoLOTRGY TEOUTO0E0EwY THg dvarnoiEemne ToD alTOREPAAOY Rl
100 avtovéjov v T} ‘OpboddEw "ExnAnoie, in: Honorary Dedication to the most Rev. Barnabas, Metro-
politan of Kitros, Athens 1980, S. 337-353.), aber der Sachverhalt als solcher ist deutlich angesprochen.
Davon ausgehend formulierte der Patriarch Photios den Grundsatz, dass die kirchliche Verwaltung die
weltliche zum Vorbild hat: ..t "Exs;noiaonind, =ol pdhotd ye o mwepl tdV évooudy Sixala, Talg
mokimnals Emmpateialg Te ol Slowijoeot ovppetafaiheafan etwBev (Epistula 3, 9: J. Balettas, S. 162).

"7 Bereits Balsamon (G. Rhalles - M. Potles, S6vtaype 10v Oslwv 2al leodv xavévwy, Bd. 2. Athen 1852
[Nachdruck 1966], S. 171) verwendet hierfiir den Begriff adtorépaiov.

* H.-G. Beck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich, Miinchen 1977, S. 27. Vgl. auch
Ev. Chrysos, Zur Entstehung der autokephalen Erzbistiimer, BZ 62 (1969) 263-268.

¥ Nikodemus Milasch, Das Kirchenrecht der morgenldndischen Kirche, iibers. v. Alexander R. v. Pessic, 2.
verb. u. vermehrte Aufl, Mostar 1905, S. 302-303. Die Textpassagen des zitierten Abschnitts in Klammern
geben die Anmerkungen von Milasch wieder.
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a) eine neue Glaubenslehre geschaffen, oder daf die allgemeine Lehre in irgendei-
ner Beziehung vernachlissigt werde (I11. allgem. Konz. 7. Kan,; 1. Trull. Kan.),

b) daB in der Kirchenverwaltung von den fundamentalen Gesetzen der allgemeinen
Kirche abgewichen werde (2. Trull. Kan.; VIL allgem. Konz. 1. Kan.),

¢) daB Neuerungen in dem eingefiithrt werden, was durch die apostolische Traditi-
on geheiligt erscheint und durch Jahrhunderte in der Kirche bewahrt wurde (13.28. 29.
32. 55. 56. 81. Trull. Kan.; VIL allgem. Konz. 7. Kan.; Gangra, 21. Kan.),

d) daB die geistliche Einheit mit den iibrigen Kirchen aufgehoben werde (Siehe o-
ben, § 51, S. 211 ff.), und

e) daB die lokalen Rechte und Gebriuche der iibrigen Kirchen verletzt werden (TIL.
allgem. Konz. 8. Kan.; 39. Trull. Kan.; Basilius d. Gr. 1. Kan. Siehe die SchluBworte des
70. Kan. von Karthago).”

Dass eine solche beschreibende Definition des Autokephalons nicht erschépfend
ist, versteht sich von selbst. Darum scheint es mir dariiber hinaus in diesem Zusam-
menhang wichtig anzumerken, dass das Verhiltnis der Bischofe einer solchen auto-
kephalen Kirche untereinander Kollegialitiit und Gleichberechtigung kennzeichnet,
die in der synodalen Struktur der Kirche ihren Ausdruck finden. AuBerdem lief mit
dieser erweiterten Autokephalie schon in den ersten Jahrhunderten die Herausbildung
des Ehrenprimats in der Kirche einher. Dies bedeutet, dass unabhiingig von der sak-
ramentalen Wiirdegleichheit aller Bischofe untereinander einige von ihnen im Laufe
der Zeit einen Ehrenrang und damit Ehrentitel wie Erzbischof, Metropolit, Katholi-
kos, Patriarch, Papst etc. erhalten haben. Alle diese Titel sowie der Ehrenprimat
sind geschichtlichen Ursprungs (nicht de jure divino) und heben die Amtsgleich-
heit der Bischofe nicht auf; der Ehrenprimas ist primus inter pares. Der Ehren-
primat, mit dem {ibrigens keine jurisdiktionellen Anspriiche des Ehrenprimas iiber
andere Bischofe verbunden sind und der deshalb nicht zu einer ,universellen Ekklesi-
ologie*™ im monarchischen Sinne fiihrt, ist der einzige legitime in der Kirche. Er
bezieht sich unmittelbar auf die Synodalitit und die Einheit der Kirche in der einen
Eucharistie, in der apostolischen Uberlieferung und in der Liebe. Ein solcher Ehren-
primat ist in der Alten Kirche bekanntlich den Bischofssitzen von Rom, Konstanti-
nopel, Alexandrien, Antiochien und Jerusalem in den jeweiligen groBeren geografi-
schen Regionen zuerkannt worden. Diese geschichtliche Entwicklung wurde in einer
Reihe von Kanones kumenischer Konzile festgehalten® und fithrte zur sogenannten

% N. Afanassieff, der Vater und einer der wichtigsten Vertreter der Eucharistischen Ekklesiologie, hat die
Meinung vertreten, dass die orthodoxe Kirche ,‘offiziell die katholische Doktrin lehrt, ,welche die univer-
selle Ekklesiologie als Axiom hinnimmt.* (Das Hirtenamt der Kirche: In der Liebe der Gemeinde vorstehen,
in: B. Bobrinskoy etc. [Hgg.], Der Primat des Petrus in der orthodoxen Kirche, Ziirich 1961, S. 9 ff.) Diese
Ansicht ist nicht richtig, weil sie zwischen dem Ehrenprimat in der Orthodoxie und dem Jurisdiktionspri-
mat in der rémisch-katholischen Kirche nicht unterscheidet. Im Jurisdiktionsprimat besitzt der Bischof von
Rom die kirchliche Machtfiille (plenitudo potestatis), kraft derer er zum Garanten und sichtbaren Triger
der Einheit der romisch-katholischen Kirche wird. Im Ehrenprimat dagegen wird die Einheit der Kirche
durch die ekklesiologischen Grundpfeiler gewihrleistet, wie z.B. die Autokephalie der Ortskirche auf ver-
schiedenen Ebenen, die absolute sakramentale Wiirdegleichheit aller Bischéfe, die Kollegialitat und Gleich-
berechtigung in der synodalen Verfassung, die Kommemoration in der Eucharistie (Diptycha) oder die
unbedingte Ablehnung eines sichtbaren Hauptes der Kirche ,neben ihm, dem unsichtbaren Herrn“ (S. 17).

31 Vgl. Kanones 6 und 7 des ersten, 2 und 3 des zweiten, 28 des vierten, 36 des fiinfsechsten dkumenischen
Konzils (Quinisextum). Es ist erstaunlich, dass L. Perrone (LM A, Bd. 1, Sp. 1270, s.v. Autokephalie) unter
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Theorie der Pentarchie®> Im Rahmen der 6kumenischen Konzile der Alten Kirche
wurde auch der Kirche Zyperns das Autokephalon zuerkannt®>.

Es ist wohl iiberfliissig, hier zu erwihnen, dass die Christen eines jeden dieser fiinf
Patriarchate keine vilkische oder sprachliche Gemeinsamkeit besaBen. Vor allem hat-
ten sie erst recht keine ,nationale® Identitit im modernen Sinn. Selbst die politische
Einheit des jeweiligen Gebiets war fiir die Entstehung des Autokephalons nicht aus-
schlaggebend. So hat beispielsweise entweder gar nicht oder nur voriibergehend eine
solche Einheit fiir die Patriarchate von Rom, Alexandrien, Antiochien und Jerusalem
bestanden. Das Prinzip einer politischen Einheit trifft bestenfalls auf das Patriarchat
von Konstantinopel zu, das zeitweilig einen groBen Teil und zeitweilig das gesamte
Gebiet des Ostromischen (Byzantinischen) Reichs umfasste. Dass das byzantinische
Reich trotz der herrschenden griechischen Sprache und Kultur multinational war,
braucht man eigentlich kaum zu sagen. Neben der mehr oder weniger gesicherten
Apostolizitdt und der kirchlich-theologischen Bedeutung, die diese fiinf Bischofsthro-
ne in der Alten Kirche erlangten, machte bei der Entstehung ihres Ehrenranges die
christliche Identitit der Bevolkerung im jeweiligen groBeren Gebiet die hauptsichli-
che Gemeinsamkeit aus.

Wiihrend nun das Autokephalon in Bezug auf die fiinf Patriarchate und die Kirche
Zyperns einerseits durch ckumenische Konzile und andererseits ohne Riicksicht auf
volkische Zusammensetzung festgelegt wurde, sind bei der spiteren Entwicklung
diese beiden Faktoren nicht mehr gegeben. Wohl auch deshalb ist es schon im Mittelal-
ter bei den Unabhingigkeitsbestrebungen der Kirchen orthodoxer Vélker und bei der
Frage der Verleihung des Autokephalons immer wieder zu UnregelmiBigkeiten ge-
kommen®’, Es wiirde uns sehr weit fiihren, wollte man niher darauf eingehen. Nur ein
paar charakteristische Bemerkungen bzw. Beispiele seien hier angefiihrt:

Vernachldssigung der Entwicklung im ersten Jahrtausend nur die vier 6stlichen Patriarchate (ohne Rom)
nennt und somit die spite romisch-katholische Ekklesmlog{e zum Korrektiv der Kirchengeschichte macht.

%2 Vgl. dazu VL Phidas, 'O Oeopog tiig mevtapylog tdv [atolapy®v, 2 Bde, Athen 1977. Th. Nikolaou,
Patriarchalstruktur und Kircheneinheit, in: Primum Regnum Dei, Festgabe fiir Abt Johannes Hoeck, Ettal
1987, S. 32-36. F. Gahbauer, Dic Pentarchietheorie. Ein Modell der Kirchenleitung von den Anfingen bis
zur Gegenwart, Frankfurt a.M. 1993,
= Vel Kanones 8 des dritten und 39 des fiinfsechsten ékumenischen Konzils (Quinisextum). Der erste
betrifft die Verselbststindigung der Kirche gegeniiber dem Patriarchat von Antiochien und der zweite
erneuerte das Autokephalon der Zyprer am Hellespont. Vgl. hierzu auch G. Panagopoulos, Zur Entstehung
der Autokephalie der Kirche Zyperns, OFo 11 (1997) 11-19.

* Heute ist die Orthodoxe Kirche dabei, die Frage des Autokephalons einmiitig und verbindlich zu regeln.
So hat die Interorthodoxe Vorbereitungskommission fiir die ,,Heilige und Grosse Synode® in ihrer Tagung
vom 7.-13. November 1993 in Chambésy/Genf folgenden Text verabschiedet:

»2. Die Autokephalie und die Weise ihrer Proklamation

Die Interorthodoxe Vorbereitungskommission erorterte die ekklesiologischen, kanonischen, pastoralen und
praktischen Dimensionen der Institution der Autokephalie in der Orthodoxen Kirche. Dies geschah auf der
Grundlage der Beitriige der heiligen Orthodoxen Kirchen und der vorgesehenen Einfithrung des Sekretiirs
zur Vorbereitung der Heiligen und GroBen Synode der Orthodoxen Kirche zur Frage der Autokephalie
und der Weise ihrer Proklamation. Sie kam zu folgenden Ergebnissen:

L. Die Institution der Autokephalie driickt in authentischer Weise eine der wesentlichen Sichtweisen der
orthodoxen ekklesiologischen Tradition iiber die Beziehung der lokalen zur weltweiten Kirche Gottes aus.
Diese tiefe Bezichung der kanonischen Institution der kirchlichen Autokephalie zur orthodoxen ekklesiolo-
gischen Lehre tiber die lokale Kirche erklirt sowohl die Empfindsamkeit der einzelnen autokephalen Ortho-
doxen Kirchen bei der Behandlung der bestehenden Probleme beziiglich der reibungslosen Funktion der



18 Theodor Nikolaou

Erstens ging diese Frage hauptsichlich das Patriarchat von Konstantinopel an, ei-
nerseits weil diese Volker von dort aus missioniert worden waren und ihre kirchliche
Unabhingigkeit von daher ihre Mutterkirche betraf, andererseits weil das Okumeni-
sche Patriarchat nach der Spaltung zwischen dem westlichen, romischen Patriarchat
und den tbrigen vier Patriarchaten den ersten Ehrenrang unter diesen und dariiber
hinaus in der gesamten Orthodoxie innehat™,

Zweitens dauerte der Abschluss eines jeden Falles sehr lange. So hatte z.B. der
Groffiirst Vassilij II. bereits im Jahr 1448 die Selbstindigkeit der russischen Kirche
dem Patriarchat von Konstantinopel gegeniiber durchzusetzen versucht. Aber erst am
26.1.1589 wurde der Moskauer Metropolitensitz mit Zustimmung der iibrigen drei
Patriarchen vom Okumenischen Patriarchen Jeremias IL. zum Patriarchat erhoben.

Drittens gab es bei den Unabhingigkeitsbestrebungen der Kirchen orthodoxer
Volker Spannungen und Spaltungen in den Reihen der jeweiligen Kirche, wie z.B. der
Graecophilen in Russland, die sich den Autokephaliebestrebungen widersetzten.

Viertens hatten diese Bestrebungen meistens politische Hintergriinde, wie z.B. im
Fall des Zaren Stefan Duschan, der sich im Jahre 1345 ,Zar und Kaiser von Serben,

Institution, als auch deren Wunsch, selbst durch ausfiihrliche Darstellungen zur Wiirdigung desselben und
fiir die Einheit der Orthodoxen Kirche beizutragen.

2. Die Perichorese zwischen lokal und weltweit (Ortlichkeit und Okumenizitit), welche sich aus der
orthodoxen Ekklesiologie konsequent ergibt, bestimmt die liturgische Beziehung zwischen der verwal-
tungsmaBigen Organisation und der Einheit der Kirche. Aus diesem Grunde wurde beziiglich des Stellen-
werts der Institution der Autokephalie im Leben der Orthodoxen Kirche volle Ubereinstimmung festge-
stellt.

3. Volle Ubereinstimmung wurde auch festgestellt beziiglich der notwendigen kanonischen Bestimmungen
fiir die Proklamation der Autokephalie einer lokalen Kirche, d.h. beziiglich der Zustimmung und der Akti-
vitdten der Mutterkirche, beziiglich der Herbeifiihrung der panorthodoxen Zustimmung sowie beziiglich
der Rolle des Okumenischen Patriarchats und der iibrigen autokephalen Orthodoxen Kirchen bei der
Proklamation der Autokephalie. GemiB dieser Ubereinstimmung gilt:

a) Die Mutterkirche nimmt das Verlangen ciner ihr unterstellten Kirchenregion an und wiirdigt so die
bestehenden ekklesiologischen, kanonischen und pastoralen Voraussetzungen zur Verleihung der Auto-
kephalie. Wenn die lokale Synode als das hochste kirchliche Organ ihre Zustimmung dazu gegeben hat,
unterbreitet sie einen entsprechenden Vorschlag an das Okumenische Patriarchat zur Feststellung der
panorthoedoxen Zustimmung und informiert diesbeziiglich die iibrigen lokalen autokephalen Kirchen.

b) Das Okumenische Patriarchat teilt gemiB den panorthodoxen Gepflogenheiten durch ein Patriar-
chalschreiben alles hierzu Relevante mit und bemiiht sich um die panorthodoxe Zustimmung. Die panor-
thodoxe Zustimmung wird durch die Einmiitigkeit der Synoden der autokephalen Kirchen ausgedriickt.

¢) Indem der Okumenische Patriarch die Zustimmung der Mutterkirche und die panorthodoxe Zustimmung
zum Ausdruck bringt, proklamiert er durch die Herausgabe des entsprechenden Patriarchaltomos offiziell
die Autokephalie der Kirche, die diese erbeten hat. Dieser Tomos wird unterzeichnet vom Okumenischen
Patriarch. Es ist erwiinscht, daB} dieser auch von den Vorstehern der autokephalen Kirchen, auf jeden Fall
vom Vorsteher der betreffenden Mutterkirche unterzeichnet wird.

4. Die Lokalkirche, die autokephal erklirt wurde, wird als gleichberechtigte Kirche in die Gemeinschaft der
autokephalen Orthodoxen Kirchen eingeordnet und genieBt alle panorthodox festgelegten kanonischen
Vorrechte (Dyptichen, Gedenkgottesdienste, interorthodoxe Beziehungen usw.).

Anmerkungen: Der Inhalt des § 3¢ wurde zur besseren Ausarbeitung an die nichste Interorthodoxe Vorbe-
reitungskommission verwiesen, welche sich auch um die einmiitige Haltung der lokalen Orthodoxen Kir-
chen dazu bemiihen wird. Auf diese Weise wird die Arbeit {iber dieses Thema abgeschlossen. (OFo 8 [1994]
117-118).

% Im Rahmen des Heiligen und Grofen Konzils wird die Frage nach der Beteiligung der iibrigen orthodoxen
Kirchen bei der Verleihung der Autonomie und der Autokephalie durch das Okumenische Patriarchat
intensiv diskutiert. Ein erster Schritt wurde von der Interorthodoxen Vorbereitungskommission im Jahr
1993 erzielt; vgl. den entsprechenden gemeinsamen Text in: OFo 8 (1994) 117-118.
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Griechen, Bulgaren und Albanern® nannte; im Jahr darauf, 1346, griindete er ein ser-
bisches Patriarchat, weil nach damaliger Auffassung die Kronung zum Kaiser durch
einen Patriarchen erfolgte. Dadurch stellte er sich nicht nur staatlich, sondern auch
kirchlich auf eigene Fii3e.

Uber die oben genannten Kirchen (die vier alten Patriarchate: Konstantinopel, A-
lexandrien, Antiochien und Jerusalem sowie die Kirche Zyperns) hinaus genieBen die
Kirchen Russlands, Serbiens, Ruminiens, Bulgariens, Georgiens, Griechenlands, Po-
lens, Albaniens und von Tschechien und der Slowakei (insgesamt 14 Kirchen) heute
bekanntlich die Autokephalie, wihrend die Kirchen von Finnland und Estland als
autonom gelten®, Allen diesen Kirchen wurde die Selbststindigkeit im Laufe des
zweiten Jahrtausends, vor allem aber im 19. und 20. Jh. verlichen; diese Entwicklung
hing fast immer mit der Tatsache zusammen, dass die betreffenden Volker in dieser
Zeit ihre national-politische Unabhéingigkeit erlangten.

Spyridon Troiannos®’ hat durch Auswertung nicht nur der altkirchlichen Praxis,
sondern vor allem der Patriarchalakte®®, durch die das Okumenische Patriarchat den
meisten dieser Kirchen die Autokephalie bzw. die Autonomie verliehen hat, folgende
Voraussetzungen fiir die Verleihung festgestellt:

1. Politische Integritit bzw. Unabhiingigkeit: Hierbei beruft man sich auf den
bekannten Satz: ,Die kirchlichen Angelegenheiten werden gewdhnlich in Anlehnung
an die staatlichen geregelt“”,

*® Nach Pant. Rodopoulos (Ecclesiological review of the thirty-fourth apostolic canon, Kanon 4 [1980] 92,
Anm. 2) unterscheidet sich die Autokephalie von der Autonomie darin, dass, wihrend die Bischofe einer
autokephalen Kirche ihren Ehrenprimas selbst wihlen, die Wahl des Ehrenprimas einer autonomen Kirche
die Bestitigung durch den Patriarchen von Konstantinopel bzw. durch seine Synode voraussetzt. Diese
etwas verkiirzte Sicht der beiden Begriffe wird mit Recht von Pr. Akanthopoulos (O Osopoi g
savTovopiag” ®al Tov autorepdhov” twv OpBodsEwv Exulnowdv ovpgova pe 1o Betind Sixaio tou
Owouvpevinoy Iotowapyeiov ratd ) didoereto tov 190v xar 2000 adve, Thessaloniki 1988, S. 34-35)
dahingehend ergénzt und verdeutlicht: Die Autonomie beinhaltet die Selbstverwaltung einer Ortskirche
»durch eigene Organe, welche zum einen der Synode des Patriarchats gegeniiber, die auch ihren Ehrenpri-
mas wihlt, verantwortlich sind, und zum anderen unter Beteiligung der Kleriker und der Laien unwesentli-
che organisatorische Fragen gesetzgeberisch regelt..“. Die Autokephalie dagegen - verlichen durch einen
Tomos des Okumenischen Patriarchats - erhebt eine , Tochterkirche® zur ,Schwesterkirche®: von da an wird
sie durch eine eigene Synode mit ihrem Ehrenprimas ,frei und ungehindert von jeglicher anderen Einmi-
schung im Heiligen Geist und gemiB den gottlichen und heiligen Kanones® selbst verwaltet. Noch vor
kurzem definierte der Okumenische Patriarch Bartholomios L. die Autokephalie zusammenfassend mit den
Worten: ,Jede autokephale Kirche verwaltet sich selbst und regelt ihre Angelegenheiten durch die eigene
Synode, ohne jegliche Einmischung von auBen; die Einmischung durch das Okumenische Patriarchat be-
schrénkt sich auf auBerordentliche Fille, in denen es aus zeitbedingten Griinden in einer Kirche keine
Synode gibt, wie dies kiirzlich in der autokephalen Kirche Albaniens und in der autonomen Kirche Estlands
der Fall war oder, wenn innere Probleme auftauchen, welche die Einberufung einer grofleren Synode
(Heitwv ovvodog) erfordern, wie es in Bulgarien geschah.“, Plerophoria. Informationsbulletin fiir interortho-
doxe und dkumenische Fragen, Athen, Heft 2, Mai-Juni 1999, S. 3. Weiterfithrende Literatur vgl. Gr. D.
Papathomas, Sources et Bibliographie ad hoc consernant la question de I’Autoképhalie et de P Autonomie,
Theol( A) 69 (1998) 772-797.

37 Sp. Troiannos, Einige Bemerkungen zu den Materialien und formellen Voraussetzungen der Autokephalie
in der Orthodoxen Kirche, Kanon 5 (1981) 157 ff,

** Vgl. die Urkunden bei Pr. Akanthopoulos, Ov Beopol g ,aVTOVORIAC® ®aL TOU ,AVTOREPALOVS TV
OpBoddEuv Exninoudv aviugpova pe 1o fetind dixalo tov Owovpevinoyd Hatolapyeiov watd ™ didprera
tou 19w nat 200v cudve, Thessaloniki 1988.

* Vgl. oben S. 14, Anm. 46,
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2. Willenserklirung: Es handelt sich um die Willenserkldrung des Volkes, d.h. der
Mitglieder der orthodoxen Religionsgemeinschaft, die zur autokephalen oder autono-
men Kirche erhoben werden soll; die zweite Voraussetzung geht zeitlich der ersten
voran®. In solchen Fillen - muss hier hinzugefiigt werden - dient diese Voraussetzung
wohl auch den politischen Unabhidngigkeitsbestrebungen eines Volkes und bildet so-
mit den Nihrboden fiir Missverstandnisse hinsichtlich eines angeblich ,hationalen“
Charakters der Kirche.

Aus den Patriarchalakten, die Troiannos untersucht hat, treten zwei zusitzliche
Gesichtspunkte zum Vorschein, die man nicht als Voraussetzungen bezeichnen kann.
Sie stehen funktionell zwischen den beiden Voraussetzungen. Materiell gehdren sie
eigentlich eher zur subjektiven Voraussetzung; durch den eben genannten Charakter
lassen sie sich jedoch von ihr deutlich unterscheiden; die beiden Aspekte sind

a. Die nationale Einheitlichkeit der Mitglieder der christlichen Gemeinde, deren
Selbstverwaltung zur Diskussion steht, und

b. die Tatsache, dass diese ethnische Gruppe unter ein und derselben staatlichen
Organisation lebt. Dabei ist es aber bestimmt nicht erforderlich, dass diese staatliche
Organisation ausschlieBlich die besagte Nationalgruppe umfasst.

Als eine wichtige kanonische Grundlage fiir das Autokephaliesystem wird sehr
haufig neben den Kanones von dkumenischen Konzilen Kanon 34 der Apostel (aus der
Zeit um 380 n.Chr.) betrachtet. Allgemein wird dieser Kanon verwendet, um das Au-
tokephalon auf der Ebene einer Nation bzw. eines Nationalstaates zu begriinden. Es
handelt sich um eine Sicht” , die sich im 19. und 20. Jh., d.h. in der Zeit des nationalen
Erwachens der orthodoxen Volker auf dem Balkan und der Bildung von Nationalstaa-
ten, mehr und mehr durchgesetzt hat, die aber sowohl vom historisch-philologischen,
als auch vom theologischen Standpunkt aus nicht ganz zutreffend ist, ja sogar auch
leicht missverstindlich sein kann.

Die Beschéftigung mit diesem Kanon ist fiir das Thema dieses Beitrags von beson-
derem Interesse, zumal der Begriff #0voc darin vorkommt. Hier zuerst der Wortlaut
des Kanons in Ubersetzung; ,,Die Bischofe eines jeden Volkes (€8vog) sollen den Ersten
unter sich anerkennen und ihn als Haupt (xeqpahiv) ansehen; sie sollen ohne seine
Méinung nichts AuBergewdhnliches tun; ein jeder aber soll nur das tun, was sich auf
sein Bistum (mapowic) und die Gemeinden dort bezieht. Aber auch jener (der Erste)
soll nicht ohne die Meinung aller etwas tun. Denn nur so wird Eintracht herrschen
und Gott durch den Herrn im Heiligen Geiste verherrlicht*.%

Es fillt direkt auf, dass der Kanon auf die Ordnung und die Einheit der Ortskirche
abzielt. Die Christen und ihre Bischofe haben diese Einheit in den verschiedenen

60 yigl. zahlreiche Beispiele bei P. Trempelas, Apyul #ootioacal ¢v 1§ dvarnotEel 1o avtoxrepdiov,
Theol(A) 28 (1957) 14 ff.

5! Diese Sicht liegt auch meinem Aufsatz Th. Nikolaou, Maurers Einflu auf die griechische Kirchenpoli-
tik, in; G. Grimm und Th. Nikolaou (Hgg.), Bayerns Philhellenismus, (VIOTh 1), Miinchen 1993, S. 49,
zugrunde.

% Der Originaltext lautet: Tobg émioxdémovs Exdotov €Bvoug eidéval yoh tov Ev adrtolc TEMTOV ROl
fyeloBar abTov Mg repakiy, xal pndév TL mpdTTeLY TEELTTOV Ve Tilg Exelvoy yvaung exeiva O pova
moGtTely Exaotov, Soa i) adtol nagowle EmPdihel nol Talg b’ adTiv ydoaig GAhl pndt éxeivog dvev
THe mavTwV yvoune moElte T ofitw yao opdvola Eotal rol dofuobioetal & Gedg St wuplov &v aylw
avedpart. Vgl zum Kanon auch Pant. Rodopoulos, Ecclesiological review of the thirty-fourth apostolic
canon, Kanon 4 (1980) 92-99.
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Ortskirchen als ein hohes kirchliches Gut zu achten und zu pflegen. Konkret wird die
Einheit in den jeweiligen Ortskirchen gewihrleistet, erstens, wenn die Bischofe unter
sich einen als ihr ,,Haupt®, als ihren Ehrenprimas, anerkennen und zweitens, wenn sie
alle in vollem Einverstindnis miteinander leben und handeln; besonders betrifft dies
das Verhiltnis der Bischofe der Ortskirche zum Ersten und umgekehrt.

Welche Bedeutung hat nun der Begriff Ethnos in diesem Kanon und auf welcher
Ebene ist das Autokephalon gemeint? Zunichst sei hier daran erinnert, dass an den
Stellen, die im ersten Abschnitt dieses Beitrags behandelt wurden, der Begriff Ethnos
sich zum einen ausschlieflich auf eine Schar bzw. Gruppe von Lebewesen bezieht, die
eine Gemeinsamkeit haben, und zum anderen in keiner Weise mit dem modernen
Begriff Nation deckungsgleich ist. Auch in diesem Kanon meint Ethnos nicht eine
Nation im modernen Sinne des Begriffs, sondern ein Volk, d.h. eine Gruppe von Men-
schen, die durch eine oder mehrere Gemeinsamkeiten verbunden sind. Die wohl wich-
tigste Gemeinsamkeit in diesem Kanon besteht im Christsein dieser Menschen, die
von einem zusammengehorenden und zusammenkommenden Episkopat geleitet wer-
den. Dass sie somit auch denselben Ort, dasselbe Verwaltungsgebiet, bewohnen, ver-
steht sich von selbst. Aber der Begriff bezieht sich nicht auf den Ort, auf das Verwal-
tungsgebiet an und fiir sich (auf die Provinz als solche), sondern in erster Linie auf die
dort lebenden Christen und ihre Bischofe, welche alle zusammen die betreffende Orts-
kirche ausmachen®. Diese Feststellung wird auch vom Kanon selbst unterstiitzt. Denn

53 Es ist darum irrefithrend, wenn P. Plank (Praktische Theologie als Disziplin der Orthodoxen Theologie im
Kontext der deutschen Universitit, OFo 10, 1996, 43-44) beziiglich des 34. Kanons der Apostel und mit
Hinweis auf das Greek-English Lexicon von Liddell-Scott (OFo 10, 1996, 43, Anm. 13) schreibt: ... bei
einer Reihe von Schriftstellern des 1.-3. Jahrhunderts n. Chr. meint es (sc. das Wort £0vog), was manchen
iiberraschen wird, nichts anderes als eine Provinz des rémischen Reiches®. Im angegebenen Lexikon, s.v.
#0vog, liest man in der Tat u.a. ,c. at Rome, = provinciae, App. BC 2.13, Hdn. 1.2.1, BStrassb 22.19 (iii
A.D.), D.C. 36.41, etc.: so in sg., province, 6 Tvpavvijoag tod E8vove D.Chr. 43.11; 6 fjyotpevog 100 E8voug
the governor of the province, POxy. 1020.5 (iii A.D.)*. Ohne diese Stellen niher zu studieren, und weil ich
dachte, dass Herr Plank auch andere, vor allem aus der altchristlichen Literatur stammende Belege hitte,
schrieb ich ihm mit der Bitte, mir solche mitzuteilen. In seiner Antwort verwies er erneut lediglich auf den
fraglichen 34. Kanon der Apostel und auf das genannte Lexikon. Ich habe daraufhin selber danach gesucht
(anhand der CD ,Thesaurus Linguae Graecae®, aber auch zahlreicher Sachregister und Lexika), fand aber in
der altchristlichen Literatur keine diese Aussage eindeutig unterstiitzenden Belege. Was nun die Interpreta-
tion des Begriffs Ethnos im besagten Kanon angeht, ist genug oben angefithrt worden. Interessant scheint es
mir, hier kurz auf die im Lexikon zitierten Stellen einzugehen; neben dem griechischen Originaltext wird
auch die Ubersetzung ins Deutsche angefiihrt:

1. Appian, BC 2.13.89: AwacwbBelg 8 otitw napaddtws 6 Kaioap rat tov ‘EAlijonoviov mepaiwbels “Toot
pev %ol Aloretol xoll Soa dhha EBvn Thy peydiny yeoodvnoov oixotiol (#al xakobowy adTi £Vi OVOLATL
Aciav v »G1w), ouveyivooxe ... = Nachdem aber César auf diese Weise unerwartet gerettet worden war
und den Hellespont durchquert hatte, verzieh er den Ioniern und Aoliern und all den anderen Vélkern
(80vm), die die groBe Halbinsel bewohnen (und die diese mit dem iiblichen Namen Unteres Asien bezeich-
nen)...

2. Herodian, Ab excessu divi Marci 1.2.1: .. Képodov ... 6 matho peth mdong émuerelag avebpéypato,
ndvrofev Tobg &v toic EBveowy &ml Adyolg doxipwTdTovs éml ovvidEeowy olx edroTapEOViTOlg Rakdy,
8mog ... = ... der Vater (sc. Marcus Aurelius) hat Commodus mit aller Sorgfalt erzogen, indem er von iiberall
her die bewiihrtesten Rhetoren unter den Volkern und die angesehensten Textschreiber rief, damit ....

3. Papyrus Strassb 22.19 (Fr. Preisigke, Griechische Papyrus der kaiserlichen Universitéts- und Landesbib-
liothek zu Strassburg, Bd. 2, Strassburg [Leipzig] 1906-1920, S. 83): ... AlatdEeig eloiv TdV vuplwy TEQl TOV
tv Toic E0veowv oinovviwy = Es gibt kaiserliche Entscheidungen (Reskripte, Konstitutionen) iiber jene, die
in den Provinzen leben.

4. Dion Casios, Hist. Romanorum 36.41: Aovxlog &t &1 Aotvxovhhog ti)v uev otoatnylay Tiv oirol Suijote,
Tiig 8t &) Sapdoic doekor uer abThy Aayxbdy odx NBEknoE, wofoag 1O medypa dut Toug moilovg Tolg
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der Kanon selbst gibt, wie Metropolit Maximos von Sardes mit Recht bemerkt, ,eine
eigene Erklirung, wenn er in folgender Weise den Inhalt des Begriffes Volk festlegt:
’... Ein jeder (Bischof) soll tun, was sein Gebiet (sc. mapowio = Bistum) und die ihm
unterstellten Regionen (sc. x@pat = Gemeinden) angeht’. Es ergibt sich also klar, dass
hier von Ortskirchen und nicht von Nationalkirchen die Rede ist“**. Es handelt sich
also um Ortskirchen auf Metropolieebene.

Fiir dieses Verstindnis des Begriffs ist ein weiterer verwandter Kanon aufschluss-
reich, ndmlich Kanon 9 des Konzils von Antiochien, dessen Anfang lautet: ,Die Bi-
schofe einer jeden Eparchie (v éxdotnv émopyiov, d.h. in jeder kirchlichen Epar-
chie = Bistum) sollen den in der Metropolie vorstehenden Bischof (tov &v T
untoonéher mooeoTdTo Emiononov) anerkennen ... Vergleicht man diesen Text mit
dem des 34. Kanons der Apostel, so stellt man eine Aquivalenz einerseits zwischen
den Begriffen éncoyle und ragowie (=Bistum) und andererseits zwischen £Bvog und
untodmohic (=Metropolie) fest. Anstelle des Begriffs Ethnos wird hier also der Termi-
nus Metropolie verwendet. Zwar wurden, wie oben angefiithrt®, die kirchlichen An-
gelegenheiten, d.h. im vorliegenden Fall die Grenzen eines Bistums bzw. einer Metro-
polie, gewthnlich den politischen angepasst (vor allem im Byzantinischen Reich),
aber das kirchliche Interesse dieser Anpassung galt nicht den Gebieten als solchen,
sondern einer effektiven pastoralen Betreuung der dort lebenden Christen. Dass das
Wesentliche im kirchlichen Verwaltungsgebiet (der émapyic im Sinne sowohl des Bis-
tums als auch der Metropolie) die Christen und nicht das Territorium bzw. das Ver-
waltungsgebiet ist, scheint mir selbstverstindlich. Fiir die Verfasser beider Kanones
ging es eben um die Ordnung in der Ortskirche, konkreter in der Metropolie. Gerade

o0SEY DyiEe £v Toic EOveot dpdvrag. = Lucius Lucullus hat andererseits, nachdem er zuhause sein Amt als
praetor beendete und ihm danach das Regierungsamt von Sardinien zufiel, dieses nicht gewollt, weil er es
wegen der Amtsfithrung der vielen, die unter den Viélkern nichts Gutes bewirkten, verschméhte.

5. Dion. Chrysostomos, Or. 43.11: .. oupmpdrtwy 8t xal vOv dxavra @ Tvpavvicavil tol EBvoug, .=
indem er (sc. Dion) auch jetzt alles mit dem tut, der das Volk tyrannisiert hat, ...

6. Pap. Oxyrhynchus. 1020.5-6: el Thv &x tig Hhwiag Exews BloriBuav,] 6 fyodu[evos ot EBvoug Tov aydava
e dpéoewe exdix[fiosl] = wenn Du das volle Alter erreicht hast, wird der Fihrer des Volkes (der Prifekt)
die Gerichtsverhandlung wieder aufnehmen.

Philologisch wire es wichtig, auf die vielen weiteren Stellen aus den hier genannten Autoren bzw. Schriften
hinzuweisen, die den Begriff #0vog enthalten und eindeutig die Bedeutung ,Volk* belegen. Was die oben
zitierten Stellen angeht, so kénnte man zwar den Begriff Ethnos statt mit ,Volk® eventuell auch mit »Pro-
vinz* wiedergeben; aber diese Bedeutung wiire eine iibertragene und sekundire. Besonders deutlich ergibt
sich dies z.B. aus der Stelle von Appian (Beleg Nr. 1), wo nach den Ioniern und Aoliern von ,all den ande-
ren Vélkern (80vn)* die Rede ist; in Klammer wird hinzugefiigt: #ol xakobow adzt Vi dvépatt Aglav Ty
wétw = ,und die diese (sc. die anderen Volker) mit dem Sammelnamen unteres Asien bezeichnen®. Wiihrend
also der Begriff €0vy nach den Aoliern und Ioniern eindeutig mit Volkern wiedergegeben werden muss,
bezieht sich der iibliche Name der Region ,unteres Asien® auf adtit, d.h. er wird auf die Volker iibertragen.
Oder aus der Stelle von Dion Chrysostomos (Beleg Nr. 5), wo der Tyrann ohne Zweifel auch ein Tyrann des
Landes ist, in dem er herrscht. Aber hauptsichlich ist er Tyrann der Bewohner der entsprechenden Provinz
und nur im iibertragenen Sinne kann er Tyrann der Provinz genannt werden. Auch, wenn man annehmen
wiirde, dass der Autor zwar Ethnos (=Volk) geschrieben hat, aber die Provinz als solche gemeint hat, wiire
dies allenfalls die Stilfigur der Metonymie. Aber eine solche Annahme ist m.E. iiberfliissig. Mit Sicherheit
haben wir die Stilfigur der Metonymie beim Beleg Nr. 3: Dort lesen wir das Wort #é8veoiv, das anstelle des
Begriffs Provinzen steht. Es stehen die Volker, d.h. die Bewohner, anstelle des Ortschaft, der Provinz, die sie
bewohnen (olxotvimv).

8 Maximos von Sardes, Das Skumenische Patriarchat in der orthodoxen Kirche ..., S. 402.

% Vgl. oben S. 14 mit Anm. 46,
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in diesem Sinne haben auch die byzantinischen Kanonisten den Begriff Ethnos ver-
standen und gedeutet®.

Uber die Bedeutung des Begriffs Ethnos fiir das Autokephalon der Kirche ergibt
sich aus dem vorliegenden Beitrag;

Erstens, die Ubersetzung des Begriffs Ethnos mit ,Nation® ist ziemlich unpassend.
Der Begriff Ethnos ist insgesamt viel offener als der Terminus Nation und ldsst sich
daher nicht ohne weiteres im Hinblick auf das Autokephalon verwenden.

Zweitens, die Verwendung des Begriffs Ethnos in der Heiligen Schrift und bei den
Kirchenvitern bzw. in den Kanones der Alten Kirche scheint fiir das Autokephalon in
der heutigen orthodoxen Theologie und Kirche - wenn tiberhaupt - nur im weitesten
Sinne als ,,Grundlage® richtig. Denn der Kanon 34 der Apostel hat die Einheit und
Ordnung einer Ortskirche (und nicht einer Nationalkirche) im Blick und betrifft
somit das Autokephalon auf der Ebene der Metropolie; unter Ethnos ist dort das
christliche Volk einer Metropolie gemeint, das selbstverstindlich eine konkrete geo-
grafische Ortschaft, eine konkrete Provinz, bewohnt. Aber der Begriff Ethnos bedeu-
tet nicht eine ,,Provinz® im politisch-geografischen Sinne an und fiir sich.

Drittens, wenn vom Autokephalon einer Ortskirche im erweiterten Sinne, ndmlich
auf der Ebene einer Nation bzw. eines Nationalstaates die Rede ist, so darf dies nur
im Rahmen der obigen Ausfiihrungen iiber das Verhdltnis der Kirche zur Nation in
der Orthodoxen Theologie und Kirche geschehen. Dies bedeutet, dass die Kirche in der
Orthodoxie in keiner Weise in den Dienst der Nation gestellt werden darf. Ebenso
wenig erscheint eine Uberbetonung der Nation gegeniiber der Kirche gerechtfertigt
oder wird die krankhafte Erscheinung des Nationalismus begiinstigt.

Viertens liuft aufgrund des bisher Gesagten die gelegentliche Bezeichnung der Or-
thodoxen Kirchen als ,,Nationalkirchen® dem ekklesiologischen Selbstverstindnis der
Orthodoxie zuwider.

% Vgl. Johannes Zonaras: ..6 maphv ®aviy toUg Exdomg émapyiag mpdrovg Emondmovs, Tobg T@V
pnreondreny dnhovoTt Gpylepels, xepahiv Nyelobar 1wd 1@V dAhwv Eémoxonwy ThHg avTig émapyiog
weheve, ... (.. der vorliegende Kanon befiehlt, dass die ersten Bischofe einer jeden Eparchie, nimlich die
Bischofe der Metropolien, von den anderen Bischofen derselben Eparchie als Haupt angesehen werden ...):
G. Rhalles - M. Potles, Tuvtayuo td@v Oelov xal lepdv wavévav, Bd. 2, Athen 1852 (Nachdruck 1966), S.
45. Theodoros Balsamon, In can. II conc. II, 2: PG 137, 317 CD.



BT T e




25

Rumainische Orthodoxe Kirche
Rumiinische Orthodoxe Metropolie
fiir Deutschland und Zentraleuropa

von Mircea Basarab, Miinchen

Aus der Geschichte der Mutterkirche'

Die Ruminische Orthodoxe Kirche ist eine autokephale Kirche im Rang eines Pat-
riarchats. Sie bildet zusammen mit den anderen orthodoxen Schwesterkirchen die
Familie der Orthodoxie, die in einer vollkommenen Gemeinschaft lebt. Das bedeutet,
dass die orthodoxen Kirchen denselben Glauben bekennen, dieselbe kirchliche Diszip-
lin respektieren und dieselbe Liturgie feiern. In der Art und Weise, wie das Evangeli-
um von verschiedenen Kirchen erlebt und durch unterschiedliche Kulturen ausge-
driickt wird, besteht auch das Spezifikum jeder orthodoxen Kirche. Unter diesem
Aspekt ist eine orthodoxe Kirche griechisch, russisch, serbisch oder ruminisch. Die
orthodoxen Kirchen aus Stidost-Europa haben das Volk durch seine Geschichte beglei-
tet, betreut und sehr oft einen wesentlichen Beitrag zur Erhaltung der ethnischen
Identitdt und nationalen Einheit geleistet.

Historische Berichte wie auch archiologische, linguistische und historisch-logische
Beweise weisen sehr friih die Verbreitung des Christentums auf dem heutigen Territo-
rium Ruméniens nach. Der Kirchenhistoriker Eusebios von Caesarea (+330) weil3 von
Origenes (+254), dass der hl. Apostel Andreas bei den Skythen das Evangelium ver-
kiindigte.” Dasselbe erfahren wir auch aus dem Sinaxarion ecclesiae Constantinopoli-
tanae und Tertullian, ein bekannter Apologet (+240), schrieb, dass in seiner Zeit das
Christentum unter den Sarmaten, Daken, Germanen und Skythen verbreitet wurde.’
Aus der Kirchengeschichte erfahren wir, dass Kirchen aus Scythia Minor (die heutige
Dobrudscha) und nérdlich der Donau die ganze Zeit iiber mit der universalen Kirche
in Gemeinschaft standen. Ebenso zihlt die Kirchengeschichte unter den Teilnehmern
bei den 6kumenischen Konzilen von Nikaia (325), Konstantinopel (381), Ephesus
(431), Chalzedon (451) oder bei den Lokalsynoden, Bischofe aus Scythia Minor und
behilt die Beziehungen der Kirche dieser Gegend mit Konstantinopel in Erinnerung.
Die Kirche aus Scythia Minor zdhlte am Anfang des 6. Jhs. neben Tomis (dem heuti-
gen Constanta) 14 weitere Bischofsstiihle und war die Heimat einiger bekannter
Theologen wie Johannes Cassian (+431), Dionysius Exiguus (der Kleine +545) oder der

! Fiir den Anfang der ruminischen Geschichte und Kirchengeschichte siehe in deutscher Sprache Mircea
Pécurariu, Geschichte der ruménischen orthodoxen Kirche (Oikonomia 33), Erlangen 1994, S. 12-70 und die
auf den Seiten 71-77 angegebene Bibliographie.

% Eusebius von Caesarea, Historia ecclesiastica III, 1: PG 12, 91-92

* Tertullian, Liber adversus iudacos 7: PL 2, 650

Orthodoxes Forum 14 (2000) Heft 1
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sogenannten ,skythischen Ménche® (Leontios, Johannes Maxentios und Petros Diaco-
nos aus dem 6. Jh.).*

Die archiologischen Funde christlichen Charakters aus dem 4. Jh. mit Inschriften
in lateinischer Sprache beweisen die frithe Bekehrung der dako-rémischen Bevolke-
rung (die Vorfahren der Rumiinen) zum Christentum, aber auch ihre Kontinuitit auf
dem Territorium Ruméiniens nach dem Riickzug der rémischen Verwaltung und Ar-
mee siidlich der Donau (271-275). Das Votivtifelchen mit der Inschrift ,ego Zenovius
votum posui“ (Biertam, Kreis Sibiu/Hermannstadt), die Gemme von Potaisa (Turda,
Kreis Cluj/Klausenburg), die Kirche von Sliveni (Kreis Olt) sind aus dem 4. Jh. und
bilden nur einige Beispiele fiir die Kontinuitdt und Bekehrung der dako-rémischen
Bevolkerung.

Die Anwesenheit der Mirtyrer nordlich der Donau (z. B. der hl. Sabas, Kreis Bu-
zdu) weist darauf hin, dass hier eine lebendige Kirche existierte. Der Briefwechsel
zwischen Basilius dem GroBen und dem Gouverneur von Scythia Minor iiber den hl
Sabas bekundet die Existenz eines organisierten christlichen Lebens in Gothien.” Es
handelt sich um dasselbe Territorium nérdlich der Donau, in dem friither Bischof Ul-
fila bis zur Verfolgung der Christen unter dem gotischen Fiirsten Avrich (348) titig
war. Dasselbe gilt fiir die Existenz eines organisierten christlichen Lebens auf dem
Territorium Ruminiens im frithen Mittelalter. Das christliche Leben bildete also das
Umfeld fiir die Entstehung des rumiinischen Volkes. Das berechtigt die Ruménen als
Nachfolger der Dako-Rémer zu behaupten, dass sie in der Geschichte als Christen
erscheinen und deshalb nicht wie die benachbarten Volker ein festes Jahr als Christia-
nisierungsdatum haben.

Der anonyme Notar des ungarischen Konigs Bela vermerkt beim Einmarsch der
Ungarn in Siebenbiirgen (9. Jh.) die Existenz der ruminischen politischen Strukturen.
Es handelt sich um Gelu ,Fiirst der Ruminen® (in der Niahe von Cluj/Klausenburg),
wie auch um Menumoruth in Bihor oder Glad im Banat, die die Ruménen im Kampf
gegen die Ungarn fithrten.

Nach der Griindung der zwei auBerkarpatischen rumiinischen Fiirstentiimer wurde
die vorhandene kirchliche Struktur der beiden Lénder im Rang einer Metropolie vom
okumenischen Patriarchat anerkannt (Muntenien-Walachei 1359, Moldau 1401). Die
Bildung der ruménischen Metropolien in den Donaufiirstentiimern erscheint als Folge
der Griindung der zwei ruménischen Staaten. Obwohl der erste Erzbischof Transsil-
vaniens (Siebenbiirgen) uns erst 1377 bekannt wird, sind die Spuren einer kirchlichen
Struktur in dieser alten und mehrheitlich von Ruménen bevélkerten Provinz viel élter.
In Transsilvanien wurde das Leben der orthodoxen Rumiinen durch den Kampf gegen
den reformierten und katholischen Proselytismus geprigt. Die Annahme der Reform
wurde von den reformierten Fiirsten Siebenbiirgens im 17. Jh. unterstiitzt, wobei die
Anndherung an Rom unter dem Einfluss der Jesuitenpatres stand. Unter diesen Um-
stinden und unter dem Druck des Wiener Hofes hat ein Teil der Ruménen aus Trans-
silvanien die Union mit Rom angenommen (1698-1701).

Am Anfang war die Sprache des Kultus die gingige Sprache des Volkes, d.h. das
Volkslatein, das im 6stlichen Teil des romischen Reiches gesprochen wurde. Das lisst
sich beweisen durch die Grundbegriffe des christlichen Glaubens in der ruménischen

* M. Pécurariu, Geschichte der ruminischen orthodoxen Kirche, 8. 50-58.
> M. Pdcurariu, a. a. O., S. 45-46.
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Sprache, die alle einen lateinischen Ursprung haben. Das bedeutet: als die Slawen
kamen, war die Christianisierung der Ruminen schon beendet. Die slawische Sprache
setzte sich im 10. Jh. als Kultussprache durch, blieb fiir das Volk aber unverstindlich.
Deshalb wird mit Sicherheit angenommen, dass fiir die Predigt, die Katechese und die
Beichte weiterhin die Sprache des Volkes benutzt wurde. Der Diakon Coresi engagier-
te sich sehr bewusst durch die Ubersetzung und den Druck von Kultusbiichern (1560-
1581, Brasov-Kronstadt) fiir die Wiedereinfiihrung der ruminischen Sprache in den
Gottesdiensten: ,,damit die ruméinischen Priester verstehen®? Die Einfithrung der ru-
manischen Sprache in die Liturgie wurde im 17. Jh. mit der Veroffentlichung der Ho-
miliensammlung (Cazanie 1643), des Neuen Testaments (1648), der Psalmen (1673),
des Liturgiebuches (1679 u.1683) und der vollsténdigen Bibel (1688) fortgesetzt.

Nach der Vereinigung der ruménischen Linder (Moldau und Walachei 1859) und
der Unabhéngigkeitserklirung (1877/8) erhielt die orthodoxe Kirche Ruminiens vom
Okumenischen Patriarchat die Anerkennung der Autokephalie (1885) und erlangte
1925 nach der Vereinigung Transsilvaniens und Bessarabiens mit Ruminien (1918)
den Status eines Patriarchats mit Sitz in Bukarest. Die Ruminische Orthodoxe Kirche
hat sich fiir die Okumene engagiert und ist seit 1961 (New Delhi) Mitglied im ORK.
Sie gehdrt auch der KEK an. Mit ihren 19,8 Mio. Gliubigen (86,7% der Bevélkerung)
gilt die Ruménische Orthodoxe Kirche als zweitgroBte orthodoxe Kirche der Welt.

Die rumdnische Diaspora

Die Rumiénische Orthodoxe Metropolie fiir Deutschland und Zentraleuropa ist ei-
nes der fiinf Bistiimer der Ruménischen Orthodoxen Kirche in der Diaspora. Ihr Vor-
steher ist Mitglied der HI. Synode der Ruminischen Orthodoxen Kirche und die Epar-
chie erfreut sich der Verwaltungsautonomie eines Bistums im Ausland.

Die ruménische Diaspora’ und ihre kirchlichen Gemeinden in Zentral- und West-
europa blicken auf eine lange Geschichte zuriick. Die mit festem oder voriibergehen-
dem Wohnsitz in den groflen europiischen Metropolen lebenden ruminischen Intel-
lektuellen versuchten mit Unterstiitzung der Ruménischen Orthodoxen Kirche, sich in
kirchlichen Gemeinden zu organisieren. Es gab bereits Ende des 18. Jhs eine starke
ruménische Gemeinde in Wien, der es 1906 gelang, eine Kapelle einzurichten, die am
8. Januar 1907 geweiht wurde. In Lemberg bestand schon 1787 eine ruminische Ka-
pelle und 1860 kam sogar eine eigene Kirche hinzu. In Paris wurde 1853 fiir die dort
anséssigen Ruminen eine Kapelle eingerichtet. Die ruminische Regierung kaufte
1882 im Quartier Latin eine ehemalige Dominikaner-Kirche, die auch heute dem
groBten Teil der Ruminen in Paris als geistliche Heimat dient,

Die Anwesenheit ruménischer Geistlichkeit in Deutschland ist mit den rumini-
schen Handelsleuten in Leipzig verbunden. Fiir ihre religiésen Bediirfnisse wurde
zwischen 1858 und 1881 eine Kapelle errichtet. In Baden-Baden stiftete (1864-1866)
der ruménische Fiirst Michael Stourdza in Erinnerung an seinen Sohn eine rumini-
sche Kirche. Zu den Gottesdiensten kamen Ruménen aus der Umgebung und sogar aus

® Das Vorwort vom Evangelium, Brasov-Kronstadt 1560-1561.
! M. Pdcurariu, Die ruminische Diaspora in der Vergangenheit und heute, Deisis 1 (1995) 29-34 (rumi-
nisch).
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den benachbarten Stidten Frankreichs, wie auch ruminische Stipendiaten aus Hei-
delberg, Freiburg, StraBburg oder Karlsruhe. Seit 1882 steht die Kapelle in Baden-
Baden nach dem Wunsch ihres Stifters unter der Jurisdiktion der Metropolie der Mol-
dau. Heute noch iibt die Kapelle mit ihren Gottesdiensten in ruménischer Sprache
eine besondere Anziehungskraft auf die Ruménen in Deutschland, Frankreich und der
Schweiz aus.

Die ruminische Geschichte registrierte im 19. und noch zu Beginn des 20. Jh.s (bis
1920) eine starke Auswanderungstendenz, besonders aus Siebenbiirgen, aus dem Bu-
chenwald und aus dem Banat nach Zentral- und Westeuropa und auch nach Amerika.
Nach dem 1. Weltkrieg hat sich die Lage vollig gefindert. Die mit dem neuen ruméani-
schen Staat verbundenen Hoffnungen setzten der Auswanderung ein Ende.

Zwischen den zwei Weltkriegen fithrten die Kirchengemeinden in Paris, Wien und
Baden-Baden ihre Existenz fort. Thnen schloss sich die rumdnische Gemeinde aus
Berlin an®, die ihre Gottesdienste seit September 1940 in einer Kapelle feierte. Bald
wurde die ruménische Kapelle zu klein, so dass die ruminische Regierung im August
1943 eine evangelische Kirche in der Jerusalemstrafe zusammen mit einem Haus
kaufte, dessen Riume als Pfarramt, Museum und Wohnung fiir den Pfarrer dienen
sollten. Die Kirche wurde nach der orthodoxen liturgischen Tradition eingerichtet.
Am 24, Januar 1944 feierten die Rumiinen in Berlin mit Erzpriester Emilian Vasilo-
schi ihren ersten Gottesdienst in der neuen Kirche. Die Existenz dieses rumédnischen
Zentrums war von kurzer Dauer, da infolge des Luftangriffs vom 2. Marz 1945 die
Kirche bis auf die Mauern zerbombt und die benachbarten Gebdude vollig zerstort
wurden. Nach dem Krieg entschieden die Stadtrite, die zerstorten Gebdude abzurei-
Ben und dem Viertel ein neues Gesicht zu geben.

Die neue Auswanderung nach dem 2. Weltkrieg

Das Ende des letzten Weltkriegs iiberraschte im Westen Europas eine grofie Zahl
von Ruminen. Es waren Diplomaten, Studenten, Armeeangehorige, Arbeiter und
Lehrlinge, die sich nicht mehr in die von der sowjetischen Armee besetzte Heimat
trauten. Ihnen schlossen sich im Laufe der Jahre zahlreiche Ruménen an, die vor der
Machtergreifung der Kommunisten fliichteten oder durch Heirat in den Westen ka-
men. Die ruménische Diaspora nahm von Tag zu Tag einen betont politischen Cha-
rakter an. Unter der Mehrheit der Ruménen, die sich nach dem Krieg im Westteil
Europas niederlieB3, waren auch Geistliche und sogar ein ruménisch-orthodoxer Hie-
rarch.

Visarion Puiu’, der ehemalige Metropolit des Buchenwaldes (1935-1940) und Met-
ropolit von Transnistrien (1942-1944) mit Sitz in Odessa wurde beim Einmarsch der
Russen in Ruménien auBerhalb der Heimat iiberrascht. Als Gesandter des Patriarchen
Nikodim nahm er am 15. August 1944 in Zagreb an der Weihe eines kroatisch-
orthodoxen Bischofs (ein kurzlebiger und triigerischer Versuch wéhrend des 2. Welt-

8 G. Vasilescu, Die ruménische Kirche in Berlin, Deisis 3-4 (1996) 70-72.

? Fiir die Tatigkeit des Metropoliten Visarion nach dem 2. Weltkrieg siche Jean-Paul Besse, L'Eglise ortho-
doxe roumaine de Paris, Paris 1994. G. Vasilescu, Das ruminisch-orthodoxe Bistum fiir Zentraleuropa, Ms.
S. 1-4.



Rumdnische Orthodoxe Kirche 29

kriegs) teil. Weil die Front nach Westen vorriickte, fliichtete Metropolit Visarion fiir
eine Weile nach Wien. In der ehemaligen Hauptstadt der Habsburger versuchte er das
kirchliche Leben der Ruménen zu organisieren, woriiber er Patriarch Nikodim auch
benachrichtigte. Als Konsequenz einiger Intrigen, die ihre Wurzeln in den damaligen
ruminischen politischen Kreisen der Donau-Metropole hatten, musste Metropolit
Visarion Wien verlassen. Sein Domizil wurde nach Kitzbiihl in Tirol verlegt, wo ihm
das Verlassen der Ortschaft wie auch jeder Briefwechsel verboten wurde. Es gelang
ihm spiiter nach Italien und dann in die Schweiz auszuwandern. 1949 kam Metropolit
Visarion auf Wunsch der Ruminen aus Paris in die Seine-Metropole und setzte die
Organisierung des christlichen Lebens der Ruminen in einem Bistum fiir Westeuropa
fort.

Weil Visarion Puiu 1942-1944 Metropolit der Ruménen in den besetzten Gebieten
jenseits des Dnjestr (Transnistrien) gewesen war, wurde er nach der Machtiibernahme
der Kommunisten in Ruméanien am 20. Februar 1946 vom Gerichtshof des Volkes zum
Tode verurteilt. Die Kirche wurde gezwungen dem Beispiel des Staates zu folgen. Vier
Jahre spiter wurde dem Metropoliten Visarion am 28. Februar 1950 ,wegen der Ti-
tigkeit gegen den ruménischen Staat“ von der HI Synode - kraft des 84. Apostolischen
Kanons und des 18. Kanons des I'V. Okumenischen Konzils - die Bischofswiirde aber-
kannt. Nach der Wende von 1989 hat die Synode der Ruminischen Orthodoxen Kirche
am 25. September 1990 den Metropoliten Visarion posthum rehabilitiert. Die Verur-
teilung von 1950 wurde zum politischen Willkiirakt erklirt. Aufschlussreich wire eine
Monographie iiber das Leben von Visarion Puiu, die uns wichtige Details tiber seine
Tétigkeit in Westeuropa enthiillen kénnte.

Der Metropolit Visarion hatte konkrete Pline fiir die Organisation aller orthodo-
xen Ruménen fern der Heimat. Er wollte alle Ruménen in einer Metropolie mit einer
autonomen Synode organisieren. Diese Pline hat er teilweise auch dem Patriarchen
Nikodim mitgeteilt. Sie konnten aber wegen der rivalisierenden politischen Gruppen
von Ruminen und auf Grund des Missverstindnisses anderer orthodoxer Kirchen
nicht verwirklicht werden'®,

Visarion Puiu war das einzige Mitglied der Synode der Ruminischen Orthodoxen
Kirche im Ausland und kraft seiner Bischofsweihe fiihlte er sich fiir das Schicksal der
ruménisch-orthodoxen Priester und Gldubigen, die auBerhalb der sowjetischen Zone
lebten, verantwortlich. Er verglich seinen Zustand mit der in den Kanones dargestell-
ten Lage: ,als Zeit der christlichen Verfolgung und Flucht vor den Barbaren*'!. Er sah
sehr schnell ein, dass die Hl. Synode der Rumiinischen Orthodoxen Kirche Gefangene
einer besonderen politischen Lage war. Mit dieser Uberzeugung und dank der Tatsa-
che, dass er kein ordentlicher Metropolit mehr war, versuchte Visarion, ,,in der Er-
wartung der Befreiung des ruminischen Volks und der Ruminischen Orthodoxen
Kirche von der Besatzung und der Unterdriickung der Gottlosen“"?, das christliche
Leben der Ruménen in Westeuropa, als deren geistlicher Leiter er sich betrachtete, zu
organisieren. Den Grundstein legte er in seiner Wiener Zeit (Ende 1944-Anfang 1945).
Aus einem Brief an den Patriarchen Nikodim (20. Mai 1946) erfahren wir, dass der

 G. Vasilescu, Die rumiamische Kirche in Berlin, Deisis 3-4 (1996) 2-4.

! Grammata bei der Bischofsweihe des Bischofs Teofil Ionescu 1954. Das Archiv des Ruminischen Patriar-
chates.

"2 Ebd.
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Versuch der Organisierung eines ruménischen Bistums die Genehmigung der damali-
gen deutschen Behorden erhielt. Wir haben schon daran erinnert, dass aufgrund der
politischen Intrigen einiger ruménischer Kreise Visarion Wien verlassen musste und
auf diese Weise die normale Entwicklung eines ruménischen Bistums verhindert wur-
de. Wichtig bleibt aber die Tatsache, dass Visarion die Wiener Zeit als Anfang seines
Bistums in Westeuropa sah. Auf seinem Siegel ist zu lesen: ,Die Didzese der Ruménen
im Ausland 1945¢ und im erwidhnten Grammata wird das Jahr 1954 als das zehnte
Jahr ,unseres Hirtendienstes“ gerechnet. Wenn wir diese Tatsachen in Betracht ziehen,
dann ist die Tétigkeit des Metropoliten Visarion in Paris eine Fortsetzung seiner An-
finge in Wien.

In Wirklichkeit gelang dem Metropoliten Visarion 1949 die Einrichtung eines Bis-
tums fiir die Ruménen aus Westeuropa mit Sitz in Paris. Zu dieser Diozese gehdrten
auch ruminisch-orthodoxe Gemeinden in Deutschland, Schweden, der Schweiz, Bel-
gien, England und Kanada ",

Weil die ruminische Kultusstiitte in Paris vom ruménischen Staat gekauft worden
war, versuchte die kommunistische Regierung aus Bukarest wiederholt, die Kontrolle
iiber die Kirche zu erlangen, wobei sogar Gerichtsverfahren stattfanden. Dem frither
staatlich kontrollierten ruméinischen Patriarchat waren manche Handlungen, die sich
gegen die Gemeinde der franzésischen Hauptstadt richteten, nicht ganz fremd. Der
wiederholte Umstand von versuchten Kirchenbesetzungen belastete die Beziehungen
zwischen der Gemeinde in Paris und der Mutterkirche in Ruménien. Die Kirche in
Paris wurde zum Symbol eines hartnickigen und tapferen Widerstands gegen die Ten-
denz einiger Funktionire aus der ruménischen Botschaft, sich in das geistliche Leben
der Ruminen einzumischen. Das friedliche Leben der Gemeinde war oft von kirchen-
fremden Einfliissen gestort und fithrte manchmal zu Entscheidungen und Handlungen,
die nicht immer kirchlich-kanonisch zu rechtfertigen waren', Ubrigens nicht nur in
Paris, sondern auch an anderen Orten wurde das geistliche Leben der ruménischen
Gemeinden im Ausland von nichtkirchlichen Meinungen beeinflusst, die manchmal
zu nichtkanonischen Entscheidungen fiithrten. Auf diese Weise entstanden Stellung-
nahmen, die mit der kirchlichen Tradition und den kirchlichen Rechtsvorschriften
nicht in Einklang zu bringen sind.

Als Weihbischof fiir die ruménische Ditzese in Paris wurde Archimandrit Teofil
Ionescu gewihlt. Die Bischofsweihe fand am 26. Dezember 1954 in der St. Nikolaus
Kirche in Versailles statt. Konsekratoren waren Metropolit Visarion, Erzbischof Jo-
hannes von Bruxelles und Bischof Nathanael von Cartagena und Tunesien. Die letzten
zwei gehorten der russischen Synode im Ausland an". Am 3. Januar 1955 erhielt
Weihbischof Teofil die Vollmacht, die ruménisch-orthodoxen Gemeinden aus Deutsch-
land und Osterreich zu besuchen und sie kanonisch zu organisieren. Er wurde auch
zur Visitation der ruménisch-orthodoxen Gemeinden in den USA und Kanada be-
vollméchtigt'®.

13 J-P. Besse, L'Eglise roumaine de Paris, Paris 1994, S. 159.

1* J.-P. Besse, a. a. O, S. 112-114.

" Grammata bei der Bischofsweihe des Bischofs Teofil Ionescu 1954. Das Archiv des Rumanischen Patriar-
chates.

' Das Archiv des Ruminischen Patriarchates.
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Visarion Puiu fiel einigen Intrigen zum Opfer und wurde 1958 gezwungen, sich
aus dem aktiven kirchlichen Leben zuriickzuziehen. Er ist am 10. August 1964 in
Viels-Maisons (Aisne) nicht weit von Chateau-Thierry gestorben. Sein Nachfolger
wurde Weihbischof Teofil Ionescu, der sich um das geistliche Leben der Rumiinen
kiimmerte. Er weihte Priester, unternahm Pastoralbesuche und beteiligte sich an 6ku-
menischen Begegnungen. Trotz seiner Bemiihungen ist es ihm nicht gelungen, die
ruminische Diaspora geistlich zu vereinigen. Sie blieb weiterhin verschiedenen Juris-
diktionen unterstellt (dem Okumenischen Patriarchat, der Ruméinischen Orthodoxen
Kirche oder der russischen Synode im Ausland).

Die Wende

In einem Brief und ,Aide-mémoire* bat Bischof Teofil am 17. Januar 1972 den
Patriarchen Justinian um seine Riickkehr unter die Jurisdiktion der Ruminischen
Orthodoxen Mutterkirche. Er verlangte dieselbe Autonomie, die auch Erzbischof
Victorin Ursache aus den Vereinigten Staaten genoss. Die Wiederaufnahme des Bi-
schofs Teofil unter die Jurisdiktion der Mutterkirche wurde in der Sitzung der Stin-
digen Synode vom 10. Midrz 1972 in Anwesenheit des Prisidenten und des Vize-
Prisidenten des Departements fiir religiose Angelegenheiten diskutiert. Bei dieser
Gelegenheit wurde im Protokoll vermerkt: ,,Die Bischofsweihe S.E. Teofil ist giiltig. Sie
wurde nicht bestritten und auch die kanonische Eigenschaft der Konsekratoren nicht
verneint®, Die Stidndige Synode entschied und die Generalsynode ratifizierte am
28. April den Beschluss iiber die Wiederaufnahme des Bischofs Teofil unter die Juris-
diktion der Ruménisch-Orthodoxen Kirche'”,

Die Anerkennung der Bischofsweihe, die von einem laisierten Metropoliten sowie
von zwei Hierarchen erteilt wurde, die nicht in Gemeinschaft mit den orthodoxen
Kirchen standen, wirft natiirlich besondere theologische Fragen auf. Aber das Problem
hat nicht nur einen theologischen Aspekt, sondern es hebt zuerst die Bezichungen
zwischen der Kirche und dem kommunistischen Staat hervor. Der theologische As-
pekt wurde leider stark vom staatlichen Einfluss iiberschattet. Die Tatsache, dass das
Protokoll vom 10. Mirz nichts von der Verurteilung Visarions vom 28. Februar 1950
erwihnt, obwohl Patriarch Justinian und andere Mitglieder der Synode an den Sitzun-
gen der Synode von 1950 und 1972 teilgenommen hatten, ist fiir uns von Bedeutung,.
Sie ldsst nur eine einzige Erklirung zu: Die Amtsenthebung von 1950 wurde vom
Staat initiiert und die Synode hat sie in ihrer Beschriinkung akzeptiert. Die Amtsent-
hebung Visarions wurde aber theologisch nicht ernst genommen, sondern als Einmi-
schung des Staates in kirchliche Angelegenheiten betrachtet. Diese Stellungnahme
konnte einen Prazedenzfall bilden. Mit der Entscheidung von 1972 beginnt, unserer
Meinung nach, die 6ffentliche Rehabilitierung des Metropoliten Visarion, die ihren
Hohepunkt in der Sitzung der HL Synode vom 25. September 1990 erreichte. Die Ent-
scheidung vom 10. Midrz 1972 wirft jedoch ein Licht auf die Beziehungen Staat-
Kirche, und wir wagen zu behaupten, dass dies sogar den Arbeitsstil der zweiten
Amtshilfte des Patriarchen Justinian charakterisiert. Vor den Vertretern des Staates

" Die Protokolle der Sitzungen der Hl. Synode vom 10 Mirz und 28. April 1972.
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gelang dem Patriarchen Justinian, wenn auch nur indirekt, die Rehabilitierung des
Metropoliten Visarion.

Dem Beispiel Teofils, d.h. der Riickkehr in den Scho3 der Mutterkirche, sind weni-
ge Rumiinen aus seiner Eparchie gefolgt. Der grofte Teil (,die Eparchie und alle ihre
Gemeinden®) wurde am 25. Mai 1972 - nach der Erklirung des Metropoliten Filaret
aus New York - ohne einen eigenen Bischof ,,unmittelbar in Gehorsam und Verwal-
tung® von der russischen Synode im Ausland angenommen'®, Auf diese Weise begann
fiir einen Teil der ruménisch-orthodoxen Christen aus West- und Zentraleuropa ein
neues Kapitel im kirchlichen Leben.

Nach seiner Aufnahme unter das Omophorion der Ruminischen Orthodoxen Kir-
che gab sich Bischof Teofil Miihe, die Didzese zu organisieren. Er griindete ,Die Kul-
tusgesellschaft des ruméinisch-orthodoxen Bistums fiir Westeuropa®, die von den fran-
zosischen Behorden anerkannt wurde. Unter seiner Initiative entstand ein Bistumsrat
aus sieben Mitgliedern. Er gab die monatliche Zeitung ,Vestitorul® heraus. Dieser
Didzese schlossen sich allmihlich alle ruméinischen Gemeinde an, die unter der Juris-
diktion des Patriarchates in Bukarest standen, wie auch alle neu gegriindeten Gemein-
den aus Zentral- und Westeuropa (England, Schweden, Schweiz, Deutschland, Norwe-
gen, Danemark, Osterreich, Italien, Spanien, Finnland).

Das Jahr 1974 hat fiir das Bistum Westeuropa eine besondere Bedeutung. In der
Sitzung der HI Synode vom 13. Dezember 1974 wurde Bischof Teofil der Rang eines
Erzbischofs verlichen und die Eparchie, nach dem Vorschlag des Bistumsrates, als
Erzbistum anerkannt. In derselben Sitzung wurde auf Vorschlag von Bischof Teofil ,
Archimandrit Lucian Florea als Bischofkoadjutor fiir das Erzbistum gewihlt. Am 7.
Februar 1975 fanden in Anwesenheit des Metropoliten Teoctist, als Delegierter der
HL. Synode, die Feierlichkeiten der drei oben erwidhnten Ereignisse in Paris statt’.

Nach dem Tod von Erzbischof Teofil am 19. Mai 1975 wurde das Erzbistum bis
zum 16. Juli 1980 von Weihbischof Lucian Florea, heute Erzbischof von Tomis
(Constanta-Rumiinien), gefiihrt. Als Nachfolger von Bischof Lucian und locum tenens
des Erzbischofs wurde der Bischofsvikar Adrian Hritcu (Iasi) ernannt. Am 16. No-
vember 1982 wird er Erzbischof von Paris und blieb bis zum 30. April 1992 im Amt,
wonach er sich vom 6ffentlichen kirchlichen Leben zuriickzog.

Die Griindung neuer Gemeinden™

Wihrend der letzten 40 Jahre nahm das kirchliche Leben in Westeuropa neue For-
men an. Die Wiener Gemeinde empfing 1960 mit Prof. G. Moisescu einen neuen Pfar-
rer und die ruminisch-orthodoxe Gemeinde in London wurde 1964 von Pfr. Prof. V.
Popescu gegriindet. Nach Baden-Baden kam in den 60er Jahren Pfr. V. Stefan, der sich
um die Seelsorge der Ruménen dieses Gebietes kiimmerte. Anfang der 70er Jahre or-
ganisierte Pfr. Prof. Al Ciurea (1971-1979) die ruménisch-orthodoxen Kirchengemein-
den in Stockholm, Géteborg und Malmo mit mehreren Filialen in Schweden, Dine-
mark, Norwegen und Finnland. Mitte der 70er Jahre wurden die Gemeinden in Ham-

18 J-P. Besse, L'Eglise roumaine de Paris, Paris 1994, S. 123.
¥ Das Archiv des Ruménischen Patriarchates.
2 M. Pdcurariu, Die ruminische Diaspora in der Vergangenheit und heute, Deisis 1 (1995) 30-33.
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burg (Dr. M. Dan, 1975), Offenbach (A. Tudor, 1975), Miinchen (Dr. M. Basarab,
1976) und Salzgitter (Dr. V. Florea, 1976) gegriindet. In derselben Zeit haben sich
auch die Gemeinden in Mailand (T. Valdman, 1975), Turin (G. Vasilescu, 1979), Flo-
renz (P. Coman, 1979), Bari (M. Drigd), Genf (E. Roman, 1975), Lausanne ( 1982),
Salzburg (I. Sdbadus) und spiter Madrid (Dr. T. Moldovan, 1978), Briissel (Dr. V.
Palade, 1978), Den Haag (Dr. I. Durd), Paris (Dr. A. Grigoras, 1980), StraBburg (V.
lIorgulescu) und Niirnberg (Dr. M. Basarab, 1982) konstituiert. Alle diese Gemeinden
gehorten dem Bistum und spiter dem Rumédnisch-Orthodoxen Erzbistum fiir Zentral-
und Westeuropa mit Sitz in Paris an. Neben diesen Gemeinden, die die Obhut der
Ruménischen Orthodoxen Kirche suchten, existieren auch andere ruméinisch-
orthodoxe Gemeinden, die unter der Jurisdiktion des okumenischen Patriarchats
(Deutschland) oder der russischen Auslandskirche (Frankreich, Deutschland, Belgien)
stehen. Wegen der politischen Lage in Ruminien waren vor der Wende im Dezember
1989 die Beziehungen zwischen den ruménischen Gemeinden der erwidhnten Jurisdik-
tionen in eine gewisse Spannung geraten, die bis heute spiirbar ist.

Die Entstehung der Metropolie2 A

Nach der Beseitigung der kommunistischen Diktatur in Ruminien (Dezember
1989) und dem Riicktritt des Erzbischofs Adrian (30. April 1992) wollte das ruméni-
sche Patriarchat die Organisation der ruménischen Diaspora den Gemeinden im
Ausland iiberlassen. Es gab Vorwiirfe, dass die kommunistische Regierung ihren Wil-
len durch das ruménische Patriarchat durchzusetzen versuchte und auf diese Weise
Unruhe in den Auslandsgemeinden stiftete. Aus diesem Grund entschied das Patriar-
chat in Bukarest, die Gestaltung der Diaspora den Gemeinden selbst anzuvertrauen.
Unter diesen Umstdnden und auf Verlangen einer Gruppe von 6 Priestern aus
Deutschland, die auf der Suche nach der Kanonizitit war und ihre Wiederaufnahme
im Schofl der Mutterkirche durch eine neue Struktur beabsichtigte, gab die Synode
der Ruminischen Orthodoxen Kirche in ihrer Sitzung vom 22./23. Januar 1993 den
Segen zur Bildung einer Ditzese mit dem Titel ,Ruménische Orthodoxe Metropolie
fiir Deutschland und Zentraleuropa® Diese Entscheidung der Synode wurde mit dem
Schreiben Nr. 436 vom 11. Februar 1993 mitgeteilt. Gleichzeitig betonte dasselbe
Schriftstiick, dass das Ruméanisch-Orthodoxe Erzbistum mit Sitz in Paris ,seine Té-
tigkeit fortsetze® und den Priestern und den Gemeinden die Moglichkeit einer Umges-
taltung gibe. Die Gestaltung der Metropolie wurde wihrend des Jahres 1993 durch die
Wahl des Ditdzesanrats, durch Anmeldung der Metropolie bei den deutschen Behérden
und durch die Wahl des Metropoliten (Oktober 1993) vorangetrieben.

In ihrer Sitzung vom 12. Januar 1994 erkannte die Hl. Synode die Wahl des Weih-
bischofs Dr. Serafim Joantd aus Sibiu zum Metropoliten der ruménisch-orthodoxen
Metropolie fiir Deutschland und Zentraleuropa an und teilte dies den ruménisch-
orthodoxen Priestern im Ausland mit. Am 22./23. Mirz 1994 entschied die HI. Synode
tiber die Grenzen der Metropolie und fiigte den alten ruménisch-orthodoxen Gemein-

! Fiir die Entstehung der Metropolie siehe: Mircea Basarab, Die Geschichte der ruminisch-orthodoxen
Kirchengemeinde ,Geburt des Herrn® in Miinchen, Oradea 1997, S. 49-71 (ruménisch). Die Zahl der jetzi-
gen Gemeinden und Priester habe ich von der Metropolie erhalten.
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den aus Deutschland, Osterreich, Luxemburg, Schweden, Norwegen, Finnland und
Dinemark die 6 neuen Gemeinden aus Deutschland hinzu. Die H1. Synode der Rumi-
nisch-Orthodoxen Kirche verlieh auf diese Weise dem ostlichen und nérdlichen Teil
des Erzbistums von Paris den Rang einer Metropolie. Mit diesem Beschluss entstand
die Ruminische Orthodoxe Metropolie fiir Deutschland und Zentraleuropa. Seine
Eminenz Metropolit Serafim wurde feierlich in Anwesenheit von Vertretern von Kir-
che und Staat am 5. Juni 1994 in Miinchen ins Amt eingefiihrt.

Nach der Amtseinfiihrung begann die Tétigkeit der Metropolie, die vorldufig ihren
Sitz im Ostkirchlichen Institut in Regensburg hat. Ausgehend vom bescheidenen Bei-
trag der Gemeinden und Gliubigen stiitzt sich die Titigkeit der Metropolie auf die
Hilfe der rémisch-katholischen Kirche (Uberlassung von Riumlichkeiten im Ost-
kirchlichen Institut in Regensburg) und der Evangelischen Kirche in Deutschland
(Einrichtung des Metropolitanbiiros, Subvention fiir Pastoralreisen). Die Metropolie
wird in Zukunft ihren Sitz in Niirnberg haben, wo vor kurzem eine Kirche und ent-
sprechende Riume erworben wurden. In seiner kurzen Amtszeit gelang es Metropolit
Serafim, fiinf Priester zu weihen, die Gemeinden zu besuchen, die Didzesanversamm-
lung zu organisieren und an zahlreichen theologischen und 6kumenischen Gesprachen
teilzunechmen. Metropolit Serafim war bis Miirz 1998 auch Stellvertreter (locum te-
nens) des Erzbischofs von Paris. In Deutschland wurden in den letzten Jahren zwolf
neue Gemeinden gegriindet oder traten unter die Jurisdiktion der Metropolie (Augs-
burg, Aschaffenburg, Diisseldorf, Essen, Ingolstadt, Karlsruhe, Mannheim, Offenburg,
Stuttgart, Tiibingen, Ulm und Wiirzburg). Heute gehdren der Metropolie allein in
Deutschland 22 Gemeinden mit 19 Priestern und einem Diakon an.

Auf regionaler Ebene ist die Metropolie in allen Arbeitsgemeinschaften christli-
cher Kirchen titig und auf Bundesebene Mitglied der ACK. Die Metropolie nimmt am
theologischen Dialog zwischen der Evangelischen Kirche in Deutschland und der
Ruminischen Orthodoxen Kirche teil. Seine Eminenz Metropolit Serafim ist der Lei-
ter der Ruménischen Orthodoxen Delegation im Dialog mit der EKD und Pfarrer Dr.
Mircea Basarab ist Mitglied der Delegation. Wir sind tiberzeugt, durch die 6kumeni-
sche Titigkeit unserer Metropolie in Deutschland, einen Beitrag zum besseren Ver-
stindnis unter den Christen leisten zu kénnen.

Die Ruminisch-Orthodoxe Metropolie gibt zwei Verdffentlichungen heraus. ,Dei-
sis® ist eine Zeitschrift fiir orthodoxe Spiritualitit und Kultur und enthélt Beitrige in
ruminischer wie auch deutscher Sprache. Geistliche Informationen und Nachrichten
aus der Metropolie werden monatlich in ,Scrisoare duhovniceascd“ (Geistlicher Brief)
veroffentlicht. Die Pfarreien der Metropolie geben Broschiiren und Pfarrbriefe heraus.
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Dogmatik oder Ethik?

Prolegomena zur systematischen Theologie
in der Orthodoxie”

von Athanasios Vletsis, Miinchen

i, Dogmatik und Ethik: das unendliche Spannungsfeld?

»Es war die dogmatische Fragestellung, welche bislang die Kirche bewegte; von
nun an wird es die ethische sein®. Dieser Satz von Paul Tillich!, so charakteristisch fiir
ein neues Zeitalter, eine mehr pragmatische Welt, hat in mir unweigerlich die Frage
aufgeworfen: Sollten wir wirklich von allen unseren vertrauten Dogmen Abschied
nehmen und blof den Forderungen von ethischen Kanones Folge leisten? Sollte nun
der Glaube zu einer blofen Aufzihlung von Regeln und Kanones umgewandelt wer-
den? Natiirlich waren es Jahre einer epochalen Wende, in der damals der junge Tillich
lebte. Ist damit nun der Weg in die Gegenrichtung eingeschlagen, welchen Karl Barth
am Anfang derselben, und dennoch einer ,anderen® Epoche, gezeigt hatte: ,Adam
stindigte, indem er Ethiker wurde“? Das wiirde schon fiir einen orthodoxen Theologen
vertrauter klingeln. Mit Ethik allein kénnte nidmlich ein orthodoxer Theologe, sogar
als Kind der 70er Jahre, nach dem revolutioniren Buch von Christos Yannaras ADiE
Freiheit des Ethos“?, nicht viel anfangen. Die Rede war vielmehr von der Ontologie,
von der neuen ontologischen Realitiit im Lager des orthodoxen Glaubens.

Gewiss war die Beziehung zwischen Dogmatik und Ethik nicht nur innerhalb der
jiingeren Orthodoxie eine komplizierte. Von einem gespannten Verhiltnis diirfte die
Rede auch in anderen christlichen Konfessionen sein, insbesondere, wie bereits ange-
deutet, innerhalb des Protestantismus®. ,Der Ethizismus und Pragmatismus der mo-
dernen Welt haben zur Auflsung der Trinititslehre in sittlichem Monotheismus ge-
fiihrt, bemerkt Moltmann - hier K. Rahner zustimmend®, ,Die Reduktion des Glau-

" Der vorliegende Beitrag ist eine bearbeitete Fassung meiner Probevorlesung, die am 30.11.1998 an der
LMU Miinchen gehalten wurde.

' P. Tillich, Der Sozialismus als Kirchenfrage, in: GW IT, Stuttgart 1962, S. 13.

> C. Yannaras, H éhevlepia To fBove, Athen 1970 (1979 zweite, revidierte Auflage).

Shy Birkner, Das Verhéltnis von Dogmatik und Ethik, in: Handbuch der christlichen Ethik, Bd. 1, Frei-
burg-Basel-Wien, 1978, S. 281f. Ch. Frey, Die Ethik des Protestantismus von der Reformation bis zur Ge-
genwart. Unter Mitarbeit von Martin Hoffmann, *1994. Siehe auch die folgenden Aufsiitze in: Evangelische
Ethik, 26 (1982): G. Ebeling, Zum Verhiiltnis von Dogmatik und Ethik, S. 10-18: T, Rendtorff, Zum ethi-
schen Sinn evangelischer Theologie, S. 19-28; H.-E. Tédt, Zum Verhiltnis von Dogmatik und theologischer
Ethik, S. 29-39. Vgl. dazu die Feststellung von F. Mildenberg, in: C. Henning, K. Lehmkiiler (Hgg. ), Syste-
matische Theologie der Gegenwart in Selbstdarstellungen, Tiibingen 1998, S. 29: ,Eine unumgingliche
Neubestimmung des Verhiltnisses der Dogmatik zur Ethik® wire die dritte wichtigste ,Grundfrage® der
heutigen Systematischen Theologie.

K Rahner, Schriften zur Theologie 1V, Einsiedeln 1964, S. 103ff.

Orthodoxes Forum 14 (2000) Heft 1
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bens auf Praxis hat den Glauben nicht reicher, sondern drmer gemacht*’. Diese Fest-
stellung von Moltmann wurde eigentlich angesichts der theologischen Entwicklungen
in der westlichen kirchlichen Tradition gemacht, gerade in einem Buch, wo er ver-
sucht, die Trinitdtstheologie fruchtbar fiir das westliche Denken zu machen.

Kaum haben sich jedoch die Geister beruhigt, fordert nun das ,,Projekt Weltethos*®
den Vormarsch der Ethik und droht damit das Gleichgewicht, welches sich auf eine
funktionale Selbstindigkeit der beiden Ficher stiitzt, wieder zu kippen. Handelt es
sich dabei um einen Prozess der Sikularisation, um die Reduzierung des dogmatischen
Gehalts des christlichen Glaubens auf ein so allgemein erfasstes humanes Weltethos,
dass sich sowohl Christen als auch Nichtchristen damit angesprochen fiithlen? Oder
bedeutet es wiederum eine Riickkehr zu diesem ,pragmatischen Denken der modernen
Welt, in der etwas erkennen zugleich immer etwas beherrschen heiBt*’, nach dem Mot-
to ,Wissen ist Macht“?

Gewiss, die Frage nach dem Verhiltnis der Ethik zur Dogmatik wire beschrinkt
beantwortet, wenn man dabei die Frage nach dem Gesamtzusammenhang der Theolo-
gie nicht in Betracht zieht. Ein fester Teil der Prolegomena zur systematischen Theo-
logie hitte auch die anderen Disziplinen, wie die Fundamentaltheologie (frither Apo-
logetik), die Symbolik oder die Dogmengeschichte in diesem Zusammenhang zu be-
riicksichtigen. Nach einer Definition von H. Fischer ist Systematische Theologie ,die-
jenige Gestalt von Theologie, die auf dem Boden des biblischen Zeugnisses und im
Horizont der (kirchen-) geschichtlichen Tradition als Funktion der Kirche den auf
Offenbarung beruhenden christlichen Glauben nach seinen zentralen Inhalten (Dog-
matik) und nach seinen praktischen Handlungsorientierungen (Ethik) auf wissen-
schaftliche Weise, d.h. methodisch, begriindend und kritisch, und systematisch, also
als klares und gegliedertes Ganzes, denkend entfaltet, auf die jeweilige Situation be-
zieht und so die christliche Wahrheit als eine gegenwirtige verantwortet“®. In dieser
Beschreibung, die ich mit kleinen Abstrichen, insbesondere was den Grad der syste-
matischen Methodik angeht, annehmen kann, findet sich die Dogmatik allerdings
keineswegs nur in einem Bezug zur Ethik, sondern ebenso zu den biblischen Fichern,
zur Kirchen- und Theologiegeschichte und zur Praktischen Theologie. Dazu sollte man
die ,,AuBenbeziehungen® gerade der Ethik zu den Humanwissenschaften nicht aufler
Acht lassen. Das ganze Spektrum dieser Probleme gehort natiirlich zu den Prolegome-
na der systematischen Theologie. Mir geht es aber hier in erster Linie nicht darum,
eine informative, geschweige denn definitive Beschreibung der enzyklopddischen
Fichergliederung in der Theologie zu liefern, noch eine blofe geschichtliche Riick-
schau anzubieten. Ich méchte mehr den systematischen Gehalt dieser Disziplinen,
Dogmatik und Ethik, zu erforschen versuchen und die Tiefe ihrer Relation erkunden.
Ich werde mich dabei mehr auf die orthodoxe Welt griechischer Sicht konzentrieren,
und dazu wird die Diaspora, vor allem russischer Pragung miteinbezogen, welche eine
sehr wichtige Rolle bei den Entwicklungen in der Orthodoxen Welt insgesamt gespielt
hat. Nach einem ersten Teil, iiber diec notwendige Klédrung der Begriffe, werde ich im

> J. Moltmann, Trinitit und Reich Gottes, Miinchen 1980, S. 24.

® H. Kiing, Projekt Weltethos, Miinchen 1990. Vgl. dazu W. Liitterfelds-T. Mohrs (Hgg.), Eine Welt - eine
Moral? Eine kontroverse Debatte. Darmstadt, 1997.

" J. Moltmann, Trinitit und Reich Gottes, Miinchen 1980, S. 24.

8 H. Fischer, Systematische Theologie. Konzeptionen und Probleme im 20. Jahrhundert, Berlin 1992, S. 237.
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zweiten Teil die Vergangenheit der Orthodoxen Welt kurz darstellen. In einem drit-
ten Teil werde ich die heutige Lage systematisch zu erhellen versuchen, und dabei die
Aussichten fur die Zukunft kurz skizzieren.

1. Zur Klarung der Begriffe: Dogma und Ethos

Dass zumindest die jingere Orthodoxe Theologie groBe Schwierigkeiten hat, zu
einer einheitlichen Definition des Dogmas zu gelangen, diirfte bereits keine Neuheit
sein’. Eine allgemein geltende Definition, vor allem in den Schulbiichern zu finden,
stellt das Dogma im engeren Sinne des Begriffes dar als einen ,,Teil einer authenti-
schen Lehre der Kirche, das sich auf die Wahrheit der Offenbarung Gottes in Christus
bezieht“!” im breiteren Sinne des Wortes werden »Dogmen die theoretischen Glau-
benswahrheiten genannt, die von der Kirche authentische Kraft bekommen und sich
auf die Ethik und die Grundprinzipien der Offenbarung Christi beziehen*!'. Diese
eher akademisch formulierte Definition des Dogmas wird in der heutigen Orthodoxie
noch breiter erfasst. Matsoukas schreibt charakteristisch: ,Als Dogma muss man jede
Wahrheit der Offenbarung in Christus begreifen, welche in der H1. Schrift oder in den
anderen schriftlichen Dokumenten der Uberlieferung, in den Symbolen der kumeni-
schen Konzilen enthalten ist, oder auch jede Wahrheit, die sich in verschiedenen Dar-
stellungen des Denkens und des Lebens der Mitglieder der Kirche, unabhingig von
ihrer Festlegung als solche, durch das theologische Denken widerspiegelt“!>. Das
Dogma wird bei Matsoukas zusammen mit der Geschichte der Kirche betrachtet.
Denn eine Verneinung der Geschichtlichkeit des Dogmas wiirde zur Entfernung des
Dogmas aus der geschichtlichen Fortsetzung des Heilswerkes Christi in der Welt fith-
ren. Der gleiche Inhalt in den jeweiligen geschichtlichen Stufen wird ,organisch’ in die
notwendigen Ausdrucksformen ,gekleidet“'’. Diese AuBerung sollte man jedoch mehr
als einen Wunsch betrachten, als ihr den Wert eines vorhandenen Ablaufs beizumes-
sen; in der heutigen Praxis der orthodoxen akademischen Theologie wird Dogmatik
mehr als Dogmengeschichte verstanden und praktiziert.

Die Ethik wird dann als ein Ausdruck der ganzen Bliite, der Ausformung des
geistlichen Lebens der Personen betrachtet, wobei das geistliche Leben als ein Ganzes
Prioritit gegentiber den Regeln und Geboten hat. Fehlt das tiefere geistliche Leben,
wird die Ethik als bloBer Gehorsam irgendwelchen Regeln gegeniiber keinen Sinn
mehr haben. Letzen Endes, bemerkt dabei wieder Matsoukas'!, bildet die ethische
Praxis eine Anwendung des Erkennens, welches hier als Gotteserkenntnis und nicht
als einfache noetische Funktion des Geistes verstanden werden sollte. Dieses Erkennen
bedeutet zugleich das Hineinleben der Gldubigen in die neue Schopfung, d.h. im Leben
der kirchlichen Gemeinschaft. Ethisches Verhalten wird als Frucht des geistlichen

* S. Schlenczka, Ostkirche und Okumene, Gottingen 1962, S. 217. M. Farantos, ®sokoyuxal Gpelg Tod
d6ynatog, in: ders., Aoypwatind woit 'HOwd, Athen 1984, S. 345-385, hier S. 345,

" N. Matsoukas, Téveoic xai odaia ot dpBodsEou déynatog, Thessaloniki 1969, S. 29.

"' N. Matsoukas, a.a.0., S. 29, Anm. 1. Vgl. auch A. Kallis, Art. Dogma in: LThK 3 (*1995), S. 286.

2 N. Matsoukas, a.a.0., S., 30. Ahnlich auch L Karmiris, Abriss der dogmatischen Lehre der orthodoxen
Kirche, in: Die Orthodoxe Kirche in griechischer Sicht, hg. v. P. Bratsiotis, 1. Teil, Athen 21970, S. 17.

' N. Matsoukas, Néveoig nai ovala 100 6pBod6Eov Séypatoc, S. 33.

" N. Matsoukas, a.a.0., S. 150.
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Lebens verstanden, als eine ontologische Eingliederung der ganzen Personlichkeit in
die Realitit dieser neuen Schopfung,.

Fiir Mantzaridis ist Ethik als ,Leben nach Christus® (xaté Xowotov Lwi) die du-
Bere Form des ,Lebens in Christus® (¢v Xpwotd Lw1), wobei das letztere die Dogmatik
widerspiegelt'”. Dogmatik und Ethik als zwei Seiten der einen und untrennbaren Leh-
re der Kirche entsprechen dem Glauben und dem Leben. ,Geistliches Leben ist hier die
Seele der Ethik, Ethik der Kérper des geistlichen Lebens“. Wenn vom geistlichen Le-
ben die Ethik ausgegrenzt wird, was auch, nach Mantzaridis, in der scholastischen
Theologic des Westens geschah, dann wird die Ethik zu einer Gesetzesethik und das
geistliche Leben in Spiritualitit umgewandelt, an sich ein abstrakter Begriff'®. Als
,Pionier des geistlichen Lebens® in allen diesen sdkularistischen Tendenzen sieht
Mantzaridis oft und gern das Mdnchsleben'”. Dieses war fiir die Orthodoxie immer
der Ort der Hesychia, der Ruhe, der Askese und des Gebets, das Labor der empiri-
schen Theologie und des geistlichen Lebens. Es ist dann verstidndlich, wenn in diesem
Rahmen keine Verselbstindigung der Sozialethik geduldet wird'®, Sozialethik wird
z.Zt. an einer orthodoxen Fakultiit nur im engen Zusammenhang mit der persénlichen
Moral (,mpoommuxh H0wi*) und dem geistlichen Leben untersucht. Wahre Gemein-
schaft ist ohne Christus undenkbar, Basis und Wegweiser der christlichen Ethik ist die
Teilnahme am Kreuz und an der Auferstehung Christi, welche sich in der Kirche er-
eignet und zwar in der Teilnahme an den Mysterien. ,Das orthodoxe Ethos ist das
Ethos der gottlichen Liturgie .... Die Teilnahme am Leib und Blut Christi hat die Teil-
nahme an seinen Tugenden und seinen Leiden zur Folge“"*,

Nun besteht die ganze Problematik eben darin, ob diese sakramentale Teilnahme
des Gldubigen am Leib Christi zu ethischen Folgen in seinem Leben fiihrt, oder ob sie
vielmehr als Beruhigung des christlichen Bewusstseins wirken kann und die Ethik als
ecine Belastung innerhalb der ohnehin zu Grunde gehenden Welt zu betrachten ist. Wie
wird denn ,diese Welt des Verderbens in die Unverginglichkeit gefithrt®, wenn eben
,die Kirche nicht zum Ziel hat, sie zu ordnen oder zu verschonern, sondern sie zu
verkliren“*"?

2 Kurze geschichtliche Darstellung der Beziehungen zwischen
Ethik und Dogmatik in der Orthodoxie

2 Neues Testament

Die Begriffe Dogmatik und Ethik wird man im Neuen Testament nicht im glei-
chen Wortlaut und Sinn finden kénnen. Dogma wird im Sinne von Befehlen oder Re-
gelungen verwendet®'. Das einzige Mal in Apg 16,14, wo die Rede vom Dogma als von

5 G. Mantzaridis, Eioayoyh otiiv 'HOuw, Thessaloniki 1995, S. 13.

1 G. Mantzaridis, Grundlinien christlicher Ethik, St. Ottilien 1998, 8. 52.
Y G. Mantzaridis, a.a.0., S. 53.

¥ G. Mantzaridis, a.a.0., S. 53-54.

Y G. Mantzaridis, a.a.0., S. 51.

® G, Mantzaridis, a.a.0., S. 54.

2 Lk 2,1, Eph 2,15, Kol 2,14.
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der Kirche gefassten Beschliissen ist, erlaubt noch keine Verallgemeinerung, was das
neutestamentliche Verstindnis betrifft, stellt aber eine Basis in der Entwicklung der
spiteren Anwendung dar. Das Wort Ethik fehlt iiberhaupt, Ethos (£00c) steht mehr im
Sinne von Gewohnheit. Mantzaridis bemerkt hier, dass quantitativ gesehen der groBte
Teil des NT einen ethischen Inhalt hat; 4/5 des NT stellen eine ethische Lehre dar?%
Dogma und Ethos wiirden in der Sprache des NT dem Begriffspaar Glaube und Werke
entsprechen. Uber dieses Begriffspaar wurde nicht nur zu viel diskutiert, sondern
auch viel zwischen den verschiedenen Konfessionen gestritten, insbesondere zwischen
Katholiken und Protestanten. Ich gehe davon aus, dass eine prinzipielle Einigung
heute nicht unméglich oder bereits erreicht worden ist?’. Die orthodoxe Tradition
wilrde ohne Schwierigkeiten die Feststellung des Apostels Jakob wiederholen, dass ein
Glaube ohne Werke ein toter Glaube sei (Jak 2,20) **. Die Orthodoxe Theologie betont
zugleich die Erfahrung der Eucharistie als Bildung des Bewusstseins des Leibes Chris-
ti, ein Bild paulinischer Theologie. Diesem Bewusstsein entspringen nun die konkre-
ten ethischen Handlungen, oder anders ausgedriickt, dieses Bewusstsein fiihrt eben zur
Abgrenzung von jenen Praktiken, welche dieser erfahrenen Wahrheit des Leibes wi-
dersprechen.

2.2 Patristik

Wenn nach der allgemeiner Auffassung das groBe Werk von Origenes ITepi Apydv
die erste systematische Darstellung des christlichen Glaubens (hier fiir Dogmatik) ist,
stellt der ITatdaywyos des Klemens von Alexandrien, nach Th. Nikolaou, das erste
»Enchiridion der Ethik dar”. In der Patristik werden nun die beiden Termini Dogma
und Ethos bereits miteinander kombiniert. So spricht Gregor von Nyssa von der Auf-
teilung der Lebensfithrung der Christen in einen ethischen Bereich und in die Akribie
der Dogmen, indem er den dogmatischen Teil auf die Taufe im Namen des dreieinigen
Gottes bezieht, den ethischen wiederum auf die Einhaltung der Gebote Jesu; es handelt
sich dabei um eine Interpretation des biblischen Verses Mt 28,19: der Auftrag des
Auferstandenen an seine Jiinger, alle Volker zu taufen und zu lehren®, Johannes Chry-
sostomos spricht iiber die Notwendigkeit der Zusammenschau von Dogmen und Le-
ben: ,,Wir glauben zu seinem Lobreis und wir leben zu seinem Lobreis, denn Nichts ist
ohne das andere von Nutzen. Wenn wir nun richtig glauben, jedoch nicht richtig un-
ser Leben fiihren, dann beleidigen wir um so mehr Gott“*”. Chrysostomos schreibt

* G. Mantzaridis, Grundlinien christlicher Ethik, 5. 57. Mantzaridis setzt weiter fort: ,Christus ist nicht in
die Welt gekommen, um Ethik oder Dogmatik zu lehren, sondern um sich selbst darzubringen und die
Kirche zu griinden®.

¥ Vgl. die Rechtfertigunsdebatte wa. in: B. J. Hilberath, W. Pannenberg (Hgg.), Zur Zukunft der Okumene.
Die ,,Gemeinsame Erklédrung zur Rechtfertigungslehre®, Regensburg 1999.

¥ Tm Hinblick auf den Synergismus innerhalb der 6kumenischen Gesprichen der Orthodoxie vgl. die knap-
pe aber informative Stellungnahme von Th. Nikolaou, Teilhabe am Mysterium der Kirche. Eine Analyse
der Gespriche zwischen dem Okumenischen Patriarchat und EKD, in: Okumenische Rundschau 30 (1981)
425-448, bes. 439-444. Uber die Unterschiede der protestantischen Theologie zu diesem s. R. Flogaus, Einig
in Sachen Theosis und Synergie?, Kerygma und Dogma 42 (1996) 225-243,

» Th. Nikolaou, ‘H yolotiavixd) diffewa wal NOwi) év oxéoel mpOg THV EAANVIKI)Y @uAocogiov xaTi
Kijpevra tov AkeEavdoéa, Kleronomia 11 (1979) 87.

*® Gregon v. Nyssa, Epistel 24: PG 46, 1089A: ... Awaip@v yuo eig dvo thv 1@V Xolotavdy mokiteiay, eic
1€ 1O MO0V H€pog 1al lg TV TOY doyudtwv axpiPeiavs.

¥ Johannes Chrysostomos, Ad Phil. I, 5 € PG 62, 234: [Tiotetopev tofvov elc 8650y attod xal Pdpey
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jedoch an einer anderen Stelle, dass ,.die Dogmen und die Erkenntnis der Offenbarung
bediirfen, nicht aber die Lebensfiihrung und das Leben“®®, Wird demnach dem alltigli-
chen Leben eine gewisse Freiheit gewihrt, sich nach den allgemein giiltigen menschli-
chen Eigenschaften, Praktiken und Sitten zu entfalten? Wir konnen auf diese Frage-
stellung hier nicht tiefer eingehen. In den dogmatischen Traktaten der Kirchenviter
ist es eher selten der Fall, dass direkt Themen des Lebens und der Ethik erwdhnt wer-
den. Dazu eignen sich die Homilien, in denen das Dogma, im allgemeinen Sinne vom
Glauben, mit der Ethik, hier im Sinne der praktischen Lebensfithrung, verkniipft wird.

Die Dogmen der Orthodoxen Kirche im engeren Sinne des Wortes sind die Dog-
men der sieben ckumenischen Konzile. Allerdings sprechen die kumenischen Konzile
von Horoi ("Opou); der Begriff ist wiederzugeben mit Bestimmungen, Bedingungen
oder auch Grenzsetzung. Man kann sie alle in zwei grof3e Kapitel fassen: Trinitdtsleh-
re und Christologie”. Die praktischen Unterweisungen fiir das alltidgliche Leben, vor
allem fiir das kirchliche Leben, sind in den Kanones enthalten. Die dogmatische Lehre
scheint, wie bekannt, sich erstmals in der 6stlichen Kirche zu einem System, natiirlich
nicht zu vergleichen mit den Summen der Theologie spiteren Datums, in der ,,Genau-
en Darlegung des orthodoxen Glaubens® von Johannes von Damaskos zu kristallisie-
ren. Wenn ein Analogon des Werkes des Damaskeners fiir die christliche Ethik fehlt,
sollte man das nicht als Vernachlissigung der Kirchenviter gegeniiber ihren Ethik-
konzepten interpretieren. Als Zusammenfassung der patristischen Betrachtung unse-
rer Thematik wire es nicht verfehlt, die bekannte Aussage Kyrills von Jerusalem zu
zitieren: ,Fiir Gott sind die Dogmen ohne die guten Werke nicht willkommen, noch
nimmt er die Werke an, die ohne fromme Dogmen dargebracht worden sind“*.

2.3 Der Weg zur Moderne: Bekenntnisschriften und Katechesen

Als nichste Station dieser knappen geschichtlichen Riickschau machte ich die so-
genannten Bekenntnisschriften des 17. Jh.s erwihnen®. Es handelt sich dabei um

elc 86Eav alTob, énel ovdEY Bpehog Batépov. “Qote Gtav dokdlwpey wakdg, pi) Pudpey 6t rwakog, 16TE
pdhota vpeitopev avTove.

B Johannes Chrysostomos, De incomprehensibili dei natura 2: PG 48, 717: ,Ilohitele yip »ol plog otx
amoxahipene detrot, MMy dSypaTa ®ol yvHoLs”

¥ N. Matsoukas, Téveoig nal ovole 1ot d0BodéEov déypatog, S. 137. Vel. M. Farantos, Gsohoyiral S1pelg
tol déypatog, S. 350, Anm. 7. Dort wird die Unméglichkeit der Aufstellung eines anthropologischen Dog-
mas bekriftigt. Man sollte aber diese AuBerung im Rahmen des Dogmaverstindnisses des Verfassers ver-
stehen. Fiir Farantos gibt es im eigentlichen Sinn des Wortes nur ein Dogma: die Offenbarung Gottes in
Jesus Christus.

30 Kyrill v. Jerusalem, Catechesis 4, 2: PG 33, 456B: ,.Ofite déypata ywpic foyov dyuddv ednpdoderta 10
Oe®, oUte Th ph) pet’ evoefdv doypdtwy Epya tehovueva tpoodéyeTal 6 Oedc™

3! Hier sollte man die Bekenntnisse von Mitrophanes Kritopoulos (1625), Kyrillos Loukaris (1629), Petr
Mogila (1645) und Dositheos v. Jerusalem (1672) erwihnen. Natiirlich kann ich in diesem Aufsatz weder
eine vollstindige Aufzihlung der Dogmatik- oder Ethikwerke der diskutierten Periode liefern, noch in die
Fragestellung eingehen, ob diese Schriften der orthodoxen Uberlieferung gerecht erscheinen oder ob sie
diese verfilschen. Dazu vgl. J. Karmiris, Tt doypotixtn ®al ovpfohuwnit pynyueia tiig ‘OpbodéEov KaboAuxig
*Exxhnoiac, Bd. II, Graz 21968, S. 569-577, 662-672, 814-826. G. Florovsky, Ways of Russian Theology, p. 1.
New York 1979, S. 64-85. C. Yannaras, ‘OpBodotia #al Avon ot vedtepn ‘EALada, Athen 1996, S. 120-
133. E. Suttner, Wandlungen der orthodoxen Theologie im 17. Jh. infolge einer Herausforderung durch die
westlichen Kirchen, Kirche im Osten 20 (1977) 40-52. Ders., Petr Mogila als Wegbereiter der Moderne,
Miinchener Theologische Zeitschrift 45 (1994) 327-331. Lit. bei G. Podskalsky, Griechische Theologie in der
Zeit der Tiirkenherrschaft (1453-1821). Die Orthodoxie im Spannungsfeld der nachreformatorischen Kon-
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dogmatische Texte, welche auf Fragen antworten, die vor allem Teile des Dialogs zwi-
schen Katholiken und Protestanten waren. Entsprechend wird auch ihre Argumenta-
tion gegliedert. Ethik wird in dieser sonst schwierigen geschichtlichen Periode durch
die Lehre des Dekalogs™ und der verschiedenen kirchlichen Kanones gepflegt, welche
auch in den BuBbiichern (Eopohoyntdoie) verwendet wurden. Im Glaubensbekennt-
nis von Mogila ist nach der AuBerung von Karmiris ,fast der ganze dogmatische und
ethische Teil der Lehre der Orthodoxie beinhaltet*®. Indem die Bekenntnisschriften
die besonderen Merkmale des orthodoxen Glaubens betonen wollen, lassen sie die E-
thik unangetastet, dabei werden keine groBen Unterschiede zu anderen Konfessionen
ersichtlich. Sitten und Themen aus der kirchlichen Praxis (wie z.B. Fasten usw.) wer-
den zu den besonderen dogmatischen Merkmalen der Orthodoxie gezihlt.

Die erste Dogmatik im orthodoxen Raum stellt eigentlich, nach C. Yannaras, die
Arbeit des Vikentios Damodos (+1752) dar, in der auch von der Ethik® die Rede ist,
ohne sie namentlich zu nennen®. Yannaras meint nun, dass man dieses Werk -in sei-
ner Gliederung und Methodik der Dogmatica Theologica von Denis Petau folgend®-
als Vorbild fir alle spiter verfassten Werke der Dogmatik betrachten kénnte, von
Zikos Rosis (1903) bis hin zu Trempelas (1958). Aus demselben Zeitraum kann man
auch die , ’Emitopty g doyuatixic »ol fBuiic Osohoyiac® von Antonios Moscho-
poulos nennen, eines Verwandten und Schiilers des Damodos™”: in der Aufteilung sei-
ner Arbeit spricht er weiter von der theoretischen und der praktischen Theologie,
wobei er mit der letzteren die Ethik meint.

Die Katechesen, die ab Ende des 18. und vor allem im 19. Jh. herausgegeben wer-
den, erldutern das Credo, den Dekalog, das Vater Unser und die Seligpreisungen Jesu
aus der Bergpredigt. Als Beispiel einer solchen Katechese kann man die ,,Orthodoxe
Lehre” von Platon, Metropolit von Moskau nennen. Der Anfechter der Aufklirung in
Griechenland, Adamantios Korais, brachte eine Ubersetzung dieser Lehre, parallel zu
seinen eigenen Katechesen, in griechischer Sprache heraus®. In diesem Text kann man
zum ersten Mal in einem schriftlichen Dokument eine klare Trennung zwischen
Dogma und Ethik finden. Korais dachte, seine Katechese sei ein gutes Lehrmittel fiir
Schiiler, fiir die er sie auch hauptsichlich geschrieben hat. Fragen der Ethik haben die
sonst wenigen Schriftsteller aus dem 19. Jh. nach dem Vorbild der Aufklirung ge-

fessionen des Westens, Miinchen 1988, S. 181-329.

2 B. Kalliakmanis, "H yotion 100 dexaldyou omiv tovpronpatic, Thessaloniki 1988. Kritik der ethischen
Anstrengungen in der Anwendung des Dekalogs s. I. Petrou, Exxinoio xat okt oty EbAéda, (1750-
1909), Thessaloniki, 1992, S. 160f.

* J. Karmiris, Tt doypatnt nel oupfolmis pvnpueic tiic 0oB0d6Eou Kadohuic Exxdnoiac, Bd. II, Graz
’1968, S. 587.

* Vorher (1736) hatte er eine s2vvolls ‘Heuwxdc puhogogiog” verfasst.

* Den vollen Titel des Werkes s. bei C. Yannaras, ‘0pB0doEic. »ai Avon, S. 156, Anm. 1. G. Podskalsky,
Griechische Theologie, S. 337-342. Vgl. auch B. Bobu-Stamate, ‘O Buévriog Aapodde, Bioypagia-Eoyo-
yoadpic, Athen 1982.

* C. Yannaras, 0p0080E{ wai Atdon, S. 158.

" G. Podskalsky, Griechische Theologie in der Zeit der Tiirkenherrschaft (1453-1821). Die Orthodoxie im
Spannungsfeld der nachreformatorischen Konfessionen des Westens, Miinchen 1988, S. 365.

® A. Korais, ‘Opbédotoc Swdaonalin, Leipzig 1782. Ders., Sivoypg Thg lepdg ‘Totoplag xal T
ratnyioewg, Venedig 1783. Ders., Mupd Katiynois, Venedig 1783. Unterschiedliche Stellungnahme zu
Korais und zu seinem Einfluss im neueren griechischen, geistlichen und staatlichen Wesen s. I Petrou,
Exulnoia xatr Mol omv EMAGda, S. 127-141. C. Yannaras, ‘OpBodok{a wai Avon, S. 214-229. G.
Metallinos, Mapddoon xal dhhotpiman, Athen 1986, S. 154-179.
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trennt behandelt. Als Beispiel dafiir kann man das ,, Eyyetpidiov N0uniic von Neophy-
tos Bambas nennen™. Die getrennte Behandlung von Themen der Dogmatik und Ethik
hat sich damit auch in orthodoxen Lindern eingebiirgert.

2.4 20. Jh.: Neue (pietistische) Bewegungen

In der Zwischenkriegszeit wird die Theologie in Griechenland besonders seitens
der Laientheologenbewegungen gepﬂegt‘m. Diese Bewegungen stellen die Bibel als das
Mittel zur Gotteserkenntnis und zur Gotteslehre iiberhaupt dar, wobei sie grofiten
Wert auf das ,ethische® Verhalten, nach pietistischen Modellen, jedes einzelnen Gldu-
bigen legen. Es wire vielleicht besser in diesem Fall, anstatt von Ethik lieber von Ka-
suistik oder von Ethizismus zu sprechen, denn in vielen Fillen beschrinkte sich dieses
ethische Verhalten auf eine iuBerliche Anpassung von biirgerlichen Sitten an Bei-
spiele aus der Schrift oder das Leben der Heiligen und die kirchlichen Kanones. Dabei
wurde auf das tiefere persénliche Leben der Menschen wenig geachtet, die Kirche als
Gemeinschaft der Gliubigen fast ignoriert, ebensowenig wurde auch das soziale Leben
beriicksichtigt. Diese Notiz, die Rolle und die Anwendung der Moral betreffend, muss
man gut beachten, will man die heutige Diskrepanz, die das Wort Ethik in vielen
theologischen Entwiirfen erfihrt, verstehen. Die groBen dogmatlschen Entwiirfe dieser
Periode, darunter vor allem jene von Androutsos und Trempelas*', spiegeln z. Teil
diesen Zeitgeist wider. Sie folgen aber in ihrer Arbeit einer strengen wissenschaftli-
chen, vor allem scholastischen Methode zum Aufbau ihrer systematischen Theologie.
Es sind jedoch nicht bloBe Wiederholungen #hnlicher systematischer Entwiirfe des
Westens, wie meistens behauptet wird, sondern sie reproduzieren eher mit der damals
herrschenden Methodik Einsichten, die bereits vorher in der orthodoxen Theologie
eingefithrt worden waren und das theologische Leben bestimmt hatten*’. Mantzaridis
beklagt sich liber die Trennung der Ethik von der Dogmatischen Lehre der Klrche
eine Trennung, welche vor allem in den Ethischen Schriften dieser Zeit zu finden ist*?

25 ,Riickkehr zu den Kirchenvétern®

Kurz vor Beginn des zweiten Weltkrieges wurde in der ersten Konferenz fiir die
Orthodoxe Theologie in Athen 1936, unter dem Motto ,,Riickkehr zu den Kirchenvd-

¥ N. Bambas, Etovgelo thc grhocoguxiic 'HOwxig, Venedig 1818, Ders., Eyyewptdiov 10w, Athen 1853,
ders., Duoiri) Osohoyia nol yorotiaviny 110w, Alexandrien 1893. Andere Werke s. I. Petrou, Exwlnaio nat
Iohtexd, S. 159, Anm. 56. Petrou sieht in diesen Werken den Versuch einer Verbindung der Pflichtenlehre
der Katechesen mit der aufklirerischen Ideen ihrer Epoche. Vgl dazu C. Yannaras, ‘OpBodoEia »ai Avon,
S.229-233.

4 Zur Geschichte dieser Bewegungen in Griechenland s. C. Yannaras, a.a.O., S. 348-406.

W C. Androutsos, Aoynotiwi) tiic ‘OpBodéEov Avatohuxiic ‘Exnknolag, Athen 1907. Ders., Zvotnua
"HOuxiic, Athen 1925. P. Trempelas, Aoypatixy tilg ‘OpBoddéEov Kabohuis 'Exxdnoiag, Bd I-III, Athen
1958. Zur theologischen Bildung in Griechenland in dieser Zeit s. C. Yannaras, a.a.0., 8. 303-348,

2 I. Petrou, Exvhnoio non Iohtn, S. 155 ,Androutsos nimmt Begriffe und Interpretationsformen auf,
um das wissenschaftlicher auszudriicken, was er als Wirklichkeit vorfindet®. Dass diese Wirklichkeit mit
der orthodoxen christozentrischen und eucharistischen Ekklesiologie unvereinbar sei, wird ebenda hervor-
gehoben.

2 G. Mantzaridis, Elcayoyi ot Xewonavisy HOwy, S. 51, Anm. 6. Vgl dazu die Bemerkung von C.
Felmy, Orthodoxe Theologie, S. 12, anhand des Werkes von D. Staniloae, Theologia morala, vol. III, was die
Behandlung der Themenbereiche iiber Reinigung, Erleuchtung und Vergottlichung in der Moraltheologie
der Orthodoxie betrifft.
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tern” (G. Florovsky u.a.), die neue Epoche bereits signalisiert*’. Die ersten Friichte
dieser neuen Epoche konnte man ab den 60er Jahren ernten. Eine groBe Rolle sollte
dabei der orthodoxen Diaspora, vor allem russischer Prigung, zukommen. Ich kann
hier nicht all jene, zum groBten Teil durchaus positiven Entwicklungen, welche diese
erfrischende Bewegung in der Orthodoxie bewirkt hat, aufzihlen. Man sollte nur be-
tonen, dass die Vitertexte von nun an das hauptsiichliche Untersuchungsobjekt der
Theologie werden, und das trifft vor allem die Dogmatik und die Ethik*’. Dabei stellt
die Authentizitdt der Kirchenviter den grundlegenden Geltungsrahmen der Theologie
dieser Zeitepoche dar. Die Vergéttlichung des Menschen als hermeneutisches Modell
der Einigung des Menschen mit Gott, Hauptziel jedes christlichen Lebens, bestimmt
die Kirche als die Gemeinschaft der zur Vergottlichung Berufenen (rowwmvio
Beovuévamv); die Kirche allein, als Leib Christi, kann nun all jene Mittel anbieten, die
zu diesem Ziel beitragen konnen. Der Ekklesiologie wird in diesem Sinne die allge-
meine Giiltigkeit eines Dogmas beigemessen*’. Ethik wird dabei als Einleben in das
kirchliche Leben verstanden,

3 Systematische Darlegung

a4l Identifizierung von Ontologie und Ethik?

Der Gegensatz zum Geist des Pietismus wurde in den neueren Strémungen in der
Orthodoxie so scharf formuliert', dass jede Rede von einer christlichen Ethik unwei-
gerlich den Verdacht des Ethizismus, eigentlich einer Karikatur der Ethik, hervorrief.
Das Streben des Menschen der Neuzeit nach Autonomie ist, meistens unbewusst, ein
Grund fiir die Ablésung von allen Normen und Regeln einer solchen, nach pietisti-
schen Mustern gefassten, christlichen Ethik gewesen. Natiirlich handelt es sich dabei
nicht um eine Befreiung im Sinne eines sikularistischen Liberalismus, sondern um die
Gewissheit, dass jedweder Ethik, - hier verstanden als Produkt menschlicher Vernunft
oder Logik, welche ,.eine verkleinerte Form der gottlichen Logik ist, in der die ewigen
Gesetze der Ethik und der Existenz zusammengefasst sind“*® - kein Platz mehr in der
neuen ontologischen Realitdt zusteht. Diese neue Realitit wird von Gottes Liebe in
der Menschwerdung seines Sohnes geschaffen, im Glauben erfahren, mit den Dogmen
doxologisch formuliert und durch die Mysterien der Kirche weitergegeben. Der Vor-
wurf weitet sich aus zu einer gesamten Kritik am Westen: ,,Der personhafte Gott der
christlichen Offenbarung wurde umgeschaffen zur abstrakten »Quellec und >Ursache<
aller natiirlichen, moralischen und sozialen Gesetze. Auf diese Weise wurde das
menschliche Individuum der Autoritdt der absoluten Logik unterstellt, oder aber es

* Die zukunftsweisenden Arbeiten der Konferenz s. in: Procés-Verbaux du premier Congres de Théologie
Orthodoxe & Athén, hg. v. Hamilkar Alivisatos, Athen 1939,

* M. Farantos, Aoypatinh) »al "HBw, S. 75, bemingelt das Werk von Androutsos, vor allem seine Ethik,
fiir die fehlende Beriicksichtigung der Kirchenviter.

* Vgl. dazu die grundlegenden Arbeiten wa. von G. Florovksy, 'Exndnoia, to odpa tod Lhvrog Xplotow,
Thessaloniki 1981. I. Karmiris, 'Op0680Eog Exxhnotohoyia, Athen 1973. N. Matsoukas, ‘Exxinoioloyia
£€ andyewg Tob Toladinod déypatog, EEThSTh 17 (1972) 115-214.

Vgl Anm. 40

% C. Yannaras, Person und Eros, S. 259.
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lehnte sich heftig gegen diese Autoritit auf, was die europiische Geschichte in eine
tragische Polarisierung von Totalitarismus und Revolution fithrte“®.,

Yannaras wehrt sich vehement gegen den ,ethischen (kategorischen) Imperativ®
von I. Kant; der ethische Imperativ ,stellt ebenfalls eine verabsolutierte noetische
GroBe dar und geht zuriick auf das individualisierte Ethos. Dieses individualisierte
Ethos stellt auf jeden Fall ein konventionelles WertmaB3 dar, die objektiven menschli-
chen Verhiltnisse werden nach Niitzlichkeit gewertet, ohne jeden Bezug zum Problem
der Existenz, zur Frage nach der in Wahrheit geméBen Daseinsweise*”. Alle diese
Versuche stellen keinerlei Verbindung des Ethos zum Problem der Existenz her. ,,Wenn
das Ethos ontologischen Inhalt hat, kann es nicht entleert werden zu den konventio-
nellen Wertkategorien juristischen Inhalts, wie Gut und Bose*”!. Darum geht es Yan-
naras. ,Den Ausschluss einer ontologischen Scheidung von beiden, einer Differenzie-
rung von Ethos und Sein® meint er nun in ,jener Unversehrtheit des Daseins vor dem
Fall zu erblicken® nach dem Fall lasst sich diese ontologische Scheidung erst in der
Gemeinschaft des Menschen mit dem trinitarischen Gott iberwinden.

Die Gleichstellung von Ethos und Sein und die Identifikation von Ontologie und
Ethik, oder besser die Rede von Ethik auf Grund einer Ontologie, Ontologie der per-
sonalen Beziehungen, versucht Yannaras nun bei Heidegger zu erblicken. Heidegger
erliutert in seiner Interpretation eines Fragments von Heraklit - fifog &vOodmw
Baiuuw53 -, das Ethos des Menschen als die Kundgabe des Ortes, wo der Mensch blei-
bend wohnt: das war der Daimon-Gott des Heraklit. Demzufolge bezieht Heidegger
das Ethos auf den Lebensraum oder, nach der Interpretation von Yannaras, auf die
Lebensweise des Menschen; ,,diese Weise ist die existenziale Nidhe, das Ver-bleiben bei
Gott; das Ethos bestimme folglich, was der Mensch ist, das Wesen des Menschen**.
Nach den Worten von Heidegger: ,Dieses Denken ist aber dann auch nicht erst Ethik,
weil es Ontologie ist“>”, Yannaras wirft Heidegger vor, dass er aus dieser Identifikati-
on von Ontologie und Ethik nicht die Folgen zu zichen vermochte.

Das Ethos als Seinsweise, konkret als Nihe und Verbleiben bei Gott, zwingt zu ei-
ner Auffassung des Seins als personale Daseinsweise. Das ist das Gegenstiick von
Yannaras zu Heideggers phiinomenologischer Auffassung des Seins. ,Das Ethos®, wie
auch das Gute, ,ist kein anhypostatischer Begriff, sondern eine personale Kategorie,
es ist das MalB3 der Bezogenheit auf die »naturgemife« oder »wahrheitsgemidBe« Da-
seinsweise, das heifit die Fiille der personalen Daseinweise“*’. Das absolut Gute erhilt
also ontologischen Charakter in der Theologie ,als hypostatische, auf die Person Got-
tes bezogene Realitit, nach dem biblischen Vers: Niemand ist gut, als Gott allein®
(,, 008l &yaBoc el i glc 6 Gedc, Lk 18,19). Yannaras kommt zu dem Schluss, ,,dass
das Gute in diesem Fall offensichtlich auf das Ethos des gottlichen Lebens bezogen ist,

% € Yannaras, a.a.0., S. 260.

* ¢ Yannaras, a.2.0., S. 260f.

*1 C. Yannaras, a.a.0., S. 267.

32 C. Yannaras, a.2.0., 8. 257.

** Frem. 119, Ausg. Diels-Kranz, Bd. 1, 8. 177.

5 C. Yannaras, Person und Eros, S. 262.

% Ebd. mit Verweis auf M. Heidegger, Uber den Humanismus, Frankfurt 1949, S. 41.
5 €. Yannaras, Person und Eros, S. 267
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das gleichgesetzt wird mit dem Sein Gottes, mit der trinitarischen gottlichen Da-
seinsweise, der Fiille der personalen Gemeinschaft und Beziehung“”’.

In diesem Sinne stimmen allerdings die meisten Vertreter der neueren Orthodoxen
Theologie iiberein: ,Das Dogma der hl. Trinitit ist Anfang allen christlichen Lebens
als personales Leben. Die personliche Andersheit bildet Gott im Menschen nach, ja sie
stellt sogar die gemeinsame Seinsweise (xowvéc todmoc VmdpEemc) Gottes und des
Menschen dar, das Ethos des trinitarischen Lebens, welches im menschlichen Leben
abgebildet wurde**®. Welchen Raum lésst eine solche trinitarische Abbildung im Men-
schen offen fiir seine christozentrische Wandlung, fiir das tetv xotet Xototév>*? Wenn
»das Ethos das offenbart, was der Mensch als Bild Gottes prinzipiell ist“, wie kann
man das erreichen, ,was der Mensch durch das Abenteuer seiner Freiheit“®® wird, und
zwar angesichts des neuen Lebens, das uns erst Christus offenbart?

32 Ethik auf der Basis von Dogmatik oder umgekehrt?
Die Frage von Prioritiiten

Die Dogmen sind die Bedingungen, die Grenzziehung fiir den Ausdruck der Erfah-
rung der Kirche. Wenn die Frage der Prioritit zwischen Dogmatik und Ethik in der
Orthodoxie gestellt wird, dann wird der Typus ,Ethik auf der Basis der Dogmatik®
vorgezogen®'. Diese jedoch mehr akademische Einteilung und Zuordnung wird nicht
konsequent durchgehalten, wenn die der orthodoxen Theologie eigentiimliche Ent-
sprechung auftaucht. Mantzaridis betont, dass Ethik und Dogmatik wie Leben und
Glauben organisch verbunden sind, wobei aber hier das Leben immer die Vorfahrt hat.
»Christliche Wahrheit kann man in und mit dem Leben erfahren. Die Erfiihlung des
gottlichen Willens ist die Voraussetzung zur Erkennung seiner Herkunft: Wer bereit
ist den Willen Gottes zu tun, wird erkennen, ob diese Lehre von Gott stammt® (Joh
7,17)%%. In diesem Fall wird der Erfahrung der Kirche der Vorrang gegeben, wobei die
Dogmen dann als die theoretischen, zeitgemiBesten Glaubensiitze, oder auch »Symbo-
lische Mittel“* zur Bekleidung dieser Erfahrung erscheinen. Deshalb sucht man, heute
jede Einzelheit der dogmatischen Ausdriicke auf eine entsprechende Heilserfahrung
aus der Frommigkeit der Kirche und aus dem Leben der Christen zu verweisen, zu
stiitzen oder zu rechtfertigen. Man kann z.B. das Dogma der Trinitit nicht unabhén-
gig vom Leben der Kirche betrachten. ,Damit dieses Dogma formuliert werden konn-
te, musste es nach menschlichen Vermdégen im Leib der Kirche mit der Liebe zu Gott
und zu den Nichsten gelebt werden“*, Die Lehre von Arius wiederum stellte nicht

*7 Ebd.

* C. Yannaras, H £hevepio tob fifouve, S. 34.

** Vgl. Th. Nikolaou, Aspekte einer Kreuzestheologie aus orthodoxer Sicht, OFo 8 (1994) 209: ,Das chris-
tologische Dogma der hypostatischen Union erweist sich nicht nur als die Basis, worauf das sakramentale
Leben der Kirche beruht, sondern auch als das Ziel, welches dasselbe Leben verfolgt®.

“C. Yannaras, *H #hevfeoia tob fioug, S. 35.

' G. Mantzaridis, Grundlinien christlicher Ethik, S. 57. Das Verhiltnis von Dogmatik und Ethik hat klar
H. -J. Birkner dargestellt in: Handbuch der christlichen Ethik, Bd. 1, S. 296. Das Verhiltnis Dogmatik-Ethik
und die Frage ihrer Zuordnung hat M. Farantos eingehend, an Hand von Entwiirfen der philosophischen
sowie theologischen (vor allem protestantischen) Ethik, herausgearbeitet. M. Farantos, Aoypatiny) ®al
‘HOuw. Eloaywywé. Athen 1973. Fiir die neuere (griech.) orthodoxe Theologie s. S. 99-118.

25 Mantzaridis, Grundlinien christlicher Ethik, S. 45.

® G. Mantzaridis, a.2.0., S. 59.

% G. Mantzaridis, 2.2.0., S. 63.
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nur eine dogmatische Hiresie dar, sondern auch eine ethische, welche der gnadenhaf-
ten Vergottlichung des Menschen eine ethische Vergottlichung gegeniiberstellte®. Ich
méchte nur bemerken, dass bei dieser Prozedur der Dogmengeschichte die eigentliche
Geschichte manchmal ausgeklammert wird. Nach dieser Auffassung bildet die Ge-
schichte den Ort, wo die Heilserfahrungen und die dogmatischen Ausdriicke ihre
Anwendung finden; sie wird auf diese Weise als Ergebnis der Dogmenschreibung
verstanden, welche nun wieder einen Ausdruck jener Umstédnde darstellt, die der
Heilserfahrung der Gliubigen nachfolgen.

Diese Frage nach der Prioritiit zwischen Dogma und Ethos, bzw. zwischen Dogma-
tik und Ethik, wiirde manchen, - nicht nur in der orthodoxen Theologie®- vor die
unlésbare Aufgabe stellen, zu definieren, wer zuerst kamm das Ei oder die Henne. Wie
bekannt ldsst sich eine effiziente Antwort erst anhand eines evolutiven Weltbildes
gewinnen. In der Sprache der Theologie wiirde das heifen, erst auf Grund der Eschata
kénnten wir die Frage der Priorititen beantworten, ja, nach Maximos dem Bekenner
lisst sich der Anfang erst aufgrund des Endes erkennen®’. Bis zu diesen Eschata ldsst
sich mit Matsoukas sagen: ,Das Leben selbst und die Erfahrung setzen sich aus Theo-
rie und Praxis zusammen. Sie sind zwei grundlegende Funktionen des menschlichen
Lebe;gs, das sich auf dem Weg zu seiner Vollkommenheit in dem Gottesreich befin-
dette

Christliche Ethik wird nach Mantzaridis auf zwei Ebenen erlebt und dargestellt™:
a) Auf einer sozialen oder psychologischen, die als natiirlich und menschlich charak-
terisiert wird, und b) auf einer geistlichen oder ontologischen, welche gottmenschlich
und gnadenhaft ist. Durch Christus wurde eine neue Realitit, d. h. eine neue ontologi-
sche Realitit geschaffen: ,wenn nun jemand in Christus ist, dann ist er eine neue
Schopfung® (2 Kor 5,17). Tugend ist kein ,,psychologisches bzw. ethisches Phdnomen®,
sondern sie ist eine ,geistliche oder ontologische Realitit“’’. Das soll nicht heiBen, der
Mensch tut die Tugenden passiv, sondern dass sie, als Gabe des hl. Geistes, eine Frucht
der Teilnahme an der Gnade des hl. Geistes sind. Durch den Glauben und die Wieder-
geburt in den Mysterien erlebt der Mensch eine ontologische Wandlung. In der Feier
des Gottesdienstes tritt die Orthodoxe Kirche am deutlichsten als das, was sie ist, und
was sie wirkt, in Erscheinung: Volk Gottes und Leib Christi, Offenbarung Gottes in
Christus durch den Heiligen Geist und Spenderin des gottlichen Lebens.

,Wenn das Problem des Geschaffenen fiir die Orthodoxie ein ontologisches Problem
darstellt und nicht ein ethisches, dann ist es erklirlich®, bemerkt dabei Metropolit I.
Zizioulas, ,warum sie ins Zentrum ihrer Liturgie und ihres Lebens die Auferstehung
stellt, welche nun wieder méglich geworden ist durch die untrennbare und unver-

% Ehd.

% ol A. Baumgartner, Legitimation der Theologie in der staatlichen Universitit, Orthodoxes Forum 13
(1999) 260: ,Im Zueinander der Dogmatik einerseits und der Moraltheologie und christlichen Sozialethik
andererseits kommt der ersteren und nicht den ethischen Disziplinen der Primat zu*.

5 Maximos Homologetes, Ambigua: PG 91, 1076A.

% N. Matsoukas, Kéopog, GvBowmog, ®owvwvia xatt tov MdEyo Opokoynti, Athen 1979, S. 204.

% G. Mantzaridis, Grundlinien christlicher Ethik, S. 44,

™ G. Mantzaridis, a.a.0., S. 45. Anscheinend will Mantzaridis mit der Zuordnung der Tugend zu der Kate-
gorien der Ontologie und nicht zu diesen der Ethik die Tugend davor bewahren, dass man sie als bloB
menschliche Tat betrachtet. Wird aber damit nicht die Ethik als besondere Disziplin im theologischen
Gebidude fraglich und nur noch als humane Anstrengung gedeutet?
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mischbare Einigung des Geschaffenen mit dem Ungeschaffenen. Der Westen hinge-
gen®, setzt er fort, ,weil er das ganze Problem als ein ethisches Problem betrachtet,
betont das Kreuz Christi, als Zentrum des Glaubens und des Gottesdienstes*’!, Kann
man wirklich das untrennbare Geheimnis unserer Erlosung, das Kreuz und die Aufer-
stehung Jesu Christi, so trennen, dass man das Kreuz als Herausforderung zu einer
»ethischen“ Leistung betrachtet, die Auferstehung hingegen als die Erscheinung der
neuen ontologischen Realitdt prdasentieren? Liuft hier nicht das Zentrum des christli-
chen Glaubens und jeder Theologie Gefahr, entweder ganz rationalisiert zu werden
oder wiederum in kleine Stiicke zu zerfallen, welche als einzelne belanglos fiir die
Verwirklichung des Heils wiren’*?

Wenn ich den Begriff der Ontologie mit dem der Dogmatik vergleiche oder besser
»ibersetze®, dann wird es vielleicht verstdndlich, warum ich am Anfang von einem
gespannten Verhiltnis zwischen den beiden Fiachern gesprochen habe.

33 Dogmatik und Ethik in einer funktionalen Selbstindigkeit im Rahmen
ihrer inneren Durchdringung

Zum Schluss noch ein paar kritische Fragen und Bemerkungen.

Die relative Diskrepanz, welche das Wort Ethik in der heutigen Orthodoxie, auf-
grund einer ontologischen Orientierung sowohl in der Ethik als auch und vielmehr in
der Dogmatik erfiahrt, lieBe sich vielleicht dadurch mildern oder abbauen, wenn man
endlich begreifen konnte, dass die Rede iiber Ethik und Moral keine duf3erliche Wie-
dergutmachung des Charakters des Menschen durch Gesetze und Regeln aller Art
beansprucht; an sich eine rein menschliche Anstrengung oder Leistung, Mit Bonhoef-
fer konnen wir wiederholen: ,eine Ethik kann nicht ein Buch sein, in dem aufge-
schrieben steht, wie eigentlich alles in der Welt sein sollte, aber leider nicht ist, und
der Ethiker kann nicht ein Mensch sein, der immer besser als andere weil3, was und
wie etwas zu tun ist; eine Ethik kann nicht ein Nachschlagwerk sein fiir garantiert
einwandfrei moralisches Handeln, und der Ethiker kann nicht der kompetente Beur-
teiler und Richter jeder menschlichen Handlung sein; eine Ethik kann nicht eine Re-
torte zur Herstellung ethischer oder christlicher Menschen sein®’,

Auf der anderen Seite kann die ontologische Verdnderung, welche das neue Leben
in Christus schafft, nicht blof als eine gegebene Wirklichkeit pridsentiert werden, wel-
che liturgisch miterlebt und nachvollzogen werden kann. Es ist vielleicht wieder an
der Zeit, den anfianglichen Charakter der dogmatischen Aussagen in Erinnerung zu
rufen: die dogmatischen Formeln als doxologische AuBerung des im Glauben ange-
nommenen neuen Lebens in Christus zu verstehen, als Bild und VerheiBung der neuen
Schopfung Gottes™. Da sie jedoch noch keine vollkommene Realitit ist, sich vielmehr
im Werden befindet, ist der ganze Mensch und die Schopfung aufgerufen, sich aktiv
zu beteiligen und diese mitzugestalten.

VI Zizioulas, Xpiotrohoyia xaf tmaeEn, ‘H Siakextint »tiotoi-drtioton xal 16 Séyua tig Xalumdsévoc,
Synaxi 2 (1982) 18.

2 Vgl. Th. Nikolaou, Aspekte einer Kreuzestheologie aus orthodoxer Sicht, OFo 8 (1994) 205.

3 D. Bonhoeffer, Ethik, hg. von E. Bethge, Miinchen 1981, S. 285.

™ H.-J. Schultz, Bekenntnis statt Dogma. Kriterien der Verbindlichkeit kirchlicher Lehre, Freiburg, Basel,
Wien, 1996, s. z.B., S. 132, 307-308.
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,Die Systematische Theologie als Selbstklirungsprozess des christlichen Glaubens
hat an dessen Wirklichkeit ihr dauerhaftes Thema. Als Reflexionsgestalt des Glaubens
tendiert sie ... zu einer Eigendynamik, die den gelebten Glauben weit hinter sich oder
tief unter sich lassen kann. Die Theologie kreist dann nur noch um die von ihr selbst
erzeugten Probleme; die notwendige Unterscheidung von Glaube und Theologie droht
in eine Beziehungslosigkeit abzugleiten, bemerkt treffend H. Fischer”. Es ist viel-
leicht wieder einmal an der Zeit, das Verhiltnis der beiden (Theologie und Glauben)
neu zu bestimmen. Ich méchte wieder an P. Tillich erinnern, fiir den der Wert jegli-
cher Theologie sich daran entscheidet, was sie fiir die Predigt leiste’®. Und das Zweite
Vatikanische Konzil forderte, nach W. Kasper, im Grunde eine neue Theologie, eine
mehr biblisch und Pastoral ausgerichtete Methode der Theologie”.

Systematische Theologie kann, in ihren zwei Hauptfichern, der Dogmatik und der
Ethik, als ,Erfahrungstheologie® erfasst werden, denn christlicher Glaube beruht auf
Erfahrung, Darin konnten sich heute Theologen aller drei groBen christlichen Konfes-
sionen einigen’®. Allerdings sollte man die Erfahrung nicht gegen die Tradition in der
Kirche ausspielen, denn schlieBlich beruht sie auch auf Erfahrung”. Das historische
Leben der Orthodoxen Kirche war immer der bevorzugte Ort der Theologie und eine
Theologie, die nicht mehr eine Wissenschaft der christlichen Erfahrung mit einbezdge,
wiirde sich zu einer Ideologie herabsetzen. Thr geht es darum, zwischen dem Handeln
(hier gleichzusetzen mit Ethik) und dem theologischen Reden (hier fiir Dogmatik)
eine lebendige Verbindung aufrechtzuerhalten, um damit der Bedeutungslosigkeit
einer rein verbalen Orthodoxie zu entgehen. Die Lehre der dogmatischen Theologie
kann sich nicht mehr damit zufrieden geben, nur die Weitergabe eines bereits konsti-
tuierten Wissens zu sein. Sie muss auch die reflektierte gelebte Erfahrung mit einbe-
zichen. Das bedeutet nicht, dass die dogmatische Theologie ihre spezifische Aufgabe
vom Verstehen des Glaubensinhaltes aufgeben sollte. Im Gegenteil, es wird ihr eine
hermeneutische Funktion auferlegt: den bleibenden Sinn der Glaubensaussagen her-
auszuarbeiten, ausgehend von dem Selbstverstindnis des Menschen und dem Ver-
stindnis seiner Beziehung zur Welt.

Durch die Wende zum Subjekt in der Neuzeit werden die alten metaphysischen
und ontologischen Problemstellungen in anthropologische iibersetzt. Theologische
Aussagen sind deshalb immer, um hier mit K. Rahner zu reden, auch anthropologische
Aussagen. Dennoch gehen wir einen Schritt weiter gegeniiber der Sicht der Antropo-

S H, Fischer, Systematische Theologie, S. 237.

S Nach H. Zahrnt, Die Sache mit Gott, Miinchen 1980, S. 332. Uber eine Verbindung des Dogmas und des
Ethos in der Predigt s. bei N. Matsoukas, Adypa ol 100¢ 016 »fjpuype, in: ders., MvoTijplov éxl tdv leodg
renownuévav, Thessaloniki 1992.

" W. Kasper, Die Methode der Dogmatik, Miinchen 1967, S. 10.

™ H. Fischer, Systematische Theologie, S. 240: ,,Die Absage der frithen dialektischen Theologie an die durch
Schleiermacher begriindete Tradition der Erfahrungstheologie hat sich als Episode erwiesen®.

™ Vgl. H. Wagner, Einfiihrung in die Fundamentaltheologie, Darmstadt 21996, S. 84: ,Dic Uberlieferung des
christlichen Glaubens durch die Jahrhunderte hindurch ist in eminenter Weise ein Prozess der Erfahrung".
Natlirlich sollte man dabei kliren, was iiberhaupt unter Erfahrung zu verstehen ist. Hilfreich wire in dieser
Hinsicht zwischen Erfahrung und Erlebnis zu unterscheiden, wie H. Wagner, a.a.O., S. 83, vorschlagt.
Darauf weist auch C. Felmy hin in seinem ausfiihrlichen Kapitel tiber die ,, Theologie der Erfahrung®, mit
dem er sein Buch tiber die Orthodoxie beginnt. C. Felmy, Orthodoxe Theologie. Eine Einfiihrung, Darm-
stadt 1990. Siehe dort weitere Lit. Vgl. auch B. Schrdder, Erfahrung mit der Erfahrung - Schliisselbegriff
erfahrungsbezogener Religionspidagogik?, Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 2 (1998) 277-294.
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zentrik: durch ein Denken in Beziehungen und Gemeinschaft wird die Trinititslehre
nicht blof als reale ontologische Gréfle verstanden, die jedes menschliche Individuum
in seinem Leben nur widerzuspiegeln braucht; sie stellt zugleich eine fiir die ganze
Welt offene Einladung zur Teilnahme an jener Erkenntnis dar, die ,Gemeinschaft
stiftet™, weil sie selbst in der Geschichte Jesu ihre Gemeinschaft offenkundig hat.

Wenn die heutige Theologie sich mehr darum bemiiht, die Bedeutung des christli-
chen Mysteriums in seiner Ganzheit fiir den heutigen Menschen und seine Umwelt
sichtbar zu machen, dann kann die Dogmatik sich nicht in der Rolle der Dogmenge-
schichte zuriickdrangen und die erreichte neue ontologische Realitit nur zum An-
schauen priisentieren. Die ganze Welt kann nicht zum Kloster werden, das Reich Got-
tes ist in seiner Vollendung noch nicht gekommen.

Geschichte ist nicht etwas statisches, das sich passiv auf Gott hin bezieht: sie ist
das Handeln Gottes selbst und damit Offenbarung Gottes. Die Offenbarung kann
unter dem Zeichen des Logos auch noch den Charakter einer VerheiBung gewinnen:
Die Person des Logos Gottes zeigt die MaBstibe einer neuen VerheiBung der ganzen
Schopfung, ja einer neuen Schopfung. Die Theologie kann sich nicht mit einer nur
theoretischen Deutung der Geschichte zufrieden geben, sie muss immer den Weg zu
einer Praxis offnen, zu einer Umwandlung der Gegenwart im Namen der Zukunft
gelangen.

Die Relation zwischen Dogmatik und Ethik wird eine gespannte sein, solange die
dogmatische Theologie sich damit zufrieden gibt, die traditionellen Glaubensaussagen
nur zu rechtfertigen und zu erldutern, statt eine schépferische Wiederaufnahme eben
dieser Aussagen unter Beriicksichtigung des zeitgendssischen Denkens zu versuchen.

Die Relation zwischen Dogmatik und Ethik stellt sich nicht als Frage von Priori-
tditen, sondern als eine Funktion des Lebens, des neuen Lebens in Christus. Wenn die
Theologie in der alten Kirche der Ort der doxologischen Gotteserkenntnis war, dann
geht ihr die Erkenntnis der dkonomischen Trinitit als Inbegriff der Heilsgeschichte
und der Heilserfahrung voran. Thr Lobpreis und ihre Gotteserkenntnis antworten auf
erfahrenes Heil. ,,Ohne die Vita contemplativa®, konnen wir mit Moltmann wiederho-
len, ,verdirbt die Vita activa schnell zum Aktionismus und fillt dem Pragmatismus
der modernen Leistungsgesellschaft anheim® Um so mehr sind fiir Moltmann ,,christ-
liche Meditation und Kontemplation im Zentrum meditatio crucis, Kreuzwegbetrach-
tung und Passionsandacht“®'. Die Erfahrung des Kreuzes steht auch fiir die Orthodoxe
Theologie im Zentrum ihres liturgischen Lebens und der doxologischen Ausrichtung
ihrer Erfahrung: im Auferstehungshymnus jedes Sonntags wird bezeugt, dass durch
das Kreuz Freude in die ganze Welt gekommen ist (I6ob y&p NABe dux Tot Ztavpod
xaott &v A @ xdouw)®. Ohne die vita activa, so wiirde ich den oben zitierten Satz
Moltman’s vollenden, wird die vita contemplativa eine Schau ins Leere, Erstaunen im
Nichts®, Das Christsein ist sowohl durch aktives und engagiertes Handeln und sich

% J. Moltmann, Trinitit und Reich Gottes, S. 25.

81 J. Moltmann, a.a.0, S. 24,

8 Val. Th. Nikolaou, Aspekte einer Kreuzestheologie aus orthodoxer Sicht, OFo 8 (1994) 205: ,Die Auffas-
sung, dass durch das Kreuz Freude in die ganze Welt gekommen ist, oder dass das Kreuz den Gliaubigen
Anlass zur Feier ist, mag vielleicht im ersten Augenblick respektlos erscheinen oder als zu optimistisch
beurteilt werden. Ist aber nicht so, dass ... die Uberwindung des Todes durch das Kreuz in der Auferstehung
gipfelt?

% Moltmann, aus den »Voraussetzungen des modernen, sittlichen, politischen oder revolutioniren Praxis-
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Einmischen in die Sachen dieser Welt, bis in ihrer Aufhebung im Gottesreich, als auch
durch ,Dankbarkeit, Freude, Lobreis und Anbetung® fiir das bereits erfahrene Heil
bestimmt. Erst in dieser Durchdringung lassen Dogmatik und Ethik ihre funktionale
Selbststindigkeit erkennen und kommen zur inneren Einheit, welche erst dem ganzen
Leben und der Erfahrung der Orthodoxen Theologie gerecht werden kann,

begriffes® kommend, wo die ,Umwandlung der theologischen Dogmatik in Ethik oder Politik durchaus
verstindlich war®, versucht eben nicht die ,Befreiung von der Praxis“, sondern durch die ,Wiederentde-
ckung der Meditation, der Kontemplation, und der Doxologie“ zur ,Befreiung der Praxis“ zu gelangen. Vgl.
J. Moltmann, a.a.0., S. 21-25. Wenn ich hier den Weg aus der entgegenkommenden Richtung, der orthodo-
xen Uberlieferung gehe, will ich zu jener Mitte des christlichen Glaubens gelangen, welche erst die Voll-
kommenheit des neuen Menschen sichtbar machen wiirde.
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Ministry and Brokenness

Orthodox Insights into the ,Authority“ of the Priesthood

von John Chryssavgis, Brookline/USA

Introduction

To define and even to describe the significance of ministry or the role of the
priesthood would, in the past, often have presented an opportunity for the considera-
tion of priesthood as a source of clerical authority or it would have succumbed to the
temptation of a certain kind of triumphalism. The first temptation would, at least
according to the spiritual tradition, be identified with the sin of pride; the second
option would, at best, be seen as a form of naiveté. Yet the depth of the priestly minis-
try is neither something that is appreciated from a position of strength nor is it dis-
cerned in the clerical role of authority; nor again is it understood in terms of priestly
performance and achievement. In a word, ministers and clergy have to learn to ac-
knowledge the authenticity - and thereby the authority - of their own woundedness,
and not the healing of others; their own brokenness, and not the mending of those for
whom they care; their disease, and not their health. In the light of the twenty-first
century, clergy should, I would submit, not so much stand tall - with any false feeling
of superiority or pride before others; instead, they should be kneeling - in sincere re-
pentance and in hopeful prayer.

In this paper, we shall endeavor to relate ministry and authority in a way different
from that which one might normally expect. Rather than trying to impress upon read-
ers particular definitions or notions of the priesthood - whether scriptural, patristic,
theological, pastoral, or other - I wish to develop the above-mentioned concept of
brokenness: to intimate how the clergy as spiritual directors might embrace this bro-
kenness, how they might make others aware of it, and how we might all learn from
and grow through it. In doing so, we shall in fact address certain issues which theolo-
gians do not always immediately ponder in relation with the priesthood, and which
Orthodox theologians do not always even dare to touch while exploring the vocation
of the clergy.

Today, many ministers are confronted with the problem of “role”. People feel
“called” to do one thing, yet find themselves thrust into another. Some see themselves
as ,Jack-of-all-trades”, while others take on the role of a social worker, or a political
preacher, or a theological teacher. Still others try to empower the laity or become
disillusioned with the institution. Most, however, look for one form of “success” in one
area or another or at least search for the correct “formula” that will produce results,
whether material or spiritual. Few speak of the significance of vulnerability or the
value of humility [in the sense of humiliation] of the minister. Yet, in a very literal
sense, the priestly vocation is closely connected with the Cross, and not with “suc-

Orthodoxes Forum 14 (2000) Heft 1
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cess”. It is identified with the broken Body of Christ, which the clergyman is called
not simply to celebrate sacramentally, but in fact to imitate mystically. On the night
of His Passion, the Lord said to His disciples:

“] have given you an example, that you also should do as I

have done to you” (Jn 13:15).
The priestly authority lies not simply in the commission to break the bread and share
the wine, but especially in the command to do as Christ did, namely to be broken and
shared as body and blood. If the power of the world is expressed in the ability to com-
pete and consume others in the struggle for the survival of the fittest, then “it should
not be so among [us as the followers of Jesus]” (Mt 20:26). The power of the Kingdom
is the authority to give from oneself and indeed to give even oneself in imitation of
Him who said:

“Take, eat, this is my body .. [broken for you]; drink of

this all of you, this is my blood ... shed [for you and] for

many” (Mt 26:20-30; Lk 22:14-22).
And when Christ commanded:

“Do this in remembrance of me” (Lk 22:19),
He was “instituting” not merely a “liturgical service” but a life-style. In remembrance,
in imitation, and in succession of Him, we are to be broken for others and shared with
others.

Most readers will be familiar with the book entitled The Wounded Healer, one of
the more eloquent and sensitive writings of the late Henri Nouwen (d. 1996). This
concept of woundedness or brokenness may perhaps sound somewhat negative or
unduly morbid to some. Yet the idea of the priest as a wounded healer, as a person
who - before all else and beyond all else - is aware of one’s personal weakness as the
very source of one’s personal strength, deepens and broadens the notion of the author-
ity of ministry as vocation and service (diakonia). As Nouwen describes this pro-
found spiritual axiom:

“Making one’s own wounds a source of healing ... does not
call for a sharing of superficial personal pains but for a
constant willingness to see one’s own pain and suffering
as rising from the depth of the human condition which all
men share” (p. 90).

In this paper, I would like to approach three such forms of brokenness and pain,
which ministers must gradually learn to realize and recognize as “rising from the
depth of the human condition which all people share” and as constituting the source
of personal blessing and ordained vocation:

(i) the reality of personal sinfulness - And here, one should underline the truth that
the acknowledgement of our sin itself can lead to communion with God if only we can
avoid what might be characterized as “the cult of piety”.

(i1) the reality of physical or emotional brokenness. Here, one would venture to
propose the truth that the acceptance of disability can lead to a deeper sense of com-
munity with one another, if only we can avoid what one might call “the cult of perfec-
tion”.

And (iii) the reality of cosmic fallenness. Here, one could suggest the truth that to
assume responsibility for our distortion of the world’s image can lead to the seeds of a
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connection of the entire world, if only we can avoid what we shall describe as “the cult
of pride”.

These areas are not readily or easily discussed in any detail by clergy, but they are
in fact very much part of their identity and vocation, of their very authority as minis-
ters. We are called to appreciate the brokenness within us and around us, and to en-
able others to appreciate it too.

(i) Sin and Brokenness

Perhaps one of the main reasons we often feel uncomfortable or are silent about
our sins is that we consider them as frightening failures, rather than as fundamental
forces which need to be responsibly confronted and properly directed. We regard them
as weaknesses, and not in fact as strengths. Such a way, however, may promote a false
image of humility. There is almost a sense of arrogance about such an attitude, inas-
much as it fosters an unhealthy sense of independence, instead of a feeling of interde-
pendence. It leads ultimately to a disintegration or dismemberment of the community.

And this is precisely where the Church as a community offers the gift of forgive-
ness. For the Church - which is otherwise called the “communion of saints” or the
“Body of Christ” - considers us as people who are interdependent upon one another
and upon God. Therefore, the community of believers supports us in our trials:

“if one member suffers, [writes St. Paul], then all suffer to-
gether with it; if one member is honored, all rejoice with
it2(1iC012:26)

However, we live of course within the context of western culture which highly val-
ues independence. We are partly formed by the socio-cultural message that we must
pull ourselves up by our own bootstraps. Independence is something towards which
we are asked to strive; dependence is considered as an evil and has to be avoided. To
be dependent is to be weak; it is tolerable only for children, for the elderly, or for the
sick. Dependence signifies disability; it indicates disease; and so it is disapproved in
general by a society that expects efficiency and productivity.

Nevertheless, in a mysterious way clergy are more whole when they recognize that
they are incomplete, when [they know that] they are missing something, when they
lose or surrender something - whether voluntarily (through an ascetic discipline or
effort) or involuntarily (through death, or divorce in the family, or some other form of
brokenness, or broken-heartedness, or quite simply through a breakdown). As persons,
we are more complete when we confess the hole in our soul; when we are vulnerable,
and not when we are invincible; when we are brave enough to let go of unrealistic
dreams and to know the reality of our limitations. Then the possibilities are indeed
limitless, even transcend death itself:

“Listen [says St. Paul], I will tell you a mystery! We will
not all die, but we will all be changed, in a moment, in the
twinkling of an eye, at the last trumpet .. when this per-
ishable body puts on imperishability, and this mortal
body puts on immortality. Then the saying that is written
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will be fulfilled: “Where, O death, is your victory? Where,
O death, is your sting?” (1 Co 15:51 f.; 54 1.)

My younger son, Julian, some time ago was reading a book called The Missing
Piece written by the well-known children’s books author Shel Silverstein. The book
tells the story of a circle that was missing one piece. So it traveled far in search of the
missing piece. This incompleteness, however, caused it to move rather slowly. And as
a result, the circle was able to enjoy the scenery: along the way it admired the flowers
and the oceans, it chatted with the butterflies and the worms, it soaked in the sun-
shine, the rain, and the snow. When, at last, it discovered its missing piece, it was
quite naturally able to roll along at a much faster pace - but much too fast to be able
to notice anything at all. So, the story ends, the circle stopped, left its piece on the side
of the road, and moved on, rejoicing in the fact that it was missing a piece.

The irony is that we are not called to search for our missing piece in repentance.
We are called to look for “the one thing that alone matters” (cf. Lk 10:42), for “the
pearl of great price” (cf. Mt 13:45 £.), for Christ. And we discover Him, as well as our-
selves, in others, in community, in the Body of Christ. Therefore, the Church is the
place where we recognize that we are not called to be perfect, but to be merciful, “even
as our Father who is in heaven” (cf. Mt 5:48, which is interpreted in the light of
Lk 6:36). Because it is in the liturgy of the Church - which is “the work of all the peo-
ple” - that we learn how to share (koinonia) with one another, how to be thankful
(eucharistia) for what we are, and to be mindful (anamnesis) of how loved we are.
There we are reminded of our vocation to serve, and not to be served (Mt 20:28); to be
last and least, not first or foremost (Mt 20:16); to be authentic in all that we do, and
not to hide behind any authority in whatever we actually do (cf. debtors).

In the communion of the Church, the members of the body that seem to be weaker
are invaluable and indispensable. God has so constituted the Body of Christ that the
members have the same care for one another. Each person furthermore contributes to
his community, not by doing but by being. This is the way that St. Paul describes the
dynamic:

“There are many members, yet one body. The eye cannot
say to the hand: ‘I have no need of you’; nor again the head
to the feet: ‘I have no need of you”. On the contrary, the
members of the body that seem to be weaker are indispen-
sable, and those members of the body that we think less
honorable we clothe with greater honor, and our less re-
spectable members are treated with great respect; whereas
our more respectable members do not need this. But God
has so arranged the body, giving the greater honor to the
inferior member, that there may be no dissension within
the body, but that the members may have the same care
for one another.” (1 Co 12:20-25)

The Liturgy, too, is not afraid to refer to our short-comings. It repeatedly speaks of
our failings, our neglect, our hard-heartedness. Not because we are unaware of these or
because the Church finds joy in reminding us of them, but because only in community
we can come to know these weaknesses and overcome them. We misunderstand the
message of the Liturgy if we hear it as a message of criticism, or correction, or con-
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demnation. It is a message of communion, whereby we are taken to task, Sunday by
Sunday, for ignoring, lying to, and hurting other people. And it is this knowledge
which allows the healing to take place, and life to awaken. This knowledge is the
“great understandmg” that repentance is all about, according to The Shepherd of
Hermas'. And so we begin to feel at home, speaking openly and freely. We are enabled
to make sense of the voices of our parents and of our past, to raise up the other ghosts
from our growing-up years. If we are wise enough to understand our limitations, and
generous enough to share, and strong enough to forgive, we will be in a position to
achieve wholeness as well as to open the doors of paradise now, by widening and an-
ticipating “the gates of repentance”>.

We can refer to contemporary society as a culture of progress; in the Church how-
ever, particularly among the clergy, we have developed a cult of piety. This is because
of our identification of sin and weakness with guilt and imperfection. As a result we
try to avoid presenting any image of our sinful reality, of our broken existence. The
clergy, for instance, often feel that they have to be there for others, that they are
obliged to heal the wounds and bear the burdens of others. They forget that, in the
Church, others, too, heal the clergy’s own wounds and bear the clergy’s own burdens.

We fail to recognize that our tragic ability to sin is our greatest gift from God.
And it is only in the Church that our sin is accepted as an opportunity to encounter
God, as an occasion for genuine repentance. For our sin is the authentic measure of
our estrangement from and our relationship with God, the prerequisite for and start-
ing-point of our genuine thirst for God. This, ultimately, is the joyful and hopeful
“gospel” of the Church. This is the invitation to participate in the Body of Christ, to
share in the communion of saints. Therefore we are no longer afraid in the Church but
learn to love (cf. Jn 4:18)°.

(ii) Disability and Community

Beyond the spiritual brokenness which we have just considered there is yet an-
other dimension that is not always readily appreciated in our communities, among
our clergy, and perhaps even among ourselves. I am referring to the reality of physi-
cal, emotional, or intellectual disability. We do not talk about these things too much in
society; and we certainly are not very comfortable to mention them in discussion in
the Church. We belong to an age and a culture that refuses to accept mortality, vul-
nerability, and frailty. And yet, our society is, I feel, in many ways judged by the way
it treats the disabled. The disabled show people, their relationships and their values
for what they are, and for what they are worth. They remind us in a very critical way
of our priorities and our preferences. I shall endeavor not to analyze mental or physi-
cal disability in abstract categories out of reverence for those who face such chal-
lenges. My own son, who has cerebral palsy, is a constant reminder to me that I have
less to teach him than I have to learn from him. I shall also avoid entering too deeply
into the debate about language: “disabled person” - “person with disabilities” - “differ-

"'Mandate IV, ii, 2.
? Orthodox Hymn from the Sunday Matins of the Lenten or pre-Paschal period.
 Cf. Anthony, Saying 32: .1 no longer fear God, but I love Him.*
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ently-abled” - “challenged””. Instead I would like to address the cult of perfection - just
as I addressed the cult of piety above - as it acts to stigmatize disability. I believe that
we need to rehabilitate our sense of wholeness and community interdependence.

So let us begin with a simple question: Is a disabled person a whole person? One
would expect that the natural response of most people would be “Of course.” Yet, in
spite of that immediate reaction, the issue is not so clear cut when we examine the
historical tradition and ongoing practice of the Christian Church. Leaving aside the
traditional sources, in particular the Canonical Tradition and current practice of the
Orthodox Church, which leave a great deal to be desired in this regard, [ would like to
turn to the Canon of Scripture as an example for common interest. The Old Testa-
ment, for instance, has an ambivalent view of persons with disabilities. On the one
hand, the disabled must not be mistreated or oppressed:

Lev 19:14 “You shall not revile the deaf or put a stum-

bling block before the blind” (cf. also Deut 27:18-19).
At the same time, however, persons with disabilities were unable to undertake sacred
roles:

Lev 21:17-20 “No one of our offspring.. who has a blem-

ish may approach to offer the food of his God. For no one

who has a blemish shall draw near, one who is blind or

lame, or one who has a mutilated face or a limb too long,

or one who has a broken foot or a broken hand, or a

hunchback, or a dwarf, or a man with a blemish in his

eyes or an itching disease or scabs (or crushed testicles)”;
and the passage is continued with further language of this picturesque style. Even
animals that appear lame or sick were deemed unacceptable before God (cf. Ml 1:6-8
and Lev 22:21-5).

Central to such prohibitions was the concept of pollution and sin and conversely
people’s perception of purity and perfection. The latter concepts of so-called “purity”
and “perfection” are of concern to me here. The exclusion of such persons - either from
a community or from some sacred activity - symbolizes their less-than-acceptable
status before the altar of God. Those who serve at the altar are seen as close to God,
indeed as being in God’s image. And there can surely be no “flaw” in the image of
God. The sinful presumption in this way of thinking comes closer to a Hellenistic
worldview rather than the patristic point of view since the idealization of beauty and
wholeness, frequently accompanied by the exclusion of difference and brokenness, is
more characteristic of classical Greek aestheticism rather than of healthy Christian
asceticism.

One of the reasons for excluding disabled persons was the conjunction that was
seen between disability and sin. The Old Testament sometimes explicity represents
disability as God’s punishment for sin (cf, Dtn 28:15; 28-29), as we know also from the
long account of Christ’s healing of the blind man in the Gospel according to St. John:

“As he walked along, he saw a man blind from birth. His
disciples asked him: ‘Rabbi, who sinned, this man or his
parents, that he was born blind?” (ch. 9:1-2).

“T highly recommend here the book by Nancy Eiesland, The Disabled God, Abingdon Press, 1994, esp. pp. 26-28.
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Christ’s response debunked the narrow idea of sin:

“Neither this man nor his parents sinned. He was born

blind so that God’s works might be revealed in him.” (v. 3)
His “gentle touch” on the broken body of this blind man (cf. v. 6:11) allows us to move
“from a theology of handicap to a theology of human being™. The healing miracles of
Jesus point beyond, to a world where humanity is no longer torn or divided.

The idea of sin is of course no longer used with reference to disability - though
there is, among certain peoples and especially among those of the Mediterranean, an
additional cultural stigma. However, today it is in fact replaced by the misconception
of perfection. We witness this, for example, in the way people respond to the more
subtle question whether disability should be overcome/ healed/ prevented? The tradi-
tional view is to say “yes” and to claim healing is necessary. This, by the way, further
implies that disability is not only wrong, but is also unacceptable. Yet Jesus Himself
did not heal everyone suffering from illness or disability. I think of the numbers of
people around me who would prefer my son Julian being healed, as if somehow he is
not whole, as if his disability renders others uneasy, as if it would be easier for others
to bear rather than for Julian himself. It may be helpful to remember Christ’s words:

“he was born blind so that God’s works might be revealed

in him.”
This is precisely the reason why another person is born with sight - so that God’s
works might be revealed in that person; and this is precisely why my child was born
with cerebral palsy - so that God’s works might be revealed in him; and why each of us
is the way he is - so that God’s works might be revealed in us. It is so tempting, but at
the same time ever so dangerous to present disabled persons as patient sufferers or
heroic strugglers. In this way they become stereotypes for misplaced views about
God’s will or “normality”. The way in which we exist reveals something about the
diversity and beauty of God’s glory and being.

In a human rights sense, persons with disabilities are entitled to services that en-
hance their well-being. And as a society, especially in certain countries, there is a
great deal yet to be done in this matter. In a political sense, the disabled are entitled to
a fair share of material resources. And as consumers, we have a great deal to learn and
accept in this regard. In a community sense, the disabled ought to be accepted as full
citizens. And as honest people, we must admit that we have to embrace them in this
way. In a religious sense, the disabled are equal participants of faith and worship.
And as churches, we are obliged to repent of our exclusive, elitist behavior. However,
there is a further sense, the spiritual sense, according to which the disabled should be
accepted just as they are.

Therefore our notion of perfection is of serious spiritual concern. For the disabled
present an uncomfortable challenge - especially for us as clergy “endowed” with par-
ticular authority and “ordained” for particular functions - to the illusion of human
greatness, perfection, and progress. We must stop seeing God as a projection of our
own image; indeed, we are continually called to remember that we are made in God’s
image (Gn 1:26). We have already mentioned that, when Jesus appeared to Thomas
after the Resurrection, He said to him:

* Title of the book by David Palin, London 1992.
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“Put your finger here and see my hands. Reach out your

hand and put it in my side. Do not doubt, but believe” (Jn

20:27).
The risen Lord presented His impaired feet, His wounded hands and his pierced side.
Disability does not contradict human-divine integrity. Rather, it becomes a new
model of spiritual wholeness. Jesus rose with His wounds; so do we.

And returning to the notion of dependence on community, we might once again
note our dependence on one another and on God, indeed on the entire Body of Christ.
Sometimes we try to “tone down” this concept of dependence by speaking of interde-
pendence. This suggests that we are “abled”, that we consider ourselves as being in the
benevolent position to give and receive. While there may be some truth to this, in the
spiritual life it is crucial to know that we always receive; it is God who gives; we are
always indebted to God (cf. Lk 17:10)

I would say, therefore, that dependence is a defining characteristic of the human
person, an essential quality of the spiritual life, the quintessence of freedom in Christ.
Of course, this is not congenial to the modern mind that considers humility as a form
of abasement rather than a careful and accurate estimation of our place in the world.
Dependence, or humility, is our true nature; independence houses pretence. I dare to
suggest, that we pay closer attention to the disabled and to our own disability, be-
cause it is in them that we discover authentic models of spirituality and ways of sal-
vation. Disability can show us what true humanity is - far from perfect, and yet to-
tally loved by God. The reality of disability must serve as a criticism of our illusions
and our ambitions. It reminds us that we are called simply to “be”, and not to “do” or
“have”, Spiritual growth is not obtained by effort or achievement. Gifts are bestowed,
not earned. They must prayerfully and humbly be awaited. This “silence”, as our mys-
tical tradition would perhaps prefer to call it, is the proper corrective to our incessant
activity or our clerical activism. It provides an authentic measure of our spiritual
standing.

This notion of prayerful waiting brings me to my third and final expression of our
brokenness, as we stand - or kneel - before the twenty-first century. I am referring to
our attitude toward the shattered world around us in the environmental crisis that we
face. For I am convinced that the brokenness of creation reveals a further aspect of
ministry and authority.

(iii) The Shattered Environment

There is a paradox in our concern for the environment: in spite of our admirable
efforts to respond to the global eco-crisis, the situation is deteriorating. We are becom-
ing all the more articulate about the contributing factors to the destruction of the
ozone layer, all the more informed of the alarming statistics and prospects. So why is
it that we are still so distant from any solution?

A simply answer, at least from the perspective of a theologian and a clergyman, is
that we are not doing what we are “ordained” to do. And as an orthodox clergyman, I
am called to preach the death and resurrection of Christ, to hear the confessions of
sinners, to shed tears for the world, and to bury the dead.
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Indeed the first step in ecological repentance is precisely confession, not any form
of denial or repression. I am convinced that the most mystical of experiences is the
profound realization of who we are and what we have done. We are privileged to
know the effects of the world debt crisis on international poverty. This is why we
have currently coined the term “eco-justice”. Yet with regard to the environment, it is
only proper that we recognize that we are in fact not the “good Samaritans” but the
“highway robbers” (Lk 10:29f.). It is an unacceptable form of self-righteousness to
imagine that we have truly cared for this world; it is God who has granted the beauty
of the world, beyond and before any of our frail efforts. The best that we can do is to
maintain this beauty, caringly and carefully, as its stewards.

When we assume responsibility for our sin, just as God took responsibility by “as-
suming the sin of the world” (cf. the Great Doxology) in all its horror, cruelty, and
pain, then the situation may be gradually transformed and recreation begins to hap-
pen.

Think of it in this way: I cut down a tree. I want, in all fairness, to be creative - to
build a home perhaps, or enjoy a boat. Yet I simultaneously create a problem. And so,
in making a home, I have - perhaps unwillingly, possibly even unwittingly - prepared
a coffin. This is not a far-fetched image. It is the startling revelation and natural con-
sequence of the interconnectedness of all things. For in cutting a tree, I have also cut
down the level of oxygen. I have buried not just the tree and the earth, but myself and
my very own child. Now I behold my own soul and my own child laying in the coffin,
in the earth’s very soul. How can I simply dare to preach about the environment, un-
less I personally bear the responsibility for the tragedy of its brokenness? How can I
think that I am part of the solution, until I have first realized how bound I am with
the problem itself?

Instead I must kneel silently; I must weep. The dismissal hymn of the ascetic Fa-
thers and Mothers tells of the sacred way in which “the stream of tears gives fruit to
the sterile desert”. St. John of Damascus (d. 749) reminds us that “the whole world is
the living icon of God’s face”. And Dostoevsky exhorts us to embrace the earth: “the
whole of it and every grain of sand”. So [ must venerate the earth. I must desire back
my child. I must grieve the loss, perceive the sin, sense the decay, sincerely want back
even the tree. I must ask for forgiveness. For this is my only hope of resurrection. And
so it is death again that teaches me about life; brokenness is once more what brings
about healing.

So when they tell me that there is a hole in the ozone-layer, I feel nothing ... until
and unless I sense the hole, unless I grieve the missing link, recognize my own child in
that hole. Only then God’s hand is able to reach through the hole and transform the
emptiness into the openness of His grace. Only when I can see in the face of the world
the lineaments on the face of my own child, and the face of all faces - the image of
Jesus Christ - that I also recognize in each tree a face, and a name, and a time, and a
place, and a voice, and a cry that longs to be heard. “Can we,” asks St. Augustine of
Hippo (d. 430), “ask for a louder voice than that” as we move into the twenty-first
century?

My confession before the environment then becomes a conversion. And so I can
change my attitude to, and my treatment of nature, in order to begin a conversation
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with my environment, a conversation of equals. I have learned that I should not treat
people like things; but T also need to understand that I cannot treat things like things.

My presence, then, in this world should enhance and embrace nature, not threaten
or destroy it. I should neither be arrogant in my relationship towards the world; but
neither should I be autistic - locked up in my own perception of what the world is and
has to offer. There is always a larger reality, a greater economy. The context of crea-
tion is larger than any single person, than you or I. And so there again is a quality of
humility involved here.

Pride, curiously, is a uniquely human quality; it belongs to Adam. All other species
seem to know - instinctively, in fact - where they fit in the order of things. Human
beings alone seem unable to understand just when to stop, how far to go, just how
much to gather. There is a kind of “cult of pride” that characterizes humanity, and the
only remedy for our excess in consumption is ascesis, an ascetic restraint or disci-
pline, which acknowledges that the earth belongs to heaven, not to us. It is a matter of
doing with less - in terms of food, clothing, consumption, work, entertainment ... It is
the virtue of travelling light; and we can always manage with a lot less than we might
imagine. An ascetic approach not only assists us to be more sensible in our attitude to
the world, but also to be more sensitive to the people around us. For the truth is that
we respond to nature with the same delicacy, the same tenderness with which we re-
spond to people. By some connection that we do not always understand, the willing-
ness to exploit one becomes the eagerness to exploit the other.

St. Nikiphoros of the Greek Island of Chios (d. 1831) once preached that “people
are poor if they do not love the trees ... If you do not love trees, you do not love God.”
Clergy are called to know how to serve at the altar of the heart, just as how to minis-
ter at the altar of our parish church - but also how to celebrate God’s presence in the
cathedral of the universe. We must communicate the truth that if we lose the forest,
then we sacrifice not just an esthetical but in fact an essential quality of life: we lose
our imagination and our inspiration, we lose the mystic of nature and the mystery of
life, we lose our sensitivity and (as mentioned above) our own soul. The most endan-
gered species is not he whale; and it is not even the human being. It is the very earth
that we all tread, and that we all share. This is our home (the “eco-crisis” is the crisis
of our oikos, our dwelling-place) where we, whales and people alike, live and die. This
is where we must concentrate our efforts, just like the coffin in the space where I must
focus my attention and pray for resurrection.

Conclusion

As we stand at the threshold of the third millennium, it may be tempting to believe
that we are, as clergy, to review our past achievements and failures as well as to cal-
culate our future visions and programs. Perhaps we are, above all, accountable - before
God and people - for not embracing our failures and not accepting our weakness,
ultimately for not valuing and validating our brokenness. The Scriptural model of the
priestly vocation should not be sought in the arrival of Moses in the Promised Land,
but rather in the departure of Abraham into the dark unknown. This is, in a sense, the
mystical side of our vocation, the dark side of discipleship. Yet this dark side is then
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mysteriously transformed into the light that sheds the love of God in a dark world. It
is no wonder that the Church Fathers speak of God Himself in terms and images of
darkness: for it is in darkness that we see God:

“The darkness”, says the Psalmist, “is not darkness with

you, but the night is as clear as day. The darkness and the

light are both alike” (Ps 139:12).

To close with the words once more of Henri Nouwen:

“Thus ministry can indeed be a witness to the living truth

that the wound, which causes us to suffer now, will be re-

vealed to us later as the place where God intimated His

new creation” (p. 98).

Yet such a “new creation” can only begin to dawn when we are, as clergy, prepared
to face the darkness that is within, and not anxious to validate or justify any author-
ity from without. Then, as the Greek poet Nikiphoros Vrettakos almost mystically
observes in his poem “The first thing of creation™:

“I don’t know how

But (suddenly) there is no darkness left at all
The sun has poured itself inside me

From a thousand wounds.”






Bothros oder Thalassa
und die Frage nach der Funktion
der Apsisnebenriume

von Michael Altripp, Greifswald

Schon seit einiger Zeit sind die Apsisnebenrdume sowie die mit ihnen verwandten
Annexrdume Gegenstand der Forschung, Dabei hat die Frage nach der Funktion be-
sonders der Apsisnebenrdume einen ganz besonderen Stellenwert erhalten. Die ent-
sprechenden Standpunkte lassen sich folgendermafen zusammenfassen:

Die Apsisnebenrdume sind in der Weise zu interpretieren, wie dies in der Vergan-
genheit am hdufigsten geschehen ist, d.h. der nérdliche Apsisnebenraum wird als Pro-
thesis und der siidliche als Diakonikon bezeichnet.

Die Apsisnebenrdume sind in vielen Fillen selbstindige Kultraume, d.h. entweder
eigenstédndige Kapellen oder vollig autonome Bemata'.

Die Funktion der Apsisnebenrdume lisst sich nicht generell festlegen. Stattdessen
muss man eine multifunktionelle Uberschneidung annehmen®

Einige Autoren haben in ihren Arbeiten die entsprechenden Fragen generalisie-
rend zu beantworten versucht oder haben von einem bestimmten lokalen Gebiet aus-
gehend die Thesen auf die iibrigen Regionen iibertragen. Auch wenn dies im Einzelfall
mit der gebotenen Vorsicht vorgetragen worden ist, stand doch die verallgemeinernde
Absicht deutlich im Hintergrund.

Damit ergeben sich zwangsliufig einige methodische Probleme. Noch immer wis-
sen wir zu wenig iiber die lokalen liturgischen Besonderheiten, so dass man in den
meisten Fillen den einzelnen Kirchenrdumen keine definitive Funktion zuweisen
kann. Andererseits hat die bisherige Liturgieforschung auf regionale Differenzen in
den gottesdienstlichen Praxen hingewiesen®. Es ist daher allein aus diesem Grunde
nicht berechtigt, ohne genaue Priifung der archiiologischen bzw. kunsthistorischen
Befunde eines Gebietes und den daraus abgeleiteten Riickschliissen hinsichtlich der

' Vor allem Th.F. Mathews, ,Private® Liturgy in Byzantine Architecture: Toward a Re-appraisal, Cahiers
archéologiques 30 (1982), 125-138, bes. S. 127, spricht von ,tendencies toward ‘private’ liturgy®, die u.a. zu
einer ,multiplication of side chapels“ gefiihrt habe; zuletzt Neslihan Asutay, Byzantinische Apsisneben-
rdume. Untersuchung zur Funktion der Apsisnebenrdume in den Héhlenkirchen Kappadokiens und in den
mittelbyzantinischen Kirchen Konstantinopels, Weimar 1998; siche auch dies., Templonanlagen in den
Hohlenkirchen Kappadokiens, Frankfurt am Main 1996, S. 135ff.

* Vgl. hierzu S. Curdi¢, Architectural Significance of Subsidiary Chapels in Middle Byzantine Churches,
Journal of the Society of Architectural Historians 36 (1977), 94-110, bes. S. 101: , The overlapping roles of
subsidiary chapels and pastophories are confirmed as well by sources and iconographic programs which
illuminate their purposes more fully.“ Siche auch ders., Gracanica. King Milutin’s Church and Its Place in
Late Byzantine Architecture, Pennsylvania 1979, S. 75ff.

* Vgl. vor allem R.F. Taft, The Byzantine Rite. A Short History, Collegeville, Minnesota 1992, aber auch H.
Paprocki, Le mystére de I'eucharistie. Genése et interprétation de la liturgie eucharistique byzantine, Paris
1993, und H. Wybrew, The Orthodox Liturgy. The Development of the Eucharistic Liturgy in the Byzantine
Rite, London *1990.
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Funktion der Apsisnebenriume auf die Gegebenheiten in einer anderen Region
schliefen zu wollen.

Der Verf. hat in seiner Untersuchung der Bildprogramme der Prothesis in den
Denkmiilern Griechenlands die Auffassung vertreten, dass der nordliche Apsisneben-
raum zumindest seit der mittelbyzantinischen Zeit als Zuriistraum angesprochen
werden darf'. Darauf weist nicht allein die Tatsache hin, dass bei einigen Denkmilern
nur der nérdliche Apsisnebenraum vom Bema her zuginglich ist® - was eine conditio
sine qua non fiir den liturgischen Ablauf darstellt -, sondern auch das Bildprogramm.
Einen diese Meinung stiitzenden Hinweis bieten dariiber hinaus die liturgischen
Quellen. Es soll hier lediglich nochmals auf die folgenden Stellen hingewiesen werden:

1) In der Sekundirliteratur ist wiederholt auf jene Passage im Liturgiekommentar
des Symeon von Thessaloniki® (gestorben 1429) eingegangen worden, die angeblich
bestitigt, dass sich die Prothesis rechts, d.h. im Stiden, und das Diakonikon links, d.h.
im Norden, befinde’. Betrachtet man die zeitgenossischen Denkmiler in Thessaloniki
selbst oder im weiteren griechischen Umfeld, so wird man dort keine Bestdtigung
dieser Interpretation der Symeon-Stelle finden, die verallgemeinerbar wire. Dariiber
hinaus ist diese Passage ganz offensichtlich missverstanden worden. Wie der Verf. zu
zeigen versuchte, hat Symeon als Interpret der Liturgie im Sinne ihrer ihr eigenen
Blick- und Geschehensrichtung von Osten schauend die Prothesis als rechts und damit
als im Norden befindlich bezeichnet®.

2) Die Diataxis des Philotheos Kokkinos® (vor 1347) bestitigt diese Interpretation.
Sie schreibt vor, dass der Diakon, indem er den Kleinen Einzug beginnt, das Evange-
lium vom Priester am Hauptaltar erhilt und es anschliefend ,durch den nérdlichen
Teil“ heraus und durch den Naos zuriick zur Heiligen Pforte trigt. Es gibt keinen
Anlass daran zu zweifeln, dass mit diesem ,,nordlichen Teil die Prothesis gemeint ist.
Zum einen nehmen sowohl der Kleine als auch der Grofle Einzug denselben Verlauf,
wobei der zweite Einzug logischerweise seinen Ausgang von der Prothesis genommen
haben muss. Dort waren schlieBlich die Gaben zugeriistet worden, die nun durch den
Naos zum Hauptaltar gebracht werden. Zum anderen wird dieser liturgische Brauch
von der heute geiibten Praxis bestitigt'’.

Hiermit sind wir bei einem Argument angelangt, dem man aus methodischen
Griinden mit einer gewissen Skepsis gegeniiberstehen mag. Dennoch ist es angesichts
des cher konservativen Charakters der byzantinischen Liturgie durchaus statthaft, die
liturgischen Gepflogenheiten der mittel- und spitbyzantinischen Zeit mit den heuti-
gen zu vergleichen, um daraus gegebenenfalls Riickschliisse zu ziehen.

* M. Altripp, Die Prothesis und ihre Bildausstattung in Byzanz unter besonderer Beriicksichtigung der
Denkmiiler Griechenlands, Frankfurt am Main 1998, S. 38.

* Zu diesem und anderen Aspekten vgl. M. Altripp, a.a.Q., S. 22ff.

b Symeon von Thessaloniki, De sacro templo ejus consecratione: PG 155,309A.

" M. Altripp, Die Prothesis (siche Anm. 4), S. 187ff.

¥ M. Altripp, a.a.O., 28ff.; vgl. Leo Allatios, The Newer Temples of the Greeks, iibers. und hrsg. v. A. Cutler,
London 1969, S. 17: ,to the north the wpdBeoic®.

® P.N. Trempelas, Al tpeic Asttovpyion ®ott Tobg v Abivaig ®ddwrag, Athen 1935, S. 6: .51t ToD fooelov
Hépoug®.

0" A. Kallis, Die Gottliche Liturgie der Orthodoxen Kirche, Deutsch - Griechisch - Kirchenslawisch, Mainz
1989, S. 62ff. und S. 96ff.
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Da sich die bisherigen Uberlegungen auf die Denkmiler Griechenlands beziehen,
sei aus diesem geographischen Bereich auf ein weiteres Phinomen verwiesen, das mit
Bezug auf die Frage der Funktion der Apsisnebenrdume weitere Anhaltspunkte bieten
kénnte. Es handelt sich um kleine Becken, die sich vereinzelt in den Parabemata be-
finden'’.

Das vielleicht interessanteste Beispiel hat sich im nordlichen Apsisnebenraum des
Katholikon des Kaisariane-Klosters bei Athen (spites 11. Jh.) erhalten'®. Die dortige,
leicht eingezogene halbrunde Apsis wird von einer eingemauerten Tischplatte ausge-
fiillt. Diese ruht auf der nordlichen Seite auf einem Sockel, der leicht in den Raum
hineinragt. Der gréBere Teil der Sockeloberfldche bietet jedoch die Auflagefliche fiir
ein quadratisches und etwa 15c¢cm x 15cm groBes und etwa 10cm hohes Becken. Diese
Anordnung ldsst auf einen funktionellen Zusammenhang zwischen der Tischplatte
und diesem Becken schlieBen. Uber eine genauere Datierung lassen sich keine Anga-
ben machen, da z.B. auch keine Malerei an dieser Stelle erhalten ist, die durch Stérun-
gen auf eine sekundiire Einrichtung schliefien lassen kénnte. Lediglich hinsichtlich der
Tischplatte lieBe sich mutmaBen, dass diese zusammen mit dem Becken angebracht
worden ist, da beide aus dem gleichen Material gearbeitet sind.

In vergleichbarer Weise ist ein solches Becken in dem nérdlichen Apsisnebenraum
der Apostel-Kirche von Pyrgos auf Chios (13./14. Jh.) angebracht'®. Die Stérungen der
Wand um das Becken scheinen darauf hinzudeuten, dass es sich hierbei um eine spite-
re Ergdnzung handelt.

In der Peribleptos-Kirche von Mystras'* (2. Hilfte des 14. Jh.s) befindet sich eben-
falls im noérdlichen Apsisnebenraum an der dortigen Nordwand des nérdlichen Para-
bema ein kleines Becken. Das gleiche gilt fiir die Kirche Hagios Ioannes Theologos bei
Ligourio' (Mitte 11. Jh.).

In der Athanasios-Kirche von Pantanassa nordwestlich von Monembasia'® (12. Jh.)
bietet sich eine entsprechende Einrichtung in etwas anderer Gestalt dar. Dort ist in
der norddstlichen Ecke des nordlichen Apsisnebenraumes ein viertelkreisformiger
Sockel mit etwa einem Meter Hohe errichtet. Vergleichbare Konstruktionen sind hiu-
fig als Tische in den nordlichen Apsisnebenrdumen oder bei einschiffigen Bauten in
der nordostlichen Ecke des Bema anzutreffen und haben dort mit groBter Wahr-
scheinlichkeit der Proskomidie gedient. Im Falle der Athanasios-Kirche hingegen ist

' An dieser Stelle soll ergiinzend lediglich auf zwei Becken hingewiesen werden, die sich von den im folgen-
den zu besprechenden dadurch unterscheiden, dass sie in moglicherweise frithchristliche Synthronoi einge-
arbeitet sind (vgl. die entsprechenden Grundrisse der Koimesis-Kirche in Apidia [10. Jh.] [A.K. Orlandos,
*Avatohifovoar Baothixal tiig Aarwviag, EEBS 4 {1927} Abb.10], sowie der Georgios-Kirche von Kama-
riotes auf Kreta [10./15. Jh.?] [K. Gallas - K. Wessel - M. Borboudakis, Byzantinisches Kreta, Miinchen
1983, Abb. 298]). Eventuell handelt es sich hier jeweils um eine Thalassa. Vgl. hierzu Anm. 24.

' Eigene Beobachtung. L.W. Forrest, The Monastery of Kaisariani: History and Architecture, Phil.D. Indi-
ana University, 1991, geht auf diesen Befund nicht ein.

" Vgl. hierzu G.A. Soteriou, BuCavtiviy pvnueia tic Xiov, Archaiologikon Deltion 2 (1916) 33f. und Abb.
16; der Text geht jedoch auf den Befund nicht ein.

" Eigene Beobachtung. Zur Peribleptos allgemein vgl. den neuen Beitrag von B. Schnitzer, Zum Verhiltnis
von Bild und Ritus in der spitbyzantinischen Wandmalerei. Anastasis und Stiftungskomposition der Pe-
ribleptoskirche von Mistra, Lakonikai Spoudai 13 (1996) 237-76.

¥ 8. Mamaloukos, “Bvag Syvaoros Bulavivdg vadg otiiy Apyokida. ‘O Ayiog Todvvne & Geoléyog
[MoAo® Avyovpiov, DCAH 12 (1984) 409-440, geht auf den Befund nicht ein.

' AK. Orlandos, ‘H Iavtédvaooa tic Moveppaoiag, Aoxelov mov Butavavav Mynuetwv tic EAddog 1
(1935) 139-51, geht auf den Befund nicht ein.
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dieser Sockel auf seiner Oberseite nicht gerade abgeschlossen, sondern weist ein leich-
tes, aber deutliches Gefille zur Wandecke auf, in der ein Loch zu erkennen ist. Diese
Einrichtung kann demnach nicht als Zuriisttisch fungiert haben.

Die Panagia Gkouberniotissa von Potamies auf Kreta'” (14. Jh.) ist in ihrem
Grundriss kreuzformig und weist nur eine Ostapsis auf. Sie unterscheidet sich hier-
durch von allen bisher besprochenen Denkmilern. Vielleicht hat es mit den sich dar-
aus ergebenden beengten Verhiltnissen im Bema der kretischen Kirche zu tun, dass
sich das dortige Becken nicht an der Nordseite des Altares befindet - die bei einapsi-
dialen Abschliissen fast durchweg der Zuriistung vorbehalten ist -, sondern an dessen
Siidseite. In der Ecke, die sich durch die eingezogene Apsis im Stidosten des Heilig-
tums ergibt, ist wie in der Athanasios-Kirche von Pantanassa ein Sockel errichtet, der
allerdings im Gegensatz zu dieser Kirche ein Becken von etwa 25cm x 25cm trigt. Das
Becken ist somit relativ gro und weist einen ebenfalls verhidltnismifB3ig groflen Ab-
fluss im Boden auf. Auch hier ist wieder die Frage nach der Chronologie schwer zu
beantworten. Der Sockel ist in einer dunkelroten Farbe gestrichen und setzt sich somit
von der benachbarten Wandmalerei ab. Gleichzeitig folgt die rote Bildrahmung an der
Siidwand nicht den Konturen des Sockels. Es hat demnach ganz den Anschein, dass
diese Einrichtung sekundér ist.

Eine Reihe weiterer Beispiele lassen sich auf Rhodos finden'®, Im Bema der einzi-
gen Apsis der urspriinglich kreuzformigen Koimesis-Kirche von Asklepiou (11. od. 14.
Jh.) ist offensichtlich sekundir ein nicht ganz halbrunder Sockel der Nordwand vorge-
blendet worden. In diesen ist im oberen Abschluss ein Becken mit Abfluss integriert
worden. Ebenfalls ein richtiges Becken befindet sich an der Nordwand im Bema des
einschiffigen Katholikon des Kamiro-Klosters bei Massari (14./15. Jh.). Wie in Askle-
piou ist es in einen Sockel integriert, der jedoch hier einen rechtwinkligen Grundriss
zeigt. Br ist wie die gesamten Winde weil} getiincht, so dass nicht erkennbar ist, ob er
im Mauerverband steht. Allerdings ist die Rechtwinkligkeit sowie das ganze Erschei-
nungsbild eher ein Anzeichen fiir eine neuzeitliche Erginzung. In drei weiteren rhodi-
schen Kirchen - Hagios Georgios o Bardas bei Apolakkia (1289/90), Hagios Merkou-
rios in Istrios (11./12. Jh.) sowie Hagia Eirene bei Malona (vielleicht 15. Jh.) - tritt
hingegen die gleiche Sockelform auf, die bereits bei der Athanasios-Kirche bei Panta-
nassa begegnete. Dabei fiigt sich dieser Sockel viertelkreisférmig in eine Mauerecke,
wobei sich die obere Fliche leicht zur Ecke hin neigt und zu einem Loch in der Wand
fiithrt. In allen drei Fillen ist eine chronologische Einordnung kaum moglich.

LieBe sich das Auftreten eines Beckens im siidlichen, bei einapsidialen Losungen
dem Diakonikon zuzuschreibenden Bereich moglicherweise noch mit der Enge des
Raumes erkliren, so gilt dies nicht fiir die Verhiltnisse in der Ioannes-Kirche von
Roukani auf Kreta' (11./12. Jh.). Dort befindet sich ein solches Becken im siidlichen
Apsisnebenraum in der Nordostecke. Dieses wird getragen von einem diinnen, vier-
telkreisformigen Sockel, der in die Ecke der Nordwand und der durch die eingezogene

1" Eigene Beobachtung; zur Kirche allgemein siche K. Gallas - K. Wessel - M. Borboudakis, Byzantinisches
Kreta (siche Anm. 11), S. 408ff., sowie S.G. Spanake, [16)elg »ai yweld the Koijtng oto mépaapa 1@V
aildvey, Herakleio 1991, Bd.1, S. 228f. und Bd.2, S. 650f.

18 Vol, hierzu A.K. Orlandos, Bulavrivit xol petafutaviivis pynueta tiig P6dov, Apyeiov tdv Bulaviivay
Mvnueiwv tic EAlddoc 6 (1948) 61ff. sowic Abb. 49 (Hagios Georgios o Bardas bei Apolakkia) und Abb.
79 (Koimesis-Kirche von Asklepiou). Der Text geht jedoch auf den beschriebenen Befund nicht ein.

1 Eigene Beobachtung. Vgl. K. Gallas - K. Wessel - M. Borboudakis, Byzantinisches Kreta, S. 377f.
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Apsis entstandenen schmalen Ostwand eingepasst ist. Das Becken selbst hat einen
Durchmesser von etwa 15cm. Es ist zweitverwendet und hat urspriinglich wahr-
scheinlich als Basis fiir eine schmale Siule gedient. Die Basis ist umgedreht und auf
ihrer Unterseite zu einem Becken ausgehshlt worden, wobei auch hier ein Abfluss
vorbereitet worden ist. Die ganze Konstruktion scheint zeitgleich mit dem gesamten
Bau zu sein. Spuren nachtriiglicher Verinderungen lassen sich im Bereich des Sockels
sowie des Beckens nicht erkennen. Auch kann der Sockel ehemals wohl kaum eine
andere als seine jetzige Funktion besessen haben, da er nur eine sehr kleine Oberfliche
bietet.

Einige der angesprochenen Becken sind demnach méglicherweise sekundir (Pota-
mies, Pyrgos, Mystras, Joannes-Kirche bei Ligourio), andere jedoch mit grofer Wahr-
scheinlichkeit nicht (Pantanassa, Kaisariane, Roukani). Lediglich eine genaue Unter-
suchung, die z.B. auch eine Abnahme des Putzes zur Voraussetzung hiitte, kinnte
eventuell Klarheit hinsichtlich der Datierung schaffen. Es ist allerdings denkbar, dass
jener Sockel mit dem vierteilkreisformigen Grundriss einen ilteren Typ vertritt. Es
hat des weiteren den Anschein, dass alle Becken aus einer Periode stammen, die sich
von der spédtbyzantinischen bis zur nachbyzantinischen Zeit erstreckt. Eine moderne
Variante kann in der einschiffigen Panteleimon-Kirche bei Klenia besichtigt werden,
wo ein handelsiibliches Handwaschbecken ohne Riicksicht auf die Fresken in der
Nordwand direkt neben die Prothesis-Nische eingemauert worden ist. Der Abfluss
wird durch einen untergestellten Eimer sichergestellt. Mit Ausnahme jener Becken
von Roukani und Potamies befinden sich alle anderen im nérdlichen Apsisnebenraum
(Mystras, Kaisariane, Pantanassa) und/oder bei Einraumkirchen in unmittelbarer
Néhe der Nische in der Nordwand (alle Beispiele von Rhodos).

Es stellt sich schlieBlich die Frage nach der Funktion dieser Becken und was sich
daraus fiir die Funktionszuweisung der Parabemata ergibt.

In einigen Féllen (Pantanassa Potamies, Roukani) weisen die Becken eindeutig ei-
ne Abflussvorrichtung auf”’. Wohin sich ein solcher Abﬂuss fortsetzt, ldsst sich jedoch
lediglich bei der Athanasios-Kirche von Pantanassa®’ nachvollziehen. Hier wird genau
an jener Stelle, wo der Sockel im nérdlichen Apsisnebenraum steht, ein diinnes Rohr
aus der ndrdlichen AuBenwand heraus- und sogleich wieder an der Wand herunterge-
fithrt. Dort verschwindet es in dem den Bau teilweise umlaufenden niedrigen Mauer-
sockel. Verputzspuren an der Austrittsstelle des Rohres sowie das Rohr selbst weisen
darauf hin, dass es sich hierbei nicht nur um eine sekundire, sondern auch um eine
moderne BaumaBnahme handelt. Moglicherweise ist hier ein urspriinglicher Abfluss
umgeleitet worden. Es kann jedenfalls aus dieser Tatsache nicht geschlossen werden,
dass auch der Sockel im nérdlichen Apsisnebenraum neuzeitlich sei. Wenn solche
Vorrichtungen moglicherweise sekundir sind, so mag dies auch darin begriindet sein,

* Der Befund konnte nicht in allen Fillen genau untersucht werden. Ein entsprechender Abfluss konnte
sich demnach auch noch in einem der anderen Becken befinden. Anordnung und Gestalt der Becken ent-
sprechen sich jedoch so sehr, dass von einer gleichen Funktion und somit auch von einem Ausguss bei allen
Becken auszugehen ist.
?! Eigene Beobachtung,
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dass es leichter war, nachtriiglich eine solche Konstruktion einzusetzen. Sie kann aber
gleichwohl von Anfang an geplant gewesen sein®.

Geht man davon aus, dass tatsichlich alle Becken iiber einen Abfluss verfiigen, so
konnte man diese als ,bothros® bezeichnen. Hiervon wéren jene Becken zu unter-
scheiden, die im weitesten Sinne der Bereitstellung von Wasser™ dienten und demge-
miéss sinnvollerweise als ,,thalassa® zu bezeichnen wiiren. Der funktionelle Unterschied
bestiinde darin, dass eine thalassa ausschlieBlich der Lavatio gedient haben konnte,
wiithrend in den bothros Fliissigkeiten sowie kleinteilige Partikel ausgegossen worden
sein konnten. Beide Einrichtungen treten in der spitantiken Architektur getrennt auf,
wofiir Pallas eine Reihe von Beispielen anfithrt. Moglicherweise bietet die Basilika
von Byzari auf Kreta® (erste Phase 7. Jh.) den spiitesten bothros. Thalassa und bothros
treten in der nachfolgenden Zeit in der spitantiken Auspragung nicht mehr auf. Seit
der mittelbyzantinischen Zeit sind nur noch Becken in der oben beschriebenen Form
anzutreffen.

Fiir deren Deutung bieten sich folgende funktionelle Zusammenhiinge an:
Lavatio:

an drei Stellen findet in der byzantinischen Liturgie eine Lavatio statt®>:

zu Beginn der Proskomidie,

wihrend der Anaphora,

am Ende der Liturgie;
die Reinigung der Altarplatte nach der Liturgie:

entsprechend der jakobitischen Ordnung®™,

zum Ende der Liturgie am GroBen Freitag®’;
die Darbringung von Opfergaben wihrend der Liturgie:

Wasser,

* Hier ist zu unterscheiden zwischen dem eigentlichen Becken und dem Abflussrohr. Das Becken kann
nach Fertigstellung des Baus errichtet worden sein, das Rohr bzw. dessen Verlauf jedoch muss selbstver-
stiandlich beim Hochziehen der Mauern bereits beriicksichtigt worden sein.

¥ Von diesen wiederum miissen jene unterschieden werden, die mitunter im Naos anzutreffen sind. Fir
letztere sei auf San Pietro von Otranto verwiesen, wo das Becken an der Siidwand eingemauert ist. Vgl.
hierzu Linda Safran, San Pietro at Otranto. Byzantine Art in South Italy, Rom 1992, S. 21 (mit weiteren
Beispielen); siehe ebenso zu den entsprechenden Becken in Kappadokien bei Natalia B. Teteriatnikov, The
Liturgical Planning of Byzantine Churches in Capadocia, Rom 1996, S. 95ff.

¥ DL Pallas, 'H ,0dhacoe® v Exxdnowdy, Athen 1952, ist dieser Befund offensichtlich entgangen.
Grundsitzlich ist zu dem Werk von Pallas festzustellen, dass er darin ausschlieBlich spatantike Denkmiiler
heranzieht. Ebenso stammen die angefiihrten schriftlichen Quellen groBtenteils aus der frithchristlichen,
einige wenige jedoch auch aus der byzantinischen Zeit.

Die Basilika von Byzari auf Kreta (7. Jh.) weist im siidlichen Apsisnebenraum eine runde Platte im Boden
(1,15 m im Durchmesser) auf, die auch jiingst wieder als Taufbecken gedeutet worden ist (S. Ristow, Friih-
christliche Baptisterien, Miinster 1998, 158), bei der es sich jedoch mit gréfter Wahrscheinlichkeit um die
Basis eines vierbeinigen Altartisches handelt. Die vermeintliche Piscina, die fiir Taufzwecke jedoch viel zu
klein ist, hat dagegen sicherlich als Reliquiendepot gedient (vgl. LE. Bolanakis, Te. malalo¥QloTiavind
Bamtiomipa tig ‘EAhddog, Athen 1976, Abb. X,-g). Von dieser Basis ausgehend haben die Ausgriber eine
Rohrleitung zu einer Senkgrube gefunden (I.F. Sanders, Roman Crete to the 9" century, Warminster 1982,
S. 115; LE. Bolanakis, a.a.0., S. 133, unterscheidet zwei Phasen, wobei die Konstruktion in der ersten Phase
als thalassa gedient hatte und in der zweiten in eine Taufvorrichtung umgebaut worden sei). Eine solche
konnte auch in den angesprochenen Fillen das Ziel der Ableitungen der Bothroi sein.

B D.I Pallas, a.a.0., S. 13.

% D.I Pallas, a.a.0., S. 82.

Y D.I. Pallas, a.a.0., S. 145.
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Milch,

Oliven®,

Honig®”:
die Darbringung von Opfergaben aus dem auBerkirchlichen Volkskult:*

Blut von rituell getéteten Tieren (v.a. in der Region von Makedonien)*,

Friichte (z.B. in Kastoria)®,

Fiir die Interpretation der angesprochenen Becken kommen lediglich die Lavatio
sowie die Reinigung der Altarplatte am Grofen Freitag in Betracht, da nur diese zur
eigentlichen byzantinisch-kirchlichen Tradition gehoren. Dariiber hinaus kénnte das
Wasser, das wiihrend der Proskomidie in der Prothesis® sowie wiihrend der Anaphora
auf dem I—Iaupta[taﬁ‘1 dem Wein beigemischt wird, in diesem Zusammenhang eine
Rolle spielen. Dies wiirde bedeuten, dass das Wasser, das in diesen drei Fillen in der
Liturgie zum Einsatz kommt und von dem ein Rest tibrig geblieben ist, am Ende des
Gottesdienstes in den bothros ausgegossen worden sein konnte.

Dass auch Teile der eucharistischen Gaben auf diese Weise entsorgt wurden, darf
nicht zuletzt aus Griinden der Ehrfurcht ausgeschlossen werden. Zudem wird das
nicht zur Wandlung vorgesehene, d.h. bei der Zuriistung iibriggebliebene Brot im An-
schluss an die Entlassung als Antidoron gereicht. Zum zweiten bezeugt bereits eine
Quelle® des 6. Jhs. fiir Konstantinopel, dass dort ggf. Kinder aus den Schulen geholt
wurden, um restliches eucharistisches Brot zu verzehren.

Es kann jedoch nicht ausgeschlossen werden, dass sich in einigen Regionen eine
Tradition erhalten hat, dergemif3 - wie aufgefiihrt - Milch, Honig oder Oliven darge-
bracht worden sind. Ob solche Gaben schlieBlich auch in einem rituellen Akt in den
bothros gegeben worden sind, bleibt rein spekulativ.

Es ist allerdings angesichts der zumeist geringen Grofle der Becken sowie der be-
engten rdumlichen Verhidltnisse ausgeschlossen, dass solche bothroi selbst der Lavatio
gedient hdtten. Dies wiire allenfalls beim Becken in der Kirche von Potamies denkbar.
Im iibrigen wird man sich die Reinigungshandlung dergestalt vorstellen miissen, dass
hierzu eine Schiissel Verwendung fand™, die am Schluss des Gottesdienstes zusammen
mit dem Diskos und der Patene in die Prothesis getragen und dort in den bothros
ausgeleert worden ist.

® D.I Pallas, a.a.0., S. 85; betrifft Wasser, Milch und Oliven; entsprechende Traditionen gehen zuriick auf
Hippolit (3.Jh.) und Serapion von Thmuis (4.Jh.).

* D.I Pallas, a.a.0., S. 134; betrifft Honig und Milch; dem liegt eine Bestimmung der Synode von Karthago
(3.Jh.) zugrunde.

* Vgl. D.I. Pallas, a.a.O., S. 98f.; danach machte Origenes zum ersten Mal einen Unterschied zwischen dem
kirchlichen und dem populir-traditionellen Opferkult.

3 DI Pallas, a.a.0., S. 121.

2 D.I. Pallas, a.a.0., S. 136f.

* Vgl. Symeon von Thessaloniki, De sacra Liturgia: PG 155,273D-276A.

e Vgl. Theodoros von Andida, Commentantio: PG 140,464B; Nikolaos Kabasilas, Sacrae Liturgiae inter-
pretatio: PG 150,449D-452A; Symeon von Thessaloniki, Expositio de divino Templo: PG 155,741D.

® F. van de Paverd, Zur Geschichte der Messliturgie in Antiocheia und Konstantinopel gegen Ende des
vierten Jahrhunderts. Analyse der Quellen bei Johannes Chrysostomos, Rom 1970, S. 534, verweist auf diese
Stelle bei Euagrios Scholastikos (PG 86, 2, 2769A).

% D.I. Pallas, ‘H 86 acoa® (siche Anm. 24), Abb. 7.
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Die Diataxis des Philotheos Kokkinos®’ schreibt in diesem Sinne vor, dass Diskos
und Kelch in die Prothesis zuriickgebracht werden. Was dort mit dem Wein geschieht,
geht aus dieser Quelle leider nicht hervor. Es heiBt dort lediglich, dass der Priester den
Kelch dreimal mit Wein und Wasser reinigt. In der heutigen orthodoxen Liturgie ist es
{iblich, dass Priester und Diakon in der Prothesis am Zuriisttisch stehend die Reste der
eucharistischen Gaben, d.h. auch den Wein verzehren bzw. austrinken und anschlle—
Bend - wie dies auch die Diataxis beschreibt - den Kelch dreimal reinigen™. Sofern
von dieser Reinigung reines, d.h. nicht mit geweihtem Wein vermischtes Wasser iibrig
blieb, kénnte auch dieses in byzantinischer Zeit in den bothros ausgegossen worden
sein.

Blickt man in den Westen, so scheint sich ein verg]elchbares Bild zu bieten. Dort
gab es in der Nihe des Altares sogenannta nsacraria®, in denen ,holy rubbish“* w weg-
schiittet bzw. deponiert werden konnte'. Auch in der Ruine der zisterziensischen
Klosterkirche von Isoba bei Trypeti auf der Peloponnes (1263 zerstort) scheint eine
trichterformige Aushohlung mit Abflussloch in der Sohlbank einer Nische der siidli-
chen Apsiswand auf ein solches sacrarium hinzudeuten*'. Der Brauch, irgendwelche
LAbfille*, die bei der Bereitung der eucharistischen Gaben angefallen waren, wegzu-
schiitten, scheint demnach auch im Westen nicht unbekannt gewesen sein. Man wird
ihn angesichts der bisherigen Darlegungen auch fiir den Osten annehmen durfen.

Neben diesem Ergebnis lisst sich ein zweites feststellen: Mit Ausnahme der Ioan-
nes-Kirche von Roukani und der Panagia-Kirche von Potamies treten alle Becken im
noérdlichen Apsisnebenraum bzw. bei einapsidialen Bauten an der Nordseite des Bema
auf. Hierdurch wird deutlich, dass der nordliche Apsisnebenraum funktionell mit der
Nordseite im Bema einschiffiger Bauten verwandt ist und dass sich hier die Prosko-
midie sowie die mit ihr in Zusammenhang stehenden Riten vollzogen. Insofern die
Becken nachbyzantinisch sind, wird man in ihnen den Ausdruck einer liturgischen
Tradition sehen diirfen, die den byzantinischen Brauch fortsetzt.

77 P.N. Trempelas, Al toelg Aettovpyiat (siche Anm. 9), S. 15,

3 A, Kallis, Die Gottliche Liturgie (siche Anm. 10), S. 184.

% D, Parsons, ,Sacrarium® ablution drains in early medieval churches, in: L.A.S. Butler - RK. Morris
(Hge.). The Anglo-Saxon Church, London 1986, S. 114.

O D Parsons, a.a.0., S. 110ff. und besonders S. 112ff;; ders., Liturgy and Architecture in the Middle Agcs,
Deerhurst 1989, S. 12, verweist darauf, dass ,they poured away the water and put all the surplus ashes®
das sacrarium.

4 vgl. B.K. Panagopoulos, Cistercian and Mendicant Monasteries in Medieval Greece, Chicago 1979, S. 47:
.The niche was probably used as a font.“
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Kaisariane, Katholikon, Prothesis: Zuriisttisch mit Becken
Photo: Michael Altripp
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A) Patriarchal- und Synodaltomos
zur Segnung der Autokephalie der Heiligen Orthodoxen
Kirche von Tschechien und der Slowakei

Gesegnet sei Gott, der Vater unseres Herrn Jesus Christus, weil er durch seinen
gottlichen und allgiitigen Willen Wohlgefallen daran gefunden hat, auch in dem Gebiet
der gesegneten Linder von Tschechien und der Slowakei das Licht der Wahrheit und
seinen Heiligen Geist auszugieBen, und sie zum orthodoxen Glauben zu berufen: die-
sem (Glauben) schlossen sich die Glaubigen wirklich an, nachdem sie durch den Stab
des Heiligen Kreuzes ergriffen wurden, nach der Mitte des 9. Jh.s, von den gotttragen-
den und vielgeriihmten Gottespredigern und Apostelgleichen, den Heiligen Methodios
und Kyrillos. In jene Linder lief sie der michtige Fiirst von GroB-Miren zu sich ru-
fen, und sie wurden dorthin durch den frommen Eifer jenes heiligsten und groBten
unter den Patriarchen Photios gesandt.

Und durch sie, welche glithende Herzen hatten, wurde der géttliche Samen gut ge-
sdt in die fruchtbare Erde der gesegneten Volker von Tschechien und der Slowakei,
von Mihren, Bohmen und den Karpaten, er keimte und wurde zu einem schénen und
friichtereichen Baum, damit der himmlische Gutsherr und unser Erléser verherrlicht
werde, aber auch damit in Ewigkeit jene gelobt und geehrt werden, sowohl von den
Menschen als auch von Gott, welche ihre Herzen und Ohren gedffnet, um das Evange-
lium zu empfangen, und sich dem Sohn Gottes angeschlossen haben mit ganzer Seele
und von ganzem Gemiit.

Es freute sich iiber den erfolgreichen Ausgang der Bemiihungen jener Heiligen die-
jenige Kirche, die sie erzogen und entsandt hatte durch den géttlichen Willen zu den
gesegneten Volkerscharen von Tschechien und der Slowakei, - welche Gott gegeniiber
fugsam waren - als sie sah, dass in diesen geheiligten Lindern, innerhalb kiirzester
Zeit eine vollkommene Kirche entstand, die in dem dreimalseligen und vielgepriese-
nen Methodios ihren ersten Erzbischof fand. So sehr wuchs jedoch die heilige Kirche
im damaligen michtigen Reich von GroB-Mihren, dass die ebenfalls starken Nach-
barvolker, durch Neid und Missgunst bewogen, dieses heilige und géttliche Erbe an
sich brachten und untereinander aufteilten und sich das, durch die Jahrhunderte hin-
durch, als eigenen Erfolg zugeschrieben haben.

Aber der allméchtige Herr, der alles leitet und regiert, hat in seiner Giite und allein
durch seinen Willen beschlossen, dass ein heiliger Rest vom gldubigen Volk iibrigblei-
be, der den Schatz des heiligen orthodoxen Glaubens, in seinem Herzen verborgen,
bewahrte. Genau dieser Rest erfuhr am Anfang des nun ausgehenden Jahrhunderts
Linderung und errang seine Freiheit; so konnte er diesen orthodoxen Glauben auf
herrliche Weise offenbaren und als Mysterium Gottes verkiinden.

Dieser Sache also nahm sich unsere Heilige GroBe Kirche Christi zu ihrer Zusam-
menfligung an, weil sie die Sorge um alle Kirchen Gottes zur Erfiillung ihres Dienstes
trigt. Da sie nie ihre Kinder vergisst und nie jemand anderem deren Fiirsorge anver-
traut, der nicht die Verantwortung fiir diese Aufgabe trigt, wiirdigte unsere Kirche
im Jahre 1923 die Heilige Orthodoxe Ortskirche von Tschechien und der Slowakei
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trotz ihrer geringen Mitgliederzahl mit der Autonomie, weil sie eine lebendige Kirche
war - denn es lebt ein besseres Leben als das eigentliche Leben derjenige, welcher wie
aus dem Grabe aufersteht - und in einem freien, selbstdndigen und liberalen Land lebt.
Uber diese Autonomie erlie3 unsere Kirche einen Patriarchal- und Synodaltomos,
aufgrund dessen sich die Heilige Orthodoxe Ortskirche von Tschechien und der Slo-
wakei bis heute gewandelt hat, obwohl es einige nicht kanonische Handlungen gege-
ben hat. Diese Handlungen tibersehen wir in Stille und Vergebung, weil wir wissen,
dass all das, was einmal gegen das Kanonische Recht verstoft und nicht im Einklang
mit den Vorschriften und den Traditionen der Einen Heiligen Kirche der Orthodoxen
steht, von Anfang an kraftlos und ungiiltig ist, niemals bestétigt wird und nie in Kraft
tritt.

So durchlebt die Heilige und Autonome Orthodoxe Ortskirche Gottes in Tsche-
chien und der Slowakei unter der Jurisdiktion des Okumenischen Thrones einen guten
Wandel im Herrn und im orthodoxen Glauben an ihn. Weil sie aber ihr Augenmerk
auf eine bessere Zukunft richtete und wegen der guten Hoffnung in Christus - der will,
dass alle Menschen gerettet werden - , beriet sie in synodalen wie auch allgemeinen
Versammlungen und im Einverstindnis des Klerus mit dem Volk, legte uns im Brief
unter der Nummer 195 von 4. Juli 1998 des heiligsten Erzbischofs von Prag, ganz
Tschechien und der Slowakei und von unserer Bescheidenheit geliebten Bruder Herrn
Dorotheos, dies alles pflichtbewusst vor und bat um ihre Erhebung und Erklarung von
einer Autonomen zu einer Autokephalen Kirche.

Darum hat auch unsere Bescheidenheit, gemeinsam mit den Heiligsten und Hoch-
verehrten Metropoliten, welche die Heilige und Ehrwiirdige Synode der Heiligen und
Grofien Kirche Christi bilden, iiberlegt und unter der Leitung des Heiligen Geistes
beraten, wobei wir die kanonische Vorschrift der Heiligen Viter befolgten, welche
festlegt, dass die geistige Fiirsorge aller Christen, welche in den ,barbarischen® Lén-
dern leben, das heil3t auBlerhalb der Grenzen der Heiligen, Patriarchalen und Auto-
kephalen Kirchen, ausschlieBlich dem Thron des groBnamigen Neuen Roms unter-
steht, und beschlossen, den vorgelegten Antrag der Heiligen Synode der Autonomen
Orthodoxen Ortskirche von Tschechien und der Slowakei anzunehmen, und indem
wir den Eifer des Klerus und des Volkes fiir den orthodoxen Glauben auszeichneten,
durch den vorliegenden Patriarchal- und Synodaltomos, die Heilige Orthodoxe Orts-
kirche in diesen frohgemuten Lindern von einer Autonomen zu einer Autokephalen
Kirche zu erheben. Dabei legte die Heilige und Ehrwiirdige Synode unseres Patriar-
chates die folgenden unerldsslichen Bedingungen fest, indem sie Gebrauch machte
vom Recht ihrer Souverdnitit, zur Bewahrung einerseits des orthodoxen Glaubens und
der orthodoxen Vorschriften und Traditionen, andererseits aber auch zur Ehre, zum
Wachstum und zur Verherrlichung der von nun an Autokephalen Kirche.

Folgende sind die Bedingungen:

1. Die hochste Leitungsinstanz der Autokephalen Orthodoxen Ortskirche von
Tschechien und der Slowakei besteht zunichst aus der Heiligen Synode der Bischofe,
die die Provinzen betreuen. Von ihnen wird von nun an der die Provinz Prag betreu-
ende Erzbischof ,Seine Seligkeit Erzbischof von Prag und von ganz Tschechien und
der Slowakei“ genannt, dem Brauch gemif, dass die ersten den Metropoliten der
Ortskirchen Vorstehenden Erzbischofe genannt werden, so wie es auch in Zypern,
Griechenland und Albanien und anderswo gewissenhaft eingehalten wird. Er steht der
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Heiligen Synode vor, indem er die Vorrechte innehat, die dem Ersten eines jeden Lan-
des zukommen, gemidBl dem 34. apostolischen Kanon. Die iibrigen den Provinzen von
Presov, Michalovce, Olomouc und Brno vorstehenden Bischife werden zu Metropoli-
ten erhoben und die ihnen unterstehenden Provinzen zu Metropolien.

Zum Erzbischof von Prag und von ganz Tschechien und der Slowakei kann jeder
Bischof so wie auch jeder fiir dieses Amt wiirdige Geistliche aus der einen Auto-
kephalen Kirche von Tschechien und der Slowakei gewihlt werden.

Der jeweilige Metropolit von Presow wird auch ,Exarch der Slowakei“ genannt
und hat das Recht, die ehrwiirdigen Metropoliten und anderen Geistlichen der Slowa-
kei, bestimmt von der Heiligen Synode der Autokephalen Kirche von Tschechien und
der Slowakei, zu kirchlichen Sitzungen einzuberufen, um ausschliefllich Fragen von
lokalem slowakischem Interesse zu behandeln. Die Beschliisse dieser Konferenzen
miissen unbedingt unter das Urteil und die Kontrolle der Heiligen Synode der einen
Autokephalen Kirche von Tschechien und der Slowakei gestellt werden.

Uber dieselbe Moglichkeit verfiigt auch seine Seligkeit der Erzbischof von Prag
und von ganz Tschechien und der Slowakei, fiir eine bessere Behandlung und zur effi-
zienteren Bewiltigung von ausschlieBlich lokalen Themen der Kirche Tschechiens.

Die Kirche von Tschechien und der Slowakei kann durch synodale Beschliisse, die
auf kanonische Weise durchgefiihrt werden, die Zahl ihrer Provinzen den pastoralen
Bediirfnissen entsprechend erweitern.

2. Die Heilige Synode kommt zwar in regelméfB3igen Abstinden zur Bewiltigung
von Verwaltungsfragen zusammen, jedoch mindestens zwei Mal im Jahr, den heiligen
Kanones entsprechend, zur Beratung tiber pastorale wie auch dogmatisch-kanonische
Probleme, welche auftreten kénnen.

3. Die kanonisch Gewihlten und Eingesetzten, seine Seligkeit der Erzbischof und
die Heiligsten Metropoliten verbleiben auf Lebenszeit in ihren Amtern, es sei denn sie
treten selbst zuriick oder fallen von der Rechtgliubigkeit ab.

4. Die Diakone und die Priester im unwiderruflichen zweiten Stand, und die Bi-
schofe im ersten, werden auf Grund von Ubertretungen ihrer Pflichten gerichtet und
nach den heiligen Kanones auf synodaler Basis durch kanonisch zusammengesetzte
Gerichte verurteilt, die zu ihrer Vervollstindigung nach Erlaubnis des Okumenischen
Patriarchats Bischofe einladen diirfen, die ausschlieBlich der Mutterkirche, ndmlich
dem Okumenischen Thron, angehoren. Die auf diese Art verurteilten Bischéfe kénnen
in der in Berufung gehenden Stimme des Okumenischen Patriarchen Zuflucht neh-
men.

5. In den heiligen Diptychen der heiligen Orthodoxen Kirchen nehmen die heilige
Autokephale Kirche von Tschechien und der Slowakei und ihr Vorsteher den 14. Platz
ein, unmittelbar der Autokephalen Kirche Albaniens folgend.

6. Seine Seligkeit der Erzbischof von Prag und von ganz Tschechien und der Slo-
wakei gedenkt bei der Feier der Gottlichen Liturgie, in der Reihenfolge, ,einer jeden
orthodoxen Episkopie“ und in den heiligen Diptychen des Okumenischen Patriarchen
und im folgenden aller seligen Patriarchen und Autokephaler Erzbischéfe und Metro-
politen, nach der Ordnung und Art des Okumenischen Patriarchats. Die heiligen Met-
ropoliten gedenken in den heiligen Gottesdiensten des Erzbischofs von Prag, als des
ersten unter ihnen. Dem seligsten Erzbischof von Prag und von ganz Tschechien und
der Slowakei wird das Recht gewihrt, ein weiBes Ubergewand mit einem edelsteinbe-
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setzten Kreuz zu tragen. Die heiligen Metropoliten tragen ein schwarzes Ubergewand
mit einem edelsteinbesetzten Kreuz.

7. Die Kirche von Tschechien und der Slowakei empfingt das heilige Myron der
Salbung durch den Okumenischen Patriarchen als Ausdruck der geistigen Verbunden-
heit mit der Mutterkirche.

8. Die heilige Synode hat zur Hauptaufgabe und zur allerersten Mission, den or-
thodoxen Glauben unverindert und die Gemeinschaft im Heiligen Geist mit dem O-
kumenischen Patriarchat und allen iibrigen orthodoxen Kirchen, zu bewahren, und
tragt die Verantwortung fiir jede Verfehlung und das nicht nur gegeniiber der Heiligen
und Seligen Synode des Okumenischen Patriarchates, sondern auch gegeniiber der
Groflen und Herausragenden Synode, die speziell dafiir einberufen werden kann, auf
Sorge und Initiative des Okumenischen Patriarchates.

9. Hinsichtlich Themen oder Fragen allgemeiner kirchlicher Natur, die die Juris-
diktionsgrenzen der jeweiligen Autokephalen Kirchen iiberschreiten, wendet sich
seine Seligkeit der Erzbischof von Prag und von ganz Tschechien und der Slowakei an
unseren allheiligen Okumenischen Patriarchatsthron, durch den die Gemeinschaft mit
jeder orthodoxen Episkopie, die das Wort der Wahrheit aufrecht erhilt, gegeben ist,
und sucht somit die giiltige Meinung und Ubereinstimmung der orthodoxen Schwes-
terkirchen.

Dariiber hinaus erinnern wir kanonisch in diesem Tomos, gleich einem viterlichen
Rat, an das ,Seid standhaft und haltet an den orthodoxen Uberlieferungen fest*', als
die Grundfeste der dogmatischen Wahrheit; und auch beziiglich des Unbekannten und
Zweifelhaften erinnern wir an das ,,Frag deinen Vater, er wird es dir erzdhlen, frag die
Alten, sie werden es dir sagen® (Dtn 32,7), und empfehlen daher: ein sicherer Stand ist
es, niemals mehr von sich zu halten als es sich gebiihrt zu halten? nicht hochmiitig zu
sein, nicht jemanden iibervorteilen zu wollen, nicht sich auf seinen eigenen Uberle-
gungen zu verlassen, sondern demiitig nach dem Willen des Herrn zu fragen, dem
guten und vollkommenen.

Fiir alle dieses segnen wir die neue Autokephale Orthodoxe Ortskirche von Tsche-
chien und der Slowakei, ihren ehrwiirdigen Vorsteher, seine Seligkeit den Erzbischof
von Prag und ganz Tschechien und der Slowakei, wie auch die heiligsten Metropoli-
ten, den heiligen Klerus, die geheiligten Priester des Herrn und das von Gott erwihlte
Volk. Wir bitten unseren Gott und Retter Jesus Christus, dass Er reich seinen Segen
gebe und wiinschen der Kirche Standhaftigkeit und Wachstum zum Ruhm Christi und
zur Rettung der Welt, den gesegneten Briidern, Bischofen, Priestern, Monchen und
dem nach Christus benannten Volk jeden durch Gott erdenklichen Segen und Frieden
und Freude und den hochsten Ertrag fiir ihr Wetteifern fiir Christus und Seinen or-
thodoxen Glauben.

Im Jahr des Erlosers 1998, am 27. August

6. Zuteilung

+ Der Patriarch von Konstantinopel, Bartholomaios
+ Chrysostomos von Ephessos  + Joakim von Chalkedon

! 2 Thes 2,15
Rém 12,3
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+ leronymos von Rhodopolis + Photios von Imbros und Tenedos
+ Symeon von Pringiponissa + Gabriel von Kolonia

+ Evangelos von Perge + Kallinikos von Lystra

+ Konstantinos von Derkoi + Athanasios von Helioupolis

+ Germanos von Tranoupolis + Meliton von Philadelphia

(Ubers. aus dem Griech. von A. Wolf)
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B) Botschaft der Vorsteher der Orthodoxen Kirchen aus
Anlass zum Beginn der Feier der zwei Jahrtausende seit

der Geburt unseres Herrn Jesus Christus im Fleische
(Bethlehem, 7. Januar 2000)

(Siehe auch S. 112)

1. Wir, die mit Gottes Hilfe heute am 25. Dezember 1999 - 7. Januar 2000, am Fest
der Geburt unseres Herrn und Gottes und Erlosers Jesus Christus im Fleische, durch
Gottes Erbarmen versammelten und gemeinsam die Liturgie in der Bethlehemer heili-
gen Kirche der Geburt des Herrn feiernden Vorsteher der Heiligsten Orthodoxen Kir-
che senden aus der Hohle, die Gott aufgenommen, den Friedenskuss allen unseren
Briidern und Konzelebranten tberall in der Welt und den Segen von Gott der ganzen
Fiille der Einen Heiligen Katholischen und Apostolischen Orthodoxen Kirche zusam-
men mit allen an Christus glaubenden Menschen in aller Welt. Freut euch immerdar,
Briider, tiber den Herrn, unseren Gott.

2. Lob und Ehrpreis senden wir empor zu unserem in der Dreieinigkeit verehrten
Gott, der in seiner Macht Zeiten und Jahre gesetzt hat, dafiir, dass er uns gewiirdigt
hat, wohlbehalten dieses historische Datum der Menschwerdung unseres Gottes zu
erleben und an jenem Ort zu weilen, ,wo seine Fiifle standen“ (Ps 131 [132],7), wo
seine unermessliche Liebe um des Heils der Welt willen ,die Himmel geneigt hat und
herabfuhr® (2 Kon 22,10). Jetzt, an der Schwelle der Beendigung des zweiten Millenni-
ums seit der Geburt Christi steht die in der Uberlieferung der Apostel und heiligen
Viter verbleibende Kirche Christi mit Ehrfurcht vor der unaussprechlichen Men-
schenliebe Gottes, der in seiner Liebe sichtlich die Zeit von einem Tridger der Ver-
ginglichkeit und des Todes umgewandelt hat zu einem Mittel des Lebens und der
Unsterblichkeit und von einem bloBen Anzeiger kalendarischer Wechsel, der zur Ord-
nung des menschlichen Lebens eingerichtet ward, zu einer Erfahrung der Ewigkeit.

3. Fiir unseren orthodoxen Glauben erweist sich die Fleischwerdung des Sohnes und
Wortes Gottes in einer bestimmten Zeit und an einem konkreten Ort vor allem als
eine Heiligung der Geschichte und der Welt durch ihre Umgestaltung zum Reich Got-
tes. Die Zeiteinteilung nach der Gottlichen Fleischwerdung in einen Zeitabschnitt vor
der Geburt Christi und einen nach ihr erinnert den Menschen daran, dass von jenem
Tage an die Geschichte schon nicht nur vom Blickpunkt der Krifte dieser Welt, der
politischen, militdrischen oder wirtschaftlichen Macht aus gedacht ist und betrachtet
wird, so als ob sie die Zeiten beherrsche, sondern vom Blickpunkt des Reiches der
Gottlichen Liebe, welche den Hauptgrund in der Geschichte darstellt und deren An-
kunft in der Zeit durch die Geburt des Herrn vom Heiligen Geist und der Immerjung-
frau Maria bezeichnet wird.

4. Indem wir in der Erkenntnis dieser Wahrheit den Tag der Geburt des Herrn Jesus
Christus an diesem heiligen Ort seiner Erscheinung feiern, blicken wir in Dankbar-
keit gegeniiber dem Herrn und ihrem Bildner auf die abgelaufene zweitausendjéhrige
historische Entwicklung der Kirche, denn durch den Heiligen Geist hat er sie, die

Orthodoxes Forum 14 (2000) Heft 1



80 Dokumente

hiufig bis auf das Blut bekdmpft wurde, unversehrt bewahrt - zur Bekréftigung seiner
Worte, dass ,.die Pforten der Holle sie nicht iiberwinden“ (Mt 16,18). Und wirklich war
das historische Leben der Kirche in diesem langdauernden Zeitabschnitt ein siegrei-
cher Kampf mit den verschiedenartigsten Feinden, sodass sie sich mit dem Apostel
nichts anderem zu rithmen vermdchte als ihrer ,,Schwachheiten® (2 Kor 12,5), sie, die
wortwértlich wie mit ,,Purpur und Seide®* geschmiickt wurde mit dem Blut ihrer Mar-
tyrer und benetzt wurde durch die ,Strome der Tranen“ ihrer ehrwiirdigen Asketen.
Deshalb zeigt die Orthodoxe Kirche auch weiterhin der heutigen Welt das Kreuz des
Herrn, der .sanftmiitig und demiitig von Herzen* (Mt 11,29), der einen jeden Men-
schen unabhiingig von dessen Rasse, Hautfarbe, Geschlecht oder anderer Unterschei-
dungsmerkmale liebt - und natiirlich den siindigen und ,geringen Bruder, den die
Michtigen dieser Welt hdufig zur Erreichung ihrer Ziele opfern wie eine wertlose
Sache.

5. In dieser zweitausendjahrigen Periode ihrer Geschichte hat die Kirche Christi
hiufig auf Grund von Ungliicken und wegen der Siindhaftigkeit ihrer Mitglieder, der
Hirten wie der Herde, Wunden davongetragen und den Auflenstehenden dem An-
schein nach oder auch tatsichlich Anlass zur Kritik oder zum Auftreten gegen ihren
allheiligen Stifter und seinen heiligen Leib, ,der die Kirche 1st® (Kol 1,24) gegeben. Als
tragischster Ausdruck dieser Tatsache erwies sich die in vielem vom menschlichen
Egoismus und anderen menschlichen Schwiichen verursachte Spaltung der christlichen
Welt, die niemanden, der die Kirche liebt, gleichgiiltig lassen kann, und nattrlich auch
nicht die Bischofe, die von Gott zu Hiitern ihrer Einheit eingesetzt sind. Die Schande
der Spaltung der christlichen Welt, die wir auf Grund der Gegebenheiten und der Ge-
schehnisse der zweitausendjdhrigen Existenz der Kirche geerbt haben, steht uns als
eine klaffende Wunde vor Augen, um deren Heilung unablissig zu beten und bestidn-
dig zu sorgen und unermiidlich zu arbeiten wir alle gerufen sind. GleichermafBen be-
dauern wir aufrichtig und tief die Existenz von Schismen innerhalb unserer Heiligen
Orthodoxen Kirche. Noch einmal verurteilen wir diese Schismen und rufen alle
Schismatiker auf, in den SchoB der kanonischen Kirche zuriickzukehren.

6. Jetzt aber, da wir nach dem Ausdruck des Apostels Paulus das ,hinter uns Liegen-
de vergessen und uns nach dem Kommenden ausstrecken (Phil 3,13), schauen wir auf
das neue Jahrtausend mit Glauben an die Vorsehung, die Liebe und das Erbarmen des
allgtitigen Gottes und sind uns gleichzeitig der Vielfiltigkeit der Probleme, der Zeit-
krise und der Bedringnis, der der heutige Mensch ausgesetzt ist, bewusst. Als Hirten
der Orthodoxen Kirche, die immer dem Menschen in seinen Problemen ein Helfer war,
konnen wir all dem gegeniiber nicht gleichgiiltig bleiben, was das neue Jahrtausend
dem Menschen bringt und in Besonderheit dem, dass es ihm verspricht, wie ein scharf
schneidendes Schwert die Probleme zu 1osen und ihn vom Ungliick zu befreien, gleich-
zeitig aber mit neuen Naten das Uberleben des Menschen als ,,Bild Gottes und Schop-
fung des ,Guten® bedroht. Indem wir daher den menschgewordenen und auferstande-
nen Herrn als Sohn Gottes, als den einzigen Erloser des Menschen und der ganzen
Welt, als Stifter seiner Heiligen Kirche bekennen, predigen auch wir so die BuBle als
einzigen Weg des Heils fiir jeden Menschen, fiir jede Zeit, fiir jede Epoche und in
allen Situationen, wie er sic gepredigt hat und wie dies unsere Viter wiederholt haben.
7. Die Tatsache, dass die derzeitige eucharistische Versammlung der Vorsteher der
Orthodoxen Kirchen an den heiligen Stiitten Bethlehems vollzogen wird und so unsere
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Einheit offenbar macht und die Gnade unseres Herrn Jesus Christus, die Liebe des
himmlischen Vaters und die Gemeinschaft des Heiligen Geistes empfingt, ruft uns
dazu auf, mit gebeugten Knien und im Gebet den nahe Stehenden wie den Fernen
diese himmlische Engelsbotschaft zu verkiinden, welche in jener mystischen Nacht der
gottlichen Geburt des Erlosers erklang: ,Ehre sei Gott in den Hohen und auf Erden
Friede, unter den Menschen Wohlgefallen! (Lk 2,14). Daher richten wir von diesem
heiligen Ort den Aufruf an die Lenker dieser Welt, dass sie den vielersehnten Frieden
in dieser Region und fiir alle hier lebenden Vélker erlangen und stirken und die in
Jahrhunderten geheiligte Ordnung, den Status-quo, der heiligen Stitten achten. Eine
Wallfahrt in friedlichen Zeiten zu diesen allen Christen der Welt heiligen Stitten be-
deutet einen besonderen Segen und eine geistliche Aufmunterung in Christo und eine
Erneuerung fiir jedes christliche Bewusstsein, da wir dabei - gemi der Erkenntnis
der Viter des VII. Okumenischen Konzils - ,den an ihnen aufgewachsenen, erschiene-
nen und im Fleische erkannten und uns von der Verirrung errettenden Christus, unse-
ren Gott“ erfahren. Da wir jetzt an dieser heiligen Stelle stehen, verspiiren wir die
Wichtigkeit der Worte unseres heiligen Vaters Athanasios des GroBen iiber den
menschgewordenen Herrn, ,denn jener ist Mensch geworden, damit wir vergéttlicht
wiirden, und er ist uns im Leibe erschienen, damit wir eine Vorstellung haben vom
unsichtbaren Vater!*

8. Von diesem geheiligten Ort und im Namen des Urhebers des Friedens, Jesus Chris-
tus, rufen wir mit grofler Liebe zu ihnen alle Vilker und ihre Lenker dazu auf, fiir eine
Beendigung der Kriege und die Losung der zwischen ihnen auftretenden Unstimmig-
keiten mit friedlichen Mitteln zu arbeiten, indem sie mit allen Kriiften den Geist der
Verséhnung stirken und verbreiten. Die Orthodoxe Kirche ist bereit, dabei mit den
ihr zur Verfiigung stehenden Mitteln mitzuwirken, die bei weitem nicht politischen,
sondern nur geistlichen Charakters sind, damit die Religion aufhért, wie dies in der
Vergangenheit vorgekommen ist, ein Grund oder Vorwand fiir Kriege zu sein und sich
stattdessen als bestdndiger Faktor des Friedens und der Verséhnung erweist. Erfiillt
von diesem Geist wenden wir uns auch an die anderen groBen Religionen, in Son-
derheit an die monotheistischen Religionen des Judentums und des Islam, wobei wir
planen, die allergiinstigsten Voraussetzungen fiir einen Dialog mit ihnen um der
friedlichen Koexistenz aller Volker willen zu schaffen. Auf der Basis der Lehre des
Evangeliums und unserer heiligen Uberlieferung verwirft die Orthodoxe Kirche den
Hass gegeniiber anderen Uberzeugungen und verurteilt den religiésen Fanatismus, in
welcher Gestalt er sich auch zeigen mag,

9. AuBerdem reichen wir von diesem Ort und im Namen des Herrn Jesus, der ,sich
hingegeben hat fiir das Leben und das Heil der Welt¥ herzlich unsere Hand men-
schenliebenden Mitgefiihls und der Hilfe all denen, die irgendeiner Art von Diskrimi-
nierung ausgesetzt sind allein aus dem Grunde einer natiirlichen, sozialen oder kultu-
rellen Verschiedenheit. Das zu erwartende Bevolkerungswachstum im neuen Jahrtau-
send wird moglicherweise eine Reihe neuer Probleme schaffen und die Koexistenz und
das friedliche Zusammenleben verschiedener Kulturen unersetzlich machen. Dies darf
man allerdings nicht auf dem Wege der Ausmerzung der spezifischen Besonderheiten
der Kulturen im Schmelztiegel einer gleichmacherischen und monolithischen Globali-
sierung zu erreichen suchen. Wir halten es auch fiir unerlisslich, die Aufmerksamkeit
aller an Christus Glaubenden auf die Erscheinung einer neuen Form des Gotzendiens-
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tes zu lenken, die darin besteht, dass Gewalt, Geld und Wohlergehen vergétzt werden,
die dann sinnloserweise drohen, im Leben der Menschen die Liebe des Dreieinigen
Gottes, die Freiheit, die Unwiederholbarkeit der menschlichen Personlichkeit ebenso
zu verdringen wie den Vorgeschmack der Teilhabe am ewigen Gottesreich als dem
einzigen wahren Sinn der menschlichen Existenz.

10. Bewegt von dem hohen Gefiihl der pastoralen Verantwortung fiir unsere Herde
mochten wir das Praktizieren des Proselytismus von Seiten einiger nichtorthodoxer
Bekenntnisse und religioser Gruppen in jenen Gebieten verurteilen, wo im Verlaufe
von Jahrhunderten die Orthodoxe Kirche Christi ihre pastorale Sorge ausgeiibt hat.
Wenn sie nicht die existierende kirchlich-kanonische Struktur, die Prinzipien der
christlichen Moralitdt und die elementare Ethik einer gegenseitigen Achtung und
eines Verstehens auf echt christlicher Ebene beachten, werden in ihrem Ergebnis un-
annehmbare Probleme die Folge sein, die im neuen Jahrtausend zwischen diesen
Christen selbst entstehen werden. Wir nihren die Hoffnung, dass diese Kirchen und
Gruppen die kanonischen Rechte, die Freiheit und die Wahrheit einer jeden der or-
thodoxen Kirchen achten.

11. Das Nahen des dritten Jahrtausends seit Christi Geburt findet den Menschen ange-
sichts eines stiirmischen wissenschaftlichen Prozesses, der unter Mitwirkung der
Technik die Befreiung von vielen Krankheiten und eine Verbesserung der menschli-
chen Lebensqualitit verspricht. Die Kirche begriiit mit grofier Freude diese Anstren-
gungen, vermerkt aber auch die Gefahr, die in einem radikalen Eingreifen des Men-
schen in die Strukturen und den Bestand der genetischen Eigenheit der Lebewesen
verborgen liegt, wie auch das Verderben einer unbedachten und egoistischen Einmi-
schung des Menschen in die natiirliche Umwelt, als deren Ergebnis das Gleichgewicht
zerstort wird, das die Lebensfihigkeit dieser Umwelt ermdglicht. Angesichts dieser
Gefahr rufen wir alle verantwortlichen Personen dazu auf, dass sie der Freiheit und
Einzigartigkeit der menschlichen Person und der Integritit der gottlichen Schépfung
dienen, indem sie Grenzen ziehen, in denen sich die Wissenschaft entwickeln kann.
AuBerdem scheinen fiir das neue Jahrtausend groBe soziale Probleme besonders ge-
fahrlich zu werden, unter denen schon jetzt Einzelpersonen wie ganze Volker leiden.
Dies sind etwa die Arbeitslosigkeit, sind Hunger und eine sich ausweitende Kluft
zwischen Reichen und Armen, eine grausame Form der Arbeit, der Handel mit
menschlichem Leben, unheilbare Krankheiten und schwere menschliche Leiden. Die
Orthodoxe Kirche hilt besonders die Losung der kritischen Probleme fiir wichtig, die
die Jugend unserer Zeit von einer geistlichen Erziehung, von Moralitdt und sozialer
Orientierung abhalten, von der doch in vielem die Zukunft der menschlichen Gesell-
schaften und der Menschheit iiberhaupt abhingt. Die Hinwendung zu den ,Begierden
des Fleisches und den Begierden der Augen® (1 Joh 2,16), zu einem filschlich so ge-
nannten Verstindnis von Religionen und Ideologien, die Zunahme der Drogen und die
unbedachte Abwendung vom Leben in Gott zu einer wahnwitzigen Lebensform brin-
gen einen Geist des Niedergangs und rufen im Endergebnis einen vorzeitigen geistli-
chen und biologischen Niedergang der Jugend hervor. Die Fiirsorge, Liebe und beson-
dere pastorale Sorge der Kirche fiir die Kinder und die Jugend sind - nach dem Bei-
spiel des Segens und der Liebe des ewigen Vorbildes fiir die Jugend, des Herrn Jesus,
fiir sie - bestindig und unwandelbar, damit solchermafen das Wirken der Jugend auf
dem Feld des evangelischen Glaubens und des Lebens in der Kirche zu einer siifien
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Frucht fiir die Welt werde. Als selbstverstindlich erscheint die Ausdehnung der Hir-
tensorge der Kirche auch auf das gottgeschaffene Element der Familie, die immerdar
und unbedingt auf der Heiligkeit des geheiligten Mysteriums der christlichen Ehe
basiert. Quell zur Inspiration, zur Kraft und zur Erleuchtung bei der Lésung aller
genannten Probleme ist das Licht des Evangeliums und das aktive Leben der Heiligen
unserer Kirche. In diesem geistlichen Licht und mit Hilfe des Kriteriums der Achtung
der Menschenrechte auf internationaler Ebene ist es notwendig, die verwandten Ten-
denzen der Reorganisation zu kontrollieren, mit deren Hilfe neue staatliche Gebilde
erreicht werden sollen, wobei die bestehenden entweder verschmolzen oder mit schon
existierenden Einheiten vereint werden sollen. Bei dieser Entwicklung muss unbedingt
der Willensfreiheit der interessierten Vélker Rechnung getragen werden und es diirfen
weder Gewalt noch ihnen fremde Ideen angewandt werden. Dabei verwerfen wir jegli-
che Tendenz zum Nationalismus oder Rassismus, der danach strebt, die orthodoxe
Ekklesiologie zu ersetzen.

12. Briider und Kinder im Herrn! Dieser heilige Ort Bethlehem erstrahit jetzt durch
die Gnade des in der Dreieinigkeit verherrlichten Gottes als Ort eines die ganze Welt
umspannenden geistlichen Interesses und richtet jetzt durch uns diese Botschaft der
Einheit, der Liebe, des Friedens und des Segens an alle Welt. Die Pflicht eines jeden
Christen ist es, diese himmlische Botschaft zu empfangen, um das neue Jahrtausend
mit reinem Herzen, mit Demut und BuBe zu beginnen. Mégen uns nicht Gefiihle der
Furcht und des Pessimismus bestiirmen. Die Botschaft der Apostel ist in diesem Fall
die niitzlichste und aktuellste: ,Die Hoffnung lisst nicht zu Schanden werden, weil die
Liebe Gottes ausgegossen ist in unsere Herzen durch den Heiligen Geist, der uns gege-
ben! (Rém 5,5). Der Erldser Christus schenkt den Menschen den Ausweg aus einer
jeden Notlage. Christus schenkt der Welt seinen Frieden, wie er selbst es gesagt hat:
»Frieden lasse ich euch zuriick, meinen Frieden gebe ich euch* (Joh 14,27). Christus ist
der Heiland der Welt und eines jeden von uns. ,Es ist keine Rettung in einem andern,
und es ist auch kein anderer Name unter dem Himmel, der den Menschen gegeben
ware, in dem wir gerettet wiirden“ (Apg 4,12). Das Frucht bringende Wirken des hei-
ligen Gottes in der Welt erhoht die menschliche Ohnmacht, und ,was den Menschen
unméglich ist, ist Gott moglich® (Lk 18,27). Wir orthodoxen Christen schopfen die
personliche Wiedergeburt und die Heiligung aus der Teilhabe am heiligen Mysterium
der Goéttlichen Eucharistie, in dem wir teilhaftig werden des Leibes und Blutes des
Herrn zur Nachlassung der Siinden und zum ewigen Leben. Deshalb beugen wir jetzt
bei dieser eucharistischen Versammlung zusammen mit der ganzen Orthodoxen Kir-
che fromm unsere Knie vor dem allméchtigen Herrn, der auferstrahlt ist aus der Héhle
als die Sonne der Gerechtigkeit, der in der Welt ein Vorbild des Lebens hinterlassen
und uns am Kreuz erlost hat von der Knechtschaft des Feindes und uns durch seine
glorreiche Auferstehung das ewige Leben geschenkt hat. Von diesem Ort der Geburt
des Erlosers und Herrn ausgehend und immer zu ihm hin wandernd beten wir und
glauben, dass wir alle, wieder geboren im Heiligen Geist, in das neue Jahrtausend
cingehen werden. Briider, ,alles aus Gott Gezeugte besiegt die Welt, und dies ist der
Sieg, der die Welt besiegt hat: unser Glaube!“ (1 Joh 5,4). Die Gnade unseres Herrn
Jesus Christus sei mit euch allen. Amen!

Der Patriarch von Konstantinopel Bartholomaios

Fiir das Patriarchat von Alexandrien: Metropolit Chrysostomos von Karthago
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Fiir das Patriarchat von Antiochien: Metropolit Johannes von Pergamon
Der Patriarch der Heiligen Stadt Jerusalem und Ganz Paldstinas Diodoros
Der Patriarch von Moskau und der ganzen Rus® Aleksij

Der Serbische Patriarch Pavle

Der Rumiinische Patriarch Teoctist

Der Bulgarische Patriarch Maksim

Der Katholikos-Patriarch von ganz Georgien Ilija

Der Erzbischof von Zypern Chrysostomos

Der Erzbischof von Athen und ganz Griechenland Christodoulos

Der Metropolit von Warschau und ganz Polen Sawa

Der Brzbischof von Tirana und ganz Albanien Anastasios

Fiir die Kirche von Tschechien und der Slowakei: Bischof Ieann von Michalovce
(Orthodoxie aktuell 1[2000] 18-22)
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C) Weitere gemeinsame
Orthodox-Lutherische Texte

In dieser Zeitschrift erscheinen ziemlich konsequent in deutscher Sprache die verschiedenen Texte, die
Interorthodoxe Theologische Kommissionen mit entsprechenden Kommissionen der anderen Kirchen ge-
meinsam verabschieden. Erstaunlicherweise werden sie meistens in den vielen anderen deutschsprachigen
theologischen Zeitschriften einfach ignoriert. Auch die vier ersten gemeinsamen Erklarungen des offiziellen
Orthodox-Lutherischen Dialogs sind bereits gedruckt worden (Vgl. Th. Nikolaou, Der Offizielle Orthodox-
Lutherische Dialog. Geschichtlicher Uberblick und gemeinsame Texte, OFo 4 [1990] 83-98; und OFo 8
[1994] 105-108. Fiir die drei ersten siche auch H. Meyer u.a. [Hgg. |, Dokumente wachsender Ubereinstim-
mung .., Bd. 2, Paderborn-Frankfurt 1992, S. 258-271. Lutherischer Weltbund [ed.], Lutheran-Orthodox
Dialogue. Agreed Statements 1985-1989, Genf 1992). Fiir die Leser des Orthodoxen Forums und der Voll-
standigkeit halber werden in diesem Heft auch die zwei letzten Erklirungen verdffentlicht, obwohl dies
schon geschehen ist (Vgl. Th. Nikolaou, Der Orthodox-Lutherische Dialog. Geschichtlicher Uberblick und
gemeinsame Texte, in: Evmenios von Lefka, A. Basdekis und N. Thon [Hgg.], Die Orthodoxe Kirche. Eine
Standortsbestimmung an der Jahrtausendwende, Festschrift f. A. Kallis, Frankfurt a. M. 1999, 8. 266-277).

Th. N., Miinchen

Erklidrung V:

Die Autoritit der Kirche und in der Kirche

B. Das Verstindnis des Heils im Lichte der dkumenischen Konzile

Auf der fiinften Tagung der Gemeinsamen Lutherisch-Orthodoxen Kommission
im Jahre 1989 in Bad Segeberg (Deutschland) wurde beschlossen, die Dialogarbeit
unter dem neuen Thema: ,,Die Autoritiit der Kirche und in der Kirche* fortzusetzen.
Dieses Thema wurde mit besonderem Bezug auf die okumenischen Konzile auf der
siebten Tagung der Gemeinsamen Kommission im Jahre 1993 in Sandbjerg (Dine-
mark) weiterbesprochen und endete mit einer Gemeinsamen Erkldrung. Man kam
itberein, auf der Plenarsitzung der achten Tagung der Gemeinsamen Kommission im
Jahre 1995 in Limassol (Zypern) folgendes Thema zu behandeln: ,,Verstindnis des
Heils im Lichte der 6kumenischen Konzile®,

I. Das Geheimnis Gottes und verbindliche Lehrformulierungen

1. Der Dreieinige Gott ist das Mysterium, in dem wir ,leben, weben und sind“
(Apg 17,28). Dies Mysterium, das an Pfingsten durch die Ausgieung des Heiligen
Geistes offenbart wurde, wird bestéindig in der Kirche gelebt und erfahren. Die Lehr-
formulierungen der sieben 6kumenischen Konzile bringen die Kontinuitit des aposto-
lischen Glaubens im Leben der Kirche zum Ausdruck und sind Leitlinien fiir das
christliche Leben. Diese Lehrformulierungen befidhigen die Glaubigen, die Herrlichkeit
Gottes recht zu verehren, zu preisen und zu bezeugen.

2. Das Geheimnis Gottes darf nicht mit Lehrformulierungen iiber die Heilige Drei-
cinigkeit und die Inkarnation verwechselt werden. Diese Lehrformulierungen sind
auch die notigen Wegweiser auf dem schmalen Pfad, die den Glaubigen helfen, héreti-
sche Abweichungen und Gétzendienst zu vermeiden, die entstehen, wenn theologische
Spekulation mit dem Sein und Wesen Gottes und der Personen der Heiligen Dreiei-

Orthodoxes Forum 14 (2000) Heft 1
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nigkeit gleichgesetzt wird. ,,Es ist unmdglich, Gott auszudriicken, und noch viel un-
moglicher, Thn iiberhaupt zu begreifen® (Gregor der Theologe, Oratio 28, Theologica
2,4: BEP 59, 221).

3. Sowohl die Orthodoxie unserer Lehre als auch die Wirklichkeit unserer Teilhabe
am Leib Christi manifestiert und bew#hrt sich in einem Leben, von dem wahrhaftig
mit Paulus gesagt werden kann: ,,Ich lebe, doch nun nicht ich, sondern Christus lebt in
mir. Denn was ich jetzt lebe im Fleisch, das lebe ich im Glauben an den Sohn Gottes,
der mich geliebt hat und sich selbst fiir mich dahingegeben hat“ (Gal 2,20).

4. Als Lutheraner und Orthodoxe bekriftigen wir, dafl Christen unter der Leitung
des Heiligen Geistes durch den Glauben an die Erfahrung Gottes als Geheimnis wach-
sen, daf} dieser Glaube sich ndhrt aus der Liturgie der Kirche, aus dem apostolischen
Glauben, aus dem Gebet und der Teilhabe am tiglichen Leben der Ortsgemeinde.

5a. Orthodoxe und Lutheraner sind sich einig in der Lehre von Gott, der Heiligen
Dreieinigkeit, wie sie auf den 6kumenischen Konzilen von Nikaia und Konstantinopel
formuliert wurde, und in der Lehre von der Person Christi, wie sie von den vier ersten
okumenischen Konzilen formuliert wurde. Die Viter der vier Konzile verwarfen die
arianische und eunomianische Meinung, daf3 der Logos, der ,,Engel des grofien Rates®
(Jes 9,6 LXX), vor allen Zeiten geschaffen wurde, und bestanden darauf, daB der Lo-
gos ,eines Wesens mit dem Vater” (6poovaroc 1 [Natpf) ist. Sie verwarfen auch die
Meinung der Nestorianer, dafl der von der Jungfrau Maria Geborene nicht der Logos
selbst sei, sondern der Logos nur dem von der Jungfrau Maria Geborenen einwohne.
Kurz gesagt, die Viter der Konzile versicherten, daf3 der von der Jungfrau Maria Ge-
borene Gott ist seinem Wesen nach und nicht nur aufgrund des Willens des Vaters und
daB er in seiner Menschlichkeit mit uns eines Wesens (opoovolog) wurde, Die Einheit
zwischen der gottlichen und der menschlichen Natur in der Hypostase des Logos ist
nach dem Konzil von Chalkedon ,unvermischt, unverwandelt, ungetrennt und unge-
sondert”. Die darauffolgenden okumenischen Konzile bekriiftigten diese Lehren und
wendeten sie im Falle neuer Glaubensherausforderungen an. Das fiinfte 6kumenische
Konzil nahm zwei theologische Terminologien im Bekenntnis des einen Herrn Jesus
Christus als orthodox an. Das sechste dkumenische Konzil bekriftigte die beiden den
zwel Naturen entsprechenden Willen und Energien der einen Person des menschge-
wordenen Logos mit ihren jeweiligen Eigenschaften. Das siebente 6kumenische Kon-
zil zog aus der Bestitigung der hypostatischen Union in Christus Schlussfolgerungen
fiir die Ikonenverehrung.

5b. Wir stimmen diesen grundlegenden Lehren zu und bekennen Jesus Christus,
den Logos, der fiir uns und um unserer Seligkeit (cwtnolc) willen vom Himmel herab-
gestiegen ist, durch den Heiligen Geist aus der Jungfrau Maria Gestalt annahm und
um unserctwillen gekreuzigt wurde, auferstanden und erhéht zur rechten Hand des
Vaters ist. Er wird wiederkommen in Herrlichkeit, zu richten die Lebenden und die
Toten.

Sc. Wir bekriftigen, dafl zwischen Ostern und der endgiiltigen Parusie der Heilige
Geist, der Herr und Lebenspender, ,,den ich [Jesus Christus] euch senden werde vom
Vater, der Geist der Wahrheit, der vom Vater ausgeht® (Joh 15,26), die Glaubenden in
den Leib Christi beruft, sammelt, erleuchtet und verherrlicht.

5d. Wir bekriftigen, dal das Heilswerk (oixovouia) des Dreieinigen Gottes die
ganze siindige Menschheit umfaBt. ,Gott war in Christus und verséhnte die Welt mit
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sich selber® und ruft durch den Dienst der Versdhnung alle Menschen: ,Lalit euch
versthnen mit Gott!* (2 Kor 5,19-20).

Se. Dies sind die Lehrformulierungen der apostolischen und orthodoxen kirchli-
chen Lehre tiber das Heil

I1. Rechtfertigung und Verherrlichung als Beschreibung des Heils

6. Die Sprache, mit der die Konzile und die Viter der Alten Kirchen das biblische
Zeugnis vom Heil ausgedriickt und gekldrt haben, ist die privilegierte, einzigartige
und nicht ersetzbare christliche Sprache. Nach ihrem Verstindnis ist das Heil unsere
Befreiung aus der Sklaverei des Teufels und des Todes sowohl im Alten als auch im
Neuen Testament sowie unsere Teilhabe am Leben Christi, der den Tod durch seinen
Tod zunichte machte und Leben schenkt denen, die im Grabe liegen. In diesem Zu-
sammenhang ist Rechtfertigung (Swxaiwoig) die Befreiung von der Herrschaft des
Teufels und die Wiederherstellung unserer gerechten Beziehung zu Gott. Diejenigen,
die so gerechtfertigt sind, werden verherrlicht (Rém 8,30) im Leib Christi, der Kirche.
Durch die Taufe und Teilhabe an den anderen Geheimnissen (Sakramenten) der Kir-
che werden die Glaubenden auferweckt zu einem neuen Leben, und ihnen ist Aufer-
stehung geschenkt in Christus zusammen mit den Heiligen und Propheten des Alten
Testamentes. Gott gib ihnen im Heiligen Geist die Kraft, durch die Liuterung und
Erleuchtung des Herzens hindurchzuschreiten und ,,mit allen Heiligen® (Eph 3,18) bei
der Verherrlichung (Mt 17,2; Joh 17,22; 2 Kor 3,18; 2 Pet 1,4) anzulangen. Verherrli-
chung mag in diesem Leben in verschiedenen Gestalten auftreten und verschiedene
Dauer haben und wird im niichsten Leben von Herrlichkeit zu Herrlichkeit ohne Ende
schreiten.

7. Die Lehren der okumenischen Konzile und der Viter - sowie der Heiligen
Schrift - miissen in allen menschlichen Sprachen von Generation zu Generation iiber-
liefert werden, denn Gott will, daB alle Menschen in den Besitz der Wahrheit kommen
(vgl. 1 Tim 2,4). Im Neuen Testament wird das eine Geheimnis des Heils in unter-
schiedlichen, aber im wesentlich komplementéren Begriffen wie Heiligung, Rechtfer-
tigung, Erlésung, Annahme, Befreiung, Verherrlichung usw. ausgedriickt. Bei der
Auslegung des apostolischen Lehrens iiber das Heil haben unsere zwei kirchlichen
Traditionen verschiedene Akzente gesetzt.

8. Fiir die Orthodoxe Kirche ist das Heil eine freie Gabe Gottes, die allen Menschen
in Jesus Christus dargebracht wird (vgl. 1 Tim 2,4; Joh 3,17). Sie miissen diese Gabe
sowohl frei wihlen (Apk 3,20) als auch dafiir arbeiten (vgl. 1 Kor 3,13; 15,58; Phil
2,12). Nach Paulus ist dies Synergia (ovvepyia) - Mitarbeit (vgl. 1 Kor 3,13; 15,58;
Phil 2,12). Wird diese Gabe der goéttlichen Gnade im Glauben angenommen, wird
Christus wahrhaftig durch das Wort Gottes und die Geheimnisse der Kirche zum Arzt
fiir Seele und Leib der Gliubigen im Heiligen Geist. Er lidutert ihre Herzen (vgl. Ps
50/51,10; Apg 15,9) und erneuert fortwihrend ihren Geist (vgl. Rém 12,2; 2 Kor 4,16),
und fiihrt sie so von der Erleuchtung/Rechtfertigung (vgl. 2 Kor 4,6), die gekennzeich-
net ist vom Gebet im Herzen (Rom 8,26; Eph 5,19; 6,18; Kol 3,16) und dem Einhalten
der Gebote (vgl. 1 Joh 3,22), zur Verherrlichung (vgl Joh 17,2; 1 Kor 12, 26). Die Or-
thodoxe Kirche ist nicht der Ansicht, daB3 die Menschheit die Schuld der Siinde A-
dams ererbt hat und deshalb der ewigen Verdammnis wert ist oder da Gott aus den
Schuldigen nur einige wenige ohne personliches Verdienst zur Erlosung auserwéhlte
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oder Christus am Kreuz nur fir einige und nicht fiir alle starb oder da3 Christus nur
die fiir den Himmel prédestinierten Siinder liebt oder daB Christus gekreuzigt wurde,
um Gott mit der Menschheit zu verséhnen.

9. Die Lutheraner verstehen Gottes Heilswerk in Christus durch den Heiligen Geist
vor allem mit Hilfe des Begriffs der ,Rechtfertigung®. Fiir die Lutheraner ist Rechtfer-
tigung Gottes gnddige Erklirung der Siindenvergebung um des gekreuzigten und auf-
erstandenen Jesus Christus willen und gleichzeitig die freie Gabe eines neuen Lebens
in ihm. Durch das liturgische Leben, die Predigt und die Sakramente der Kirche macht
uns der Heilige Geist den Glauben an das Evangelium méglich, d.h. an Gottes gniidige
VerheiBung der Vergebung und des neuen Lebens. Diese VerheiBung wird allein durch
den Glauben empfangen - ,sola fide*; das heiBt, da das Heil allein aus Christus
kommt und nicht aus irgendwelchen menschlichen Werken oder Verdiensten. Im
Glauben vertrauen sich Christen gidnzlich Gottes Gnade in Christus fiir das Heil an.
Auf diese Weise treten sie in eine neue Beziehung mit Gott ein, mit Paulus’ Worten;
»Da wir nun gerecht geworden sind durch den Glauben, haben wir Frieden mit Gott
durch unseren Herrn Jesus Christus® (Rom 5,1). Rechtfertigung ist wahre Teilhabe an
Christus, wahrer Gott und wahrer Mensch. In der Kirche hat der Gldubige an Christus
und all seinen Gaben teil und nimmt somit auch am géttlichen Leben teil. Die Anwe-
senheit Christi im Glauben @bt wirklich einen EinfluB auf die Gerechtigkeit Christi in
uns aus und fiihrt die Gldubigen zu der Heiligung ihres Lebens. Auf diese Weise wir-
ken die Glaubigen ihr Heil mit Furcht und Zittern im Vertrauen darauf, dafl Gott in
Christus in ihnen beides wirkt, das Wollen und das Vollbringen nach seinem Wohlge-
fallen (Phil 2,12-13).

10. Lutheraner und Orthodoxe sind sich einig, dall die kumenischen Konzile der
Alten Kirche eine spezielle Gabe Gottes an seine Kirche sind. Die Konzile sind iiber
die Jahrhunderte hinweg ein verbindliches Erbe gewesen, denn sie bewahren die pro-
phetische und apostolische Wahrheit und stellen Richtlinien fiir die Liuterung und
Erleuchtung des Herzens bis zur Verherrlichung in Christus fiir das Heil und die
Rechtfertigung der Menschheit zur Verfiigung.

11. Lutheraner und Orthodoxe miissen ihre unterschiedlichen Auffassungen von
Heil als Lauterung, Erleuchtung und Verherrlichung mit Hilfe von ,synergia® aus der
orthodoxen Lehre und Tradition und als Rechtfertigung und Heiligung mit Hilfe von
»sola fide” aus der lutherischen Lehre und Tradition noch weiter priifen.

Limassol/Zypern, 1.-8. August 1995
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Erklirung VI:

Autoritit der Kirche und in der Kirche im Lichte der dkumenischen
Konzile

C. Heil: Gnade, Rechtfertigung und Synergie

Das bereits 1989 in Bad Segeberg (Deutschland) und 1991 in Moskau (Rupland)
vorgeschlagene allgemeine Thema ,Autoritit der Kirche und in der Kirche im Licht
der Skumenischen Konzile* der Gemeinsamen Lutherisch-Orthodoxen Kommission
wurde 1993 in Sandbjerg (Dinemark) endgiiltic angenommen. 1995 kam die Achte
Tagung der Gemeinsamen Lutherisch-Orthodoxen Kommission in Limassol (Zypern)
zum Schluf$ ihrer Erklirung iiber ,Das Verstindnis des Heils im Licht der Gkume-
nischen Konzile® iiberein, daf3 ,Lutheraner und Orthodoxe ihre unterschiedlichen
Auffassungen von ’synergia’ in der orthodoxen Lehre und Tradition und ’sola fide’ aus
der lutherischen Lehre und Tradition noch weiter priifen miissen®. In Erfiillung dieses
Auftrages stimmte die Neunte Plenartagung der Gemeinsamen Kommission in Sigtuna
der folgenden Erklirung zu.

L. ,Also hat Gott die Welt geliebt, daB er seinen eingeborenen Sohn gab, auf dafB
alle, die an ihn glauben, nicht verloren werden, sondern das ewige Leben haben® (Joh
3,16). Der Logos, der Sohn Gottes, in dem alles erschaffen wurde, ist das Licht, das alle
erleuchtet. Der Logos offenbarte sich Abraham, den Propheten des Alten Testamentes
und in dem Moses gegebenen Gesetz. In den letzten Tagen ,,ist Er Mensch geworden
fir uns und zu unserem Heil* (Niziino-Konstantinopolitanum, 381), das Er vollendete
durch Sein Leben, Seinen Tod und Seine Auferstehung und durch die Gabe des Heili-
gen Geistes an die Kirche, seinen Leib, zu Pfingsten. Das Heil ist vollstindig abhiingig
von der Gnade der Heiligen Dreieinigkeit, uns gegeben und erfahren durch Wort und
Sakrament im Leben der Kirche. Die Gnade Gottes kommt zu den Menschen vom
Vater, durch den Sohn, im Heiligen Geist. Der Vater erschafft, erlost und verherrlicht
uns durch den Sohn im Geist.

2. Lutheraner und Orthodoxe lehren, daB die gottliche Gnade sich ewig aus Gottes
Liebe zu seiner Schopfung ergieBt. Sie iiberwindet die Siinde der Menschen, um Gottes
Plan in der Fiille der Zeit zu vollenden, ,,daf alle Dinge zusammengefa3t wiirden in
Christus, beides, was im Himmel und auf Erden ist* (Eph 1,10). Die Gnade ist nicht
nur eine Antwort auf menschliche Siinde. Lutheraner und Orthodoxe lehren beide, daf
Gott die Menschen zu voller Gemeinschaft in Ihm aufruft und dabei iiber alles
menschliche Begreifen hinaus wahrer Gott bleibt. Die Orthodoxen bringen dies zum
Ausdruck durch die Unterscheidung zwischen dem gottlichen Wesen, das unzuging-
lich ist (vgl. Ex 33,18-23; 1 Tim 6,16), und den gottlichen unerschaffenen Energien,
die Fiille der géttlichen Gnade, in der Gott zu uns herab kommt und an der wir alle
teilzuhaben berufen sind. Wie der heilige Basileios der GroBe sagt: ,Wir erkennen
unsern Gott aus Seinen Energien; behaupten aber nicht, daB wir Seinem Wesen nahe
kommen kénnen; denn Seine Energien kommen herab zu uns, doch sein Wesen bleibt
unzugénglich® (Briefe 234,1: BEP 55, 283). Die Lutheraner unterscheiden terminolo-



90 Dokumente

gisch nicht zwischen Wesen und Energien, stimmen aber der Uberzeugung voll zu,
daB Gottes Gnade uns aus seinem eigentlichen Wesen ewiglich zuflieBt, denn ,Gott ist
Liebe; und wer in der Liebe bleibt, der bleibt in Gott und Gott in ihm* (1 Joh 4,16).

3. Wie der heilige Paulus lehrt, hat die uns erlésende Gnade ihre Mitte in Christus
(vgl. Rom 5). Gnade setzt das Wirken Christi sowohl im Alten Testament (vgl. 1 Kor
10,2-4) als auch im Neuen Testament (vgl. Rém 3,24) voraus und wird uns als die
Gnade unseres Herrn Jesus Christus selbst geschenkt (vgl. 2 Kor 13,13). Wir emp-
fangen die Gnade Christi im Heiligen Geist, und ohne den Heiligen Geist kann nie-
mand an Christus glauben (vgl. 1 Kor 12,3). Der Heilige Geist, den Christus vom Vater
sendet, gestaltet uns zum gottlichen Ebenbild. Der Heilige Geist ruft Menschen zum
Glauben an Christus durch das Evangelium in der Kirche, befreit sie in der heiligen
Taufe von Siinde und Tod, erleuchtet sie und verleiht ihnen Seine Gaben. Er heiligt
und bewahrt die Getauften im wahren Glauben; Er ndhrt sich durch das Fleisch und
Blut des Herrn (vgl. Joh 6,56) in der Gemeinschaft (xowmvia) des Leibes Christi (vgl.
1 Kor 10,16-17). So fiihrt Er sie durch viele Tiefen ,von einer Herrlichkeit zur andern®
(2 Kor 3,18).

4. Wenn die Menschen sich auch von Gott abhiingig fithlen mégen (vgl. Apg 17,23
27), konnen sie wegen der Siinde aus eigenem Vermogen weder gottliche Gnade erbit-
ten noch erlangen. Die Gnade ist ganz und gar Gottes Gabe, die Gott schenkt, weil
Gott will, daB alle Menschen gerettet werden (vgl. 1 Tim 2,4). Der Glaube ist von An-
fang an Gottes Gabe, denn es ist der Heilige Geist, der durch gottliche Gnade den
menschlichen Geist erleuchtet und den menschlichen Willen, sich Gott zuzuwenden,
stirkt. Mit den Worten von Cyrill von Alexandria: ,Denn die Seele des Menschen
kann nichts Gutes erreichen, d.h. weder ihre eigenen Leidenschaften kontrollieren
noch der Macht der gefihrlichen Falle des Teufels entkommen, wenn sie nicht mit der
Gnade des Heiligen Geistes gewappnet ist und auf diese Weise Christus selbst in seiner
Seele hat“ (Gegen Julian, 3).

5. Lutheraner und Orthodoxe lehren, daB die gottliche Gnade universal wirksam ist
und Gott allen Menschen Gnade frei gewihrt. Gottes rettende Gnade ist nicht aus
Notwendigkeit oder auf unwiderstehliche Weise wirksam, da die Menschen sie auch
ablehnen kénnen. Im Hinblick auf die Art und Weise, wie sich die Glaubenden das
Heil aneignen, betonen Lutheraner mit der Lehre, daB Rechtfertigung und Heil aus
Gnade allein durch den Glauben (sola gratia, sola fide) geschehen, die absolute Priori-
tit der gottlichen Gnade im Heil. Wenn sie von rettendem Glauben sprechen, denken
sie dabei nicht an den toten Glauben, den selbst die Teufel haben (vgl Jak 2,19), son-
dern an den Glauben, den Abraham bewiesen hat und der ihm zur Gerechtigkeit ge-
rechnet wurde (vgl. Gen 15,6; Rém 4,3.9). Auch die Orthodoxen bekriéftigen die abso-
lute Prioritit der gottlichen Gnade. Sie betonen, daB Gottes Gnade unseren menschli-
chen Willen dazu befihigt, sich dem géttlichen Willen zu fiigen (vgl. Phil 2,13) - nach
dem Gebet Jesu: ,nicht wie ich will, sondern wie du willst“ (Mt 26,39), so daB} wir
unser Heil mit Furcht und Zittern (vgl. Phil 2,12) wirken konnen. Das verstehen die
Orthodoxen unter Synergie (ovvepyio, Zusammenwirken) der gottlichen Gnade und
des menschlichen Willens des Glaubenden bei der Aneignung des gottlichen Lebens in
Christus. Das Verstindnis von Synergie im Heil wird gefordert durch die Tatsache,
daB der menschliche Wille in der einen Person Christi nicht aufgegeben wurde, als
nach den christologischen Entscheidungen der ékumenischen Konzile die menschliche
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Natur in Christus mit der géttlichen Natur verbunden wurde. Wenngleich die Luthe-
raner den Begriff der Synergie nicht verwenden, erkennen sie doch die persénliche
Verantwortung des Menschen bei der Annahme oder Ablehnung der géttlichen Gnade
durch den Glauben und beim Wachsen im Glauben und Gehorsam gegeniiber Gott an.
Lutheraner und Orthodoxe verstehen beide gute Werke als Friichte und Ausdruck des
Glaubens der Glaubenden und nicht als Mittel zum Heil.

6. Lutheraner und Orthodoxe bekriiftigen, daB Heil reale Teilhabe durch Gnade an
der Natur Gottes ist, wie der heilige Petrus schreibt: ,damit ihr dadurch teilhaftig
werdet an der gottlichen Natur® (2 Petr 1,4). Das geschieht durch unsere Teilhabe an
Tod und Auferstehung des Herrn in Seinem Leib, in dem die ganze Fiille der Gottheit
wohnt (vgl. Kol 2,9). Auf diese Weise wird das Heil als Reinigung, Erleuchtung und
Verherrlichung - auch als Vergottlichung (0éwoic) bezeichnet - verwirklicht. Diese
Terminologie hat in der lutherischen Tradition keinen zentralen Platz eingenommen.
Lutheraner sprechen eher von der Heiligung im Leib Christi, der selbst im Glauben
der Glaubenden gegenwirtig ist. Gemeinsam mit den Orthodoxen bekriftigen die
Lutheraner die Wirklichkeit der Teilhabe der Glaubenden am géttlichen Leben, in dem
sie durch die Gnade Gottes wachsen.

7. Lutheraner und Orthodoxe bekriftigen, dal Christus, das fleischgewordene
Wort, durch das Gott uns mit ihm selber versohnt hat (vel. 2 Kor 5,18-19), fiir unsere
Stinden am Kreuz gestorben ist (vgl. 1 Kor 15,3) und uns durch Seine Auferstehung zu
einem neuen Leben befreit hat (vgl. Rém 6,5), so daBl wir in der Freiheit des Geistes
leben kénnen, nachdem wir die Begierden des Fleisches gekreuzigt haben (vgl. Gal
5,24-25).

Lutheraner sehen, daf3 das christliche Leben ein stéindiger Kampf gegen die Siinde
und das ,Fleisch® ist (vgl. Gal 5,16-18), und schauen angesichts dieser schmerzlichen
Erfahrung deshalb nicht auf ihre eigenen guten Werke oder ihr Scheitern, sondern
schauen auf Christus am Kreuz und Seine Auferstehung und vertrauen auf Gottes
VerheiBung, das Wort der Vergebung in der Kirche. Daher legen die Lutheraner be-
sonderen Nachdruck auf die forensische Dimension der Erlosung. Sie betonen, daB
Gott Siinden vergibt und die Gerechtigkeit Christi den Siindern durch den Glauben
anrechnet und daf3 wir uns deshalb beziiglich unseres Heils géinzlich auf die Barmher-
zigkeit des Vaters in Christus durch die Gemeinschaft des Heiligen Geistes (vel. 2 Kor
13,13) verlassen diirfen.

Fiir die Orthodoxen wird das Erlosungswerk Christi von den Glaubenden in der
Kirche, Seinem Leib, empfangen, denen die Vergebung der Siinden vom Herrn verhei-
Ben wurde (vgl. Mt 18,18). In Glauben und Demut setzt der Glaubende sein Vertrauen
auf die Wahrheit und die Kraft jener VerheiBung, auf den unergriindlichen Reichtum
der Barmherzigkeit Christi (vgl. Eph 2,4; 3,8), auf seine unermeBliche Liebe zur
Menschheit (puhavBowmnia), auf die Gebete der Gemeinschaft der Heiligen (vgl. Hebr
12,1. 22-23) und die Fiirbitte der Allheiligen Theotokos (vgl. Joh 2,3; 19,26-27). Der
Kampf gegen die Leidenschaften (vgl. 1 Kor 9,24-27; Eph 6,10-17) in der Kraft des
Heiligen Geistes ist Teilhabe an Tod und Auferstehung Christi. Er dient der Reini-
gung des Herzens (vgl. Mt 5,8) und der Erleuchtung (vgl. Mt 5,14; 2 Kor 4,6) und fiihrt
zur Verherrlichung (vgl. Joh 17,22; 2 Kor 3,18; 2 Petr 1,4).

8. Lutheraner und Orthodoxe glauben gemeinsam, daf ,dieser Zeit Leiden der
Herrlichkeit nicht wert sei, die an uns soll offenbart werden® (Rém 8,18). Im Heil
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werden wir durch die Gnade zu Kindern Gottes, und ,,es ist noch nicht erschienen, was
wir sein werden. Wir wissen aber: wenn es erscheinen wird, daf3 wir ihm gleich sein
werden; denn wir werden Ihn sehen, wie Er ist“ (1 Joh 3,2). Und wir wissen auch, daf3
~das dngstliche Harren der Kreatur [darauf] wartet, daB Gottes Kinder offenbar wer-
den® (Rom 8,19), und wir wissen, daB ,,die Kreatur wird frei werden von der Knecht-
schaft des verginglichen Wesens zu der herrlichen Freiheit der Kinder Gottes (R6m
8,21; vgl. 1 Kor 15,52-54).

Nachdem wir gemdf$ dem Auftrag von Limassol unsere jeweiligen Verstindnisse
des Heils in bezug auf Gnade, Rechtfertigung und Synergie griindlich untersucht und
erdrtert haben, stellten wir bei der Neunten Tagung unseres Dialogs die entscheiden-
den Punkte der Ubereinstimmung zwischen Lutheranern und Orthodoxen in bezug auf
das Heil mit den Unterschieden in der Akzentsetzung und Terminologie fest.

Die Gemeinsame Kommission spricht sich nachdriicklich fiir die Fortsetzung des
Dialogs zwischen den beiden Traditionen aus und schldgt als neues allgemeines The-
ma fiir die nichste Phase vor: ,,Das Mysterium der Kirche® und als erstes Unterthema:
»Wort und Sakramente (Mysterien) im Leben der Kirche®.

Sigtuna/Schweden, 31. Juli - 8. August 1998.
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D) Botschaft an die Offentlichkeit der auBerordentlichen
Versammlung der Heiligen Synode der Serbischen Ortho-
doxen Kirche in Belgrad (Belgrad 13.-18. September 1999)

(Siehe auch S. 124)

Die Heilige Synode der Serbischen Orthodoxen Kirche gibt nach Abschluss der
auBerordentlichen Versammlung in Belgrad vom 13.-18. September 1999, der Seine
Heiligkeit, der Serbische Patriarch Pavle, vorstand und an der alle Bischofe der Serbi-
schen Orthodoxen Kirche teilnahmen, folgende Botschaft bekannt:

AuBer mit den gegenwirtigen kirchlichen Angelegenheiten, die sich die Heilige
Synode zu kldren bemiihte, beschéftigten sich die Hierarchen der Serbischen Orthodo-
xen Kirche auch mit all jenen Umstéinden, in denen sich unsere Kirche und unser Volk
befinden, besonders die Menschen im Kosovo und in Metohija, speziell nach der Ag-
gression des NATO-Paktes gegen unser Land. Es wurde festgestellt, dass wir als das
Volk in der Gefahr der spirituellen und biologischen Vernichtung gewesen sind.

Zuallererst driicken die Mitglieder der Heiligen Synode ihr tiefes Mitgefiihl fiir alle
Menschen aus, die in der Bundesrepublik Jugoslawien und in der Republik Serbien
und besonders in ihrer siidlichen Region - Kosovo und Metohija - unschuldig zu Op-
fern wurden, ohne Ansehen von deren religitser Zugehorigkeit oder Nationalitit;
gekreuzigt mit ihrem Volk in diesem Gebiet und besorgt iiber das Schicksal von Hun-
derttausenden von Menschen, die von ihren jahrhundertealten Heimstétten vertrieben
wurden, wie auch iiber die Zukunft sowohl des eigenen Volkes wie aller, die mit ihm
zusammenleben, laden sie die Fiihrer aller politischen Parteien ein, alle Menschen und
alle die, die Vertrauen zur Serbischen Orthodoxen Kirche haben - der Institution, die
jenseits aller politischen, nationalen und anderen Unterschieden steht, deren Natur es
immanent ist, am Guten und Wohlergehen aller Menschen interessiert zu sein-, auf
ihre Stimme und ihre friitheren Aufrufe zu horen, in diesem tragischen Moment aufzu-
stehen und sich iiber alle Eigeninteressen und Parteiinteressen zu erheben und sich
selbst fiir das Allgemeinwohl zu opfern, um ihres eigenen Heils willen, dem Heil ihres
Volkes und der Zukunft ihrer Kinder. Gleichzeitig appellieren die Viter der Ver-
sammlung an die internationale Gemeinschaft, die grundlegenden Prinzipien der
Menschenrechte und der Freiheit, um die sie sich ausdriicklich so sehr bemiiht und in
ihren Mitgliedsstaaten anmahnt, auch zu beachten, wenn es um unser Volk geht. Sie
bitten darum und erwarten von der internationalen Truppe im Kosovo und in Meto-
hija, weiteres Leiden der Serbischen Orthodoxen Kirche, serbischer Menschen und
anderer nicht-albanischer Bevélkerung zu verhindern, ebenso wie alles zu tun, um die
Riickkehr aller verfolgten und vertriebenen Menschen zu ihren jahrhundertealten
Heimstidtten zu ermdglichen. Die Versammlung erwartet weiter von der internationa-
len Truppe, dem serbischen Volk zu helfen sein Recht auszuiiben, auf dem Territori-
um, auf dem es mehr als 15 Jahrhunderte existiert hat, wenigstens zu leben.

Damit die ethnischen Siduberungen am serbischen Volk und einigen anderen ethni-
schen Gemeinschaften im Kosovo und Metohija gestoppt wird - eine Sduberung, die
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leider am Anbruch des dritten Millenniums nach der Geburt unseres Herrn Jesus
Christus stattfindet, in der Prisenz militdrischer Truppen und ziviler Krifte (KFOR
und UNMIK) aus Lindern, die sich selbst als christlich und zivilisiert betrachteen-,
hat die Synode einen angemessenen Protest an die Vereinten Nationen sowie an die
UNESCO gerichtet, sofort jede weitere Zerstérung und Einnahme von orthodoxen
Kirchen und Kléstern im Kosovo und Metohija zu stoppen und die Zerstorung der
verbliebenen spirituellen und kulturellen Schitze zu verhindern, die nicht nur das
serbische Erbe, sondern auch das Erbe der europdischen und der Weltkultur darstellen.

Die Serbische Orthodoxe Kirche hofft, dass die gegenwirtigen Leiden aller Men-
schen und auch unseres Volkes, durch die Bemiihungen aller Menschen, die diesen
Waunsch in ihren Herzen nihren, enden wird. Sie betet zu dem Gott des Friedens und
der Liebe, dass er uns Stirke gebe, diese Leiden zu ertragen, und wenn sie voriiber
sind, eine Atmosphire des gegenseitigen Respektes und des gemeinsamen Lebens in
Freiheit und Toleranz zu schaffen. Die Serbische Orthodoxe Kirche hat immer danach
gestrebt, diese spirituellen Werte zu erringen, und sie wird in Zukunft selbstlos damit
fortfahren.

Die Heilige Synode hat den freiwilligen Riicktritt (aus Gesundheitsgriinden) von
der Stellung und Funktion als Didzesanbischof von Se. Eminenz Atanasije angenom-
men, der bis jetzt Bischof von Zahumlje und Herzegowina war, und hat fiir die besag-
te frei Stelle Se. Eminenz Grigorije bestellt, der bis jetzt Weihbischof und Bischof von
Hum war.

Die Heilige Bischofssynode wird in der niichsten Amtsperiode folgendermalfien zu-
sammengesetzt sein: Der serbische Patriarch Pavle als Prisident der Heiligen Synode,
und als Mitglieder Metropolit Jovan von Zagreb und Ljubljana, Metropolit Amfilohi-
je von Montenegro und dem Kiistengebiet, Bischof Sava von der Sumadija und Bi-
schof Hrizostom vom Banat. (Orthodoxie aktuell 10[1999] 19)
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Rezensionen

Ralph-Johannes Lilie, Byzanz. Geschichte des ostrémischen Reiches 326-1453, (Wis-
sen in der Beck’schen Reihe, 2085), Miinchen: C. H. Beck Verlag 1999, 128 S., 2 Kar-
ten, ISBN 3-406-41885-6.

Die Taschenbiicher zum Thema ,,Wissen” in der Beck’schen Reihe sind in ihrem
Umfang strengen Beschrinkungen unterworfen. Hier hat Lilie (L.) die schwierige
Aufgabe ibernommen, in einem Biichlein des Formats 18 x 12 cm auf der genannten
Zahl von Seiten die Geschichte von iiber 1000 Jahren Byzanz unterzubringen. Doch
ist ihm dies (mit bewusstem Verzicht auf Kunst und Literatur, S. 113) im ganzen
nicht schlecht gelungen. Dieses positive Urteil schliet natiirlich Kritik an einzelnen
Stellen des Biichleins nicht aus, wie sie auch schon in meiner Anzeige in ByZ 92
(1999) 629, Nr. 3579 vorgebracht wurde.

Entsprechend der Zielsetzung des OFo beschriinkt sich die Rezension auf den kir-
chengeschichtlichen Aspekt. Die Ausfithrungen zu diesem Thema sollen im folgenden
kurz skizziert und, wo notig, annotiert werden. Sie beginnen mit der Bedeutung des
Reiches fiir die Ausbreitung des Christentums (S. 8), allgemeinen Bemerkungen zum
Verhiltnis Kaiser und Kirche in Byzanz und einem Vergleich der Entwicklung in Ost-
und Westkirche (S. 16f.). Die Begriindung fiir die Zuriickweisung des Begriffs , Cisa-
ropapismus”, die von der unzutreffenden Annahme ausgeht, der Papst koénne im Ge-
gensatz zum Kaiser Glaubensinhalte ,nach Belieben” festlegen, greift allerdings zu
kurz.

Das vermutliche Uberwiegen der rationalen Motive, von denen sich Konstantin bei
der Anerkennung des Christentums vermutlich leiten lie3, konstatiert L. vorsichtig, aber
doch deutlich (S. 35f.) und betont mit Recht, dass jener das Christentum als ,homogene
Gruppe” tiberschitzt haben diirfte, denn ,schon kurz nach der Anerkennung des Chris-
tentums brachen die verdeckten Spannungen offen aus”, und ,,diese Theologenstreitigkei-
ten” wurden auch zu ,politischen Faktoren” (S. 36f.). Im 6. Jh. blieb der Gegensatz zwi-
schen Chalkedoniern und Monophysiten das Hauptproblem fiir Kaiser Justinian, den
Erbauer der Hagia Sophia, ,.dessen unsystematische Einigungsversuche die Spannungen
eher noch verschirften” (S. 42).

Weiter zeigt L., wie im 7. Jh. Byzanz nach dem triumphalen Sieg iiber die Perser und
der Riickgewinnung des heiligen Kreuzes den Einbruch des Islam um 640 als neue Belas-
tungsprobe empfand, die man letztlich als Strafe Gottes deutete. Auch die Streitigkeiten
um die Beziehung zwischen gottlicher und menschlicher Natur Jesu Christi gingen wei-
ter. Vergebliche Kompromissversuche und kaiserliche Verbote miindeten erst im letzten
Viertel des 7. Jh. in eine konziliare Losung (S. 57f.). Aber schon folgte im 8. Jh. die néchs-
te Auseinandersetzung, der Bilderstreit (S. 59f.). Mit Paul Speck neigt L. der Annahme
zu, dass der sog. Ikonoklasmus nicht bereits unter Kaiser Leon III., sondern eigentlich erst
unter seinem streitbaren Sohn Konstantin V. begann. Man vermisst jedoch einen Hin-
weis darauf, dass auch dieser Kaiser kaum ein generelles ,lkonenverbot”, sondern im
wesentlichen die Entfernung oder Ubertlinchung von Kultbildern in 6ffentlichen Réu-
men, vor allem in Kirchen, anordnete. Man mag sich auch fragen, ob die Angabe, vor
dem 8. Jh. hitten die Kaiser ,,immer nur reagiert” und erst ,,mit dem Ikonoklasmus zum
erstenmal selbst die Initiative ergriffen”, nicht doch etwas iibertrieben ist. Dagegen trifft
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nach neueren Erkenntnissen sicher die Angabe zu, dass bereits ,zu Beginn” (wenn nicht
sogar noch etwas frither) und nicht erst nach der Mitte des 9. Jh.s ,.eine Renaissance des
spitantiken Geisteslebens” einsetzte (S. 60).

L. berichtet ferner, wie nach dem endgiiltigen Ende des Bilderstreits 843 in der Aus-
einandersetzung mit dem Islam fiir Byzanz ,bessere Zeiten” anbrachen, weil ,die Prota-
gonisten auf arabischer Seite nun nicht mehr die Kalifen, sondern kleinere Grenzmichte”
waren (S. 62). Auch eine militante Sekte wie die Paulikianer (die ich, abweichend von L,
cher nicht als ,christlich” bezeichnen wiirde) konnte die byzantinische ,Offensive” an der
Ostgrenze nicht aufhalten. Bald gelang auch ,nach lingerem Hin und Her” die Christia-
nisierung der Bulgaren und ihre ,Einbezichung in den byzantinischen Kulturkreis” (S.
63).

Im frithen 10. Jh. appellierte Kaiser Leon VI. im kirchlichen Streit um seine vierte Ehe
an den Papst; doch ist der Dispens, den er erwirkte, nicht, wie L. annimmt, mit geringe-
ren religiosen Skrupeln des Papstes, sondern mit einer anderen kanonistischen Tradition
des Westens zu erkliren (S. 64f.).

Das ,.groRe Schisma” des Jahres 1054 wird am Anfang des Kapitels ,,Die byzantini-
sche Kirche im 9. und 10. Jh.” behandelt, wo man es eigentlich nicht erwartet, weil L. es
als Endpunkt eines anschliefend skizzierten ,Machtkampfes zwischen Kaisern und Pat-
riarchen” seit dem 9. Jh. vorstellt, in dem sich die Patriarchen mehr und mehr durchsetz-
ten (S. 72-74). Doch ist L. beizupflichten, wenn er hier den eigentlich ,banalen” Anlass
des Schismas, die Unterschitzung seiner Tragweite durch die Zeitgenossen und seine
endgiiltige Verfestigung erst durch die folgenden Kreuzziige betont. Diese werden an
spiterer Stelle bis zur Katastrophe des Vierten Kreuzzuges im einzelnen beriicksichtigt
und in ihrer fatalen Wirkung auf die Ost-West-Beziehungen gewiirdigt (S. 81-92). Die in
diesem Zusammenhang vergeblichen Versuche der Komnenenkaiser, die kirchliche Ein-
heit wiederherzustellen, werden ebenso wie der durch die Kreuzziige geférderte Kultur-
austausch, ein positiver Aspekt also, gebiithrend beriicksichtigt (S. 92).

Warum der politisch motivierte Versuch einer Kirchenunion 1274 scheiterte (S. 96f.),
wird durch die kurze Bemerkung iiber die Einsetzung eines lateinischen Patriarchen 1204
(S. 93) nicht begriindet, sondern wird erst spiter klar, wenn von den Zusammenhéngen
zwischen der kirchenpolitischen ,Radikalitit” der Lateiner und der wachsenden Latei-
nerfeindlichkeit in Byzanz die Rede ist (S. 104f.). Wie richtig gezeigt wird, fanden des-
halb auch iiberzeugte Anhiéinger der westlichen Theologie in Byzanz eine geringe Akzep-
tanz, und sogar innerbyzantinische theologische Stromungen wie der Palamismus entwi-
ckelten ,ihre Schirfe und Durchschlagskraft erst in der Auseinandersetzung mit den
verhassten Lateinern” (S. 105).

Der kirchengeschichtliche Aspekt wird also in diesem Buch durchaus beriicksichtigt.
Nur das ,Fazit” (S. 107-112) fillt in dieser Hinsicht mager aus, wenn es zum Thema nur
die Bemerkung {iber eine ,zutiefst christliche” (was ist das?) byzantinische Gesellschaft
beisteuert, die ,,in ihrer intellektuellen Ausrichtung ,heidnische’ (vom Verfasser in Paren-
these gesetzt) Elemente beibehielt” (S. 111). Mir scheint, dass L. hier im Hinblick auf die
Mehrheit der Bevilkerung ein weniger wichtiges Problem in den Vordergrund stellt,
wihrend das der allzu engen Verschriinkung von Orthodoxie und Politik, das Hans-Georg
Beck zu betonen nicht miide wurde, unerwéhnt bleibt.

Franz Tinnefeld, Miinchen
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Christos E. Skoutelas, Teddpyrog Fepiotéc-IIMi0wv. O «avayevvnolonde “EAMv» ota
tehevtala yodvia tou Bulavtiov, (Studien zur Byzantinischen und Nachbyzantini-
schen Griechischen Geschichte 13), Athen: Demiourgia 1999, 95 S.

Es wire wirklich eine ungeheure Erfahrung mit Gemistos in Mistras auf der Pelo-
ponnes zu reden. Noch gréBer wiire es, ihm zuzuhodren, wenn er in seinem Kreis lehrte.

Gemistos war nicht nur einfach ein Philosoph, ein ,Freund der Weisheit¥, er war
ein homo universalis: Er hat sich mit Philosophie, Theologie, Politik, Geographie,
Natur- und Rechtswissenschaften, Okonomie und Soziologie beschiftigt. Er war einer
der wichtigsten und bedeutendsten Vermittler der Ideen des Klassischen Altertums in
der Renaissance.

Die vorliegende Arbeit des jungen Historikers Chr. Skoutelas hat es sich zum Ziel
gesetzt, die Personlichkeit und das Werk von Gemistos darzustellen.

Nach dem Vorwort (S. 7-8), wo der Vf. das Ziel seiner Arbeit schildert, und dem
Abkiirzungsverzeichnis der benutzten Zeitschriften (S. 9-10), beschreibt er in der
»Einleitung® die politische und kulturelle Situation, in der sich Byzanz in den letzten
hundert Jahren seiner Geschichte befand, d.h. im Jahrhundert, in dem Gemistos wirkte
(S. 11-14).

Im ersten Kapitel mit dem Titel ,Die ersten Anregungen und die Einfliisse® (S. 15-
23) beschreibt der Vf. die Jugendjahre des Gemistos, seine Studien bei Kydones und
Ellissaios und seine Reise nach Mistra. In Bezug auf Ellisaios sollten wir erw#hnen,
dass uns diese Information aus den Angaben seines spiteren Gegners Georgios Schola-
rios-Gennadios bekannt ist (PG 160, 633-648). Deshalb sollte man diese Quelle vor-
sichtig benutzen. Es wurde ebenfalls von Gennadios die These vertreten, dass Ellisaios
Gemistos in die Geheimnisse der Lehre von Zoroaster einfiihrte. Es ist aber nachge-
wiesen worden, dass Gemistos Zoroaster aus seinen Quellen gekannt hatte (M. V.
Anastos, Pletho’s calendar and liturgy, Dumbarton Oaks Papers 4 [1948] 288), beson-
ders aus Plutarch (Th. Nikolaou, O Zwpodotong eig 1o @rhocogundv ovornue tot I
[epiotot-ITMiBwvos [EEBS 38], Athen 1971, S. 338).

Gemistos tibersiedelte am Anfang des 15. Jahrhunderts nach Mistra, als Theodor II.
dort Despot (1407) war. Das genaue Jahr der Ansiedlung kennen wir nicht. Mistras
ist sein Hauptwirkungsort, hier lebte er bis 1437 und wieder von 1441 bis zu seinem
Tod am 26. Juni 1452, in der Zeit von 1438 bis 1441 war er in Ferrara und Florenz.
Dieser Ort und die Person des Georgios Gemistos sind auf das engste verbunden, so
sehr, dass man Plethon zu Recht den ,,Philosophen von Mistras* nennen kann: durch
ihn und seine Schule wurde er {iberhaupt erst zu einem Zentrum spitbyzantinischen
Geisteslebens. Dort betiitigte er sich als Ratgeber der Despoten, besonders Theodors
II., und spiter des Demetrios.

Im zweiten Kapitel mit dem Titel ,Die Denkschriften an den Kaiser Manuel und
den Despoten Theodor II. Palaiologos® (S. 25-31) untersucht der Vf. die beiden Denk-
schriften im Rahmen der politischen Ereignisse auf der Balkanhalbinsel, die offen-
sichtlich deren Inhalt beeinflussten. Der Inhalt der Denkschriften wird kurz disku-
tiert. Das dritte Kapitel mit dem Titel ,Die Synode von Ferrara-Florenz und ihr Ein-
fluss auf Gemistos* (S. 33-40) befasst sich mit dem Wirken von Gemistos in der Syno-
de. Es wird betont, dass Gemistos nicht nur Platon sondern auch Strabon im Westen
bekannt machte.
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Das vierte Kapitel mit dem Titel ,Die Auswirkung des Werkes von Georgios Ge-
mistos® (S. 41-49) befasst sich iiberwiegend mit der Schrift ,,Nopor* und die Wirkung
des Gemistos im Westen. Es wird vom Vf. die These vertreten, dass das Interesse an
Gemistos erst nach der Mitte des 19. Jahrhunderts wuchs, nachdem Alexander die
LNGpor (1858) und Lampros (1926, 1930) die Denkschriften herausgaben (S. 48-49).
Wir haben schon in einer fritheren Arbeit bewiesen, dass die Ideen von Gemistos auf
die Autoren und Gelehrten seiner Zeit, wie Giuliano Cesarini und Bessarion, einen
Einfluss hatten (C. Baloglou, [TpoTtdoelg 0LXOVORIXTAG HOL ROWOVIKTG TOMTIHNG 0Itd
tov Bnooaplwvoe [mit dt. Zusammenfassung], [BuTovtivdg Aduog 5/6] Athen 1991/92,
S. 47-68; ders., Georgios Gemistos-Plethon: Okonomisches Denken in der spitbyzanti-
nischen Geisteswelt, Athen 1998, S. 91-92, 94-101). Es ist aber erwdhnenswert, dass
der Humanist Erasmus (F. Husner, ,,Die Bibliothek des Erasmus®, Gedenkschrift zum
400. Todestag des Erasmus von Rotterdam, hg. von der Historischen und Antiquari-
schen Gesellschaft zu Basel, Basel 1936, S. 228-259) und der Phanariot des 18. Jahr-
hunderts Nikolaos Karatzas (G. Papazoglou, Xsipdyoaga tol Nirohdov Kapatla eig
v Biphiofiuny 1ol Beertavirod Movoelov [dhlote yewpdyoaga Guilford], EEBS
49 [1999], S. 251-252) Handschriften der Werke des Gemistos besaflen. Der erste Au-
tor, so weit uns bekannt ist, der die Wichtigkeit der Denkschriften erkannte, war J.-
Ph. Fallmerayer (Geschichte der Halbinsel Morea wihrend des Mittelalters, Bd. IL
Stuttgart 1830 [Nachdruck Darmstadt 1965], S. 330-363) und spiter (1852) unter-
nahm der schottische Philhellene und Historiker George Finlay den Versuch, die
Denkschriften zu iibersetzen (Vgl. J. M. Hussey, The Finlay Papers. A Catalogue. The
British School of Archaeology at Athens, Thames and Hudson 1973, S. 127, File D
12). Die Ausgabe der Denkschriften von A. Ellissen (Analekten der mittel- und neu-
griechischen Literatur. Theil 1V, Leipzig 1862 [Nachdr. Leipzig 1976]), von J. P.
Migne (PG 161) und spéter die Ausgabe und Ubersetzung in franzésischer Sprache
der «Népow (Plethon, Traite des Lois. ITepl Népwv, Traduction par A. Pellissier,
Amsterdam 1858 [Paris 1966, 1982]) lieBen ein stindiges Interesse bestehen. Das Werk
von Fr. Schultze, Geschichte der Philosophie der Renaissance. Bd. I.: Georgios Ge-
mistos Plethon und seine reformatorischen Bestrebungen, Jena 1874 (Nachdr. Leipzig
1975) stellte einen Querschnitt im Studium der plethonischen Schriften dar (vgl die
Wiirdigung des Werkes von Th. Nikolaou, Zum Stand der Forschung iiber G. Gemistos
Plethon ausgehend vom Werk Fr. Schultzes, in: ders., Al wepl mohirelog xat Sunaiov
8éat tob T. TIM0wvog Tepotot, Thessaloniki 21989, S. 141-153).

Im ,Nachwort® (S. 51-53) werden die Resultate der Arbeit zusammengefasst. Die
Anmerkungen der entsprechenden Kapitel (S. 55-67), cine Zeittafel der Palaiologen-
zeit (S. 69-77), und ein Literaturverzeichnis (S. 78-94) schlieBen diese kurze Arbeit.
Zu beachten ist, dass die zitierte Arbeit von A. N. Zoumpos, T'edoylog Fepiotdc-
[MAq0wv. O lovhavéc Tov 150v awdva (1991), die als eine Ausgabe der Heiligen Met-
ropolis von Elis angegeben wird, im Band Agiépmua eic Kovotaviivov BaBotioxoy,
Bd. 5, Thessaloniki 1992, S. 17-22, erschienen ist.

Christos P. Baloglou, Athen
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Georges Gémiste Pléthon, Manuel d’Astronomie par Anne Tihon et Raymond Mer-
cier, Academia Bruylant, Corpus des Astronomes Byzantins IX, Louvain-la-Neuve,
1998, 324 Seiten, ISBN 2-87209-505-5

Die Aussage von Kardinal Bessarion in seinem Brief an Nikolaos Segundinos, ges-
chickt nach dem Tode seines Lehrers Georgios Gemistos, ,avijo yoo éxeivoc
pLhocopias 1@ GvTL xal mavToSamiic coglas eixav yéyovey, v Tis év Adyolc uovov,
xai Gon meol TV 1AV doToWv Qoedv xal ToUs douovixolc Adyove, Tdc TE
YEWUETOLRAS Gvadoylas xal T GoLfuntixds ueodtnras xatayiveral... (L. Mohler,
Kardinal Bessarion als Theologe, Humanist und Staatsmann, Bd. III, Paderborn 1942,
S. 470) ist Grund dafiir, dass sich die Forscher mit den astronomischen Schriften
Plethons befassen.

Wenn wir das Schrifttum Plethons iiberblicken (vgl. C. M. Woodhouse, George
Gemistos Plethon. The Last of the Hellenes, Oxford, Clarendon Press 1986, S. XVI-
XIX; Georgios Gemistos Plethon, Politik, Philosophie und Rhetorik im spétbyzantini-
schen Reich [1355-1452], iibers. und erldutert von W. Blum, Stuttgart 1988, S. 7-16),
so betrachten wir eine ungeheuere Vielzahl von Gebieten und Wissenschaftszweigen,
denen er im Laufe seines Lebens sein Interesse zuwandte: Geographie, Chronologie,
Astronomie, Geschichte, Philosophie und Theologie. Im Laufe seines Lebens traten
dann immer mehr die Politische Philosophie, aber auch Probleme der jeweiligen Ta-
gespolitik, -wie die Steuer- und Agrarreform-, in seinen Gesichtskreis.

Die vorliegende ausgezeichnete Ausgabe der astronomischen Schriften von Plethon
hat es sich zum Ziel gesetzt, diesen ,,wenig bekannten® Aspekt der schriftstellerischen
Tatigkeit Plethons darzustellen.

In der ,Introduction® (S. 3-36) beschreibt Tihon die Studienjahre und die Tatigkei-
ten Plethons, bevor er nach Peloponnes ging. Hierbei wird festegestellt, dass sich Ge-
mistos mit seinem Lehrer Kydones (1324-1398) auch mit Astronomie befasste; ebenso
wird bewiesen, dass der Briefwechsel des Gemistos mit seinem Schiiler Bessarion ast-
ronomische Fragen beinhaltete. Die Autorin untersucht ebenfalls den Fortschritt der
Wissenschaft der Astronomie in Byzanz wihrend des 14. und 15. Jahrhunderts. So
wird der Hintergrund der Schriften Plethons verdeutlicht. Die Kenntnis des Zoroaster
und seiner Philosophie gab Plethon die Initiative, sich mit der Philosophie zu befassen.

In ,Premiére partie: Editions et traductions® werden folgende Texte editiert und ii-
bersetzt: (a) Tewpylov gprhoadgpov tob Teuiotod péBodog ebpéoewe Hhlov #al oehivrg,
oVVEOWYV ®al TAVOEMiV@V %ol THg TV GoTéQmY Emoyhic &md ravévmv olic adTde
ovveotijoato (S. 40-59). Es handelt sich um die erste Ausgabe dieser, bis jetzt, unver-
offentlichten Schrift, die von Migne nur erwihnt wird (PG 160, 781-2, n. [t]). (b)
S euotod mds &v Tis Ty 100 £ToUs doxny Afyaitor xal ndte Set dufolitov unvdc
xal Srws dv Tig 1ol Popaixols unol tag ovuPords épapudtror® (S. 60-61). Es han-
delt sich um ein Kapitel aus der Korrespondenz mit Bessarion im Jahre 1446. Diese
halten wir fiir wichtig, denn sie beweist, dass sich Plethon auch am Ende seines Le-
bens mit Astronomie befasste. Es folgen die Tabellen, die sorgfiltig und tibersichtlich
von R. Mercier konstruiert worden sind (S. 63-117). Im Anhang des ersten Teils (8.
118-127) wird der Briefwechsel zwischen Gemistos und Bessarion, der sich mit Astro-
nomie befasst, editiert und kommentiert.
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In ,Deuxiéme partie: Commentaires® (S. 171-298) wird ein neuer Text, gekenn-
zeichnet als ,,proto-Plethon®, editiert und {ibersetzt. Es handelt sich um anonym erhal-
tene Manuskripte, die einen engen Kontakt mit der plethonischen Schrift aufzeigen.
Die Edition und die Ubersetzung ist von A. Tihon, der ausfiihrliche Kommentar von
R. Mercier angefertigt worden.

Das Kapitel 21 des ersten Buches von ,,Nouwv Zvyyoaei® von A. Tihon erwihnt
(S. 178) tragt im Inhaltsverzeichnis die Uberschrift: ITept @edv Bepamelac. Darunter
fillt die Festsetzung der Feiertage und die Entwicklung des eigentiimlichen plethoni-
schen Kalenders. Theodoros von Gaza fiihrt in seinem Buch ITepl unvav einen Teil der
plethonischen Ansichten in betreff dieses Gegenstandes wortlich an und zwar als zu
dem Werk Plethons Ilepl vouoBeoiac gehorig. Das Werk ITepl umvdv, nach der
Verbrennung der Nduot (1460) geschrieben, setzt voraus, dass dieses Kapitel entweder
schon vor der Verbrennung und in diesem Fall natiirlich zu Plethons Lebzeiten verof-
fentlicht worden sein muss, oder bei der Verbrennung irgend jemand gerade dieses
Bruchstiick gerettet haben miisste. Das erstere ist das wahrscheinlichere. Da die Dar-
legung des Kalenders eine in sich abgeschlossene Aufgabe bildete, konnte gerade die-
ses Fragment leicht auferhalb des Zusammenhangs des ganzen Werkes veroffentlicht
werden. In der Tat wird eine Schrift Plethons erwihnt: Mnvav xai ét@v td&eis xai
nueodv araoibunots, die demnach wohl nichts anderes gewesen ist als der betreffende
Auszug aus der ,Nouwv Svyyoaqri (Vel. F. Schultze, Georgios Gemistos Plethon und
seine reformatorischen Bestrebungen, Jena 1874 [Nachdr. Leipzig 1976], S. 118-119).

Die Lehre, die Gemistos in den astronomischen Schriften darlegt, ist insofern
wichtig, weil sie einen Teil seines philosophischen Systems bildet. In seiner Lehre vom
All ist Zeus ,die erste Ursache von allem, der gréfite Gott* (Néuwv Zvyyoagy, Alex-
andre, S. 242). Poseidon gehort zu den Gottern zweiter Ordnung, ist von Zeus unmit-
telbar geschaffen, ,ist eine Idee, nicht aber nur diese oder jene Idee, sondern die simt-
liche Ideen in der Einheit umfassende Gattung der Ideen® (Népwv Zvyyoaqy, S. 104).
Die zweite Daseinsstufe umfasst diejenigen Gotter (dritter Ordnung), welche sich
innerhalb des Himmelsgewdlbes befinden. Wie die tiberhimmlischen Gotter alle von
Zeus sind, so sind die innerhimmlischen alle von Poseidon gezeugt, doch jedesmal in
Verbindung mit demjenigen tiberhimmlischen Gott, der im Besonderen die Idee der
gerade zu erzeugenden innerhimmlischen Gotterklasse darstellt (NSpwv Zvyyoogi, S.
174). Wie die Ideen, so zerfallen auch die Gotter der dritten Ordnung in zwei Klassen,
deren erste das rechtmifige, ebenbiirtige, himmlische Geschlecht der Gestirne enthilt,
wihrend die zweite das Bastardgeschlecht der irdischen Dimonen umfasst. Das in-
nerhimmlische Gottergeschlecht der Gestirne besteht aus den Planeten und den Fix-
sternen. Von den letzteren wird namentlich keiner erwihnt; die ersteren sind Helios
(Sonne), Selene (Mond), Heosphoros oder Phosphoros (Venus), Stilbon (Merkur),
Phainon (Saturn), Phaethon (Jupiter), Pyroeis (Mars) (Néuwv Zvyyoagi, S. 166: , 20
[ GvaE “Hhe] uet dAAwv EE adedpav te o@v xai dmaddv, Sedivne, Ewopdpov,
ZriAfavos, Paivwvog, Pagbovtos e xal ITvodevToc®).

Das gesamte unsterbliche All ist von Poseidon geschaffen, der die Ideen hergab,
und von Hera insofern, als Poseidon von ihr die erste Materie nahm. Ihre ersten vor-
ziiglichsten Kinder sind die Planeten; unter diesen wieder die hervorragendsten Helios
und Selene, die von Poseidon und Hera unmittelbar gezeugt sind. Sie verhalten sich
darum auch wie Poseidon und Hera, als Gatte und Gattin, zueinander, und wie diese
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beiden das Unsterbliche, so erzeugen sie das Sterbliche miteinander, dessen Form
(Helios) und Stoff (Selene) sie darstellen (Népwv Zvyyoag, S. 106).

R. Mercier untersucht sorgfiltig die Quellen der astronomischen Schriften Ple-
thons, die in der griechischen Antike, der hebriischen und arabischen Tradition nach-
zuweisen sind.

Ein sorgfiltiges Literaturverzeichnis, in zwei Teilen dargestellt (S. 299-307: Tihon;
S. 308-310: Mercier) und ein Register beschlieBen die Arbeit.

Die Herausgeber haben sich das Ziel gesetzt, die astronomischen Schriften heraus-
zugeben und zu kommentieren. Dies ist ihnen gelungen. Die Plethonforschung wird
dadurch bereichert.

Christos P. Baloglou, Athen

Nicolae Durd, Le régime de la synodalité selon la législation canonique conciliaire
cecuménique du ler millénaire, Bukarest 1999, 1023 S.

Der Verfasser, Inhaber des Lehrstuhls fiir Kirchenrecht der Theologischen Fakultit
der Universitit Bukarest, wihlte das Thema, iiberzeugt von seiner Bedeutung und
Aktualitdt. Die Synodalitatsform des ersten christlichen Millenniums bildete fiir die
eine Kirche die Verwaltungsform sowohl im Westen als auch im Osten. Als gemein-
same Referenzbasis, um nach der Losung fiir die Einheit der Kirche zu suchen, erach-
tet er die Zeit des ersten Millenniums. Hier finden wir auch die Communio-
Ekklesiologie der Schwesterkirchen, die in den letzten Jahrzehnten im Rahmen des
Dialogs zwischen der Romisch-katholischen und Orthodoxen Kirche wieder aufge-
nommen und entwickelt wurde. Ausgehend von der Ekklesiologie des ersten Millenni-
ums suchten die beiden Schwesterkirchen den Weg der Verséhnung und die Riickkehr
zur Communio-Ekklesiologie.

Das Thema hat nicht nur einen kanonischen Aspekt, sondern beinhaltet gleichzei-
tig auch einen ekklesiologischen und historischen Charakter, die von groBer Bedeu-
tung sind. Durch die Synodalititsform versteht der Verfasser sowohl die Gesamtheit
der Formen und Strukturen synodalen Lebens, die korrekte Anwendung des Synodali-
tatsprinzips in der Leitung der Kirche als auch die Aussage der kanonischen und
okumenischen Gesetzgebung (S. 66). Es handelt sich also nicht nur um das Prinzip der
Synodalitdt, sondern vor allem um synodale Formen und Strukturen, die das Leben
der einen Kirche versinnbildlichen. Nach dem Studium der kanonischen konziliaren
Gesetzgebung des ersten Jahrtausends kommt der Verfasser zur Uberzeugung, dass im
Osten wie auch im Westen das Prinzip der Synodalitdt praktiziert wurde, auch wenn
es sich durch verschiedene ekklesiologische Kategorien ausdriickte. Der Autor studier-
te und sammelte das Material fiir sein Thema in mehreren europédischen Bibliotheken,
verglich die kanonischen Quellen in Bezug auf ihren byzantinischen, lateinischen,
koptischen, syrischen und &thiopischen Ursprung und referierte sie zur gesamten
kanonischen Lehre, wobei er die Quellen nach der kritischen Methode auslegte.

Der erste Teil des Buches, die Synodalititsform (S. 81-286), behandelt den Ur-
sprung und die Entwicklung des Prinzips, dessen Wurzeln sich in der eucharistischen
Synaxis und dem apostolischen Konzil finden. AnschlieBend untersucht der Verfasser
die Synoden der Urkirche, die Versammlungen der Bischofe wie auch die Wahl des
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Bischofs, die bischéflichen Synoden und die bischofliche Synodalitit. Die Problematik
der Synodalitdt wird parallel zu der des Primats behandelt. Ein Kapitel dieses ersten
Teils ist der bischoflichen Kollegialitdt gewidmet. Der Verfasser schlieBt es in der
Uberzeugung, dass die Synodalitit ihren Ursprung im Willen Christi hat und schon in
der apostolischen Zeit Gestalt annahm.

Der zweite Teil geht auf die kanonische Gesetzgebung, die Quellen und die kanoni-
schen Sammlungen des ersten Jahrtausends (S. 287-382) ein. Nach dem orthodoxen
Verstdndnis konkretisiert sich die synodale Tétigkeit in der kanonischen Gesetzge-
bung. Die Kanones sind also das synodale Werk der an den ékumenischen Konzilen
teilnehmenden Kirchenviiter. Die Behandlung dieser Arbeiten orientiert sich an den
Bestimmungen des apostolischen Konzils (Apg 15,28). Im Anschluss kommt die Au-
toritdt und die Auslegung der Kanones sowie der Entstehungsprozess ,,Corpus Cano-
num” der einen Kirche und seine 6kumenische Autoritit zur Sprache. Es handelt sich
um eine gemeinsame Arbeit der universellen Kirche, die eine besondere Rolle fiir die
Erhaltung der Einheit der Kirche spielt. Durch die Vermittlung der kanonisch-
Okumenischen Gesetzgebung hat das Prinzip der Synodalitit in der universalen Kirche
Ausdruck gefunden.

Der dritte Teil (S. 383-530) verschafft einen Uberblick tiber die lokalen vornizini-
schen Synoden und ihre Arten (ditzesan, national, der benachbarten Bischofe, regio-
nal, patriarchal) und iiber die Institution des Patriarchats. Folglich wird auch die
Haufigkeit der bischoflichen Synoden und ihre Thematik, so wie sie aus der kanoni-
schen Gesetzgebung hervorgeht, untersucht. Der Verfasser beendet diesen Teil mit der
Schlussfolgerung, dass die Synoden eigentlich Ausdruck der Tradition der Kirche sind.

Die Kollegialitdt und Synodalitdt in der kanonischen konziliaren Gesetzgebung
bildet das Thema des vierten Teils (S. 531-806). Die bischéfliche Kollegialitédt Lisst
sich in der Wahl und Ordination des Bischofs und in der synodalen Gerichtsinstanz
erkennen, die in der okumenischen Gesetzgebung vorgesehen wurde. ,Collegium
patriarcharum” wie auch die 6kumenischen Konzile sind andere AuBerungsformen
der kollegialen und synodalen Leitung. In diesem Teil behandelt der Verfasser auch
das Problem des Primats und das synodale Verfahren und kommt zum Fazit, dass die
kanonische Gesetzgebung des ersten Jahrtausends vorsah, dass die Bischofe kiinftig
ohne Ausnahme der Autoritiit des Konzils (Synode) unterstellt sein sollen (S. 668).

Der letzte Teil (S. 807-982), die Synodalitit und das Primat nach der kanonischen
Gesetzgebung, unterstreicht die Verbindung beider im ersten Jahrtausend. Der Verfas-
ser untersucht die Synodalitit und die verschiedenen Formen des Primats (im Rahmen
der lokalen Synode, der Metropolitansynode [Kanon 34 der Apostel], der Exarch oder
der Patriarch). Ein besonderes Kapitel gilt der Synodalitit und dem Primat der Kirche
von Afrika.

Auf iiber 30 Seiten stellt der Autor seine Schlussfolgerungen vor. Darin verdichtet
er einige fiir den Leser wichtige Ideen, die die Grundlage des Buches bilden.

Der Verfasser betont, dass nur ein gemeinsames und aufmerksames Studium dieser
Periode uns helfen kann, die Einheit der Kirche wiederzufinden. Die konziliare Ein-
heit hat ihren Ursprung in der Hl. Dreifaltigkeit und der Prototyp der synodalen Sy-
naxis hdlt in der ,.eucharistischen Synaxis” Einzug. Das Synodalitdtsprinzip bleibt das
ekklesiologische Grundprinzip, das von Jesus selbst verkiindigt und von den Aposteln
praktiziert wurde. Die Institution der Synodalitit und der kollegialen und synodalen
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Leitungsform sind auch keine Autokratie oder Monarchie. Die Autoritit des Konzils
stiitzt sich auf den Beistand des HIl. Geistes und auf die eigene Treue zur Tradition.

Der Verfasser bietet in dieser Erstauflage eine systematische Darstellung des
kirchlichen synodalen Lebens des ersten Jahrtausends in seinen verschiedenen For-
men. Er bedient sich einer umfassenden Bibliographie und einer wissenschaftlichen
Methode, die jeden Konfessionalismus vermeidet, um die Synodalitit (Konziliaritit)
als Verwaltungsform der einen Kirche des ersten Jahrtausends vorzustellen. Das The-
ma und die Art und Weise, wie es behandelt wurde, macht das Buch unentbehrlich fiir
die Geschichtsschreiber der einen Kirche wie auch fiir diejenigen, die sich mit der
Findung einer Losung, die die Katholiken und Orthodoxen zur Einheit der Kirche
fithren soll, beschéftigen. In Ruméinien erfreute sich das Buch eines weiten Echos und
wurde als dkumenischer Verlagserfolg gefeiert. Die Tatsache, dass der Autor franzé-
sisch schreibt, erweitert das theologische Interesse und erfasst eine Lesergemeinde, die
iber Ruméniens Grenzen hinausreicht.

Mircea Basarab, Miinchen

Georgios 1. Mantzaridis, Kowvwviohoyia 1ot Xpiotiaviopod, Thessaloniki: Ed. Pour-
naras 1999, 430 S., 2 Tafeln, ISBN 960-242-174-6.

Nach neun Jahren liegt nun die fiinfte Auflage der ,Soziologie des Christentums*
von dem international anerkannten Professor fiir Ethik und Soziologie, an der Aristo-
teles Universitdt Thessaloniki tdtig, in griechischer Sprache vor. Wie es bereits im
Vorwort heit, wurden Verbesserungen und Anderungen vorgenommen (vgl. frithere
Rezension des Werkes in OFo 6 [1992] 133). Das Werk runden fiinf Seiten Bibliogra-
phie und zehn Seiten ausfiihrlichen Stichwortregisters im Anhang ab.

Der erste Hauptteil behandelt die Entstehung und Entwicklung des Christentums
von der Urkirche und den Aposteln bis hin zur Sikularisierung und der heutigen Zeit,
umfasst dabei auch Liturgik, Gesamtkirche, Monchtum und Eschatologie.

Der zweite Hauptteil beschiftigt sich mit der Soziologie von Dogmatik, Ethik und
Verehrung (Gottesdienst). Die sieben Unterkapitel fithren in die Basiselemente der
Religion ein, wie sich daraus die Dogmen, vor allem das Dreifaltigkeitsdogma und das
christologische Dogma, herauskristallisierten. Das erginzte erste Unterkapitel fithrt
nicht mehr wie in der vierten Auflage direkt in die Thematik iber Dogma, Ethik und
Verehrung ein, sondern beginnt mit einem kurzen Abriss iiber Position und Funktion
der Religion im sozialen Leben der Gemeinschaft aus der Sicht des Soziologen.

Es folgen auf diese Einleitung das Kapitel tiber die Entwicklung der christlichen
Dogmatik, ihre soziologische Auslegung und im Weiteren die beiden Kapitel tiber das
Trinitarische und christologische Dogma. Der Autor geht dabei auch auf die Unter-
schiede zwischen Westen und Osten ein, die sich aus den sozialen, politischen und
kulturellen Differenzen der griechisch-romischen Welt, in der vor allem das Christen-
tum vermittelt wurde, ergeben,

Auf das Christologische Dogma folgen das Dogma von der Kirche in ihrer Einheit
und ein kurzer Abriss iiber die Bemithungen der Orthodoxie im Okumenischen Rat
der Kirchen (ORK) zur Verstindigung und Anniiherung der christlichen Kirchen
untereinander. Hier sind die letzten Zusammenkiinfte vor allem die im Mai 1998 in
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Thessaloniki, Griechenland, beriicksichtigt, ebenso alle gemeinsamen Treffen mit der
romisch-katholischen Vertretung, etwa die in Freising, Bayern (1990).

Die beiden letzten Kapitel des zweiten Hauptteils behandeln die Ethik und die
Verehrung (Liturgische Praxis). Nachdem anfinglich die Ethik bei den Soziologen
nahezu in Vergessenheit geraten war, wird sie in den neueren Werken zeitgenossischer
Soziologen wieder behandelt. Mantzaridis beginnt bei der historischen Entwicklung
der Ethik und ihrem eucharistischen Fundament in der Kirche. Dabei zeigt er anhand
verschiedener Werke aus der friihchristlichen Zeit (Didache, Hirt des Hermas) die
Entwicklung der Ethik und ihr Verstindnis unter Beriicksichtigung des neuen Escha-
tologieverstindnisses und ihrer Wirkung auf das kirchliche Leben. Moralische Le-
bensweise, die Abwendung von und Riickkehr zu ihr, durch Reue, Vergebung und
Buble, geben den Getauften ihren Halt in der Kirche, in friedlichen Zeiten als Kampf
gegen die Stinden und Leidenschaften, in Zeiten der Christenverfolgung unter Hinga-
be ihres Lebens als Méartyrer fiir Christus.

So sehen die Kirchenviter die christliche Ethik nicht als eine theoretische Lehre,
sondern erblicken in ihr den direkten Bezugspunkt zum Leben und zur Gemeinschaft,
deren Vielfalt sie aus dem Glauben der Kirche schépfen. Dabei wird die Einheit von
Ethos und Glaube anhand einer Predigt des hl. Chrysostomos iiber das Schicksal Hiobs
und dessen Reaktion darauf verdeutlicht: nicht der Versuchung des Bosen nach-
zugeben und von Gott abzufallen, verlangt Kraft, sondern im Augenblick des Verlus-
tes sich nicht krinken zu lassen und Gott dennoch zu loben. Der VI. schlieBt das Kapi-
tel mit der Entwicklung der Ethik im Westen und ihrer verzerrten Sichtweise durch
die Kasuistik (gr. megurtotiny 'HBuwx1j, oder auch Situationsethik genannt).

Im dritten Hauptteil, erstes Kapitel, beginnt Mantzaridis mit den anthropologi-
schen und theologischen Voraussetzungen. Der Mensch als Abbild Gottes hat Ver-
pflichtung und Verantwortung gegeniiber der Schopfung und seinen Mitmenschen. Sie
pridgen sein gesellschaftliches Verhalten ebenso wie der Tod, der in ihm den Egoismus
und eigensiichtiges Verlangen wachruft. Nur deren Uberwindung durch die Idee der
Liebe in einer geistlichen Gemeinschaft mit einer unerreichbaren Person als Ursprung
und Autoritét, die gleichzeitig Griinder und Vorsteher einer jeden spirituellen Ge-
meinschaft, wie auch jeder irdischen Wirklichkeit, ist, macht eine vollstindige Ent-
wicklung des sozialen Lebens moglich.

Im zweiten Kapitel behandelt Mantzaridis die Soziallehre, die vor allem im rémi-
schen Katholizismus verbreitet ist.

In den folgenden Abschnitten geht Mantzaridis jeweils auf die Befreiungstheolo-
gie, auf die Stellung des Protestantismus und auf die Zusammenkiinfte des ORK mit
einer Aufzdhlung der verschiedenen Themen, die dort seit der Griindung 1948 behan-
delt wurden, ein. Hierbei wird auch noch die Bedeutung des Vorkongress-Themas
»Beitrag der Orthodoxen Kirche zur Vorherrschaft des Friedens, der Gerechtigkeit,
der Freiheit, der Briiderlichkeit und der Liebe zwischen den Volkern, und zur Aufhe-
bung rassistischer Unterscheidungen“ erwidhnt. Zudem sind die beiden Botschaften
der Orthodoxen Kirche, die erste (1992) aus dem Phanar gegen Proselytismus und
Unia, sowie die Stellungnahme gegen den Fundamentalismus und zu den neueren
Entwicklungen der Okumene, der raschen Wirtschaftsentwicklung und des Okologie-
problems, inhaltlich wiedergegeben. Die zweite Botschaft (Patmos 1995) behandelt
nahezu die selben Themen, dariiber hinaus jedoch verurteilt sie Rassismus und stellt
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die Einstellung der Orthodoxen Kirche gegeniiber dem Nationengedanken klar. Mant-
zaridis verdeutlicht, dass die Orthodoxe Kirche nicht irgendein Sozialsystem oder eine
bestimmte Soziallehre entwickelte oder bevorzugt, sondern, dass das Christentum als
Erscheinung des Gottesreiches auf Erden eine neue Dimension einfiihrt, die grund-
sdtzlich das personliche und soziale Leben der Menschen beeinflusst. So steht die Per-
son im Vordergrund, die nicht als ein Teil des sozialen Gesamten gesehen wird, son-
dern als einzigartig und unwiederholbar.

Im dritten und vierten Kapitel werden ausfiihrlich jeweils das Naturrecht und die
sozialen Institutionen, sowie die Stellung des Christentums zu den sozialen Problemen
behandelt.

Im fiinften Kapitel ,,Christentum und Wirtschaft® erortert Mantzaridis den Ein-
fluss des Christentums auf die Wirtschaft. Die Wirtschaft ist Mittel und nicht Ziel;
das Gefiihl fiir die Vorlidufigkeit des Erdendaseins und fiir Liebe soll nicht auf der
Strecke bleiben. Am Beispiel der gemeinniitzigen Gemeinschaft Jerusalems (friihe
Kirche) erinnert Mantzaridis daran, dass die pastorale Stellung der Kirche nicht ver-
gessen werden darf, da sie soziale Diskrepanz wettmacht: Der Reichtum gehort allen.
Soziale Aufarbeitung ist dabei genauso notwendig wie Arbeitsethik, uneigenniitzige
Liebe und koinobitischer Geist.

Das sechste Kapitel ,Christentum und Umwelt*, eng mit dem vorangegangenen
verkniipft und dennoch in krassem Gegensatz, bringt dem Leser die heutige Situation
in ihrer ganzen widernatiirlichen Perversitiit nahe. Der Mensch, blind nach Reichtum,
Macht und Selbstvergottung strebend, iibersicht dabei, wie Natur und Umwelt ihre
Artenvielfalt und natiirliche Anmut verlieren. Gewinnsucht verdringt soziale Kon-
takte, was wiederum die Unfihigkeit zu einem 6kologischen (und christlichen) Leben
nach sich zieht. Demgegeniiber stellt Mantzaridis die Sichtweise der Kirche, die eine
Erneuerung der Schopfung durch die Erneuerung des Menschen, der sich seiner per-
sonlichen Verantwortung bewusst wird, anstrebt.

Der vierte Teil ist der ,Christlichen Néchstenliebe und sozialen Vorsorge* gewid-
met. Mantzaridis stellt dabei im ersten Kapitel die Ubung in der Liebe und die Ge-
waltvermeidung dar, indem er den christlichen Glauben und das Leben, die christliche
Liebe und ihre Merkmale, friedvolle Revolution und Gerechtigkeit, beschreibt. Das
zweite Kapitel behandelt die Christliche Philanthropie (Menschenliebe): Begriffserkli-
rung, geschichtliche Aspekte und ihre heutige Situation. Im dritten Kapitel iiber die
Sozialftirsorge wird ebenso verfahren: Herkunft der Sozialfiirsorge, Zusammenarbeit
von Kirche und Staat, Stellung der Kirche bis hin zu Okumenischen Organisationen
und Umweltschutz werden aufgezeigt.

Im fiinften und letzten Teil iiber die ,Empirische Erforschung des Christentums
und des religiésen Lebens in Griechenland“ wird in den ersten vier der sechs Kapitel
die theoretische Basis fiir die Untersuchung gelegt. Der Autor geht dabei auf die spe-
ziellen Voraussetzungen in Griechenland ein, setzt Kirchlichkeit und Religiositit,
Verhalten der Gldubigen und statistische Daten dem theoretischen theologischen Den-
ken gegeniiber, um die Mdglichkeit einer empirischen Untersuchung der Religiositiit
der Gldubigen zu ermitteln. Mantzaridis erldutert hierzu die Soziographie des Chris-
tentums, die Kirchenstruktur der Orthodoxie und fiihrt dabei statistische Daten der
Kirche Griechenlands an.
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Im fiinften Kapitel iiber ,Die Christlichen Bruderschaften in Griechenland* erldu-
tert Mantzaridis die Entstehung der ersten Bruderschaften, ihre Weiterentwicklung
sowie ihre heutige Situation. Auch verschweigt er die Haltung der Kirche ihnen ge-
geniiber nicht.

Das sechste Kapitel ,,Das Monchtum auf dem Heiligen Berg Athos* beinhaltet die
,Neuere Geschichte® seit 1970. Diese wird mit Zahlen tiber die Ménchsrepublik ver-
anschaulicht. Es werden dabei Bewohner, soziale Zusammensetzung und allgemeine
Entwicklungen und Neuerungen eingehend untersucht. Grund fiir Klestereintritte ist
die enorme Anziehungskraft, die der Hl. Berg in den letzten Jahren ausiibt. Starke
geistliche Fiihrer und Heiligkeit ausstrahlende Personlichkeiten, die Suche von vor
allem jungen Menschen nach einem tieferen Lebenssinn und -ziel, aber auch die ver-
misste spirituelle Komponente des alltdglichen weltlichen Lebens, fithren, wie schon
zur Entstehung des Monchtums, zu seiner Erneuerung. Anhang zu diesem Kapitel ist
eine Statistik iiber die Zahlen der auf dem Athos lebenden Monche, angefangen von
1971 bis 1998.

Da dieses Buch eine hervorragende Leistung darstellt und vor allem die westliche
Soziologie mit neuen Aspekten bereichern wiirde, ist es jedem, der des Griechischen
miéchtig ist, wirmstens zur Lektiire empfohlen. Auflerdem ist es nur zu hoffen, dass
dieses Standardwerk, wie schon andere Veroffentlichungen von Mantzaridis, bald
auch ins Deutsche tbertragen wird.

Andreas Wolf, Miinchen

Konstantin Nikolakopoulos, Orthodoxe Hymnographie. Lexikon der orthodoxen
hymnologisch-musikalischen Terminologie, (Liturgische Texte und Studien, 2),
Schliern b. Kéniz: Klimmeck Verlag 1999, 91 S., 8 Abb., ISBN 3-906596-04-4, 27,70
DM.

Nikolakopoulos (N.), der mit der kirchenmusikalischen Praxis der griechisch-or-
thodoxen Kirche vertraut ist, legt hier in zweiter erweiterter Auflage und in handli-
chem Taschenbuchformat ein fiir deutschsprachige Leser bestimmtes solides und in-
formatives Begriffslexikon der orthodoxen Hymnographie vor, dessen erste Fassung
in OFo 9 (1995) 187-220 erschienen war (angezeigt in ByZ 89, 1996, 545, Nr. 2946).

Die Anordnung der Begriffe erfolgt nach der griechischen Schrift. In Klammern ist
dazu eine deutsche Transkription angegeben, die der neugriechischen Aussprache
folgt. So wird abweichend von der in Deutschland tiblichen Praxis geschrieben: o wie
i; &1, 1, 1, v, OL Wie i; av, gv wie av, ev; ov wie ou; f wie v. Folglich ist oi wie of zu
lesen (also ,Proimiakos” wie ,,Proimiakos”). Nicht konsequent im Sinne dieses Systems
schreibt N. allerdings ,,Lychnikon-Lied” (S. 61, 85), vielleicht wegen des folgenden
deutschen Wortes.

Zur schnellen Auffindung der im lateinischen Alphabet oft an anderer Stelle als im
griechischen einzuordnenden transkribierten Formen, auf die im Text der Artikel
jeweils mit folgendem Asteriskus verwiesen wird, ist fiir diese ein Register (S. 84-87)
angefiigt. Hier (S. 84) fehlt allerdings der Begriff Ani (= Alvoy, S. 17), obwohl auch auf
ihn verwiesen wird (S. 43, 74). Ferner ist das Stichwort ,,Enkomia” nicht an der ihm
zukommenden Stelle eingeordnet (S. 84).
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Die Stichworter erscheinen in der Regel in der Form des Singulars; nur bei den
Gruppenbegriffen Ani, Anavathmi, Evlogitaria, Kataniktika, Makarismi, Tipika
wird der Plural verwendet (vgl. dazu S. 10). Innerhalb der Artikel erscheinen einzelne
Stichworter gelegentlich auch im Plural, z. B. Eklogé zu Eklogi (S. 35f.), Iki zu Ikos (S.
58), Troparia zu Troparion (S. 70), ohne dass diese Formen erliutert werden. Grund-
kenntnisse {iber die Singular- und Pluralendungen im Griechischen erwartet N. also
auch von den , interessierten westlichen Christen” (S. 10), denen dieses Lexikon dien-
lich sein soll.

Die angefiihrten Begriffe (im folgenden in transkribierter Form) lassen sich wie
folgt gliedern:

1. Allgemeine Kategorien kirchlicher Gesangsformen: Allilouarion, Anavathmi, An-
tiphonon, Apolitikion, Apostichon, Dochi, Doxastikon, Doxologia, Enkomia,
Ephimnion, Evlogitaria, Ipopsalma, Kanon, Katabasia, Kathisma (b), Kataniktika,
Kontakion, Megalinarion, Photagogikon, Polieleos, Prokimenon, Psalmos, Stavro-
simon, Stavrotheotokion, Stichiron, Tetraodion, Theotokion, Triadikon, Triodion,
Troparion.

2. Gesangsformen, die in der Gottlichen Liturgie verwendet werden: Cherubim-
Hymnus, Epinikios Hymnus, Isodikon, Kinonikon, Makarismi, Tipika, Trisagion.

3. Gesangsformen, die im Morgengottesdienst oder Orthros bzw. im Abendgottes-
dienst oder Esperinos (N. verwendet stattdessen den lateinischen Begriff ,Vesper”;
Abk. im folgenden: V) verwendet werden: Ani, Eklogi, Eothinon, Exapostilarion,
Epilichnios Hymnus (V), Ipakoi, Proimiakos (V).

4. Strukturbegriffe der Hymnographie: Akrostichis, Automelon, Idiomelon, Ikos,
Irmos, Kathisma (a), Kratima, Melos, Monodia, Ode, Prosomion, Stichologia.

5. Verschiedenes: Ektenie (dieser Begriff mit deutscher Endung; Bittgebet), Eothinon
(eine Reihe sonntiglicher Evangelienlesungen im Pentekostarion), Minologion, Si-
naxarion.

Auf die Erlduterung weiterer liturgischer termini technici will N. nach eigener
Angabe verzichten (S. 10). Dagegen ist nichts einzuwenden, wenn es sich um Begriffe
handelt, die in diesem Buch nicht vorkommen. Da es sich aber zumindest auch an
westliche Leser wendet, hiitte er einige im Text der Artikel vorkommende weitere
Begriffe vielleicht doch kurz erliutern sollen. Dies gilt z. B. fiir ‘Oxtdnyoc,
[Tevenrootdplov, Mnvala, Towddiov (S. 17, hier ohne Transkription verwendet),
ferner fiir ,,Kirchen-, Haupt- und Nebentone” (S. 20f.), und ,,Gamme” in ,,Apolitikia-
gamme” (S. 25). Zwar werden einige von diesen Begriffen wie ,,Oktoichos” (S. 20f.)
und ,Menaia” (S. 65) an anderer Stelle beildufig erklirt, aber N. hitte wohl nur etwa
1-2 Seiten mehr gebraucht, um auch diese Begriffe dem weniger bewanderten Leser
am Schluss des Lexikons kurz und leicht auffindbar aufzuschliisseln. Hier findet sich
jedenfalls aufler dem Register der transkribierten Begriffe auch Platz fiir ein niitzli-
ches Literaturverzeichnis, je ein Register der zitierten Bibelstellen und der Eigen-
namen sowie ein kurzes Abkiirzungsverzeichnis.

Der Begriff ,Akrostichis” (S. 18) sollte zunéchst allgemein als eine Abfolge von
Strophen einer Dichtung definiert werden, deren Anfangsbuchstaben ein sinnvolles
Ganzes (Wort, Wortfolge oder Alphabet) ergeben, bevor von der Vorsatzzeile als einer
hymnologischen Besonderheit die Rede ist. Zudem ist der Anfang des betreffenden
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Artikels mit der Angabe, die Akrostichis sei ,ein auf den ersten Blick undurchsichti-
ger Ausdruck” ziemlich unbeholfen formuliert.

Die hebriische Zihlung der Psalmen wird unzutreffend als ,westliche” bezeichnet
(S. 61f.). In Wirklichkeit war unter dem Einfluss der Vulgata die Zidhlung nach der
Septuaginta im ,Westen” nicht weniger verbreitet als im orthodoxen Bereich, bevor
sich infolge der neuesten exegetischen Forschung die hebrdische mehr und mehr
durchsetzte.

Einige Bemerkungen zur deutschen Sprachform: Nicht empfehlenswert ist die Be-
zeichnung der Herrenfeste (deomotinai £optar) als ,Despotische” Feste (S. 25, 32), da
der Begriff ,Despot” im Deutschen einen negativen Nebensinn hat. Statt ,ergénzen
mit” besser: ,durch” (S. 25); statt ,der doxologische Anruf” besser: ,.. Ruf” (S. 36);
statt ,bezeichnet sich” besser: ,,wird bezeichnet” (S. 50); statt ,,hier kniipft eine andere
etymologische Version des Wortes an” besser: ,,in Ankniipfung an eine andere Etymo-
logie von ®ovtdc” (S. 51).

Diese wenigen beanstandenswerten Aspekte des Biichleins werden reichlich auf-
gewogen durch seinen hohen Informationswert. Es sei hiermit jedem deutschsprachi-
gen Liebhaber der orthodoxen Kirchenmusik nachdriicklich empfohlen.

Franz Tinnefeld, Miinchen

Hansjakob Becker - Hermann Uhlein (Hgg.), Liturgie im Angesicht des Todes, Juden-
tum und Ostkirchen, 1: Texte und Kommentare, 2: Ubersetzungen, Anhinge und Re-
gister, St. Ottilien: EOS Verlag, 1997 (Pietas liturgica 9 u. 10), XIV + 1565 S.

Die beiden vorliegenden Bidnde sind eine Fortsetzung der 1987 in den Bénden 3
und 4 der Reihe ,Pietas liturgica” erschienenen interdisziplindren Reflexion des The-
mas Tod aus Sicht von Philosophie, Humanwissenschaften, Kunst, Geschichte und
Theologie. Nun stehen Gebete und Riten fiir Sterbebegleitung, Begribnis und Toten-
gedichtnis des ostlichen Christentums im Zentrum der Betrachtung. Weitere vier
Binde (11-14) iiber die ,, Traditionen der Westkirche im Mittelalter” und ,Reformato-
rische und katholische Traditionen der Neuzeit” sollen folgen. Ein solches Werk, das
en detail Zugang zu Totengottesdiensten grofer Teile der Christenheit bieten will,
weckt hohe Erwartungen.

Ubersetzungen und Kommentare stammen aus der Feder von Spezialisten der je-
weiligen Fachgebiete. Die kurzen jiidischen Texte, vorgestellt von Giinter Mayer, sind
zum Vergleich mit christlichen Gottesdiensten an den Anfang gestellt. Der Kommen-
tar von Lothar Stork aus Hamburg ist eine unerwartete Fundgrube fiir den Volksglau-
ben der Kopten in Vergangenheit und Gegenwart. Stérk zitiert in langen Passagen
koptische Apokrypha und Heiligenviten, die bisher groftenteils auf Deutsch nicht
zuginglich waren und einen Einblick in die Brduche und dahinterstehenden An-
schauungen von der Spitantike bis heute erlauben. Vi. macht zu Recht auf altdgypti-
sche Wurzeln aufmerksam und auch auf betrichtliche Gemeinsamkeiten zu muslimi-
schen Sitten, wie sie sich ja auch auf anderen Gebieten zeigen (vgl. Jeannette Spenlen,
Sexualethik und Familienplanung im muslimischen und christlichen Agypten, Frank-
furt 1994 [Reihe: Europiische Hochschulschriften, Reihe 33, Bd. 14]). Dass der Blick
auf die Kopten aus der AuBlenperspektive kommt, zeigt die Diskussion iiber das Pur-
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gatorium (S. 648f., fehlt im Index), die an koptischem Selbstverstindnis vorbeigeht.
Genauer spricht Cérés Wissa Wassef (Art. Funerary Customs, in: The Coptic Encyc-
lopedia, Bd. 4, New York 1991, S. 1124-1125, hier S. 1125) bei den diesbeziiglichen
Vorstellungen tiber den Verbleib der Seele in den ersten 40 Tage nach dem Tod von ,a
substitute for purgatory, which does not exist in Coptic beliefs” und bietet dariiber
hinaus eine authentische Ergiinzung beziiglich des raschen Wandels der Briuche in
heutiger Zeit. Folgende Monographien konnten vom Vf. nicht mehr beriicksichtigt
werden: Gudrun Fischhaber, Mumifizierung im koptischen Agypten [im 1. Jt.], Wies-
baden 1997 (Reihe: Agypten und Altes Testament 39); Matthias Westerhoff, Aufer-
stehung und Jenseits im koptischen ,Buch der Auferstehung Jesu Christi, unseres
Herrn”, Wiesbaden 1998 (Reihe: Orientalia biblica et christiana 11). In enger Abhin-
gigkeit von der koptischen Tradition stehen die #dthiopischen Texte, auf deren an
Judentum und Gnosis erinnernde Formulierungen Friedrich E. Dobberahn aufmerk-
sam macht.

Die syrische Tradition wird durch drei Artikel abgedeckt. William F. Macomber
beschreibt den ostsyrisch-chalddischen Ritus, wobei er sorgfiltig zwischen alt und
neu, Syrien und Siidindien sowie Nestorianern und mit Rom Unierten unterscheidet.
Auch er stellt die Frage nach dem Fegefeuer, beantwortet sie aber immerhin ableh-
nend (S. 1043 FuBn. 20). Johannes Madey spricht ein wichtiges Thema an, wenn er
auf Dionysios Areopagites (um 500) hinweist, der den Begribnisritus zu den Myste-
rien zdhlt (S. 696, vgl. PG 3,556). Dann aber fihrt Madey fort: ,Es wire sicherlich
anachronistisch, wollte man pvotiplov (syrisch: r6z0) mit dem Sakramentenbegriff
im heutigen Verstindnis gleichsetzen”. Dies ist fiir die heutigen Jakobiten vielleicht
richtig (vgl. Wilhelm de Vries, Sakramententheologie bei den syrischen Monophysi-
ten, Rom 1940 [OrChrA 125], 99). Dennoch sei darauf aufmerksam gemacht, dass sich
Stimmen aus dem orthodoxen Bereich mehren (z. B. Nikos Matsoukas, Mvotiolov
Eml 1@V iep®g nenowunuévav wal Ao uehetiuato, Thessaloniki 1992), die eben die-
ses altkirchliche Sakramentenverstindnis als das authentische beschreiben. Dies steht
dann wieder im Einklang mit den syrischen Kirchenvitern bis mindestens ins 13. Jh.
(W. de Vries, a. a. O., S. 93-98). Die Siebenzahl der Sakramente mag in einigen Be-
kenntnisschriften von Orthodoxen zu finden sein, aber Praxis, liturgische Biicher und
vor allem das Verstindnis von Mysterium bei den Gliubigen erlauben keine exakte
Unterscheidung von Sakramenten und Sakramentalien. AuBerst niitzlich in Madeys
Kommentar sind die zitierten Liturgiekommentare des Grigor bar ‘Ebraya (f 1286).
SchlieBlich beschreibt Michael Breydy den maronitischen Ritus. Dankenswerterweise
erinnert er an den katechetischen Charakter der Liturgie: ,Durch die literarischen
Texte und gesellschaftlichen Handlungen entsteht fiir den Gldubigen (Maroniten) eine
leicht greifbare Lehre, die bei Wiederholung der Anlisse sowie durch den Gesang und
die personliche Betroffenheit tiefer eingepriigt wird als bei einer Katechese, Predigt
oder theologischen Schulung” (S. 717, Fuf3n. 1). Ein wichtiger Satz fiir deutsche Leser!
Die armenischen Totenbriuche werden von Andrea B. Schmidt in ihrer historischen
Entwicklung behandelt, wobei sie ausfiihrlich Einblick in die Christianisierung Ar-
meniens und die Nihe seiner Kultur zu Tran und Syrien von ungewohnter und deshalb
erhellender Seite gewidhrt. Mit dem georgischen Ritus stellt Bernard Outtier die Jeru-
salemer Liturgietradition in editio princeps (!) von Handschriften des Klosters der
heiligen Aikaterina auf der Sinaihalbinsel vor. Man hitte das Formular jedoch eher
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unter den historischen Texten im Anhang erwartet, wurde es doch schon seit dem 10.
Jh. von byzantinischen Vorlagen abgelost.

Da Peter Plank auf der bereits in derselben Reihe (Bd. 4, S. 1087-1133) erschiene-
nen Beschreibung der vielfiltigen Totengottesdienste in der byzantinischen Tradition
durch Karl Chr. Felmy aufbauen kann, nutzt er den zur Verfiigung stehenden Raum,
um im ausftihrlichen Strukturvergleich den alten gemeinsamen Kern der spéteren
Totengottesdienste von Laien, Priestern und Monchen herauszuarbeiten. Wertvolle
Zeugen sind ihm dabei Symeon von Thessaloniki (T 1429) und wiederum Dionysios
Areopagites. Die Auswahl des abgedruckten Textes, eine romische statt einer ortho-
doxen Ausgabe, hitte jedoch erklirt werden miissen, zumal der Text kiirzer als der des
groBen Euchologion ist, das z. B. den vollstindigen Psalm 118 LXX bietet. Der Hin-
weis auf die heutige gekiirzte Verwendung des Psalms (S. 1284, FuBn. 15) geniigt
nicht, da andererseits die im griechischsprachigen Bereich aktuell fast ausschlieBlich
verwendete Ausgabe des kleinen Euchologions (Amootolxi) Awaxovia 1956 u. a.,
fehlt im Literaturverzeichnis, wohl weil S. 1335 filschlich das groBBe Euchologion fiir
das allein gebrauchte gehalten wird) viel weitergehende Kiirzungen aufweist. Z. B.
fehlen Ps. 90 LXX und der Kanon, was der allseits zu beobachtenden Tendenz ent-
spricht, moglichst viel des gewachsenen liturgischen Gutes der Kiirze wegen zu opfern.
Schade auch, dass die Varianten fiir die im Kommentar erfreulicherweise ausfiithrlich
besprochenen Begriabnisse der anderen Stdnde und fiir die Osterwoche nicht im Ori-
ginaltext beigegeben wurden. Abgesehen davon leistet der Beitrag bemerkenswerte
Forschungsarbeit.

Die beiden Binde sind von Gewicht. Es braucht seine Zeit, die darin gesammelten
Schitze zu sichten. Ein jeder Spezialist lernt dabei Neues aus Nachbardisziplinen. Der
Orientalist freut sich iiber die mitgegebenen Originaltexte, andere einschlieBlich
deutschsprachiger Liturgen werden die Ubersetzungen nutzen. Die Kommentare hal-
ten fiir Theologen aller Disziplinen, nicht zuletzt der Pastoraltheologie, wertvolle In-
formationen bereit. Das Opus wird seinen Weg als Handbuch von bleibendem Wert
machen und zugleich Wegbereiter fiir die noch zu erwartenden Bénde sein.

Wassilios Klein, Bonn
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Chronik

A. Orthodoxe Kirche

I. Panorthodoxe Nachrichten

Die Orthodoxie und das Millennium

Ende Oktober 1999 trafen sich die Ver-
treter aller orthodoxen autokephalen
Kirchen auf der Insel Rhodos zu einer
Konferenz unter dem Motto: ,,Die Ortho-
doxie an der Schwelle zum dritten
christlichen Jahrtausend®. Es ging vor
allem um Termin, Inhalt und eine even-
tuelle 6kumenische Dimension der Feier-
lichkeiten. Die Delegierten formulierten
einen Entwurf einer gemeinsamen Frie-
densbotschaft und beschlossen, das Jubi-
lium am 7. Januar 2000 nach dem julia-
nischen Kalender in Bethlehem zu bege-
hen. Eine eventuelle orthodox-katholi-
sche Jubiliumsveranstaltung sowie ins-
besondere eine Treffen der Patriarchen
mit Papst Johannes Paul II. machte der
Okumenische Patriarch Bartholomaios L.
von einem gesamtorthodoxen Konsens
abhiingig.

Des weiteren sind folgende Veranstaltun-
gen geplant: Vom 12.-19. Juni 2000 fin-
den in Jerusalem weitere panorthodoxe
Festlichkeiten statt, u.a. eine theologi-
sche Konferenz mit dem Thema ,Die
Kirche im 3. Jahrtausend®.

Vom 28. August - 2. September 2000
richtet das Okumenische Patriarchat in
Konstantinopel eine Tagung aus, die
,Die Schopfung der Welt und des Men-
schen, Herausforderungen und Einsatz
des Jahres 2000 zum Gegenstand hat.
Ein internationaler orthodoxer Jugend-
kongress wird bereits vom 18.-25. Juni
2000 in der Metropole am Bosporus ab-
gehalten.
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Die Kirche Griechenlands feiert das
Millennium in Athen vom 15.-18. Okto-
ber 2000 mit vielen religitsen und kultu-
rellen Veranstaltungen. Das Erzbistum
Sinai beteiligt sich an den Feierlichkei-
ten zum Millennium mit einem wissen-
schaftlichen interreligiésen Treffen von
Vertretern der Orthodoxen Kirche sowie
der Vorchalkedonier, des Katholizismus,
des Protestantismus, des Islams und des
Judentums.

Die Kirche Russlands feiert die Einwei-
hung der 1931 vom sowjetischen Regime
in die Luft gesprengten Erloser-Kirche
im Herzen Moskaus, die jetzt originalge-
treu nachgebaut wurde. Im Jahr 2000
sollen auch zahlreiche Mirtyrer der kom-
munistischen Epoche kanonisiert wer-
den.

In Belgien ist vom 27.-30. Oktober 2000
unter der Schirmherrschaft von Metro-
polit Panteleimon cin groBer orthodoxer
Kongress zum Thema: ,Die eucharisti-
sche Liturgie* vorgesehen. (SOP 243
[1999] 3-4; KNA-OKI 47 [16.11.1999] 17)

Treffen der Vorsteher der Orthodoxen
Kirchen zum Weihnachtsfest in Bethle-
hem

Am 7. Januar 2000 fand in Bethlehem
anlisslich des Weihnachtsfestes nach
julianischem Kalender das vorgesehene
Treffen der Vorsteher der Orthodoxen
Kirchen statt. Der Einladung des Patri-
archen Diodoros von Jerusalem waren
neben zehn Vorstehern der derzeit 14
anerkannten autokephalen Kirchen mit
ihren Delegationen auch viele Pilger
gefolgt. Nicht an dem Treffen teilnehmen
konnten lediglich der erkrankte Patriarch
Petros VII. von Alexandrien und Patri-
arch Ignatios von Antiochien, der aus
politischer Riicksichtnahme auf die Re-
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gierung Syriens nicht nach Israel reiste.
Beide Kirchen waren jedoch durch hoch-
rangige Delegationen vertreten; so auch
die Orthodoxe Kirche von Tschechien
und der Slowakei, deren Vorsteher, Met-
ropolit Dorotej, am 30. Dezember 1999
im Alter von 86 Jahren gestorben war.
Besonderes Gewicht gab dem Treffen die
Teilnahme der Staatsoberhdupter der
meisten mehrheitlich orthodoxen Linder.
Gekommen waren die Prasidenten Kon-
stantinos Stephanopoulos von Grie-
chenland, Edward Schewardnadze von
Georgien, Emil Constantinescu von Ru-
ménien, Petru Lucinschi von der Mol-
dau, Leonid Kutschma aus der Ukraine
und Aleksandr Lukaschenko aus Weil3-
russland. Beachtung fand auch die Teil-
nahme des kurz zuvor zuriickgetretenen
russischen Prisidenten Boris Jelzin.
Zudem wohnten der Prisident der palds-
tinensischen Nationalverwaltung, Yassir
Arafat, der jugoslawische Thronpriiten-
dent, Kronprinz Aleksandar Karad-
jordjevic, sowie Vertreter der Republik
Zypern, der Bundesrepublik Jugoslawien
und Bulgariens den Feierlichkeiten bei.
Alle amtierenden Pridsidenten, Altprasi-
dent Jelzin, sowie der Parlamentsprisi-
dent Bulgariens Sokolov, der Sonderge-
sandte Zyperns Kasoulidis und der ju-
goslawische Botschafter in Israel, Mirko
Stefanovi¢, erhielten vom Patriarchen
von Jerusalem die hochste Auszeichnung,
die seine Kirche vergibt, den Orden des
Groflkreuzes vom Heiligen Grab.

Schwerpunkte des Treffens bildeten zum
einen die gemeinsamen Gottesdienste: so
wurde am Weihnachtstag in der Geburts-
kirche in Bethlehem mit etwa 40 Bischo-
fen die heilige Liturgie gefeiert, in der
Auferstehungskirche zu Jerusalem eine
Doxologie. Den Gottesdiensten gingen
als weiterer Schwerpunkt am 5. Januar
2000 die gemeinsamen Beratungen der
Vorsteher voraus, bei denen neben den
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Problemen in den einzelnen Lindern
auch die Lage im Nahen Osten themati-
siert wurde. Verotffentlichtes Ergebnis
dieser Beratungen ist eine gemeinsame
Botschaft der Kirchenfiihrer, in der ins-
besondere der Wille der Orthodoxie zum
Ausdruck kommt, an der Gestaltung des
dritten christlichen Jahrtausends tatkrif-
tig mitzuwirken (Vel. Text oben, S. 79)
Unter etlichen weiteren Begegnungen
mit Vertretern des Staates Israel, der
stddtischen Verwaltungen und der palds-
tinensischen Nationalverwaltung ist das
Essen hervorzuheben, das der israelische
Staatsprdsident Ezer Weizmann zu
Ehren aller angereisten Kirchen- und
Staatsfithrer gab. Hier wiirdigte der O-
kumenische Patriarch das Engagement
Israels fiir die christlichen Stitten des
Landes und duBerte die Zuversicht, dass
Israel die Bediirfnisse aller christlichen
Kirchen beriicksichtige. Der Staatsver-
trag mitsamt der gegenseitigen diploma-
tischen Anerkennung zwischen Israel
und dem Vatikan hatte zuvor die Be-
fiirchtung wachsen lassen, die histori-
schen Rechte der Orthodoxen Kirche
kénnten zu Gunsten von Anspriichen der
Romisch-katholischen Kirche weniger
Beriicksichtigung finden. (Orthodoxie
aktuell 1 [2000] 2-4; KNA-OKI 3
[11.1.2000] 3; SZ [8./9.1.2000] 7)

Interorthodoxe Konferenz in Luxemburg

Vom 23.-27. Juni 1999 fand in Luxem-
burg auf Initiative des Biiros des Oku-
menischen Patriarchats in der EU eine
Interorthodoxe Konferenz statt, die von
der EU finanziert wurde. Die Orthodo-
xen Kirchen berieten iiber die Verwen-
dung von finanziellen Mittel, die ihnen
von der EU, vor allem fiir den Aufbau
von sozialen Einrichtungen in Lindern
der sogenannten Dritten Welt, zur Verfii-
gung gestellt werden. Der zur Zeit von
der EU jdhrlich fiir diesen Zweck ge-
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wihrte Betrag belduft sich auf 50 Millio-
nen Dollar. (Pantainos 29 [9-10/1999]
300)

Orthodoxes Institut in Cambridge stellt
sich vor

Das ,Institut fiir Orthodoxe Christliche
Studien“ in Cambridge bietet Geistli-
chen, Laien und Nichtorthodoxen Fort-
bildungskurse an und steht Voll- und
Teilzeitstudenten offen. Alle am Institut
erworbenen Abschliisse werden von der
Universitit Cambridge bzw. den sonsti-
gen Programmeinrichtungen anerkannt.
Der Beirat des Institutes wird gemein-
sam geleitet von Bischof Kallistos (Wa-
re) von Diokleia (Okumenisches Patriar-
chat) und Bischof Basil (Osborne) von
Sergievo (Moskauer Patriarchat). Direk-
tor der Einrichtung ist Fr. John Jillions.
Informationen konnen angefordert wer-
den von: Institute for Orthodox Christian
Studies, Wesley House, Jesus Lane, Cam-
bridge CBS 8BJ, Tel.: 0044-1223-741037.
Sie sind auch abrufbar im Internet unter:
www.iocs.org.uk. (Orthodoxie aktuell 9
[1999] 10)

16. Generalversammlung SYN-

DESMOS

Vom 17.-25. Juli 1999 fand im Kloster der
Verklidrung Christi in Valamo (Finnland)
die 16. Konferenz von Syndesmos statt.
Rund 250 Reprisentanten aus 40 Lin-
dern kamen unter dem Motto ,Dient dem
Herrn in Einheit* zusammen. Vier Punk-
te bildeten den Gesprichsrahmen: 1. Die
Einheit der Orthodoxie. Um dieses Ziel
zu erreichen, ist gegenseitiges Kennen-
lernen, Respekt vor der Individualitit
des Einzelnen, Dialog, Koexistenz und
dogmatische Fundierung noétig. 2. Das
Erfassen der heutigen Gesellschaftsprob-
leme, besonders hinsichtlich der Globali-
sierung. 3. Der Gedankenaustausch tiber
das missionarische Werk. 4. Der gemein-
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same Glauben aller orthodoxen Jugendli-
chen, der sich in der gemeinsamen Anbe-
tung des lebendigen Herrn ausdriickt.
Neben den Vortrigen von Vater Symeon
vom Heiligen Berg Athos, des Vaters
Sergij, dem Abt des Valamo-Klosters,
des Erzbischofs Johannes von Karelien
und ganz Finnland u. a., gedachte Met-
ropolit Georg Khodr (Patriarchat von
Antiochien) des siebten Todestages von
Vater Johannes Meyendorff.

Man betete fiir die Wiederherstellung des
Friedens in dem vom Krieg zerstorten
Kosovo und fiir die Starkung der Vorste-
her der Orthodoxen Kirchen Serbiens
und Albaniens. Die Teilnehmer der Ver-
sammlung kamen zu dem sicheren Be-
wusstsein, dass im Glauben an Jesus
Christus und durch ein Leben in Christus
in seiner ganzen Dimension, die Losung
aller Probleme zu finden sind. (Syndes-
mos News XIII/2 [Sommer 1999] 1; A-
naplasis 383 [1999] 171-173)

Teilhaben am Priestertum - Gedanken

zur erneuerten Rolle der Frau

Die Frage der Frauenordination im Sin-
ne der protestantischen Tradition war
fiir die orthodoxe Christenheit bisher
kein offentlich diskutiertes Thema, im
Gegensatz zu den Problemen wie das des
Proselytentums seit der Wende im Ost-
block. Vielmehr stand es auller Frage, da
ein Priestermangel vor allem in genuin
orthodoxen Léindern nicht existiert.
Doch nun scheint fiir eine erfolgreiche
Neuevangelisierung nach den Jahrzehn-
ten eines kidmpferischen Atheismus eine
Teilnahme der Frau am pastoralen Werk
der Kirche sinnvoll zu sein. Gerade in
Albanien, das am meisten unter einer
regelrechten Totalvernichtung des Glau-
benslebens durch die Kommunisten zu
leiden hatte, bahnt sich die deutlichste
Entwicklung in dieser Richtung an.
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Die Diskussion iiber Kirchenimter fiir
Frauen in der orthodoxen Kirche haben
Meldungen einer griechischen Missions-
zeitschrift angestofien, die sich auch mit
den Bemiithungen zur Wiederbelebung der
Orthodoxie in den bis 1990 kommunisti-
schen Lindern befasst. In einem Bericht
aus Albanien war lber zwei Tagungen
von Pfarrersfrauen, filschlicherweise
aber auch iiber die Weihe von zwei
weiblichen ,Diakonen“ die Rede. In ei-
nem theologischen Exkurs wurde unter-
strichen, dass nach orthodoxem Ver-
stindnis die Frau eines Priesters ihn in
seinen pastoralen Aufgaben unterstiitze.
Bei den Diakonissinnen handle es sich
um ein frithchristliches Amt, das spiter
einfach ausgestorben sei, ohne je abge-
schafft zu werden. Gerade die Situation
in Albanien rechtfertige die Erneuerung
dieses frithkirchlichen Frauen-Diakonats.
Erzbischof Anastasios von Tirana und
ganz Albanien hat in einem Dementi der
Weihe von Diakonissinnen, die ohne
Zustimmung aller Orthodoxen Kirchen
nicht moglich sei, die Tatsache begriif3t,
dass iiber diese ,ebenso heikle wie wich-
tige Frage jetzt endlich laut nachgedacht
werde.“ Die theologischen Ansitze in der
Orthodoxie fiir die Rolle der Frau in der
Kirche betreffen dabei iiberwiegend spe-
zifisch feminine geistliche Amter und
nicht so sehr die Frauenordination. (vgl.
Dr. Heinz Gstrein, KNA-OKI 45
[2.11.1999] 22-23)

II. Nachrichten aus den orthodoxen

autokephalen Kirchen

1. Okumenisches Patriarchat

Internationales Donau-Symposion

Vom 16.-25. Oktober 1999 wurde unter
der Schirmherrschaft des Okumenischen
Patriarchen Bartholomaios I. und des
EU-Kommissionsvorsitzenden Romano
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Prodi das Symposion ,Ein Fluss des
Lebens - Die Donau bis zum Schwarzen
Meer“ abgehalten. Rund 150 Theologen,
Naturwissenschaftler, Umweltschiitzer
und Publizisten aus ganz Europa brachen
hierzu von der Dreifliissestadt Passau
auf. Das Symposion der in London an-
sdssigen Stiftung ,Religion, Wissenschaft
und Umwelt“ fand an Bord eines Donau-
schiffes statt und fithrte von Passau aus
donauabwirts durch zehn Anrainerstaa-
ten bis zum Schwarzen Meer. Die Teil-
nehmer trafen sich mit den religitsen
und politischen Vertretern der Anrainer-
staaten, um mit ihnen Arbeitsgemein-
schaften zu bilden. Die Fahrt sollte
gleichzeitig ein Zeichen setzen, den
Strom als zusammenhingendes Okosys-
tem zu begreifen und vor weiteren
zerstorerischen Eingriffen zu bewahren.
In seiner Eroffnungsansprache warnte
der Patriarch, der im Laufe des Symposi-
ums mit der neuen EU-Umweltkommis-
sarin Margot Wallstrom und weitern 9
Umweltministern der Anrainerstaaten
zusammentraf, vor einer weiteren Ver-
schmutzung der Lebensader Donau und
betonte, dass die dkologischen Probleme
der Erde durch menschliches Handeln
verursacht wiirden. Die Kirche dagegen
sage Ja zu Gottes Schopfung. Das Sym-
posion war das dritte dieser Art: 1995
wurde auf einem griechischen Fahrschiff
in der Agiis unter dem Motto ,Die Of-
fenbarung und die Umwelt zum ersten
Mal getagt; das zweite Symposion 1997
war dem Schwarzen Meer gewidmet und
fand ebenfalls zu Schiffe statt. Auch an
den vorangegangenen Symposien nahm
der Okumenische Patriarch persénlich
teil. Sie standen ebenfalls unter seiner
Schirmherrschaft. (Orthodoxie aktuell 10
[1999] 7; Okumenisches Patriarchat 10
[1999] 4)
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FPatriarch spricht iiber Globalisierung und
Glauben

Der Okumenische Patriarch Bartholo-
maios 1. hat auf Gefahren der Globalisie-
rung hingewiesen. Auf der internationa-
len Konferenz ,,Forum 2000 in Prag, auf
welcher unter der Schirmherrschaft des
Prisidenten der Tschechischen Republik,
Vaclav Havel, Probleme und Chancen
der Globalisierung diskutiert wurden,
sprach der Patriarch zum Thema ,Glo-
balisierung und ihre religitsen Aspekte®,
Im Streben der Menschen zu einer Ein-
heit, die in der Globalisierung zum Aus-
druck komme, sieht der Patriarch die
Gefahr, dass der Egozentrismus kleiner,
aber einflussreicher Gruppen ihre Domi-
nanz in der Welt zur Folge haben kénnte.
Eine derartige Entwicklung sei aber mit
der christlichen Botschaft unvereinbar.
Diese beinhalte vielmehr die Annahme,
dass das ,Du“ dem ,Ich“ gleichwertig sei,
erklirte der Patriarch. (Orthodox Obser-
ver [10.11.1999] 4)

Patriarch gegen Verlegung seines Amts-
sitzes

Patriarch Bartholomaios I. lehnte den
Vorschlag des Patriarchen von Antio-
chien, Ignatios I'V,, Istanbul zu verlassen,
ab. Wihrend einer Ansprache im Kloster
Panagia Soumela im nordgriechischen
Makedonien erklirte er, das Okumeni-
sche Patriarchat werde ,jetzt und fiir
immer bleiben, wohin die gottliche Vor-
sehung es gesetzt hat - in Konstantinopel,
der Stadt der Okumenischen Konzile und
der Konigin der Stidte*. (KNA-OKI 35
[24.8.1999] 4)

US-Prisident Clinton besucht Bartholo-
maios L.

Am 17. November 1999 stattete der Pri-
sident der Vereinigten Staaten, William
J. Clinton, dem Okumenischen Patriar-
chen Bartholomaios I. einen Besuch ab.
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Begleitet wurde er dabei von seiner Frau
Hillary und seiner Tochter Chelsea so-
wie der AuBenministerin Madeleine
Albright und dem amerikanischen Bot-
schafter in Ankara, Mark Parris. (O-
kumenisches Patriarchat 11/12/1
[1999/2000] 4)

Offizieller Besuch von Vatikanvertretern
im Okumenischen Patriarchat

Am 28, November 1999 besuchte eine
offizielle Vertretung des Vatikans das
Okumenische Patriarchat. Die Delegati-
on, bestehend aus Mitgliedern des Pipst-
lichen Rates fiir die Férderung der Ein-
heit der Christen, gehérten Kardinal
Edward Idris Cassidy, der Nuntius des
Vatikans in Ankara, Erzbischof Luigi
Conti, Bischof Walter Kasper sowie
Johan Bonny, der Ratsvorsitzende an.
Der Besuch fand aus Anlass des Patro-
natsfestes des hl. Andreas” am 30. No-
vember statt. (Okumenisches Patriarchat
11/12/1 [1999/2000] 7)

FPatriarch gegen tiirkischen Ldsungsvor-
schlag in der Chalki-Frage

Das Okumenische Patriarchat hat sich
entschieden gegen Uberlegungen seitens
der tlirkischen Regierung ausgesprochen,
die Wiedererdffnung der Theologischen
Hochschule auf der Insel Chalki zu er-
moglichen, wenn die Ausbildungsein-
richtung in die Universitit von Istanbul
eingegliedert wiirde. Als Grund dafiir
wurde genannt, dass die Ausbildung an
einer Universitit einen wesentlich ande-
ren Charakter habe als eine geistliche
Ausbildung.

Die regierungsnahe tiirkische Zeitung
LHilrriyet* hatte berichtet, dass von Sei-
ten des Nationalen Sicherheitsrates der
Tiirkei keine Einwinde bestiinden, die
Schule ,als Teil des staatlichen Systems®
wieder zu ertffnen. Anlass dafiir waren
Gespriche zwischen dem amerikanischen
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Priasidenten Clinton und dem tiirkischen
Premierminister Ecevit bei deren jiings-
tem Treffen in Washington. Bereits im
September 1999 hatte die amerikanische
AuBlenministerin Albright in der grie-
chischen Tageszeitung ,Kathimerini®
erklirt, dass die Wiedereroffnung der
Hochschule zu einem der Fundamente
der Aussohnung zwischen Griechenland
und der Tiirkei gehore. (Orthodoxie ak-
tuell 11[1999] 11)

Gemeinsame 2000-Jahr-Feier in Antio-
chien

Am 29. Juni 1999 haben das Okumeni-
sche Patriarchat und das Patriarchat von
Antiochien mit einer gemeinsamen Eu-
charistiefeier des zweitausendsten Jah-
restages der Menschwerdung Christi
gedacht. Der Okumenische Patriarch
Bartholomaios [. und Patriarch Ignatios
II. von Antiochien konzelebrierten in der
Kirche der heiligen Apostel Petrus und
Paulus in Antiochien, das sich in der
heutigen Tiirkei befindet. Am Vortag
hatten schon der armenische Patriarch
Mesrop II. und Kardinal Camillo Ruini
aus Rom an einem Vespergottesdienst
teilgenommen. Den Feierlichkeiten war
ein zweitdgiger Besuch Ignatios” II. beim
Okumenischen Patriarchat in Konstanti-
nopel vorausgegangen, von wo aus die
Patriarchen gemeinsam nach Antiochien
aufbrachen. Hier waren Anhidnger des
Glaubens an Jesu Christi zuerst als
»Christen“ bezeichnet worden. In An-
sprachen betonten beide Patriarchen,
dass die christliche Botschaft eine Bot-
schaft der Freiheit und des Friedens ist.
Im Rahmen der Feiern iiberreichte der
Okumenische Patriarch seinem Amts-
bruder Ignatios II. ein Enkolpion zu
dessen zwanzigjdhrigen Jubildum als
Vorsteher der Kirche Antiochiens. (O-
kumenisches Patriarchat 5 [1999] 12ff.
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und 6 [1999] 572

[31.7.1999] 2-4)

9-10; Episkepsis

Aufwertung des Erzbistums der russi-
schen Gemeinden zur Patriarchatsexar-
chie

Das Okumenische Patriarchat hat den
russischen Gemeinden in Westeuropa den
Titel eines Exarchats verliehen. Diesen
Titel hatte das Erzbistum bereits von
1931 bis 1965 inne. Das Okumenische
Patriarchat bestitigt mit dieser Ent-
scheidung den Status der inneren Auto-
nomie und das Selbstbestimmungsrecht
der Gemeinden. Ein Vertreter des Oku-
menischen Patriarchats {ibergab im
Rahmen der Feierlichkeiten den ,,Tomos*“
an Erzbischof Sergij von Eukarpia. An
der Eucharistiefeier und am Akt der
Verleihung nahmen die Metropoliten
Ieremias von Frankreich und Meliton
von Philadelphia sowie Nikolaj Inozem-
cev als Vertreter des russischen Patriar-
chats teil.

GemidB dem , Tomos® stellt das Erzbis-
tum einen einheitlichen kirchlichen Or-
ganismus dar, der zwar vom Okumeni-
schen Patriarchat abhéngig ist, aber {iber
eine eigene Verwaltung verfiigt. Der
Erzbischof trdgt den Titel ,Exarch des
Okumenischen Patriarchats“ und wird
von der Heiligen Synode des Okumeni-
schen Patriarchats gewdihlt. Das Exar-
chat umfasst heute ungefahr 60 Gemein-
den in Frankreich, Belgien, Holland,
Schweden, Norwegen, Deutschland und
Italien sowie drei Kloster und das theolo-
gische Institut ,St. Serge“ in Paris. In
seiner Predigt betonte Metropolit Meli-
ton von Philadelphia als Vertreter des
Okumenischen Patriarchats die Bedeu-
tung von Einheit und Zusammenarbeit
der Kirchen: ,Die Einheit ist ein Ge-
schenk Gottes und gleichzeitig eine Auf-
gabe. Wir miissen diese Tradition bewah-
ren. (Episkepsis 573 [31.8.1999] 2-3)
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Besuch des Okumenischen Patriarchen
Bartholomaios in Rumdnien

Vom 24.-28. Oktober 1999 stattete der
Okumenische Patriarch Bartholomaios I
Ruminien zum vierten Mal einen Besuch
ab. Er verband ihn mit dem Internatio-
nalen Donau-Symposium, das am 16.
Oktober 1999 in Passau anfing und am
25. Oktober 1999 in Constanza endete
(vgl. Text oben S. 114),

Neben einer Konzelebration mit Rumi-
niens Patriarchen Theoktist boten sich
einige feierliche Anlisse, so u.a. die
Einweihung der ersten universitiren
Kapelle Ruméniens in Bukarest, die dem
heiligen Gregor Palamas geweiht ist, und
die Verleihung der Ehrendoktorwiirde an
Bartholomaios durch den Dekan der
theologischen Fakultdt der Universitit
von Bukarest, Vater Constantin Cornit-
sescu.

In seiner Rede vom 27. Oktober vor dem
ruminischen Episkopat nahm Bartholo-
maios Stellung zur AuBerung des oster-
reichischen Finanzministers J. Farnleit-
ner, ,Europa endet dort, wo die Ortho-
doxie beginnt® und zur Theorie des
Kampfes der Kulturen von
S. Huntington, der zufolge den Religio-
nen die essentielle Verantwortung an
Konflikten zuzuweisen sei. Bartholomai-
os verwarf beide Standpunkte in seiner
Antwort: Sie reprisentieren nicht die
Meinung der Europier, die auf Einheit
und nicht auf Spaltung hoffen. Auch
hiatten die Orthodoxen nie die Absicht
gehabt, Gewalt auszuiiben, sondern su-
chen die Einheit in der Harmonie der
Meinungen, im gemeinsamen Glauben,
im Frieden und in der Liebe. Er rief ,alle
Briider und Schwestern des westlichen
Europas® zur Zusammenarbeit auf, un-
abhdngig von ihrer Herkunft oder Kon-
fession. Auch miisse die Orthodoxie als
Bestandteil ganz Europas betrachtet
werden. Das westliche Europa konne nur
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aus seiner geistigen Sackgasse herausfin-
den, wenn es zu seinen Urspriingen zu-
riickkehre und seine Beziehung zu Gott
und seiner Schépfung wiederherstelle. Er
duBerte zudem den Wunsch, alle ortho-
doxe Volker des Balkans mogen in die
EU aufgenommen werden. (SOP 243
[1999] 4-6)

Besuch des Okumenischen Patriarchen
in Griechenland

Vom 25. Mai - 5. Juni 1999 stattete der
Okumenische Patriarch Bartholomaios I.
Griechenland einen offiziellen Besuch ab.
Wihrend seines Aufenthaltes in Athen
filhrte er Gespriche mit den Bischofen
von Pirdus, Hydra, der Spetses, sowie
von Aigina, Megara, Salamis und Chal-
kis. Er wurde uw.a. mit dem héchsten Eh-
renorden des Landes ausgezeichnet und
von der Akademie Athens zu ihrem Eh-
renmitglied ernannt. AnschlieBend be-
suchte er 15 Metropolien in Nordgrie-
chenland, die dem Okumenischen Patri-
archat angehoren, aber seit 1928 von der
Kirche Griechenlands verwaltet werden.
Der Patriarch reiste unter anderem in
Begleitung der Metropoliten von Ephe-
sos, Chalkedon, Philadelphia und Frank-
reich. (Okumenisches Patriarchat
[5/1999] 5-6; Peiraiki Ekklesia 6 [1999]
55)

Orthodoxer Gottesdienst in Aivali

Ende September 1999 fand in der Erzen-
gel-Kirche von Aivali an der kleinasiati-
schen Kiiste erstmals seit 1978 wieder ein
orthodoxer Gottesdienst statt. Die Feier
wurde im Rahmen des Besuchs einer
orthodoxen Delegation unter Fiihrung
des Metropoliten Jakobos von Lesbos
abgehalten. An ihr nahmen auch viele
der Fliichtlinge teil, die 1922 zum Teil
auf starken Druck von tiirkischer Seite
Kleinasien verlassen hatten. Trotz des
Widerstands des Biirgermeisters von
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Aivali genehmigte die tiirkische Regie-
rung den Gottesdienst.

Die ehemalige Hauptkirche des Ortes,
seit dem Ende des griechisch-tiirkischen
Krieges als Lagerhalle benutzt, wird ge-
genwirtig restauriert. Dabei sollen im
Rahmen einer Studie der UNESCO die
Wandmalereien und die Inneneinrich-
tung wiederhergestellt werden. (Ortho-
doxie aktuell 11[1999] 17)

Okumenischer Patriarch besucht Erdbe-
bengebiete in der Tiirkei

Am 21. August 1999 besuchten der O-
kumenische Patriarch Bartholomaios I
und armenische Patriarch Mesrop IL
zusammen mit Vertretern anderer
christlicher Kirchen die vom Erdbeben
zerstorte Stadt Nikomedia (Izmit) in der
Tiirkei. Bei einem Gesprich mit dem
Biirgermeister von Nikomedia iiber die
schwierige Lage der Bevolkerung sicher-
ten die Patriarchen Unterstiitzung in
Form von 200 Zelten zu. Auch der am
stirksten betroffenen Region Derince
statteten die Kirchenoberhdupter einen
Besuch ab. (Okumenisches Patriarchat 8-
9[1999] 5-6)

Nachrichten aus der Monchsrepublik

Athos

1. Die Ménchsgemeinschaft des Heiligen
Berges Athos steht dem Plan von Papst
Johannes Paul IL., Griechenland zu be-
suchen, kritisch gegeniiber. Wie die Abte
der 20 Kloster, die die Heilige Synaxis
bilden, in einer gemeinsamen Erkldrung
betonten, sei der Papst als Pilger herzlich
willkommen. Er kénne jedoch nicht als
Kirchenoberhaupt oder als Staatsgast
empfangen werden. Ein offizieller Besuch
wiirde eine nachweisbare Aufrichtigkeit
der Beziehungen des Oberhauptes der
Romisch-katholischen Kirche zur Ortho-
doxie und einen Beweis seiner Achtung
vor der nationalen religitsen Eigenheit
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und der historischen Vergangenheit
Griechenlands voraussetzen. Die Abte
erinnerten an noch nicht aufgearbeitete
historische Belastungen wie die ,,Verbre-
chen der Kreuzziige gegen die Orthodo-
xen“ oder auch die Unterstiitzung des
Proselytismus durch den Vatikan. Zudem
warfen sie dem Papst vor, im Rahmen
der Feiern zum Jahr 2000 und insbeson-
dere mit der geplanten ,hegemonialen
Reise“ den von ihm beanspruchten Pri-
mat unterstreichen zu wollen. Dement-
sprechend negativ bewerteten die Atho-
niten auch den Besuch des Papstes in
Ruminien und wiesen darauf hin, dass
gemeinsame Gebete mit dem Papst gegen
die Kanones verstieffen, da es sich um
eine ,kirchliche Gemeinschaft mit Hére-
tikern“ handele.

2. Die Besucher des Heiligen Berges sol-
len kiinftig Zugang zu wichtigen Schit-
zen der Athos-Kloster erhalten. Biicher,
liturgisches Geriit, Ikonen und Reliquien,
die bisher in Bibliotheken und Sakristei-
en aufbewahrt wurden, sollen nun in
Spezialvitrinen ausgestellt werden, Als
erstes will das Kloster Vatopedi seine
Kunstschiitze der Offentlichkeit zuging-
lich machen; weitere Kloster wie Iviron
und Agia Lavra wollen dem Beispiel
folgen.

3. Die Demokritos-Universitit von
Thrakien hat im Internet in griechischer
und englischer Sprache einen elektroni-
schen Fiihrer zum Heiligen Berg Athos
veroffentlicht (www.duth.gr/Athos). Ne-
ben einer allgemeinen Einfithrung zu
Gegenwart und Geschichte des Heiligen
Berges liefert die Webseite eine Karte des
Gebietes, auf der durch Anklicken der
Orte spezielle Informationen zu den ein-
zelnen Klostern und dem Verwaltungssitz
Karyes abgerufen werden kénnen. (Or-
thodoxie aktuell 11[1999] 16)
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Kirchliches Biiro der Griechisch-orthodo-
xen Metropolie in Berlin

Die Griechisch-Orthodoxe Metropolie
von Deutschland hat in Berlin ein eige-
nes Kirchliches Biiro erdffnet. Eine Ver-
legung der Zentralverwaltung und des
Metropolitensitzes von Bonn in die Bun-
deshauptstadt ist aber nicht geplant. Wie
Metropolit Augoustinos von Deutsch-
land mitteilte, sprechen fiir den Verbleib
in Bonn neben verwaltungstechnischen
und finanziellen auch pastoral-kirchliche
Griinde: Die Mehrzahl der griechisch-
orthodoxen Kirchengemeinden befinde
sich in Nordrhein-Westfalen, Baden-
Wiirttemberg und Bayern und sei von
Bonn aus leichter erreichbar. Die Adres-
se des Biiros in Berlin lautet: Am Wild-
gatter 29, 14109 Berlin (Wannsee), Tel.:
030-8051855. (Orthodoxie aktuell 9
[1999] 12)

Professor Kallis in Ruhestand

Am 24. November 1999 wiirdigte die
Kommission der Orthodoxen Kirche in
Deutschland / Verband der Didzesen
ihren Vorsitzenden Prof. Dr. Dr. Anasta-
sios Kallis zu seinem 65. Geburtstag.
Kallis, der schon im August 1999 als
Leiter des Lehr- und Forschungsgebiets
Orthodoxe Theologie an der Universitit
Miinster pensioniert worden war, hatte
am 27. Oktober 1999 in Anwesenheit
zahlreicher Giiste aus der Universitét, der
Orthodoxen Kirche in Deutschland und
der christlichen Okumene seine Ab-
schiedsvorlesung gehalten. Aus diesem
Anlass war ihm ein von seiner Frau und
seiner Tochter zusammengestellter Sam-
melband iiberreicht worden, der unter
dem Titel ,,Die Orthodoxe Kirche - eine
Standortbestimmung an der Jahrtau-
sendwende” verschiedene seiner Aufsidtze
in Form eines Handbuchs der orthodoxen
Theologie zusammenstellt. Im Zusam-
menhang mit seiner Pensionierung wur-
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den Kallis” Leistungen zur Integration
der Orthodoxen Kirche in Deutschland
von Vertretern aus Kirche und Universi-
tit gewiirdigt. Kallis, der seit 1979 die
Professur fiir Orthodoxe Theologie in
Miinster innehatte, war wa. an der Er-
stellung des Lehrplans fiir das Fach Or-
thodoxe Religionslehre an Schulen in
Nordrhein-Westfalen beratend beteiligt.
Durch sein Buch ,,Orthodoxie - Was ist
das?“ ist er einer breiten Offentlichkeit
bekannt geworden. (Orthodoxie aktuell
10 [1999] 9; 12 [1999] 14-15; KNA-OKI
35 [24.8.1999] 29; Christen heute 44
[2000] 22)

Seminar des Orthodoxen Jugendbundes
in Deutschland

Am 4. Dezember 1999 veranstaltete der
Orthodoxe Jugendbund in der Gemeinde
des hl. Dimitrios in Koln ein Tagessemi-
nar zum Thema: ,Die Géttliche Liturgie
des hl. Johannes Chrysostomos®. Nach der
Feier der Liturgie wurden Vortrdge zu
den Themen ,Kirchengebiude und Iko-
nentheologie®, ,Geschichte und Ent-
wicklung der Liturgie” und ,Liturgie der
Gliubigen® gehalten. (Orthodoxie aktuell
11[1999] 21-22)

Fernsehiibertragung der orthodoxen Gott-
lichen Liturgie

Im Rahmen einer Reihe von Kirchenge-
schichtlich orientierten Gottesdiensten,
die im Jubiliumsjahr 2000 im ZDF ge-
sendet werden, wurde am 30. Januar
2000 die Festliturgie der Drei Hierarchen
aus der griechischen Kirche des hl. Apos-
tels Andreas in Diisseldorf iibertragen.
Das besondere Thema dieser Fernsehrei-
he sind die groflen Kirchenviter und die
Okumenischen Konzile im Lauf der
Heilsgeschichte. (Orthodoxie Aktuell 1
[1999] 15)
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Ordensverleihung an Exarch Michail

Am 10. November 1999 wurde Michail,
Metropolit von Osterreich zugleich E-
xarch von Ungarn, flir sein entschlosse-
nes Eintreten fiir das Wiederaufleben der
Orthodoxen Kirche in Ungarn ausge-
zeichnet. Prisident Arpad Gincz verlich
dem Kirchenoberhaupt im Parlament in
Budapest den hochsten Verdienstorden
des Landes. Der ungarische Staat wiir-
digte damit sowohl die Diaspora-
Griechen wie auch die politischen
Fliichtlinge aus Griechenland, die nach
dem dortigen Biirgerkrieg vor 50 Jahren
gastfreundliche Aufnahme in Ungarn
gefunden hatten. Metropolit Michail
betonte in seinem Dankwort, die Aus-
zeichnung gelte eigentlich nicht ihm als
Person, sondern dem Okumenischen
Patriarchat. (KNA-OKI 49 [30.11.1999]
18; Orthodoxie aktuell 12 [1999] 12)

Beginn des 75. akademischen Jahres am
Institut St. Serge

Am 8. Oktober 1999 hat am Institut fir
orthodoxe Theologie von Paris (Institut
St. Serge) das 75. akademische Jahr be-
gonnen. Die Eucharistiefeier zur Eroff-
nung des Jubiliumsjahres leitete Erzbi-
schof Serge zusammen mit den Bischo-
fen Paul und Michel. Am Institut St.
Serge sind in diesem Jahr 48 regulire
Studenten aus 15 Lindern eingeschrie-
ben. (SOP 242 [11/1999] 17)

2. Patriarchat von Alexandrien

Zur Geschichte des Patriarchats von
Alexandrien

Die folgende kurze Zusammenfassung
der Geschichte des Patriarchats von Ale-
xandrien und ganz Afrika betrifft insbe-
sondere seine Patriarchen und deren
Werke in der Zeit von 1935 bis heute.

Nachdem Patriarch Meletios Metaxakis,
der das Patriarchat von Alexandrien neu
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organisiert und neue Metropolien sowie
soziale Einrichtungen gegriindet hatte,
1935 verstarb, bestieg Nikolaos V. den
Patriarchatsthron. Da die Syrisch-
Orthodoxe Kirche bei der Wahl des neu-
en Vorstehers gemdf3 den damaligen Be-
stimmungen Einspruch erhob, setzte das
dgyptische AuBenministerium Bestim-
mungen zur Anerkennung der Wahl fest:
U.a. sollten bei der Verfassung der Ord-
nung vom dgyptischen Ministerium auch
die Syrisch-Orthodoxen ein gewisses
Mitspracherecht haben. Auflerdem sollte
der Patriarch die dgyptische Staatsbiir-
gerschaft besitzen, falls nicht, sie anneh-
men. Bei nicht vollstdndiger Einhaltung
der Bestimmungen wiirde die Wahl nicht
anerkannt, hiefl es. Tatsichlich fand
jedoch die Wahl des neuen Patriarchen,
Nikolaos V. (1935-1939), damals noch
Bischof von Ermoupolis, am 11. Februar
1935, gemil3 der alten patriarchalen und
synodalen Praxis von 1934 statt. Der
neue Patriarch beauftragte eine aus grie-
chischen Laien und orthodoxen Syrern
zusammengesetzte Kommission, um eine
den Bestimmungen der Regierung ent-
sprechende Wahl des Patriarchen zu er-
arbeiten. Allerdings dauerte dieser Pro-
zess so lange, dass sich die Anerkennung
verzogerte und Nikolaos im Mirz 1937
personlich eingreifen musste. Gemif3 der
neuen Ordnung wurden die syrisch-
orthodoxen Christen wesentlich mitein-
bezogen. Nikolaos V. setzte sich nicht
nur fiir die Reorganisation des Patriar-
chats und humanitidrer Einrichtungen
der Kirche ein, sondern auch fiir eine
ausgewogene Zusammenarbeit mit der
dgyptischen Regierung,

Christophoros IL., der vormalige Metro-
polit von Leontopolis (1939-1967) setzte
das Werk von Nikolaos V. fort, nachdem
er am 21. Juni 1939 von einer aus Kleri-
kern und Laien zusammengesetzten Sy-
node gewéahlt worden war. Nach dem
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Zweiten Weltkrieg dnderte sich die poli-
tische Situation in Agypten, was eine
radikale Vertreibung bzw. Auswande-
rung der meisten Griechen zur Folge
hatte und somit auch die Zahl der ortho-
doxen Gldubigen drastisch zuriickging.
Trotz der schwierigen dufleren Umstiinde
schaffte es der Patriarch, den Unfrieden,
der Jahrzehnte in christlichen Gemeinden
verdeckt girte, auszuléschen. AuBerdem
setzte er sich auch fiir ein Schulsystem
ein, das die griechisch-orthodoxen Ge-
meinden beriicksichtigte. Nennenswert
ist vor allem sein Missionswerk in Afri-
ka, das zum Fundament fiir die heutige
Mission wurde. Aufgrund seines schlech-
ten Gesundheitszustandes vernachlédssig-
te er es, die Synode in den letzten 15
Jahren seiner Amtszeit einzuberufen,
was auch zu einer gewissen innerkirchli-
chen Unausgeglichenheit und zu einem
Konflikt mit den anderen Hierarchen
fiihrte. Kurz vor seinem Tode trat
Christophoros II. wegen seines schlechten
Gesundheitszustandes ab.

Nikolaos VI. (1968-1986) hatte mit
Problemen innerhalb der Erzditzese
Alexandrien zu kdmpfen. Er gestaltete
die Erzditzese neu, forderte die schuli-
schen und sozialen Einrichtungen des
Patriarchats in Agypten, vor allem aber
setzte er sich fiir das missionarische
Werk ein und kiimmerte sich um das
geistige Wohl der Einheimischen. Ab
1976 lieB3 seine aktive Tatigkeit aufgrund
seines gesundheitlichen Befindens nach.
1986 verstarb er wihrend eines offiziel-
len Besuchs bei der Kirche von Russland.
Parthenios II1. (1987-1996) hat sich u. a.
durch seine Teilnahme am Okumeni-
schen Dialog hervorgetan, setzte aber
genau wie seine Vorginger viel Kraft in
die missionarische Titigkeit, wie z.B. in
Uganda, Kenia, Zaire, Kamerun. Auch
die Griindung der Metropolie von Ka-
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balla geht auf ihn zuriick. Er verstarb
tiberraschend am 23. Juli 1996.

Auch der seit 1997 amtierende Patriarch
Petros VII. von Alexandrien setzt sich
fiir die Festigung des Patriarchats und
fiir die Mission in Afrika ein. Er unter-
stiitzt tatkriftig die Griindung von vier
neuen Bistiimern; Madagaskar, Nigeria,
Ghana, Bukomba. (Pantainos 29 [1999]
260-269)

Neue Bischofsernennungen

Im November 1999 wurden von der Hei-
ligen Synode des Patriarchats von Ale-
xandrien eine Reihe von Bischofssitzen
neu besetzt: Archimandrit Sergios (Kyk-
kotis) wurde zum Metropoliten von Kap-
stadt gewihlt, Archimandrit Athanasios
(Kykkotis) zum Bischof von Cyrenaika
und Archimandrit Panteleimon (Lam-
badarios) zum Bischof von Ghana. Ar-
chimandrit Kallinikos (Pippas) wurde
Bischof von Mariotis und damit Patriar-
chalvikar von Alexandrien, Archi-
mandrit Theophylaktos (Tzoumerkas)
Bischof von Babylon und Vorsteher des
HL Georgios-Klosters in Kairo, Archi-
mandrit Alexios (Leontaritis) Bischof
von Nitria und Patriarchalvikar fiir Kai-
ro. Zum Metropoliten von Daressalam
wurde der bisherige Titularmetropolit
Philemon (Agiannanitis) von Kanope
ernannt. Zudem wurde der bisherige
Bischof von Bukoba in Tansania
Porphyrios (Skikos) auf eigenen Wunsch
aus gesundheitlichen Griinden in den
Ruhestand versetzt und an seiner Stelle
Archimandrit Hieronymos (Mouzey)
ernannt, der bislang schon in dieser Mis-
sionsdiozese als bischoflicher Vikar titig
war. Die Bischofsweihen von Archi-
mandrit Hieronymos und Archimandrit
Kallinikos fanden am 11. und 12. De-
zember 1999 statt. (Orthodoxie aktuell
12[1999] 6)
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Orthodoxie als offizielle Religion in Ma-
dagaskar

Am 8 Mai 1999 erhielt die orthodoxe
Kirche in Madagaskar den Status einer
offiziellen Religion. Prisident Lantely
Adrianarivo und Innenminister Jacoves
Kasolondraial unterzeichneten eine
entsprechende Erklirung. Vor allem Pat-
riarch Petros VIL. von Alexandrien und
ganz Afrika und der Bischof Nektarios,
unter dessen Obhut Madagaskar steht,
haben wesentlich zu diesem Schritt bei-
getragen. In entsprechenden Schreiben
brachte der Patriarch seinen Dank ge-
geniiber dem Prisidenten, dem Auflen-
minister, sowie der Regierung Madagas-
kars zum Ausdruck. (Pantainos 28 [1999]
245)

3. Patriarchat von Antiochien

Beschliisse der Heiligen Synode

Vom 5.-7. Oktober 1999 tagte unter Vor-
sitz von Patriarch Ignatios IV. die Heili-
ge Synode der Kirche von Antiochien.
Zu den wichtigsten Entscheidungen
gehorten die Wahl von Archimandrit
Paul (Saliba) zum neuen Metropoliten
von Sydney und Australien und die Er-
nennung des Bischofs von Kara, George
(Abou Zakhm), zum Didzesanbischof
von Homs. Archimandrit Lukas (Khou-
ry) wurde zum neuen Vikarbischof fiir
die Patriarchatsleitung bestimmt. Des
weiteren wurde die Errichtung eines
kirchlichen AuBenamtes beschlossen, um
so die Beziehungen zu anderen Kirchen
und ©kumenischen Organisationen zu
verbessern. (Orthodoxie aktuell 10 [1999]
13)
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4. Patriarchat von Jerusalem

Offizieller Besuch des Patriarchen in
Athen

Am 29. September 1999 stattete Patri-
arch Diodoros von Jerusalem der Kirche
von Griechenland einen offiziellen Be-
such ab. Die Delegation, der neben dem
Patriarchen auch die Metropoliten Basi-
lios von Kaisareia, Konstantinos von
Skythoupolis, Timotheos von Bostron,
Irinaios von Ierapolis, sowie Bischof
Konstantinos, der Exarch des heiligen
Grabes in Athen und zahlreiche Priester
angehorten, wurde von Erzbischof
Christodoulos und Metropolit von Nea
Smirne Agathangelos, Mitglied der Hei-
ligen Synode, empfangen. Seitens der
griechischen Regierung waren der fiir die
Kirchen =zustindige Botschafter und
Vorstand Stelios Balsamas und der
Staatssekretir des AuBenministeriums
Michael Kampanis anwesend. Der Pat-
riarch fiihrte im Rahmen dieses Besuches
auch Gespriche mit Regierungsmitglie-
dern. (Ekklesia 10 [1999] 611ff.)

5. Patriarchat von Russland

Sitzung der Heiligen Synode

Am 5. und 6. Oktober 1999 tagte in
Moskau die Heilige Synode und erorterte
verschiedene aktuelle Themen. Insbeson-
dere wurde in Vorbereitung auf das im
Jahr 2000 tagende Bischofskonzil die
Kanonisierung einer Reihe von Mirty-
rern aus der Sowjetzeit sowie die Billi-
gung der gottesdienstlichen Texte zu
Ehren der heiligen Patriarchen Iov und
Tichon vorgeschlagen. Die Synode billig-
te die Errichtung von drei Méinner- und
vier Frauenklgstern sowie von zwei
Geistlichen Schulen und wihlte die Bi-
schofe von Korsun, von Yokohama und
von Kyoto. Der Autokephalen Kirche
von Tschechien und der Slowakei wurde



Chronik

ein Kirchengebdude in Moskau zur Ver-
fiigung gestellt. Die Marid-Obhut-Kirche
in Ottawa, die bisher der russischen
Auslandskirche unterstand, wurde auf
deren Ersuchen hin in das Moskauer
Patriarchat aufgenommen. (Orthodoxie
aktuell 10[1999] 7)

Erkldrung des Moskauer Patriarchen
zum Tschetschenienkrieg

Am 12. November 1999 nahm Patriarch
Aleksij II. von Moskau und ganz Russ-
land in einer offentlichen Erklirung zum
Krieg in Tschetschenien Stellung. In ihr
unterstiitzt der Patriarch einerseits das
Vorgehen der russischen Streitkriifte zur
Unterdriickung des Terrorismus, der in
letzter Zeit viele unschuldige Opfer ge-
fordert habe. Andererseits ermahnte das
Oberhaupt der Russischen Kirche die
Streitkrifte, ,ein HochstmalB3 an Verant-
wortung bei der Wahl ihrer Mittel* wal-
ten zu lassen und verwies auf das Recht
des tschetschenischen Volkes auf Selbst-
bestimmung. Die Bevolkerung miisse
genau Uber die Ereignisse im Nordkau-
kasus informiert werden, um die Verbrei-
tung von Geriichten, Furcht, nationaler
und religioser Feindschaft zu verhindern.
In diesem Sinne hob Aleksij II. an seine
muslimischen Mitbiirger gewandt das
bisherige friedliche = Zusammenleben
hervor und betonte, dass das gemeinsame
Ziel von Christen und Moslems ,die
geistliche Wiedergeburt unseres Vater-
landes, die Ausrichtung seines Lebens
nach zutiefst moralischen Normen* sei.

Der Rat der obersten islamischen Geistli-
chen in Russland rief in einer Erkldrung
vom 17. November 1999 ebenfalls zu
Gewaltlosigkeit und Frieden auf, Zudem
wurde der als ,,Wahhabismus® bekannte
islamische Fundamentalismus in Tsche-
tschenien scharf verurteilt: Das , Auf-
zwingen der Normen des finsteren Mit-
telalters hat nichts mit dem Islam zu
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tun®, heiBt es in der Erklirung. (Ortho-
doxie aktuell 11[1999] 12)

Bau einer russisch-orthodoxen Kirche in
Rom geplant

Zeitungsberichten zufolge ist der Bau
einer russisch-orthodoxen Kirche in Rom
geplant, die unter Verwaltung des Mos-
kauer Patriarchates stehen soll. Mit der
Kirche, die in der Nihe des Vatikans
errichtet werden soll, wiirde sich ein Plan
erfiillen, dessen Wurzeln bereits im kai-
serlichen Russland zu finden sind.
(KNA-OKI 1/2[4.1.2000] 2)

Derzeit kein Papstbesuch in Moskau

Anfang Juni 1999 stellte der Sprecher des
Moskauer Patriarchats, Viktor Malu-
chin, gegeniiber dem Informationsdienst
»Ecumenical News International* klar,
dass ein Besuch des Oberhauptes der
Romisch-katholischen  Kirche, Papst
Johannes Paul 1L, in Moskau entgegen
anderslautenden Geriichten derzeit wenig
wahrscheinlich ist. Der Moskauer Biir-
germeister Jurij Luzkov hatte bei einem
Treffen mit dem Papst und dem vatika-
nischen Staatssekretir Kardinal Angelo
Sodano eine Einladung in die russische
Hauptstadt ausgesprochen. Nach Mei-
nung Maluchins wiirde ein solcher Be-
such aber nicht als der des Oberhauptes
des Vatikanstaates verstanden werden,
sondern als der des Oberhauptes der
Romisch-katholischen Kirche. Der Ver-
treter der russischen orthodoxen Kirche
in Italien, Erzpriester Vladimir Kuéu-
mov, sicht groflen Vorbereitungsbedarf
vor einem Treffen zwischen dem Patriar-
chen und dem Papst. Er wies dabei auf
bestehende Probleme wie den Konflikt in
der westlichen Ukraine hin. Auch Patri-
arch Aleksij II. von Moskau und ganz
Russland lehnt cinen Besuch von Papst
Johannes Paul II. zum jetzigen Zeitpunkt
ab. Gleichzeitig rief er den Vatikan zu
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Gesprichen iiber Meinungsverschieden-
heiten auf. Als zu klarende Punkte zwi-
schen den beiden Kirchen nannte Patri-
arch Aleksij II. die katholische Missions-
arbeit unter orthodoxen Glaubigen sowie
das Verhiltnis der Orthodoxen Kirche zu
den sogenannten Unierten. (Orthodoxie
aktuell 8[1999] 17; SZ [6./7.11.1999] 9)

Gespriche mit dem Vatikan

Am 13. Dezember 1999 hat Patriarch
Aleksij II. von Moskau und ganz Russ-
land den Staatssekretir des Heiligen
Stuhles, Angelo Kardinal Sodano, zu
einem Gesprich empfangen. Entgegen
den Erwartungen sei es dabei nicht vor-
rangig um die Probleme zwischen Ortho-
doxen und Unierten in der westlichen
Ukraine gegangen, vielmehr habe man
allgemeine  Fragen des  orthodox-
katholischen Dialogs ,,auf Basis gegensei-
tiger Achtung und Verehrung® behandelt,
betonte der Kardinal im Nachhinein.
Beziiglich einer eventuellen Reise des
Papstes zu einer Begegnung mit den
Vorstehern der orthodoxen autokephalen
Kirchen am 7. Januar 2000 in Jerusalem
stellte der Kardinal fest, man kénne lei-
der solch ein Treffen nicht in Erwédgung
ziehen, da keine gemeinsame Einladung
ausgesprochen worden sei. (Orthodoxie
aktuell 12 [1999] 16)

6. Patriarchat von Serbien

Fiithrungswechsel
dienst

Am 25. Oktober 1999 beschloss die Hei-
lige Synode auf Antrag von Metropolit
Jovan von Zagreb, den Direktor des
Informationsdienstes der serbischen
orthodoxen Kirche, Bischof Atanasije
von Hvosno, seines Amtes zu entheben.
Nachfolger wurde Metropolit Jovan. Als
Grund dafiir wurde angegeben, dass die
beiden Bischofe im Hinblick auf das

beim  Informations-
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Verstiandnis der Kirche und deren Auf-
gabe ,diametral entgegengesetzte Auffas-
sungen® vertreten. (Orthodoxie aktuell 11
[1999] 19)

Proteste zur Lage im Kosovo

Die Lage im Kosovo ist auch nach dem
Einmarsch der Nato-Truppen KFOR
weiterhin von Gewalt geprigt. Diese
richtet sich jetzt auch gegen die serbi-
sche orthodoxe Kirche. Nach Angaben
des Patriarchats sind rund 70 Kloster,
Kirchen und andere Gebdude beschiddigt
oder zerstort worden, u.a. das Kloster der
Heiligen Dreifaltigkeit bei Suva Reka
oder die Kirche von Djalkovica. Die
Residenz des Patriarchen in Peé wird
mittlerweile von italienischen KFOR-
Soldaten bewacht. Patriarch Pavle L
erklidrte, dass es sich bei diesen Zersto-
rungen um eine ,systematische Strategie,
um ein fir allemal die Zeugnisse der
serbischen und christlichen Kultur im
Kosovo auszuléschen®, handle. Bei der
Vorstellung einer Broschiire mit dem
Titel ,,Gekreuzigter Kosovo* wies Bischof
Artemije im Beisein von Patriarch Pavle
auch der jugoslawischen Regierung die
Verantwortung dafiir zu. ,Am meisten
schmerzt das Bewusstsein, dass das
Kreuz, an dem der Kosovo hidngt, in
Belgrad gezimmert wurde®, erklirte er.
Daneben macht die Broschiire aber auch
die ,amoralische und destruktive Politik
der albanischen Nationalisten“ fiir die
Zerstorungen verantwortlich. Bei der
Sitzung der Bischofssynode im Septem-
ber 1999 protestierten die Bischofe er-
neut gegen die ethnischen Sduberungen
im Kosovo und forderten die internatio-
nale Gemeinschaft auf, Bedingungen zu
schaffen, dass Serben und andere nicht-
albanische Minderheiten dort in Sicher-
heit leben kénnen. Des weiteren brachten
die Bischofe ihr Mitgefiihl fiir ,alle un-
schuldigen Opfer gleich welcher Religion
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oder nationalen Herkunft® zum Aus-
druck und forderten im Interesse des
Volkes, dass ,die Fiihrer der politischen
Parteien ihre individuellen und parteili-
chen Interessen opfern sollten®,

Der UN-Sonderbeauftragte fiir Men-
schenrechte im ehemaligen Jugoslawien,
Jiri Dienstbier, wies inzwischen auf
Verbrechen gegen die serbische Bevolke-
rung im Kosovo hin. In einer 6ffentlichen
Erklarung kritisierte der tschechische
Diplomat, dass die serbische Minderheit
trotz der Anwesenheit der KFOR-
Truppen und der internationalen Orga-
nisationen nun genau jener Gewalt aus-
gesetzt sei, die im Frithjahr die albani-
sche Bevolkerung zu erleiden gehabt
habe. So hitten die Kosovo-Albaner un-
ter Fithrung der UCK und deren Kom-
mandeur Agim Ceku bislang mindestens
drei Viertel aller Serben und Roma ver-
trieben, rund 200.000 bis 250.000 Men-
schen. (Orthodoxie aktuell 10 [1999] 6
und 11 [1999] 12f; Peiraiki Ekklesia 9
[1999] 10ff.) [siche oben S. 93]

Neuer Metropolit von Skopje tritt fiir
Autokephalie ein

Am 10. Oktober 1999 wurde Metropolit
Stevan (Veljanovski) von Bregalnica
mit 64 von 104 Stimmen des Wahlgremi-
ums zum Erzbischof von Ohrid gewihlt.
Metropolit Stevan tritt damit die Nach-
folge des im Juni 1999 im Alter von 87
Jahren verstorbenen Metropoliten Mi-
hail (Gogov) an, der seit Ende 1993 der
Metropolie vorstand. An der Inthronisa-
tion in der Kirche des hl. Klement in
Ohrid nahmen Staatsprisident Gligorov
und Ministerprédsident Georgievski, aber
keine Vertreter der iibrigen orthodoxen
Kirchen teil, da diese Kirche von der
Weltorthodoxie nicht als autokephal
anerkannt wird., (SOP 242 [11/1999] 19;
Orthodoxie aktuell 11 [1999] 13; SZ
[18.10.99] 7)
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7. Patriarchat von Rumiinien

Erfolgreiche Proteste gegen neues Religi-
onsgesetz

Im September 1999 protestierte der Pat-
riarch der orthodoxen Kirche Rumi-
niens, Teoctist, erfolgreich gegen ein
Gesetzesvorhaben der ruménischen Re-
gierung, das den rechtlichen Status von
Religionsgemeinschaften regeln soll. Im
Entwurf war nicht vorgesehen, der mit
rund 19,5 Millionen Gldubigen ca. 87 %
der Landesbevélkerung umfassenden
ruméinischen Kirche, den Status einer
Staatskirche zu verleihen. In einem
Schreiben an Ministerprisident Vasile
erklirte der Patriarch: ,Nachdem die
Kommunisten mit allen Mitteln vergeb-
lich versucht haben, die Kirche aus dem
Leben der ruménischen Nation auszu-
schlielen, werden wir jetzt Zeuge eines
neuen Versuches, ihre Bedeutung herab-
zusetzen.“ Die Regierung beschloss dar-
aufhin, den von der ruménischen Kirche
geforderten Artikel, der bei den Minder-
heitenkirchen auf Missbilligung gesto3en
war, doch wieder in den Entwurf aufzu-
nehmen. (Orthodoxie aktuell 10[1999] 6)

Rumdinisches Pilgerzentrum in Jericho

Im Januar 2000 wurde im Beisein des
Patriarchen Teoctist der Grundstein fiir
ein ruménisch-orthodoxes Pilgerzentrum
in Jericho gelegt. An dem Gottesdienst
nahm auch der ruminische Staatsprisi-
dent Constantinescu teil, der erklirte,
dass mit dem Bau des Zentrums der
Traum des ruminischen Volkes nach
einer Wallfahrt ins Heilige Land wahr
werde. (KNA-OKT 3 [11.1.2000] 2)

Universitit Bukarest honoriert Kirchen-
rat Reinhard Théle

Am 7. Mirz 2000 wurde Kirchenrat
Reinhard Thole von der Orthodoxen
Theologischen Fakultit der Universitit
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Bukarest zum ,Honorarprofessor fiir
Okumenische Theologie® ernannt. Théle
ist seit 1991 am Konfessionskundlichen
Institut des Evangelischen Bundes in
Bensheim als Ostkirchenkundler tdtig.
(KIBE 2[13.3.2000])

8. Patriarchat von Bulgarien

Frauenkloster in Jerusalem geplant

Die Orthodoxe Kirche Bulgariens hat die
Griindung eines Frauenklosters in Jeru-
salem angekiindigt. Zehn Nonnen sollen
dort leben, um w.a. bulgarischen Pilgern
zur Seite zu stehen. (Pantainos 29 [1999]
320)

9. Patriarchat von Georgien

Papstbesuch in Georgien

Im November 1999 empfing Katholikos
Ilija 1I. Papst Johannes Paul II. bei
seinem Georgienbesuch. Der Papst traf
sich zudem mit Vertretern der Heiligen
Synode. Bei seinen Ansprachen erinnerte
das Oberhaupt der Katholischen Kirche
an frithere Kontakte zwischen Katholi-
ken und der orthodoxen Kirche von Ge-
orgien. Dabei richtete er einen Appell an
seine Gastgeber, den 6kumenischen Dia-
log wieder verstirkt aufzunehmen. Die
georgische Seite hingegen vermied dies-
beziigliche Aussagen und Zeichen. Das
Patriarchat der 1997 aus dem Okumeni-
schen Rat der Kirchen und der Konferenz
Europdischer Kirchen ausgetretenen
georgischen Orthodoxie hatte zwei Wo-
chen vor dem Papstbesuch noch einmal
klargestellt, dass aus seiner Sicht die
notige Grundlage fiir eine Gebetsgemein-
schaft mit der Katholischen Kirche fehle.
Anstelle des von romischer Seite ge-
wiinschten gemeinsamen Gebets entziin-
deten Patriarch und Papst in der Patriar-
chalkathedrale  Swetizchoweli, dem
kirchlichen Zentrum Georgiens, dement-
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sprechend nur eine Kerze. Auch die 6f-
fentliche Messe des Papstes wurde nach
Protesten orthodoxer Geistlicher vom
Rike-Platz im Zentrum der georgischen
Hauptstadt in einen Sportpalast am
Stadtrand verlegt. Hier beklagte der
Papst vor etwa 9000 Menschen die
schwierige Lage der Katholiken auf dem
Gebiet der ehemaligen UdSSR. Durch die
Verfolgungen im Kommunismus seien
die katholischen Gemeinden ,auf ein
kleinstes Maf3 reduziert worden®, worun-
ter sie noch heute zu leiden hitten. Der
Besuch war insbesondere auf Einladung
des Prisidenten Georgiens, Schewardna-
dse, zustande gekommen, der bei einem
Treffen mit dem Papst dessen Beitrag zur
Beendigung des Kommunismus wiirdigte.
Trotz des eher staatspolitischen Charak-
ters des Besuchs wird er als Fortschritt
auch in den zwischenkirchlichen Bezie-
hungen gewertet. (Orthodoxie aktuell 11
[1999] 9; SZ [10.11.1999] 9)

10. Kirche von Zypern

Kirchliche
schafft

Die orthodoxe Kirche von Zypern hat
die traditionelle kirchliche Verlobungsze-
remonie mit der Begriindung abgeschafft,
dass sie ihren Sinn verloren habe. In
einer Erklirung der Kirche heif3t es, dass
viele junge Menschen sich nicht nur
wegen des gegenseitigen Kennenlernens
verlobten, sondern um materielle Vorteile
zu gewinnen. AuBBerdem unterhielten die
meisten bereits ehedhnliche Beziehungen,
die aus kirchlicher Sicht siindhaft sind.
Hierfiir kénne die Kirche ihren Segen
nicht mehr erteilen. Bei der Zeremonie
der Verlobung handelt es sich nicht um
ein Sakrament im eigentlichen Sinne;
trotzdem werden viele Glaubige den Se-
gen der Kirche zur Verlobung vermissen.

Verlobungszeremonie abge-
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(KNA-OKT 38 [14.9.1999] 4; Orthodoxie
aktuell 10[1999] 14)

Viertes orthodoxes Jugendtreffen auf

Zypern

Vom 5.-11. September 1999 fand in Ayia
Napa (Zypern) ein Jugendtreffen von
Vertretern aus den orthodoxen Kirchen
von Jerusalem, Antiochien und Zypern
sowie aus der koptischen Kirche von
Alexandrien statt. Hundert Jugendliche
nahmen an Seminaren und Vorlesungen
teil, die insbesondere Glaubensfragen
thematisierten (z.B. die Rolle der heiligen
Sakramente auf dem Weg der Heiligung
des Menschen, die Bedeutung des Dialogs
als wahrhaftiges Zeugnis Jesu-Christi)
und Probleme der modernen Welt (Bio-
ethik, Klonen) unter christlichen Ge-
sichtspunkten erorterten. Redner waren
hierbei uwa. Archimandrit Youhanna
Batach (Libanon), Bischof Georges
Khodre (Libanon), Dr. Panayiotis Pa-
pageorgiou (Zypern) und der Journalist
Hala Homsi (Libanon). Die von SYN-
DESMOS Middle East Region organi-
sierte Veranstaltung ist die vierte dieser
Art; weitere sollen folgen. (Syndesmos
News XIII/3-XI1V/1 [Herbst 1999-Winter
2000] 28; SOP 243 [12/1999] 13f.)

ORK-Delegation besucht geteiltes Zypern

Im Oktober 1999 besuchte eine Delegati-
on des Okumenischen Rates der Kirchen
(ORK) unter Fithrung von Pater Dr.
Georges Tsetsis den griechischen und
den turkischen Teil Zyperns. Fiir den
tlirkisch besetzten Norden handelte es
sich um den ersten ékumenischen Besuch
seit der einseitigen Unabhingigkeitser-
klirung 1983. Die dreikdpfige Delegation
fiihrte auf beiden Teilen der Insel Ge-
spriche mit fiihrenden Persénlichkeiten
aus Kirche, Politik und Gesellschaft und
rief dabei insbesondere die verschiedenen
Religionsgemeinschaften dazu auf, sich
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an Initiativen zur Vers6hnung der seit
1974 geteilten Insel zu beteiligen. Solche
Initiativen wiirden weiterhin vom ORK
unterstiitzt. Die Teilung bezeichnete
Tsetsis als unhaltbar: ,,Der augenblickli-
che Zustand verletzt die Souverdnitit
Zyperns und die fundamentalen Men-
schenrechte der zypriotischen Bevolke-
rung®. Die Delegation kritisierte zudem,
dass eine GroBzahl der Kirchen im tiir-
kisch besetzten Gebiet zerstort oder ent-
weiht worden sei. Die Verbesserung der
Beziehungen zwischen der Tiirkei und
Griechenland im Anschluss an die tragi-
schen Erdbeben in beiden Lindern gaben
Anlass zur Hoffnung auf Wiederaufnah-
me der seit {iber zwei Jahren ausgesetzten
Verhandlungen. Hierauf dringen sowohl
der UN-Sicherheitsrat als auch die G8-
Staaten in letzter Zeit verstirkt. (Zypern
Nachrichten 11 [November 1999] 4;
ORK-Nachrichten 1 [Dezember 1999] 4)

Gestohlene Tkonen zuriickgegeben

Der Kirche von Zypern wurden im Jahr
1999 unabhingig voneinander zwei ge-
stohlene Ikonen zuriickgegeben. Das
Johanneskloster Mesapotamos erhielt auf
Veranlassung des Miinchner Kardinals
Friedrich Wetter eine Ikone aus dem 16.
Jh. zuriick, die dem Dibézesanmuseum als
Schenkung eines Sammlers iibereignet
worden war. Ermittlungen der Polizei
hatten ergeben, dass es sich bei der Ikone
um Diebesgut handelte. Das zweite Hei-
ligenbild, das ebenfalls aus dem 16. Jh.
stammt, war nach Angaben der ,Athener
Zeitung® 1974 nach der Invasion tiirki-
scher Truppen aus dem Antifonitis-
Kloster (Nordzypern) entwendet worden.
Ein Schweizer Sammler, der nach dem
Erwerb der Ikone nach ihrem Herkunfts-
ort geforscht hatte, gab sie nun gleich-
falls ohne Gegenleistung an den rechtmi-
Bigen Eigentiimer zuriick. (SZ 286
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[10.12.99] L10; KNA-OKT 29 [13.7.1999]
14)

Illegale Ausgrabung in Salamis

Am 6. Oktober 1999 hat der im Exil in
Larnaka tagende Stadtrat von Famagusta
bei den Vereinten Nationen und der U-
NESCO gegen nicht autorisierte Ausgra-
bungen in der antiken Stitte von Salamis
protestiert. Die offiziellen Ausgrabungen
der zypriotischen Behorde in der Didzese
des damaligen Bischof Epiphanios wa-
ren 1974 durch den Einmarsch der tiirki-
schen Truppen unterbrochen worden.
(Zypern Nachrichten 11[1999] 4)

11. Kirche von Griechenland

Regelungen zur Taufspendung

Anfang Oktober 1999 wurden auf dem
ersten  Panhellenischen  Liturgischen
Kongress im Kloster Penteli von der Hei-
ligen Synode erlassene Richtlinien fiir die
Taufe vorgestellt, die einer Verweltli-
chung des Mysteriums entgegenwirken
sollen. In ihnen wird von der Mutter und
der Patin des Tiuflings eine korrekte
Kleidung verlangt; auch sollen die tradi-
tionell an alle Anwesenden verteilten
Anstecker (,Martyrika“) christliche Mo-
tive zeigen. Das Patenamt konnen den
Richtlinien nach nur orthodoxe Gliaubige
iibernehmen, die zudem kirchlich getraut
sein miissen. Beide Elternteile miissen
mit der Wahl der Paten einverstanden
und bei der Taufe anwesend sein. Zur
Salbung darf nur Olivenol verwendet
werden. Fiir den Vollzug der Taufe sollen
der Entscheidung der Heiligen Synode
gemil keine festen Gebithren erhoben
werden: lediglich eine freiwillige Geld-
spende ist gestattet, fiir die eine Quit-
tung ausgestellt wird. (Orthodoxie aktu-
ell 11[1999] 11)
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Erzbischof Christodoulos fiir Wiederver-
heiratung von Klerikern

Der Vorsteher der Kirche Griechenlands,
Erzbischof Christodoulos, hat sich dafiir
ausgesprochen, dass Priester und Diako-
ne in Zukunft eine zweite und dritte Ehe
eingehen konnen. Der Verband der Pfarr-
geistlichen Griechenlands begriiBte die
AuBerungen des Erzbischofs, forderte
dariiber hinaus aber auch die Aufhebung
der Regelung, dass das Bischofsamt nur
Unverheirateten zur Verfiigung steht.
Gerade die Funktion des Oberhirten sei
eine Wiirde, deren Biirde viel besser von
einem Ehepaar als einem unverheirate-
ten, meist einsamen und oft weltfremden
Mann getragen werden konne. (Orthodo-
xie aktuell 11[1999] 17-18)

Stellungnahme der Heiligen Synode zu
Organtransplantation

Auf der Vollversammlung der Heiligen
Synode der Kirche Griechenlands behan-
delten die ca. 80 anwesenden Bischdfe
unter anderem das Thema Organtrans-
plantation. Dabei wurde die Organver-
pflanzung als Mittel der Lebensrettung
grundsitzlich bejaht. Gleichzeitig spra-
chen sich die Oberhirten aber gegen eine
Transplantation ohne Zustimmung des
Spenders oder seiner Angehdrigen aus
und wiesen auf die kriminellen Aus-
wiichse des illegalen Organhandels hin.
(Orthodoxie aktuell 11[1999] 19)

Besuchswunsch von Johannes Paul I
beschidiftigt Heilige Synode

Die Heilige Synode der griechischen
Kirche hat sich mit dem Besuchswunsch
von Papst Johannes Paul II. und dem
Briefverkehr mit Kardinal Cassidy zu
diesem Thema beschiftigt. Es wurde
vereinbart, dass der Okumenische Patri-
arch die orthodoxen Metropoliten zu
einer Synode einberuft, auf der eine ge-
meinschaftliche Entscheidung gefillt
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werden soll. Wihrend der Papst Grie-
chenland als Staatsoberhaupt des Vati-
kanstaates besuchen kann, scheint ein
Besuch, der auch zwischenkirchlichen
Charakter hat, nur schwer realisierbar.
Erzbischof Christodoulos erklirte, dass
der Kirche bisher kein offizielles Schrei-
ben aus Rom vorliege. Im September
nannte Christodoulos nach einem Got-
tesdienst im Kloster ,,Panagia Soumela®
(Veroia) konkret die Griinde fiir die zo-
gerliche Haltung seiner Kirche: ,Die
Ausbreitungstendenzen der Katholischen
Kirche gegeniiber der Orthodoxie, der
Proselytismus und die Existenz unierter
Kirchen sind (auch in Ubereinstimmung
mit Entscheidungen der Dialogkommis-
sion zwischen Katholischer und Ortho-
doxer Kirche) die wichtigsten Hindernis-
se bei der Verwirklichung des Besuchs.“
(Peiraiki Ekklesia 10 [1999] 55£.)

Staat hebt Gehdlter kirchlicher Amitstrii-
ger an

Vom 1. Januar 2000 an sollen laut einem
Ende Oktober 1999 verabschiedeten
Gesetz die vom Staat bezahlten kirchli-
chen Amtstriger eine sog. ,Produktivi-
tatszulage® in Hohe von 40 bis 50 Tau-
send Drachmen erhalten. Premierminis-
ter Kostas Simitis betonte in einem
Schreiben an Erzbischof Christodoulos,
dass damit die ,gesellschaftlich niitzliche
Arbeit der Kirche* gewiirdigt werden
soll. (Orthodoxie aktuell 11[1999] 18)

Erdbebenschiiden in Athen und Attika

Zahlreiche Bauten sind durch das Erdbe-
ben in Athen und Attika zum Teil
schwer beschddigt worden. Darunter
befinden sich die Kathedrale von Athen,
die groBe Risse im Mauerwerk aufweist,
und das byzantinische Kloster Daphni,
dessen Katholikon, Klostermauern und
Mosaike schwer beschidigt wurden. Die
Kirche des hl. Nikolaus aus dem 9. Jh.
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wurde fast vollstindig zerstort. (Ortho-
doxie aktuell 11[1999] 19)

Wertvolle Manuskripte des hl. Gregorios
des Theologen erworben

Das Nea-Karvali-Museum fiir kappado-
kische Studien in Kavala (Nordgrie-
chenland) erwarb von einem Londoner
Privatsammler fiir 8,5 Millionen Drach-
men (etwa 52.000 DM) seltene Manu-
skripte von Werken des hl. Gregorios des
Theologen. Bei der 573 Pergamentseiten
umfassenden Sammlung von Homilien
und Briefen, deren Authentizitit durch
Gutachten griechischer und internatio-
naler Experten gesichert ist, soll es sich
um die einzigen erhaltenen Zeugnisse des
kappadokischen Heiligen handeln. Drei
Seiten sind Abschriften aus dem 4., 10.
und 11. Jh. In der Kirche von Nea Kar-
vali befindet sich seit der Vertreibung
der kappadokischen Griechen durch die
Tiirken im Jahre 1923 das Haupt des hl.
Gregorios. (Orthodoxie aktuell 9 [1999]
10)

Die Ikone des ,,Axion estin“ in Athen

Mitte Oktober 1999 wurde auf Bitten
von Erzbischof Christodoulos von Grie-
chenland die Ikone des ,Axion estin“ in
Begleitung von 30 Vitern des hl. Berges
vom Athos nach Athen gebracht. Sie
sollte als Segen fiir die Gldubigen und vor
allem als Hoffnungsweiser fiir die Erdbe-
benopfer dienen. Zehn Tage lang war sie
in der Kirche des hl. Panteleimon aufge-
stellt, in der die Glaubigen die Méglich-
keit zur Verehrung hatten, und tdglich
Gottesdienste  stattfanden.  (Peiraiki
Ekklisia 10[1999] 53)
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12. Kirche von Albanien

Okumenischer Patriarch besucht Alba-
nien

Vom 2.-9. November 1999 besuchte der
Okumenische Patriarch Bartholomaios I.
mit einer Delegation die autokephale
Kirche Albaniens und deren Vorsteher,
Erzbischof Anastasios. Auf seinem Be-
such wiirdigte der Okumenische Patri-
arch wiederholt das Wiedererstarken der
Orthodoxie im Land und dankte dem
Oberhaupt der albanischen orthodoxen
Kirche fiir seine Arbeit. ,,Wir sind sicher,
dass die autokephale Kirche von Alba-
nien weiterhin die Erwartungen und
Hoffnungen des albanischen Volkes, egal
welchen Glaubens, erfiillen wird“, sagte
das Ehrenoberhaupt der Orthodoxie nach
seiner Ankunft in Tirana. Neben Treffen
mit Vertretern der Kirche und dem Be-
such verschiedener heiliger Stétten des
Landes standen auch Gespriche mit al-
banischen Politikern sowie mit Vertre-
tern der Katholischen Kirche und islami-
schen Geistlichen auf dem Programm.
Dabei wiirdigte Patriarch Bartholomaios
insbesondere die Anstrengungen fiir ein
friedliches Zusammenleben verschiede-
ner Volker und Religionen in Albanien.
Hohepunkt der Reise war die von Erzbi-
schof Anastasios und dem Okumeni-
schen Patriarchen zelebrierte Heilige
Liturgie, an der auch die Metropoliten
Antonios von Dardanelia, Demetrios
von Sevasteia, Ignatios von Berati und
Ioannis von Korytsa teilnahmen. Des
weiteren war der Patriarch am 3. No-
vember 1999 bei der Grundsteinlegung
fiir die ,,Geburt-Christi“ Kirche in Shko-
der anwesend. Sein Besuch wurde von
der albanischen Bevolkerung mit groflem
Interesse verfolgt und rief ein positives
Echo hervor. Albanien, das sich unter
kommunistischer Fiithrung zum ersten
atheistischen Staat der Welt erkldrt hatte,
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war 1991 mit Einsetzung von Bischof
Anastasios von Androusa zunédchst als
Exarchat dem Okumenischen Patriarchat
untergeordnet worden. Nach beendeter
Reorganisation wurde die Kirche 1992
wieder in die Autokephalie entlassen und
Anastasios zum Erzbischof ernannt.

Seit 1991 wurden in der albanischen
Kirche mehr als hundert Priester geweiht,
vier Kloster und 267 Kirchen errichtet
bzw. wiederaufgebaut. Drei der vier Di6-
zesen haben seit 1998 einen Bischof. Die
Einrichtung eines theologischen Semi-
nars in Durres und drei medizinische
Versorgungszentren, eine sozial-
karitative Station, die monatliche Zei-
tung ,Ngallja“ (Auferstehung) und eine
Radiostation, die religiose Botschaften
und Katechese sendet, bilden die Friichte
harter Arbeit der letzten Jahre. (SOP 243
[1999] 6-7; Orthodox Observer 12 [1999]
4; Okumenisches Patriarchat 10 [1999] 4)

Zerstorung orthodoxer Kirchen

In Albanien wurden nach Berichten des
von ,Pro Oriente herausgegebenen
»Pressespiegels® in den letzten zwei Jah-
ren mehr als zehn orthodoxe Kirchen
durch muslimische Fundamentalisten
zerstort. Die Polizel scheint hiergegen
nicht aktiv vorzugehen. Im letzten Jahr
wurde ein Iraner des Landes verwiesen,
weil er Glaubensgenossen zur Zerstorung
des orthodoxen Klosters in Delvine ange-
stiftet hatte. In Albanien ist die Bevolke-
rungsmehrheit zu 60 % muslimisch, 25 %
sind orthodoxe Christen und weitere
15% sind romisch-katholischen Glau-
bens. (Ekklisia 10[1999] 618)
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B. Altorientalische Kirchen

Katholikos Karekin II. neues Oberhaupt
der armenischen Kirche

Am 27. Oktober 1999 wurde der Nach-
folger des im Juni 1999 verstorbenen
Patriarchen Karekins [. gewihlt. Die
Wahl durch die Versammlung von 452
Delegierten aus Klerus und Laientum
fand im Kloster Etchmiadzin statt. Ka-
rekin II. erhielt 263 der Stimmen und
bestieg den Bischofsstuhl am 4. Novem-
ber 1999,

Der neue Primas der armenischen Kirche
gilt als ein Mann der Tat und guter Ver-
walter: 1951 in Voskehat geboren, erhielt
er nach seinen theologischen Studien
1972 die Priesterweihe. Studienaufenthal-
te in Wien und Bonn erweiterten seine
theologische Ausbildung und erméglich-
ten es ihm, Erfahrung mit der Problema-
tik der Diaspora zu sammeln. 1979 er-
warb er den Doktorgrad an der orthodo-
xen theologischen Akademie Moskau.
1983 wurde er Bischof und Patriarchal-
vikar in der Didzese Ararat, 1993 wurde
er zum Erzbischof geweiht.

Seine Wahl gibt Hoffnung fiir eine baldi-
ge Befriedung der innerkirchlichen und
auch politisch angespannten Lage in
Armenien. Im September 1999 hatten
sechs Bischofe einen Brief publiziert, in
welchem dem armenischen Staat vorge-
worfen wurde, er versuche die Wahl des
neuen Katholikos zu beeinflussen.

Thm ist der geistige und materielle Wie-
deraufbau seines Landes nach dem Nie-
dergang der Sowjetunion zu verdanken,
besonders seine Fiirsorge fiir die Jugend
in dieser Zeit. Die Griindung eines zwei-
ten theologischen Seminars, dem theolo-
gischen Institut von Vazgen-ler, und
einer Katechetenschule sind hervorra-
gende Beispiele seines bisherigen Wir-
kens. (SOP 243 [1999] 9-10)
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Armenier beklagen muslimischen Van-
dalismus

In einem ,Offenen Brief beklagte sich
das Armenische Patriarchat von Jerusa-
lem tiber wiederholten Vandalismus der
muslimischen Familie Abu-Alhawa ge-
gen ,heiligen“ Besitz der Armenischen
Kirche auf dem Olberg. Seit Mai 1999
seien eine Olpresse und eine Kapelle
beschiddigt worden, wobei Gerite fiir den
Gottesdienst auf die Strafle geworfen und
die Winde der Kapelle mit Blut be-
schmiert worden seien. Zudem wirft das
Armenische Patriarchat der Familie
Morddrohungen und Stérungen von Pro-
zessionen auf dem Olberg vor. Die
Grundstiicke sind nach Angaben der
Armenier seit 1830 in ihrem Besitz. Die
Losung des Konfliktes mit friedlichen
Mitteln sei bislang ohne Erfolg geblieben.
Ein Mitglied der Kirche bedauerte, dass
die israelische Polizei, die jederzeit in-
formiert gewesen sei, sich kaum um
Streitigkeiten zwischen Christen und
Muslimen kiimmere. (KNA-OKI 30
[20.7.1999] 12)

Koptische Priester in Oberdgypten atta-
ckiert

Im August und September 1999 wurden
in Oberdgypten drei Angriffe auf kopti-
sche Priester veriibt. Dies teilte Anfang
Oktober 1999 das Zentrum fiir den
Schutz der Religionsfreiheit in der Welt
in Washington mit. Bisher konnten nur
in einem Fall die Téter ermittelt und
verurteilt werden. Das Zentrum zeigte
sich beunruhigt tiber die wachsende Be-
reitschaft zu Gewalttaten gegen die kop-
tische Minderheit bei gleichzeitiger
Nachlissigkeit der dgyptischen Autoritd-
ten. Im August und September 1998
waren bei Ubergriffen im Dorf Al Kos-
heh mehr als 1200 koptische Glaubige
festgenommen, mehrere gefoltert worden.
Bei den seit etwa 20 Jahren andauernden
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Auseinandersetzungen zwischen Chris-
ten und Muslimen in Agypten wurden 25
Christen getdtet, 10 werden noch ver-
misst, Kirchlichen Angaben zufolge kon-
zentrieren sich die Anschlige in letzter
Zeit v.a. auf die Stadt Daressalam, wo
von Christen betriebene Geschiifte von
Muslimen in Brand gesetzt wurden. Eine
von der Polizei verhidngte Ausgangssper-
re soll als erste MaBnahme fiir Ordnung
sorgen. (SOP 242 [11/1999] 17; SZ
[04.01.2000] 2 und 9)

C. Orthodoxie und Okumene

Okumenischer Patriarch fiir stirkeren
Dialog der Kirchen

Ende Oktober 1999 sprach sich der O-
kumenische Patriarch Bartholomaios I.
bei einem Aufenthalt in Wien anlisslich
des Internationalen Donau-Symposions
fiir eine Verstirkung des Dialogs zwi-
schen den christlichen Kirchen aus. Dazu
gebe es seiner Ansicht nach ,keine Al-
ternative®. Das ,eigentliche theologische
Gespriach“ solle ab der nichsten Vollver-
sammlung der katholisch-orthodoxen
Dialogkommission im Jahr 2000 in Bal-
timore fortgesetzt werden. AufBerdem
sprach der Patriarch auch seine Uberzeu-
gung aus, dass das ,schwierige Problem*
der unierten katholischen Ostkirchen
bald iiberwunden werden koénne.
Daneben betonte er sein Engagement fiir
eine zeichenhafte ,Begegnung zwischen
dem christlichen Westen und dem christ-
lichen Osten®. (Orthodoxie aktuell 11
[1999] 22; KNA-OKIT 44 [26.10.1999] 3)

Metropolit Damaskinos neuer Prisident
des AISR

Auf dem diesjahrigen Kolloquium der
Académie Internationale des Sciences
Religieuses in Oxford ist der Leiter des
orthodoxen Zentrums des Okumenischen
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Patriarchats in Chambésy und Sekretir
der Vorbereitung fiir die GroBe Panor-
thodoxe Synode, Metropolit Damaskinos
(Papandreou), zum neuen Prisidenten
der Académie gewidhlt worden. In einer
Erkldrung hie es, die Wahl eines ortho-
doxen Theologen zum Priisidenten solle
ein Signal setzen, den Dialog mit der
Orthodoxen Theologie und ihrer Traditi-
on zu stirken. Die 1964 gegriindete Aca-
démie ist ein Gremium protestantischer,
katholischer und orthodoxer Theologen.
(Ekklesia 10 [1999] 590; KNA-OKI 40
[28.9.1999] 24; Okumenische Rundschau
1[2000] 110)

Okumenisches Kolloquium im italieni-
schen Bose

Vom 15.-18. September 1999 fand in Bose
(Ttalien) das 7. Okumenische Kolloquium
der romisch-katholischen Monchsge-
meinschaft der Stadt zum Thema ,Die
Russische Orthodoxe Kirche von 1943
bis heute* statt. Dazu wurden fiithrende
Vertreter der Orthodoxen Kirche einge-
laden, darunter der Leiter des AuBenam-
tes der russischen orthodoxen Kirche,
Metropolit Kirill (Gundajev) von Smo-
lensk und Kaliningrad, Metroplit Nico-
lae (Corneanu) vom Banat, Bischof Iri-
nej (Bulovic) von der Backa, die Erz-
priester Boris Bobrinskoy (Paris) und
Ilarion Alfeev (Moskau) sowie die
Theologen und Historiker Sergej Ave-
rincev, Olivier Clément, Dmitrij
Pospielovskij und Christos Yannaras.
(Orthodoxie aktuell 8[1999] 25)

ORK sucht Losung der Probleme mit der
Orthodoxen Kirche

Bis Oktober 2000 sollen vier neu geschaf-
fene Unterkommissionen Vorschlige
erarbeiten, wie das Verhiltnis zwischen
Protestanten und Orthodoxen im ORK
entspannt werden kann. Dies wurde auf
einer Tagung der Sonderkommission zur
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orthodoxen Mitarbeit im ORK im De-
zember 1999 in Morges in der Schweiz
erarbeitet. Das Treffen war auf der Voll-
versammlung des ORK in Harare verein-
bart worden und sollte die Vorwiirfe der
Orthodoxen Kirche gegeniiber dem ORK
untersuchen. Orthodoxe nehmen seit
einiger Zeit Ansto an dem aus ihrer
Sicht iibermédchtigen westlich-liberalen
Einfluss im ORK. Die orthodoxe und die
protestantische Seite haben auf dem
Gebiet der Moraltheologie, v.a. was die
Abtreibung und die sog. ,Segnungs-
Frage“ gleichgeschlechtlicher Beziehun-
gen betrifft, sowie im Bereich der Ekkle-
siologie, hier besonders in der Frage der
Ordination von Frauen, differierende
Ansichten, die das Miteinander im Rat
erschweren. Darliber hinaus fordert die
Orthodoxe Kirche eine Anderung der
Entscheidungsstrukturen im ORK, durch
die ihre zahlenmidfBige Bedeutung besser
beriicksichtigt wird. Aus diesen Griinden
hat die russische orthodoxe Kirche ihre
Mitwirkung im Zentral- und Exekutiv-
ausschuss des Rates ausgesetzt; die or-
thodoxen Kirchen Bulgariens und Geor-
giens sind aus dem Rat ausgetreten.
(KNA-OKI 1/2 [4.1.2000] 2; Orthodoxie
aktuell 9[1999] 14)

Rom und die Okumene

Am 18. Januar 2000 begann fiir Rom das
Heilige Jahr damit, dass die zugemauerte
Heilige Pforte in der St. Pauls-Kathedrale
geoffnet und von Reprisentanten anderer
Kirchen gemeinsam durchschritten wur-
de als ein sichtbares Zeichen fiir den
okumenischen Prozess der vergangenen
Jahre. Dass das Zusammenwachsen der
christlichen Kirchen ein besonderes An-
liegen von Papst Johannes Paul II. ist,
war bereits in der Enzyklika ,,Ut unum
sint®“ erkennbar. Ein weiterer Meilenstein
auf diesem Weg ist die Unterzeichnung
der ,Gemeinsamen Erklirung zur Recht-
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fertigungslehre* zwischen dem Lutheri-
schen Weltbund und dem Vatikan am
31.10.1999 in Augsburg. Dabei bleibt
aber deutlich, dass das Ziel des Papstes,
die Jurisdiktion Roms in Glaubensfragen
iber alle christlichen Kirchen, weit ent-
fernt ist, obwohl er bereit ist, dafiir grof3e
Zugestdndnisse zu machen: Rom wiirde
sich bei Bischofernennungen der Glied-
kirchen nicht einmischen, man wiirde
Subsidiaritidt in seelsorgerischen Angele-
genheiten gewidhren, die Anerkennung
des pépstlichen Primates wiirde nicht
automatisch die momentane Form des
Kurialismus beinhalten und schlieBlich
kénne man sich in der Frage des Zoliba-
tes und der Frauenordination in anderen
Kirchen Regelungen vorstellen, die von
denen der Romisch-katholischen Kirche
abweichen. (Rheinischer Merkur 40
[1999] 27)

Unierter Bischof kritisiert Uniatismus

In einem offenen Brief an den franzosi-
schen orthodoxen Informationsdienst
SOP hat Altbischof Elias Zogby der
unierten griechisch-katholischen melkiti-
schen Ditzese von Baalbek im Libanon,
die neuesten Entwicklungen des Unia-
tismus in der Romisch-katholischen Kir-
che scharf kritisiert. So schrieb er: ,,Wir
werden keinen Okumenismus machen,
wenn wir von einem Uniatismus ausge-
hen, der uns auf uns selbst zuriickschnei-
det, sondern nur, wenn wir unseren Uni-
atismus als Teil eines Okumenismus
verstehen, der uns wieder offen macht fiir
die ,katholische* Orthodoxie unserer
Viter.“ (Orthodoxie aktuell 10[1999] 11)

Unierte Ukrainer bekriftigen Willen zur
Okumene

Zwei hochrangige Vertreter der grie-
chisch-katholischen (=unierten) Kirche
in der Ukraine haben den Willen ihrer
Kirche zur Okumene bekriftigt. Bei
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einem Okumenischen Symposion der
Stiftung ,Pro Oriente nannten der Be-
auftragte fiir AuBlenbeziehungen Msgr.
Iwan Dacko und Bischof Sofron Mudry
von Iwano-Frankiwsk als letztes Ziel der
okumenischen Bemiihungen in der Uk-
raine, die mit Rom unierte Kirche byzan-
tinischen Ritus und die Orthodoxe Kir-
che im Land unter einem gemeinsamen
Patriarchat von Kiew zu vereinen. Vor
mehr als 400 Jahren hatten sich die or-
thodoxen Christen in der Westukraine
zwangsweise der Romisch-katholischen
Kirche angeschlossen. 1946 war die u-
nierte Kirche erneut von den Sowjetbe-
hoérden zwangsweise aufgelost und in die
russische orthodoxe Kirche eingegliedert
worden. Seit ihrer Wiedererstehung im
Jahre 1990 konnte sich die unierte Kir-
che besonders in der Westukraine erneut
etablieren. Dies belastet seither die Be-
ziehungen zwischen dem WVatikan und
dem Moskauer Patriarchat. (KNA-OKI
49[30.11.1999] 22)

D. Sonstiges

Internationaler Kongress der Hymnolo-
gie- Wissenschaftler

Vom 7.-15. August 1999 hielt die Inter-
nationale Wissenschaftliche Gesellschaft
fiir Hymnologie einen Kongress ab. Der
Kongress, auf dem 80 Teilnehmer aus
Europa, den USA, Afrika und Asien ihre
Arbeiten zu speziellen hymnologischen
Themen vortrugen, fand in der Orthodo-
xen Akademie auf Kreta (OAK) statt.
Die orthodoxe Seite war durch Vortrige
der Professoren Gregorios Larentzakis
(Graz) und Konstantinos Nikolakopou-
los (Miinchen) sowie des Leiters der
OAK, Alexandros Papaderos, vertreten.
(Dialogoi katallagis 54 [1999] 454f.)
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»Collegium Orientale® erdffnet

Am 30. und 31. Oktober 1999 wurde in
Eichstétt das ,,Collegium Orientale“ fei-
erlich erdffnet. Die auf Initiative des
Ortsbischofs Walter Mixa zuriickgehen-
de Bildungseinrichtung in der Art eines
Seminars bietet Priestern und Laien-
theologen aus orientalischen (insbesonde-
re unierte) Kirchen die Méglichkeit eines
Theologiestudiums. Die  Katholische
Universitdt Eichstédtt richtete hierzu den
Studiengang Ostkirchliche Theologie ein.
(Orthodoxie aktuell 11 [1999] 16)

Bischofsweihe in China verdrgert Vati-
kan

Der Vorsitzende der Bischofskonferenz
der Patriotischen Katholischen Kirche
Chinas, Liu Yuanren, hat im Beisein
weiterer Bischofe sowie von Vertretern
der Kommunistischen Partei Chinas fiinf
Bischofe fiir Ditzesen der regierungs-
treuen Kirche geweiht. Diese Handlung
wurde als Affront gegeniiber dem Vati-
kan gewertet, der sich ,verwundert und
enttduscht® geduBert hat. Die Griindung
dieser Kirche im Jahre 1957 und die
anhaltende Verfolgung der auf vier bis
fiinf Millionen geschédtzten romtreuen
Angehorigen der Untergrundkirche ha-
ben zu einer Verschlechterung der Bezie-
hungen zwischen dem Heiligen Stuhl und
der  Volksrepublik  gefithrt. (SZ
[5./6.1.2000] 8, [7.1.2000] 8)

Toleranzpreis fiir Kardinal Franz Kénig

Am 26. September 1999 erhielt der Wie-
ner Alterzbischof Kardinal Franz Konig
den Toleranzpreis des Jahres 1999 im
Anschluss an eine Podiumsdiskussion
von der ,Europédischen Akademie der
Wissenschaften und Kiinste® mit Sitz in
Salzburg. Mit der Zuerkennung des Prei-
ses wurden die weltweit anerkannten
Leistungen des Theologen und Religi-
onswissenschaftlers und insbesondere
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sein Einsatz fiir die Verstindigung zwi-
schen Ost- und Westeuropa und die O-
kumene gewiirdigt. (KNA-OKI 31
[27.7.1999] 20)

Fiihrungswechsel im  Johann-Adam-

Médohler-Institut

Mit Wirkung vom 1. Oktober 1999 been-
dete der international anerkannte Oku-
mene-Experte Prof. Dr. Aloys Klein
seine Tatigkeit als Leitender Direktor
des Instituts fiir Okumenik. Der 65-
jahrige Theologe, der seit 1984 die Pro-
fessur fiir Okumenische Theologie an der
Theologischen Fakultit der Universitiit
Paderborn und die Leitung des Johann-
Adam-Mohler-Instituts innehatte, wirkte
u. a. als Experte am Sekretariat fiir die
Einheit der Christen in Rom und war
dort v. a. fiir den Dialog mit den Refor-
mationskirchen zustindig. Sein Nachfol-
ger ist Prof. Dr. Wolfgang Thonissen.
(KNA-OKI 40[28.9.1999] 2)

Erdffnung Immaculata-Kathedrale in
Moskau

Siebzig Jahre nach ihrer SchlieBung wur-
de in Moskau die rémisch-katholische
Immaculata-Kathedrale wiedereréffnet.
Das 1913 erbaute Gotteshaus wurde 1930
fiir sidkulare Zwecke verwendet, bis es
1991 von der Moskauer Stadtverwaltung
an die Romisch-katholische Kirche zu-
riickgegeben wurde. Die 1996 begonnene
Restaurierung wurde vorwiegend mit
Mitteln aus den USA finanziert. (Rheini-
scher Merkur 52[1999] 25)

Vereinbarung zum Ubertritt von Geistli-
chen unterzeichnet

Die Romisch-katholische und die Altka-
tholische Kirche unterzeichneten im
Dezember 1999 eine Vereinbarung, mit
der der Ubertritt von Geistlichen einer
der beiden Kirchen in den Dienst der
anderen geregelt wird. Damit sollen
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Probleme der Betroffenen, deren Ge-
meinden und zwischen den beiden Kir-
chen gemildert werden. Nach Angaben
des Bischofs der Altkatholischen Kirche
in Deutschland, Joachim Vobbe, sind
derzeit tiber 50 Prozent der mehr als 100
aktiven Geistlichen seiner Kirche aus der
Romisch-katholischen Kirche iibergetre-
ten. (KNA-OKT 1/2 [4.1.2000] 4)

Neuer Armenisch-katholischer Patriarch

Die unierte Armenisch-katholische Kir-
che wihlte im Oktober 1999 auf ihrer
Synode im libanesischen Bzommar Ner-
ses Bedros XIX. (Tarmouni) zu ihrem
neuen Oberhaupt. Papst Johannes Paul
II. erkannte Nerses Bedros XIX. als ,u-
nierten® Patriarchen von Kilikien an und
gewihrte ihm die erbetene Kirchenge-
meinschaft. Der 59 Jahre alte Nerses
Bedros ist Nachfolger des zuriickgetrete-
nen Jean-Pierre XVIII. (Kasparian).
(KNA-OKI 44 [26.10.1999] 3)

Ehemaliger Landesbischof Hanselmann
gestorben

Am 2. Oktober 1999 verstarb Johannes
Hanselmann, von 1975 bis 1994 Landes-
bischof der Evangelisch-lutherischen
Kirche in Bayern, nach kurzer schwerer
Krankheit im Alter von 72 Jahren. Als
hochangesehener Okumeniker war er seit
1991 Catholica-Beauftragter der Verei-
nigten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Deutschlands (VELKD) und hatte ab
1977 das Amt des Vizeprisidenten des
Lutherischen Weltbundes inne, dem er
von 1987 bis 1990 dann als Priisident
vorstand. Vertreter verschiedener Kir-
chen wiirdigten in Nachrufen insbeson-
dere Hanselmanns Wirken fiir die Oku-
mene. (KNA-OKIT 41 [5.10.1999] 1)
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Landesbischof von Loewenich tritt in den
Ruhestand

Am 31. Oktober 1999 wurde der Landes-
bischof der Evangelisch-lutherischen
Kirche in Bayern, Hermann von Loewe-
nich, mit einem Festgottesdienst in der
Miinchener Matthdus-Kirche in den Ru-
hestand verabschiedet. Von Loewenich
war seit Juli 1994 verantwortlich fiir die
rund 2,7 Millionen Lutheraner in Bayern.
Als sein Nachfolger wurde der bisherige
Dekan von Niirnberg, Johannes Fried-
rich (51), gewihlt. Bei seinem Antritts-
besuch bei dem katholischen Erzbischof
Kardinal Friedrich Wetter von Miin-
chen und Freising unterstrich dieser die
Notwendigkeit einer engen Zusammen-
arbeit zwischen den Schwesterkirchen.
(KNA-OKI 43 [19.10.1999] 4 und 50
[7.12.1999] 24)

Hans Christian Knuth neuer Leitender
Bischof der VELKD

Die Vereinigten Evangelisch-
Lutherischen  Kirchen  Deutschlands
(VELKD) haben in ihrer Generalsynode
im Oktober 1999 den Bischof von
Schleswig, Hans Christian Knuth, zu
ihrem Leitenden Bischof gewiihlt. Der
ausgewiesene Luther-Spezialist ist seit
1990 Bischof von Schleswig und seit
1994 Catholica-Beauftragter der VELKD.
Okumene ist fiir ihn keine Aufgabe ne-
ben anderen, sondern eine selbstver-
standliche Verpflichtung, denn mit dem
~okandal der Trennung® diirfe sich nie-
mand  abfinden. (KNA-OKI 43
[19.10.1999] 1f.)

Erklidrung zur Rechifertigungslehre

Die Romisch-katholische und der Luthe-
rische Weltbund haben es durch die Her-
ausgabe von Prizisierungen ermoglicht,
dass die ,Gemeinsame Erklirung {iiber
die Rechtfertigungslehre am 31. Oktober
1999 in Augsburg unterzeichnet und
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somit ein Grundkonsens in Glaubens-
wahrheiten in Bezug auf die Lehre von
der Rechtfertigung des Menschen vor
Gott hergestellt werden konnte,

Dennoch bleibt die Kritik an dem Do-
kument bestehen. Rund 240 evangelische
Hochschullehrer duflerten in einer Stel-
lungnahme schwerwiegende Bedenken.
So wiirden die Prizisierungen zwar lu-
therische Formeln aufnehmen, diese aber
in romisch-katholischem Sinn interpre-
tieren. Auch das praktische Miteinander
evangelischer und katholischer Christen
in Familien und Gemeinden wiirde sich
durch die Erklirung nicht verbessern
und Zugestdndnisse der katholischen
Seite seien ausgeblieben. Die rund 40.000
Mitglieder umfassende ,Selbstindige
Evangelisch-lutherische Kirche® kriti-
sierte, die Erkldirung betone die Grund-
iiberzeugung, dass auch der gerechtfer-
tigte Mensch gleichwohl Siinder bleibe,
nicht deutlich genug,

Jorg Haustein, der Leiter des Benshei-
mer Konfessionskundlichen Instituts, das
von der Evangelischen Kirche in
Deutschland getragen wird, erklirte
dagegen, es habe noch nie einen Konsens-
text gegeben, den die Romisch-
katholische Kirche mit einer der refor-
mierten Kirchen bestidtigt habe und da-
her diese Chance zu nutzen sei. (SZ
[12.6.1999] 7 und [21.10.1999] 6; KNA-
OKI 41 [5.10.1999] 4)

Abendmahlsgemeinschaft von Luthera-
nern und Anglikanern in Kanada

Auf der Siebten Versammlung der Evan-
gelisch-lutherischen Kirche (ELKIK) in
Regina (Kanada) stimmten die Delegier-
ten der Erkldrung zur vollen Abend-
mahlsgemeinschaft zwischen der ELKIK
und der Anglikanischen Kirche von Ka-
nada (AKK) zu. Die Generalsynode der
AKK hatte die Erklirung bereits 1998
bestiatigt. Im Zuge der weiteren engen
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Zusammenarbeit soll aber jede Kirche
ihre Identitdt beibehalten: der anglikani-
sche Erzbischof Michael Peers unter-
strich, dass eine Union nicht angestrebt
werde. (KNA-OKIT 32 [3.8.1999] 3)

Studie zur Frauenordination im Refor-
mierten Weltbund

In 59 der 214 Mitgliedskirchen des Re-
formierten Weltbundes (RWB) werden
keine Frauen zum Pfarramt ordiniert; in
46 Kirchen werden Frauen nicht als Ge-
meindedlteste und Diakoninnen zugelas-
sen. Dies ergab eine Studie, die in der
Zeitschrift des RWB veroffentlicht wur-
de. Der RWB ist eine Gemeinschaft von
kongregationalistischen,  reformierten,
presbyterianischen und unierten Kir-
chen, die 75 Millionen Protestanten in
105 Landern umfasst. (Christen heute 43
[1999] 242)

Neuer Generalsekretir des Reformierten
Weltbundes gewdihlt

Pfarrer Setri Nyomi aus Ghana wurde
zum Generalsekretir des Reformierten
Weltbundes gewihlt. Das Exekutivkomi-
tee wihlte den Pfarrer der Evangelisch-
presbyterianischen (Reformierten) Kir-
che von Ghana, der schon Sekretir der
»Vereinigten Afrikanischen Kirchenkon-
ferenz“ ist, bei seiner Jahrestagung in
Taipeh. Im Mérz 2000 wird er die Nach-
folge von Milan Opocensky antreten.
(KNA-OKI 30[20.7.1999] 20)

Anglikanische Kirche uneins in Haltung
zu Homosexuellen

Nachdem sich die gréBte Kinderwohl-
fahrtsorganisation der Anglikanischen
Kirche fiir ein Adoptions- und Pfle-
gerecht fiir Homosexuelle ausgesprochen
hat, erklirte deren Vorsitzender, der
Erzbischof von Canterbury, George Ca-
rey, dass er eine andere Entscheidung
befiirwortet hiitte. Die Church Society,
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eine der fiihrenden evangelikalen Grup-
pen innerhalb der Anglikanischen Kir-
che, kiindigte scharfen Widerstand gegen
die Wohlfahrtsorganisation an. Zudem
trifft die tolerante Haltung der Anglika-
nischen Kirche gegeniiber homosexuellen
Priestern auf wachsenden Widerstand in
den eigenen Reihen. Etwa 400 Priester
drohten im Oktober mit einer Abspal-
tung. Gemeinsam mit der Organisation
»Reform®, in der sich Priester und Laien
zusammengeschlossen haben, forderten
sie einen eigenen Bischof fiir Pfarreien,
die homosexuelle Geistliche ablehnen.
(KNA-OKI 32 [3.8.1999] 4; SZ 248
[26.10.1999] 7)

Reformierter Bund: Absage an Judenmis-
sion

Das Vorstandskollegium des Reformier-
ten Bundes hat sich in einer Erklirung
dagegen gewandt, Juden zu missionieren.
Die vom Landessuperintendenten der
Evangelisch-reformierten Kirche, Walter
Herrenbriick (Leer), ausgearbeitete Er-
klarung stellt fest, dass ein Christ sich
zwar ,missionarisch® verhalte, indem er
dariiber Rechenschaft gebe, was ihm an
seinem Glauben wichtig sei - auch Juden
gegeniiber. Doch kénne er dabei anderer-
seits nicht iibersehen, dass Juden und
Christen denselben Gott hiitten. Die Er-
klirung verweist auf den Rémerbrief (9-
11), in dem Paulus betont, ,dass ganz
Israel gerettet wird“ und Gott seine Gna-
denverheiBungen an das Volk Israel nicht
bereut. Zugleich erinnert das Moderamen
daran, dass die rheinische Kirche schon
1980 dazu aufgerufen habe, die ,bleiben-
de Erwéhlung Israels* mit dem Selbstver-
stindnis der Kirche zu verbinden, indem
sie die Begriffe ,,Volk Gottes* und ,,Bund*
zueinander in Bezichung setzt. Viele
Gliedkirchen der Evangelischen Kirche
in Deutschland hitten in Beschliissen
herausgestellt, dass Gott sein Volk nicht
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verstoBen habe. Das Moderamen, das 2,4
Millionen reformierter Christen in
Deutschland vertritt, stellt abschlieBend
die Frage, woher sich gerade Christen
vor dem Hintergrund des Holocaust das
Recht nidhmen, ausgerechnet Juden zu
missionieren. Der Streit der Protestanten
um die Judenmission war auf dem 28.
Deutschen Evangelischen Kirchentag im
Juni 1999 neu ausgebrochen. (KNA-OKI
30[20.7.1999] 4)

Christliche Kirchen in Israel gegen Mo-
schee-Neubau in Nazareth

Der geplante Neubau einer Moschee auf
dem Vorplatz der Verkiindigungskirche
in Nazareth wurde von den christlichen
Kirchen in Israel scharf kritisiert und als
Provokation bezeichnet. Am 22. Novem-
ber 1999, dem Tag vor der Grundsteinle-
gung fir die Moschee, blieben auf An-
weisung der drei Patriarchen und der
Franziskaner sidmtliche christliche Kir-
chen und heilige Stdtten im Land ge-
schlossen. Der Bau zu Ehren des Scheha-
bedin, der an der Seite seines Onkels
Saladin im 12. Jh. die Kreuzfahrer aus
Jerusalem vertrieb, war vor kurzem von
Israels Minister fiir Innere Sicherheit,
Schlomo Ben-Ami, genehmigt worden.
Die Kirchen werfen der israelischen Re-
gierung nun vor, mit der Genehmigung
die Spannungen zwischen Arabern isla-
mischen und christlichen Glaubens ver-
schiarft zu haben. Der islamische Hohe
Rat appellierte inzwischen an die Mus-
lime von Nazareth, die geplante Moschee
nicht neben die Verkiindigungskirche zu
bauen. Rund 70 Prozent der Araber in
Nazareth sind Muslime, etwa 30 Prozent
sind Christen. An der Stelle, an der nach
christlicher Uberlieferung durch den
Erzengel Gabriel die Botschaft von der
Geburt Jesu verkiindet wurde, sind seit
dem Jahr 365 verschiedene Kirchenbau-
ten belegt. Der Ort gilt als eine der hei-
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ligsten Stdtten der Christenheit. (SZ 271
[23.11.1999] 9; 272 [24.11.1999] 2)

Wiener Archdologin entdeckt Paulus-
Darstellung in Ephesos

Die Wiener Archiologin Renate Pillin-
ger hat nach eigenen Angaben im klein-
asiatischen Ephesos eine antike Darstel-
lung des Apostels Paulus gefunden. Da-
bei handele es sich um die ikonographi-
sche Umsetzung der in den ,,Acta Pauli et
Theclae* iiberlieferten Legende. Die
Paulus-Darstellung wurde in einem Stol-
lengang auf dem ,Nachtigallenberg®
(Biilbiil Dag) entdeckt. Der seit 1906
bekannte Gang war erstmals 1955 unter-
sucht worden. Seit 1996 wird er erneut
studiert. Bei der Abnahme von Inschrif-
ten stiel man nun in der als Kapelle der
,verborgenen Gottesmutter® bekannten
Hohle u. a. auf die ausgezeichnet erhalte-
ne Paulus-Darstellung. Angesichts der
Bedeutung des Fundes erhofft sich Pillin-
ger groBere Geldmittel fiir die Restaurie-
rung und Konservierung der Fresken.
Aus Kostengriinden konnten bis jetzt
nur vier von insgesamt 50 Quadratme-
tern Fliche freigelegt werden. (KNA-
OKT 29 [13.7.1999] 23)

Rom ist dlter als Romulus

Neue Griberfunde haben ergeben, dass
Rom bereits vor der legendidren Griin-
dung durch Romulus im Jahr 753 v. Chr.
bestanden hat. Ausgrabungen unterhalb
des Kapitols brachten vier Griber aus
dem neunten vorchristlichen Jahrhundert
zutage. (KNA-OKT 32[3.8.1999] 13)

Alternative fiir christliche Taufe in Eng-
land

Auf einen Regierungsbeschluss hin wird
derzeit in elf englischen Lokalbehorden
eine neue Form der Namensgebung an-
geboten. Eine zivilrechtliche Zeremonie
soll nach einer Meldung der Tageszeitung
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The Times die christliche Taufe ersetzen.
Diese Idee ziele auf religits ungebundene

oder unverheiratete Eltern ab. (SZ
[5./6.1.2000] 7)
Arabische  Bevélkerung  Jerusalems

wdchst schneller als die jlidische

Die arabische Bevolkerung Jerusalems
wichst dreimal schneller als die jlidische.
Das ergab eine Untersuchung des Jeru-
salemer Instituts fiir Israel-Studien. Als
Ursachen fiir diese Entwicklung werden
ua. die Abwanderung junger Juden aus
Jerusalem aufgrund der hohen Wohnkos-
ten und ein Riickgang der Geburtenrate
im judischen Bevolkerungsteil genannt.
(KNA-OKI 32[3.8.1999] 16)

E. Aus der Chronik der Ausbil-
dungseinrichtung fiir Orthodoxe
Theologie im Jahr 1999

Am 1. November beging das Institut fiir
Orthodoxe Theologie sein 15-jdhriges
Jubildum, da die Erstbesetzung des Lehr-
stuhls fiir Orthodoxe Theologie durch
Prof. Nikolaou am 1. November 1984
erfolgte und das gleichnamige Institut
kurz darauf errichtet wurde. Die Erwei-
terung des Instituts und die Entstehung
der Ausbildungseinrichtung fiir Ortho-
doxe Theologie begann erst zehn Jahre
spiter (SS 1994). Nachdem inzwischen
eine langerfristige Besetzung der ihr
insgesamt vier zugewiesenen Professo-
renstellen abgeschlossen wurde, kann sie
nunmehr ab dem WS 1999/2000 ihre volle
Tatigkeit aufnehmen.

a. Personal: Wie bereits angekiindigt (vgl.
OFo 13 [1999] 115), wurde zum 1. April
Dr. Vladimir Ivanov zum Professor im
Beamtenverhiltnis auf Zeit fiir die Fi-
chergruppe ,Praktische Theologie* er-
nannt. Zum 1. Oktober wurde Dr. Atha-
nasios Vletsis auf den Lehrstuhl fiir
~Systematische Theologie (Schwerpunkt:
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Dogmatik und Ethik)* im Beamten-
verhiltnis auf Lebenszeit berufen. Inzwi-
schen erfolgte auch die Ernennung von
Dr. habil. Konstantin Nikolakopoulos
zum Professor im Beamtenverhiltnis auf
Zeit fiir ,Biblische Theologie (Schwer-
punkt: Einleitung ins Neue Testament
und Exegese des Neuen Testaments)“
zum 1. Mirz 2000.

Im SS 1999, vor der Berufung von Prof.
Vletsis, wurde der Lehrstuhl fiir Syste-
matische Theologie durch Prof. Dr. Totju
Koev (Sofia) vertreten. Zum 31. Mai
schied der wissenschaftliche Mitarbeiter
Dipl. theol, Dipl. jur. Anargyros A-
napliotis aus dem Dienst am Lehrstuhl
fiir ,Geschichtliche Theologie (Schwer-
punkt: Kirchengeschichte, Patrologie und
Okumenik)“ von Prof. Nikolaou aus und
wechselte zur Verwaltung der Stadt
Miinchen. Seine Stelle als wissenschaftli-
cher Mitarbeiter desselben Lehrstuhls
tbernahm zum 1. Juni Dipl. theol. An-
dreas Wolf.

b. Gemeinsame Kommission: Die aus
dem Dienst der Ausbildungseinrichtung
ausgeschiedenen Herren, Prof. Koev und
Anapliotis, wurden in der Gemeinsamen
Kommission (vgl. OFo 13 [1999] 116)
durch Prof. Vletsis und Herrn Wolf er-
setzt.

¢. Studenten: Die Zahl der Studenten, die
sich fiir den Diplomstudiengang Ortho-
doxe Theologie haben einschreiben las-
sen, betrug im WS 1999/2000 sechsund-
dreiBig; die Zahl derer, die promovieren
wollen, stieg auf drei.

d. Promotionsordnung: Die ,,Promotions-
ordnung der L.-M.-Universitdt Miinchen
fiir die Verleihung des Akademischen
Grades eines Doktors der Theologie
durch die Gemeinsame Kommission fiir
Orthodoxe Theologie* ist am 3. Mérz
1999 in Kraft getreten. Inzwischen wurde
auch eine Habilitationsordnung vorberei-
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tet und liegt den Gremien der Universitét
zur Genehmigung vor.

Sonstiges:

* Am 22. Juni hielt Prof. Dr. Hristo
Hristov aus Sofia zwei Gastvortrige
iiber ,Das Patriarchat von Bulgarien in
der Zeit des Kommunismus“ und ,Das
Patriarchat von Bulgarien nach der poli-
tischen Wende*.

* Nach vorangegangenen vielfdltigen
Bemiihungen bekam die Ausbildungsein-
richtung zum 1. Oktober einen groBeren
Seminarraum, in dem auch die Biblio-
thek untergebracht wurde. Am 2. No-
vember wurde der neue Raum in Anwe-
senheit von Studierenden und fast allen
Mitgliedern der Gemeinsamen Kommis-
sion durch eine Wasserweihe, gefeiert
von S. E. dem Griechisch-Orthodoxen
Metropoliten von Deutschland und Ex-
archen von Zentraleuropa Augoustinos,
eingeweiht.

* Der Eroffnungsgottesdienst fiir das aka-
demische Jahr 1999/2000 wurde unter
Teilnahme mehrerer orthodoxer Geistli-
cher aus Miinchen am 16. November in
der Salvatorkirche gefeiert, die auch als
orthodoxe Universitdtskirche verwendet
wird; die Ansprache hielt Prof. Nikolaou.
(Siehe unten, S. 143.)

Prof. Theodor Nikolaou:

Teilnahme an der Sitzung der Klasse
Weltreligionen der Europdischen Aka-
demie der Wissenschaften und Kiinste in
Miinchen, 29. Januar.

Teilnahme an der Sitzung der Gemein-
samen Kommission der Griechisch-
Orthodoxen Metropolie und der Deut-
schen Bischofskonferenz in Fiirsten-
zell/Passau, 26. bis 27. Februar.
Studienreise nach Tunesien ,Auf den
Spuren altchristlicher Stitten* (Kartha-
go, Suffetula, Tuburbo Majus etc.) vom
30. Mérz. bis 6. April.

Chronik

Teilnahme am 27. Mai am Dies academi-
cus oecumenicus mit einer Ansprache als
Vertreter der Orthodoxen Theologie. Der
Dies, der 1997 von Prof. Nikolaou ange-
regt wurde, wurde durch mehrere Treffen
vorbereitet und war der erste in der Ge-
schichte der Universitdt Miinchen.
Teilnahme als Vertreter des Okumeni-
schen Patriarchats an dem wissenschaft-
lichen Symposium der Universitdt Hel-
sinki iiber ,Religion and national identi-
ty* in Majvik bei Helsinki, 1. bis 6. Juni.
Teilnahme an der Eréffnung des Sympo-
siums ,.Religion and Environment® durch
S. A. den Okumenischen Patriarchen,
Bartholomaios 1., in Passau am 16. und
17. Oktober.

Teilnahme an der Sitzung der Europii-
schen Akademie der Wissenschaften und
Kiinste iiber das Thema ,Werte im Budd-
hismus und im Christentum® in St. Boni-
faz, Miinchen, 22. Oktober.

Teilnahme am Weltkongress der Aus-
landsgriechen in Thessaloniki/Griechen-
land vom 2. bis 5. Dezember.

Vortragstitigkeit:

»The Term ,£0vog‘ (,;nation‘) in its rele-
vance for the autocephalous status in
the Orthodox Church® beim wissen-
schaftlichen Symposium der Universitit
Helsinki iiber ,Religion and national
identity“ in Majvik bei Helsinki, 4. Juni.
,Der Hellenismus als die Wurzel der
ost-westeuropdischen Kultur® beim
Symposium der Universitit von Veliko
Tarnovo/Bulgarien, 8. Oktober.

»Kirche und Nation aus orthodoxer
Sicht“ in der Vortragsreihe ,,Grundkurs
Religion* des Seniorenstudiums L.-M.-
Universitit Miinchen, 11. November.
»Das Erlernen der griechischen Spra-
che in der Diaspora“, Kurzvortrag beim
Weltkongress der  Auslandsgriechen,
Thessaloniki/Griechenland, 4. Dezember.
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Prof. Konstantin Nikolakopoulos:

Vortragstitigkeit:

»Die  Griechisch-orthodoxe Kirche:
Einblick(e) in Geschichte und Theolo-

gie im Haus der Kir-
che/Dreikonigskirche in Dresden, 1.
Mirz.

»,Die  griechische Orthodoxie in

Deutschland und ihre Verbindung mit
dem Okumenischen Patriarchat in
Konstantinopel“ im Rahmen der Exper-
tentagung ,.Griechenland - Politik und
Perspektiven® der Hanns-Seidel-Stiftung
e.V. in Wildbad Kreuth, 17. Mai.

»sDer Gewinn der theologischen Wis-
senschaft beim Zusammenfinden der
drei groBen christlichen Konfessionen
an der Miinchener Universitit* im
Rahmen des Dies academicus oecumeni-
cus mit dem Titel ,Einsam - Zweisam -
Dreisam. Theologie als oéffentliche Auf-
gabe® in der groBen Aula der LMU Miin-
chen, 27. Mai.

»Die Gottliche Liturgie: Struktur -
Theologie“ im Rahmen der 20. Studien-
tagung der Internationalen Arbeitsge-
meinschaft fiir Hymnologie in der Or-
thodoxen Akademie bei Chania auf Kre-
ta, 9. August.

»Der byzantinische Gesang der grie-
chisch-orthodoxen Kirche von 1814 bis
heute“ im Rahmen der 20. Studienta-
gung der Internationalen Arbeitsge-
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meinschaft fiir Hymnologie in der Or-
thodoxen Akademie bei Chania auf Kre-
ta, 11. August.

Prof. Vladimir Ivanov:

Teilnahme an der Podiumsdiskussion
zum Thema ,Geschichte und Kultur in
Lehre und Forschung der Universitit
Fribourg® in Fribourg/Schweiz, 17.-18.

April.
Teilnahme am Deutsch-Russischen Kul-
turforum  ,Potsdamer  Begegnungen,

Deutschland und RuBland in der Zeit-
wende: Kultur im Dialog® in Potsdam,
27.-28. April.

Teilnahme an der Podiumsdiskussion
»Demokratie und die Zivilgesellschaft®
beim Seminar iiber ,,Gesellschaft im Um-
bruch - Eine Chance fiir die Zivilgesell-
schaft“ des Deutsch-Russischen Forums
in Berlin, 7. Oktober.

Vortragstatigkeit:

»Theologische Grundlagen der Ikonen-
verehrung“ beim theologischen Seminar
anlisslich des 125-jahrigen Jubildums der
Russischen Orthodoxen Kirche zu Dres-
den, 5. Juni.

»Die Ikone: Sichtbarkeit des Unsicht-
baren“ beim Symposium iiber , Text in
Bildern - Bilder in Texten“ beim Gradu-
iertenkolleg ,,Die Bibel - ihre Entstehung
und ihre Wirkung® an der Eberhard-
Karls-Universitit Tiibingen, 11. Oktober.
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Archiv fiir orthodoxe liturgische Texte in
deutscher Sprache

Die iiber 1,2 Millionen orthodoxen Christen in Deutschland feiern bekanntlich ihre
Gottesdienste meistens in der Sprache des Landes, aus dem sie stammen. Aber inzwi-
schen wichst, vor allem unter der jungen Generation, die Notwendigkeit und der
Wunsch nach der Feier der Gottesdienste in deutscher Sprache. Dies bedeutet, dass
eine gute und fiir alle akzeptable Ubersetzung der liturgischen Texte ins Deutsche mit
der Zeit zu einem ihrer groBten Anliegen wird.

Es gibt zwar mehrere Personen, die dieser zukunftstrichtigen Aufgabe nachgehen
bzw. nachzugehen gedenken, es fehlt aber bislang eine systematische und umfassende
Katalogisierung aller vorhandenen Ubersetzungen und ihre Archivierung. Eine solche
Archivierung stellt eine wichtige Vorarbeit dar, da sie manche kiinftige Arbeitsvor-
ginge erleichtern wiirde. Der Leiter des Instituts fiir Orthodoxe Theologie der Lud-
wig-Maximilians-Universitit Miinchen, Prof. Theodor Nikolaou, hat deshalb ein Pro-
jekt initiiert, das dieser Problematik Rechnung trdgt und folgende Schritte vorsieht:

1. Zusammenstellung einer vollstindigen Bibliographie aller in deutscher Spra-
che verdffentlichten Ubersetzungen orthodoxer liturgischer Texte. Diese Bib-
liographie wird demnéchst in der Zeitschrift des Instituts Orthodoxes Forum
verdffentlicht.

2. Beschaffung dieser Publikationen in Original bzw. in Kopie, Archivierung
und Aufbewahrung in einem Raum des Instituts; sie sollen allen Interessenten,
vor allem jenen, die an Ubersetzungen liturgischer Texte arbeiten, zur Verfii-
gung stehen.

Uber das Projekt wurde auch S. E. der Metropolit von Deutschland und Zentraleu-
ropa Herr Augoustinos informiert, der dies begriiite. Mit der Durchfithrung der o-
bengenannten Schritte wurden die Herren dipl. Theol. Andreas Wolf, wiss. Mitarbeiter
des Instituts, und Herr Gerhard Wolf betraut.

(Red. von Andreas Wolf und Dieter Fahl)

Orthodoxes Forum 14 (2000) Heft 1
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Anhang zur Chronik

»<Komme und siehe!*

Ansprache von Theodor Nikolaou anléisslich des Erdffnungsgottes-
dienstes zum akademischen Jahr 1999-2000 am 15.11.1999

(siehe auch oben S. 140)

»Philippus traf Nathanael und sagte zu ihm: Wir haben den gefunden, iiber den
Mose im Gesetz und auch die Propheten geschrieben haben: Jesus aus Nazareth, den
Sohn Josefs. Da sagte Nathanael zu ihm: Aus Nazareth? Kann von dort etwas Gutes
kommen? Philippus antwortete: Komme und siehe!“ (Joh 1, 45-46).

Verehrte Viter, Liebe Kollegen, Liebe Studierende,
Liebe Schwestern und Briider,

diese Worte des Evangelisten Johannes sind der Evangeliumsperikope entnommen,
die zum gestrigen Fest des Apostels Philippus verlesen wird. Bezeichnend in diesem
Passus ist die Aufforderung von Philippus an Nathanael ,&oyov =l 1de!“ (Komme und
siehe!). Ich mochte sie darum zum Gegenstand dieser Ansprache machen.

Die Aufforderung ,Komme und siehe* galt zunichst fiir Nathanael. Wie wir dem
Kontext dieser Aufforderung entnehmen, war Nathanael zwar dariiber informiert,
was Moses und die Propheten verheiflen hatten; wie die iibrigen Juden seiner Zeit
erwartete auch er den Messias. Aber er war zugleich in gewisser Weise misstrauisch.
Weil Nazareth offensichtlich keinen besonderen Ruf hatte, konnte und wollte er nicht
glauben, dass der erwartete Messias aus Nazareth kommen wiirde. Philippus geht auf
seine Bedenken nicht ein. Vielmehr fordert er ihn direkt auf, sich selbst zu iiberzeugen.
Er hatte nicht die Autoritit des Herrn, um ihm das zu sagen, was dieser zu Philippus
selbst gesagt hatte: ,,Folge mir!“. Nathanael sollte seine eigene Erfahrung machen, in-
dem er selber Jesus Christus begegnet, seine Botschaft hort und sich iiberzeugt. Philip-
pus war sich dessen sicher, dass die eigene Erfahrung auch Nathanael zu der Gewiss-
heit fithren wiirde, dass Jesus Christus der erwartete Messias ist. Es ist darum nur
allzu verstandlich, wenn anschlieBend Nathanael beim Treffen mit Jesus Christus ihm
entgegenruft: ,,Rabbi, du bist der Sohn Gottes, du bist der Kénig von Israell® (Joh
1,49). Die Aufforderung ,,Komme und siehe® fithrt Nathanael somit zum Rabbi Chris-
tus, zum Sohn Gottes und dem Zentrum christlichen Lebens. Sie fithrt zum einmaligen
Ereignis der Menschwerdung des Logos Gottes und zum dadurch gewirkten Heil des
Menschen.

Aber das Ereignis der Menschwerdung Christi und das Heil des Menschen sind
nicht eine Angelegenheit der Vergangenheit; sie sind nicht eine abstrakte Theorie von
gestern; vielmehr sind sie eine Wirklichkeit, die in der Geschichte fortdauert und diese

Orthodoxes Forum 14 (2000) Heft 1
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umspannt. Sie sind darum auch hier und jetzt im liturgischen Leben der Kirche wirk-
sam. Christus lebt und wirkt in der Geschichte fort. Er ist dort, wo zwei oder drei in
seinem Namen versammelt sind (Mt 18,20). Er ist und bleibt das Zentrum der Heils-
geschichte. Jede Heilssuche endet darum aus christlicher Sicht in Christus Jesus. So
wie die Worte ,Komme und siehe“ Nathanael zum Herrn fiihrten, laden dieselben
Worte auch heute zum durch Christus gewirkten Heil des Menschen ein. Sie fithren zu
der von Christus gestifteten Kirche. Sie erschlieflen das Mysterium der Kirche auf eine
unmittelbare Weise, nimlich auf der Ebene der Erfahrung.

Es ist allgemein bekannt, dass man die Kirche im Grunde schwer definieren kann.
Zur Beschreibung der Kirche wird zwar eine Reihe von Begriffen verwendet (Myste-
rium, Leib Christi, Volk Gottes, gottmenschlicher Organismus usw.). Aber solche
Begriffe und Beschreibungen sind keineswegs erschopfend. In Anbetracht dieser
Schwierigkeit, die Kirche, besonders die Orthodoxe Kirche ndher zu definieren, hat
der bekannte orthodoxe Theologe Sergej Bulgakov' mit Recht gemeint, dass die Auf-
forderung des Philippus ,Komme und siehe“ den Schliissel zum Eindringen in das
Mysterium Kirche liefert. Denn, fahrt er fort, die Orthodoxe Kirche versteht sich als
eine geistige, homogene und unzertrennliche Ganzheit; sie versteht sich wesentlich als
Leben, und als solches iibersteigt sie jede Definition. In der Tat tritt die Kirche als
lebendiger Organismus, als Gebetsgemeinschaft, als Liturgie und geistiges Leben in
Erscheinung. Gerade als Leben kann die Kirche nicht in logischen Kategorien be-
schrieben und erfasst werden. Sie kann nur erlebt und erfahren werden; um sie kennen-
zulernen, gelten eben die Worte ,,Komme und siche®.

Stehen diese Worte in der Evangeliumsperikope im Zusammenhang mit der Wahl
der Apostel und somit dem Beginn des offentlichen Lebens und Heilswirkens Jesu
Christi, so lautet die entsprechende Perikope im Leben der Kirche die Zeit der Erwar-
tung und der Vorbereitung auf das Geburtsfest des Herrn ein. Nach dem gestrigen Fest
des Philippus fingt in unserer Kirche, wie jeder weil3, die Fastenzeit vor Weihnachten
an, die auch als Fastenzeit des Philippus bekannt ist. Die Aufforderung ,, Komme und
siehe® leitet daher in die ,orthodoxe Adventszeit* ein. Anders als in den westlichen
Kirchen, bei denen die Adventszeit die vier Sonntage vor Weihnachten umfasst, dau-
ert sie bei uns vierzig Tage.

Auf dem Weg zum Weihnachtsfest wird der Christ liturgisch begleitet und hinge-
fiihrt. Denn die Feste vergegenwirtigen die Heilsereignisse im Leben der Kirche. Dies
kann man genauer verfolgen bei der Auswahl der Evangeliumsperikopen vor Weih-
nachten (z.B. erst der ,Sonntag der heiligen Vorviiter und dann der ,Sonntag vor der
Geburt Christi“). Aber auch die verschiedenen Hymnen, die wihrend der ,,orthodoxen
Adventszeit® in den Gottesdienst eingebaut werden, bereiten Schritt fiir Schritt auf
das Geburtsfest des Herrn vor und fithren zu diesem Heilsereignis. So wird z.B. - mit
dem Fest des Eingangs Mariens in den Tempel angefangen - der herrliche Kanon
»Xolotog yevvartel ..¢ ,Christus wird geboren ..* bis Weihnachten gesungen. Kurz
darauf kann man das schone Kontakion von Romanos dem Meloden héren: , ’H
[MopBévog onuepgov TOV mpodldvioy Adyov &v ommlalw Eoyetal ATOTEUELV
amopoftwg .. (,Die Jungfrau kommt heute in die Hohle, um den ewigen Logos auf
unaussprechbare Weise zu gebiiren ...“).

! Zit. nach Paul Evdokimov, L’ Orthodoxie (Bibliothéque Théologique, publiée sous la direction de J.-.J. von
Allmen), Neuchatel Schweiz 1959, S. 8.
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Wie fiir das einmalige Ereignis der Menschwerdung des Logos Gottes ist der
Mensch auch fiir die bevorstehende Zeit aufgerufen das zu tun, wozu Philippus ein-
lidt: ,Komme und siehe®. Den Drei Kénigen folgend hat er sich auf den Weg zu ma-
chen, um zu erfahren, wo Christus geboren wurde. Es ist nicht zufillig, dass dieselbe
Aufforderung in den Hymnen der Kirche vorkommt. Bezeichnend ist beispielsweise
das Stichiron der Vesper zu Weihnachten, welches mit denselben Worten beginnt und
inhaltlich von besonderem Interesse ist: ,Aetite Bwpev motol ..« (,Kommt, Glaubige,
lasst uns sehen ..“). Das ,Aebte Dwuev® des Stichirons spiegelt das ,£oyov »al (e des
Philippus wieder. Der vollstindige Text des Stichirons lautet: ,Kommt, Glaubige, lasst
uns sehen, wo Christus geboren wurde; folgen wir nun, wohin der Stern mit den Ma-
giern aus dem Osten, den Konigen, fiihrt. Engel lobpreisen dort unaufhérlich, Hirten
spielen mit ihrer Flote eine wiirdige Ode, indem sie sagen: Ehre in der Hohe sei dem, der
heute aus der Jungfrau und Gottesgebiirerin in der Hohle, in Bethlehem von Judia, gebo-
ren wird“

Auf dem Weg dorthin hat aber auch der Christ seinen Beitrag zu leisten und sich
angemessen vorzubereiten. Eine dieser Vorbereitungen ist das Fasten vor Weihnach-
ten, welches bis zum 6. Jh. nur wenige Tage dauerte. Erst danach, und zwar zuniichst
in monastischen Kreisen und spiter beim Volk, wurde es auf vierzig Tage ausgedehnt.
AuBerdem ist in dieser Fastenzeit, anders als z.B. in der Fastenzeit vor Ostern, bis
zum 17. Dezember der Verzehr von Fisch (auBer mittwochs und freitags) erlaubt.
Aber unabhidngig von der Linge und der Strenge des Fastens, darf man nicht iiberse-
hen, dass das wahre Fasten, wie Basileios der Grofe mit Recht betont, in der »Ent-
fremdung vom Bésen® besteht?.

Die Aufforderung ,Komme und siehe“ haben besonders wir, als Theologen und
Theologiestudenten, liebe Schwestern und Briider, zu beherzigen. Unser Lebenswandel
und unsere Vorbereitung auf das Weihnachtsfest kénnen zu einer lebendigen Auffor-
derung entsprechenden Inhalts werden. Dies gilt auch fiir jeden orthodoxen Christen,
besonders hier in der Diaspora.

Dies gilt ebenfalls fiir unsere Ausbildungseinrichtung insgesamt, die inzwischen,
durch die Berufung der drei neuen Kollegen in diesem Jahr, ihre vorldufig komplette
Form angenommen hat. Ich heiBBe darum an dieser Stelle die Herren Professoren Iva-
nov, Nikolakopoulos und Vletsis herzlich willkommen an Bord. Ich wiinsche uns die
Kraft und den Segen Gottes, so dass wir die Aufforderung ,Komme und siehe® stets
liberzeugt und tiberzeugend nach innen und nach aufen tragen konnen. Ich begriiBe
auch Sie, liebe Studierende, besonders die neuen und diejenigen, die von anderen Fa-
kultiten kommen. Ich wiinsche Ihnen viel Erfolg in Threm Studium und den Segen
Gottes.

* Basileios der Grofle, De jejunio 1,10: BEP 54, 19 (PG 31,181 B): «Nnotela yig &hndhe fi 1@V axdv
ahhotoiwow». Vgl Theoderich Pichler, Das Fasten bei Basileios dem Grossen und im antiken Heidentum,
Innsbruck 1955. Uber das Fasten vor Weihnachten siche auch die Beschliisse der III. Vorkonziliaren Panortho-
doxen Konferenz ,Die Bedeutung des Fastens und seine Einhaltung heute®, OFo 5 (1991) 330-333: dariiber
hinaus siehe Nikodimos (Metropolit von Patras), in: Alntuyae tijg Exxinoiac tijc EAAddog 1999, S. 235-236.
B. N. Anagnostopoulos, "H vnorela watt Tovg matégog tig ‘ExxAnoiag, in: ‘Emotuovixi) Iagovoia ‘Eotiac
Oeoddywv Xdixng, Bd. 1, Athen 1987, S. 167-186. Viasios Phidas, Nnoteic, in: Avagooi elg pvrjuny Mnroomo-
Aftov Zdpdewv Ma&ijuov 1914-1986, Bd. 5, Genf 1989, S. 57-95, bes. S. 61. Symeon Koutsas, 'H vnotelo tig
"ExxAnoiag, Athen 1991.
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Wie am Anfang angekiindigt, sollte diese gottliche Liturgie in der Salvatorkirche
gefeiert werden, die ab diesem Semester als orthodoxe Universititskirche dienen soll.
Aber die Renovierungsarbeiten, die zur Zeit dort ausgefiihrt werden, lieBen dies nicht
zu. Deshalb haben wir uns hier in der Allerheiligenkirche versammelt.
Abschiefend danke ich den Zelebranten aus den verschiedenen orthodoxen Ge-
meinden in Miinchen und wiinsche allen einen guten Abend.
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Die Originalsprache
des Neuen Testaments
und ihre Rezeption durch das moderne
Griechentum'

von Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

Einfiihrung

Bei der Behandlung von verschiedenen Einfiithrungsproblemen der neutestamentli-
chen Schriften nimmt die Auseinandersetzung der Bibelkritiker mit den sprachlichen
Merkmalen und Strukturen dieser Texte einen entscheidenden Platz ein. Nicht nur die
darin ausgedriickte Theologie, sondern auch ihre duBere Form in der Gestalt der
sprachlichen Hiille weckten seit jeher das Interesse der Gstlichen und westlichen Bi-
belwissenschaft.

Bildet die Sprache jeder neutestamentlichen Schrift einen wesentlichen Bestandteil
des wissenschaftlichen Faches namens »Binfiihrung in das Neue Testament®, so behilt
das sprachliche Phidnomen jedweden wichtigen Anteil zum Vorantreiben des Ver-
standnisses der Schriften, also der ,,Exegese des Neuen Testaments® bei. Zum breiteren
Verstehen dieser Texte tragen allerdings die seit den ersten christlichen Jahrhunderten
erstellten Ubersetzungen des Neuen Testaments bei, das letzten Angaben zufolge® in
1.294 Sprachen vollstindig und in weiteren 918 Sprachen auszugsweise iibersetzt vor-
liegt. Diesem Aufsatz geht es in erster Linie um die Originalsprache des Neuen Tes-
taments, die Koine der alexandrinisch-hellenistischen Zeit, und dariiber hinaus um
das Verhiltnis und die Aquivalenz zwischen dem ,Koine-Griechisch® und dem »INeu-
Griechisch¥,

Die miindliche Kommunikation war hauptsichlich das Mittel, mit dem der Gott-
mensch Jesus wihrend seines Aufenthalts auf der Erde, am Anfang des 1. Jh.s n. Chr.,
seine fiir alle Menschen erlésende Lehre zum Ausdruck brachte. Im lokalen Dialekt
der araméischen Sprache’ seiner Zeit und seiner Umgebung sprach er mit seinen Jiin-
gern, mit seinen Freunden, mit seinen Gegnern. In der Sprache jener Zeit lehrte, ver-
kiindigte, mahnte oder tadelte er. Er hinterlie aber kein schriftliches Werk fiir die
nachfolgenden Menschen®; eine Liicke, die manche von den Aposteln und den ersten
Christen fiillten, welche die Biicher des Neuen Testaments schrieben. Durch dieses Ge-

' An dieser Stelle méchte ich mich bei Herrn Dr. Loukas Iliadakis und Frau Dipl.-theol. Maria Mastorogi-
anni fiir die Ubersetzung einiger Teile dieses Aufsatzes aus dem Griechischen herzlich bedanken.

* Siche dazu OFo 13 (1999) 247 und KNA - OKI 8(16.2.1999) 9.

? Siche mehr bei H. Junker, Aramier, in: LThK Bd. 1, Sp. 797-798.

* Interessanterweise ist uns im Neuen Testament eine Schreibtiitigkeit Jesu tiberliefert worden: ,Jesus aber
biickte sich und schrieb mit dem Finger auf dic Erde“ (Joh 8,6).

Orthodoxes Forum 14 (2000) Heft 2
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samtwerk konnten uns direkt oder mittelbar die géttlichen Worte des Gottessohnes
durch die Jahrhunderte bis heute erreichen. Jesus lehrte wihrend seines irdischen Le-
bens, und seine Lehre blieb durch die Texte des Neuen Testaments im Laufe der Zeit
aktuell und lebendig®.

Zur Sprache Jesu und der ersten Apostel

Die vorherrschende Sprache Jesu und der ersten Apostel war nicht das Griechische
sondern mit allerhtchster Wahrscheinlichkeit ,das Aramdische*. Das heifit jedoch
nicht, dass die griechische Sprache in Paldstina und im Bereich des Mittelmeeres in
der Zeit Jesu nicht genug bekannt war. Aus den zahlreichen archiologischen Befun-
den ist bewiesen, dass mindestens fiinf Synagogen der hellenistischen Juden in Betrieb
waren, in denen zusammen mit dem Araméischen auch das Griechische in intensivem
Gebrauch war. Daher miissen wir davon ausgehen, dass Jesus sich auch der griechi-
schen Sprache gelegentlich bediente, ,denn die Provinz Galilda, wo er die meiste Zeit
seines Lebens wirkte, war hellenistisch, und das Griechische war die vorherrschende
Sprache®’. Mit Sicherheit wurde die frohe Botschaft Gottes (das Evangelium) zuerst in
der araméischen Sprache verkiindet, und in dieser Sprache wurden die ersten Worte
Jesu und die ersten Erzihlungen iiber seine Person niedergeschrieben®, Es ist aber eine
unbezweifelbare und bemerkenswerte Tatsache, dass die Verfasser der christlichen
Botschaft das Leben, die Lehre und das Werk Christi durch das Griechische bekannt
gemacht haben, das in der damaligen Welt des Mittelmeerraumes wihrend der romi-
schen Hegemonie vorherrschend war.

Die griechische Originalsprache der neutestamentlichen Schriften, in der sich alle
Autoren des Neuen Testaments ausdriickten - jeder durch seinen personlichen Stil”® -,
spiegelt die historischen und literarischen Gegebenheiten der damaligen Zeit wider
und ist das reprisentative Zeugnis der gemeinsamen (Koine) griechischen Sprache,
die im romischen Herrschaftsraum zu jener Zeit in Gebrauch war. Es muss betont

J Vgl. Mk 13,31: ,Himmel und Erde werden vergehen, aber meine Worte werden nicht vergehen.*

® Dies wird in der theologischen Wissenschaft der neueren Zeit und heutzutage von der gréBten Mehrheit
der Bibelforscher angenommen. Vgl. beispielsweise A. Meyer, Jesu Muttersprache. Das galildische Arami-
isch in seiner Bedeutung fiir die Erklirung der Reden Jesu und der Evangelien tiberhaupt, Freiburg i. Br.
und Leipzig 1896. K. Nikolakopoulos, 'H yhwaowh doph) tiic Kawviig Awabniung, in: Festschrift fiir den Met-
ropoliten von Patras Nikodemos, Athen 1989, S. 577-586 mit weiterfiihrender Literatur. Ich zitiere hierbei
das Werk von L. Filis, H ,Kowi“ og yhddooa tov Inoot zal twv 27 fifiiov me KA., Bd. 1: H ,Kowvi“ w¢
yidooa tov Inoov, Athen 1992, in dem die m. E. iibertriebene Ansicht propagiert wird, ,die Sprache der
27 Schriften des Neuen Testaments sei genau die Sprache, in der Jesus Christus seine Lehre verbreitete®.
Nach Filis ,sei der umgekehrte Fall die erste und gréfite Antinomie®. Solche Behauptungen, denen sich sogar
die Bemerkung anschlieBt, ,die Sprache Jesu und der neutestamentlichen Autoren sei der Abglanz der gott-
lichen Sprache der HI. Trinitét und der himmlischen Michte® (hier S. 7), bediirfen selbstverstindlich keiner
ernsten Diskussion.

7 I. Panagopoulos, Eloaywyn otiv Kawi AwaBijxn, Athen 1995, S. 42.

® Vgl. das von Eusebios v. Kaisareia (Hist. Eccles. III, 39,16: BEP 19, 281, 23-24) iiberlieferte Zeugnis von
Papias, dem Bischof von Hierapolis in Phrygien: ,Mat@atoc pgv odv i) éfoaidl Swakéntw Tttt Adyia
avvetdEato, fopivevoey & adti dg v dvvatdg ExaoToc”,

? Eine ausfiihrliche Behandlung des persénlichen schriftstellerischen Stempels der neutestamentlichen Auto-
ren siehe bei K. Nikolakopoulos, Kaw1 AwaOnxzn =ai Phropwij. Ta pntopwxd oyfpatae dwavolas otd
lotopxd Pifiia thc Kawvijic Atafnxng, Katerini 1993.
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werden, dass es fiir die Annidherung und das Verstdndnis eines bestimmten Textes aus
dem Neuen Testament und fiir die Untersuchung der Ausdriicke und der tieferen Ge-
danken der Autoren notwendig ist, sich dem Studium des damaligen literarischen Ni-
veaus zuzuwenden. Von besonderem Interesse fiir das Studium der sich entwickelnden
Koine-Sprache ist insbesondere die Literatur des Zeitalters ab dem Beginn der helle-
nistischen Zeit bis zur Geburt Jesu'’.

Am Anfang ist es also angebracht, gewisse wichtige Merkmale der griechischen
Sprache der Zeit Jesu zu erwidhnen und ihre Beziehung zum Altgriechischen, der klas-
sischen griechischen Sprache zu zeigen. Wegen der Bedeutung der Spracheigentiim-
lichkeit der heiligen Texte ist es hierauf wichtig, bestimmte Bemerkungen zu machen,
die sowohl mit der allgemeinen sprachlichen Struktur des Neuen Testaments als auch
mit den sprachlichen Merkmalen und dem eigenen Stil der Autoren seiner siebenund-
zwanzig Biicher zu tun haben. Wir schlieBen unser Thema mit einigen kurzen Bemer-
kungen ab und vergleichen die neutestamentliche Sprache mit der heutigen Form und
Gestalt der griechischen Sprache, indem wir uns mit der Rezeption der Koine im heu-
tigen Griechisch und den einschligigen Ubersetzungsdiskussionen kurz beschiftigen.

Die Koine als neutestamentliche Sprache

Die Originalsprache der neutestamentlichen Schriften, die sogenannte hellenisti-
sche Sprache, war die tédglich gesprochene Sprache der gesamten hellenistisch-
alexandrinischen Welt. Aus diesem Grund wird sie auch »owvy (Koine), d. h. die ge-
meinsame Sprache genannt. Heute nehmen alle Forscher an, dass die Koine der helle-
nistischen Zeit eine natiirliche Entwicklung des attischen Dialekts, der hauptsichlich
im 5. und 4. Jh. v. Chr. die klassische Form der griechischen Sprache bildete, in Kom-
bination mit dem ionischen Dialekt aus Kleinasien ist. Es ist eine unbezweifelte Tat-
sache, dass wir hier mit einer Entwicklung zu tun haben, in der die Sprache der klas-
sischen Zeiten in Grammatik und Syntax vereinfacht wird'!, was zur Folge die Ent-
stehung einer neuen Form der griechischen Sprache hatte.

Die Entstehung und die Verbreitung der Koine in der damaligen hellenistischen
Welt konnen folgendermalBen iibersichtlich zusammengefasst werden. Die Vereinigung
der griechischen Stadt-Staaten unter Alexander dem GroBen und die Verbreitung der
griechischen Kultur und der griechischen Sprache hatten die Erleichterung der Kom-
munikation zwischen den Stédten zur Folge. Auf diese Weise wurde die attische Spra-
che des griechischen Raumes mit der Unterstiitzung der makedonischen Konige zu der
gemeinsamen Sprache nicht nur aller Griechen, sondern auch noch anderer Vélker, die
aus dem attischen Dialekt die leichteren Formen und Typen des Griechischen aus-
wihlten. Das Ergebnis war die Entstehung eines Dialekts, der einfacher als der atti-
sche war. Dieser Dialekt wurde KOINE, d. h. die Gemeinsame Sprache, genannt we-
gen der groBen Verbreitung, die er in der gesamten damals bekannten Welt erfuhr. Er
heifit auch dic ALEXANDRINISCHE oder die HELLENISTISCHE Sprache, weil
Alexandrien in Agypten das Zentrum der damaligen hellenistischen Welt war.

' Dazu siche O. Hoffmann - A. Debrunner, Geschichte der griechischen Sprache, L. bis zum Ausgang der
klassischen Zeit, Berlin ‘1968 und L. Filis, H yAdooa g Kawviig AvaBiizng, Athen 1984, S. 41 ff.
"' Vgl. auch Fr. Blass, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch, Gottingen 11961, S. 2.
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Die Koine, die tiberall verbreitete griechische Sprache, die Sprache des Neuen Tes-
taments, war also keine extreme literarische Entwicklung der gesprochenen Sprache,
sondern die einfache, tdglich gesprochene und geschriebene Sprache des Volkes, die
sich ebenfalls an die einfachen Leute richtete'>. Bis zum vorherigen Jahrhundert
glaubten viele Forscher, dass die Sprache des Neuen Testaments eine besondere, fast
eine iibernatiirliche Sprache'® war, ganz isoliert von der normalen Volkssprache der
damaligen Zeiten. Die Entdeckung vieler Papyri, die einfache volkstiimliche Texte be-
inhalteten und oft auch von ungebildeten Leuten mit vielen Rechtsschreibfehlern ge-
schrieben waren, zeigte aber, dass die Evangelisten und die Apostel in dieser Volks-
sprache die Biicher des Neuen Testaments schrieben'®, Es steht fest, dass auch diese
nichtkirchlichen Texte der hellenistischen Sprache keine besonderen sprachlichen
Schwierigkeiten vorweisen, nicht einmal fiir den heutigen Griechen. Die Spracheigen-
timlichkeit der Texte ist der klassischen altgriechischen Hochsprache fern und sie
bewegt sich genau im sprachlichen Niveau des Neuen Testaments. Hier erscheint die
Koine als ein vollstandig vereinfachter Volksdialekt.

Es ist also klar, dass die Koine viele Elemente aus dem Leben des Volkes, d. h. Ein-
flilsse der Provinzdialekte, Elemente aus dem Leben der StraBen, des Marktes, des
Heerlagers, aus dem Theater, aus den offentlichen Vortrigen der Wanderlehrer aber
auch aus der Literatur in sich eingeschlossen hat. Sie war eine Volkssprache der da-
maligen Zeit, jedoch ohne eine strenge Abgrenzung von der geschriebenen literari-
schen Sprache.

Die Koine wurde, wie bekannt, hauptsidchlich von den ,gebildeten Heiden“ nicht
angenommen, die auch vorzugsweise dem Christentum feindlich gesinnt waren. Ein
charakteristisches Beispiel ist Celsus, der die neutestamentliche Koine und ihre Bot-
schaften verachtete, weil sie, wie er meinte, die Sprache der ungebildeten Fischer - der
Apostel und Evangelisten - war. Charakteristisch ist noch der Ausdruck in der Apo-
stelgeschichte (Apg 4,13), nach dem Petrus und Johannes fiir ,ungelehrte und einfache
Leute® (dyodupatol ®ol idudror) gehalten worden waren. Es ist iiberfliissig zu erwih-
nen, dass eine moderne wissenschaftliche historisch-philologische Untersuchung des
Dialekts der neutestamentlichen Schriften klar zeigt, dass die Autoren dieser philolo-
gischen Denkmiler alles andere als ungebildet waren. Dieses wird durch die grie-
chische Sprache bewiesen, die jeder gemif3 seiner eigenen Fidhigkeit und ohne wesent-
liche Fehler in der sprachlichen Struktur seiner Werke benutzte.

Die Texte des Neuen Testaments, so wie sie in der griechischsprachigen Orthodo-
xen Kirche im Rahmen der verschiedenen Gottesdienste gelesen werden, oder wie wir
sie in den Taschenbuchausgaben lesen, sind dem Inhalt nach identisch mit den Texten,
welche die Autoren des Neuen Testaments schrieben. Sie sind aber nicht absolut iden-
tisch in bezug auf konkrete grammatische und sprachliche Ausdruckseinzelheiten. Ih-

"2 Vgl dazu die Ausfithrungen des Kirchenvaters Isidor von Pelousion, Epistolarum Libri, Epistula 67: PG
78, 1125A: AU © nal 1) Toagh thv dMiBerav neld Adyw fHowivevoey, Tva xnal idudTtol, ol copol, ol
TAtdEC, ¥l yuvaines pdbowev.“

" Vgl. die ibertriebenen, ,frommen® Ansichten von L. Filis, H yhdooa mc Kauwviic AwaB1ixne, Athen 1984,
S. 72-74, wo es heiBt, ,der gottliche Inhalt der Biicher des Neuen Testaments habe auch seine Sprache so tief
und so breit geheiligt, wie keine andere Sprache in der Welt“.

" Vgl. dazu K. Nikolakopoulos, The Language of the New Testament as an Example for the Historical
Unity of the Greek Language, GOThR 42 (1997) 261, wo man weitere anschauliche Ausfiihrungen anhand
eines profanen hellenistischen Textbeispiels finden kann.
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re unverfilschte Aufbewahrung im Schofl der Kirche verlangte lange andauernde
Kidmpfe, und sie hat eine wirklich lange Geschichte (z. B. neutestamentliche Kanoni-
sierung).

Die authentischen Texte des Neuen Testaments, welche die heiligen Autoren eigen-
héindig aus ihren personlichen Erfahrungen, Erzéihlungen von Augenzeugen oder an-
deren tradierten Uberlieferungen'” (der sogenannten Logien) oder basierend auf ilte-
ren in Aramidisch verfassten Notizen schrieben, sind uns nicht erhalten geblieben.
Denn sie wurden mit groBer Wahrscheinlichkeit auf diinnem und zerbrechlichem Pa-
pyrus geschrieben, wie es damals iiblich war. Der heutige Text hat sich aus vielen,
zeitlich spédteren Handschriften gebildet. Diese wurden von Abschreibern der Urtexte
verfasst, die diese Texte getreue kopierten, um sie entweder fiir liturgische Zwecke zu
benutzen oder den Glauben in fernen Gegenden bekannt zu machen oder auch weil sie
den heiligen Text zu retten wiinschten. Die ersten Kopien der neutestamentlichen Bii-
cher wurden fiir einzelne Schriften des Neuen Testaments hergestellt. Die #lteren dem
Papyrus P** zugehorigen Fragmente, die wir besitzen, beinhalten Abschnitte des Jo-
hannesevangeliums (Joh 18,31-33.37-38) und sind zeitlich in der ersten Hilfte des 2.
Jahrhunderts (120-125 n. Chr.) zu datieren'’. Sie sind dem Urtext des , Apostels Jo-
hannes® zeitlich sehr nah; Johannes kénnte zur Zeit der Anfertigung dieser Kopien
sogar noch am Leben gewesen sein. Bis heute sind rund 2500 griechische Handschrif-
ten erhalten, deren Text sich nur in einigen Stellen unterscheidet.

Die Einfliisse auf die neutestamentliche Sprache

Um ein vollstindiges Bild der Sprache der neutestamentlichen Texte zu erhalten,
miissen bestimmte Elemente betont werden, die auf jeden Fall einen besonderen Stel-
lenwert in der Entstehung eines jeden Buches haben. Geht man von den bedeutendsten
Quellen aus, welche auf die Verfasser des Neuen Testaments Einfluss ausiibten, muss
man sich auf die beiden groBen philologischen Strémungen dieser Epoche beziehen.
Ohne diese konnen die Formen der neutestamentlichen Sprache nicht richtig ver-
stiindlich werden. Es handelt sich um die griechische und semitische Tradition. In-
nerhalb dieser Traditionen und unter ihrem Einfluss wurden die Biicher des Neuen
Testaments verfasst. Als Erlduterung ist anzumerken, dass unter die semitischen
Sprachen das Aramiische in seinen Dialektzweigen'’, das Hebriische, das dltere As-
syrobabylonische, das Phonikische, das Arabische u. a. zu zihlen sind.

Unumstritten ist sicherlich die Tatsache, dass als sprachlich-syntaktische Grund-
lage des Neuen Testaments die griechische Koine-Sprache diente, in der vorerst die
Texte geschrieben wurden. Mit den neueren wissenschaftlichen Studien kam auch die
Tatsache ans Licht, dass viele Teile der synoptischen Evangelien und die Werke von
Johannes und Jakobus einen klaren aramiischen Hintergrund vorweisen. Wenn diese
Teile nicht urspriinglich auf Araméiisch verfasst und spéter ins Griechische ibersetzt
worden waren, dann muss unbedingt betont werden, dass die Sprache hier eine arami-
isierende griechische ist. Diese Zweifel sind darauf zuriickzufiihren, dass Forschung

1 Vgl. die mittelbaren Informationen in Lk 1,2.
' Vigl. auch I Karavidopoulos, Eloayoyi otijv Kawvij Atabixn, Thessaloniki 21998, S. 35,
17 Siehe auch Anm. 3.
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und Wissenschaft im weiteren Sinne ihr letztes Wort zum Thema der Ausweitung der
Semitismen noch nicht gesprochen haben. An dieser Stelle ist darauf hinzuweisen,
dass die Semitismen im Neuen Testament nicht nur die Grammatik und das Vokabu-
lar, sondern auch die syntaktische Struktur des Satzes betreffen. In diesem Zusam-
menhang ist sicherlich das Phiinomen des semitischen Parallelismus zu erwihnen, wel-
ches in den neutestamentlichen Texten und besonders bei Paulus sichtbar wird und
natiirlich fiir den Umfang des Einflusses der semitischen Umwelt auf die Verfassung
des Neuen Testaments spricht.

Die Anwesenheit von geniigend hebriischen Elementen'® in den neutestamentli-
chen Schriften ist eine andere Art von semitischem Einfluss auf die griechische Spra-
che der neutestamentlichen Texte. Nicht nur ganze Worte, sondern auch syntaktische
Formen, die eine jiidische Denkweise angeben, haben tiefe Spuren in den Biichern des
Neuen Testaments hinterlassen. Hier tangiert die Sprache des Alten Testaments aus
der Siebzigeriibersetzung (Septuaginta) die neutestamentliche Sprache. Der Einfluss
der Semitismen, die durch die Sprache der Septuaginta auch indirekt im Neuen Tes-
tament vorkommen, kann mit anderen Worten nicht iiberschen werden. Wichtig ist
auch die Rolle der hebrédischen Tradition, die in vielen Punkten die Verinderung der
Bedeutung bestimmter Worte drastisch beeinflusst hat.

Die Beriihrung der neutestamentlichen griechischen Sprache mit anderen Sprachen
hort hier nicht auf. Wichtig ist auch das Einwirken der lateinischen Sprache, die ii-
berhaupt keinen vernachlissigten Platz im damaligen ,allmichtigen® romischen Kai-
serreich besaB. Die vielfachen Latinismen des Neuen Testaments, die vorerst aus
Wortanleihen bestehen, deuten nicht nur auf den Einfluss der lateinischen Sprache auf
die Koine hin, sondern sagen auch etwas iiber das allgemeine philologische Niveau der
griechischen Sprache des Mittelmeeres aus, die in enger Berithrung mit der lateini-
schen Welt stand.

Letztlich sind bestimmte Wortanleihen aus anderen Sprachen (Agyptisch, Per-
sisch) zu erwiihnen, die jedoch kleineren AusmaBes und folglich von geringerer Be-
deutung fiir die Schopfung eines maglichst ausfithrlichen Bildes der griechischen
Sprache der neutestamentlichen Biicher sind.

Die einzelnen Schriften des Neuen Testaments

Alle oben erwihnten duBeren Einfliisse auf die Sprache des Neuen Testaments
spielten eine wichtige Rolle fiir die Bildung der Texte. Sie miissen immer beriicksich-
tigt werden, wenn die Rede von der koine-griechischen Sprache der neutestamentli-
chen Zeiten ist. Natiirlich variieren die Einfliisse bei jedem Verfasser je nach der Um-
gebung des Einflusses und den philologischen Strémungen, die auf ihn einwirkten. Als
bezeichnendes Beispiel ist hier zu erwihnen, dass der Brief an die Hebrier die gepfleg-
teste Form der griechischen Sprache vorweist. Hier ist nicht nur eine Vorstellung rich-
tiger griechischer Sprache zu finden, sondern, wenn auch nicht im ganzen Brief, we-
nigstens teilweise die Existenz eines sorgfiltig geschriebenen rhythmischen Textes.
Die ausgezeichnete Sprachcharakteristik mit ihren ca. 1.000 Wértern ist wirklich be-

'8 Ausfihrliche Informationen zu den fremdsprachlichen Einfliissen der neutestamentlichen Sprache siche
bei L. Filis, H yhdooa tng Kawvijc Atediung, Athen 1984, S. 127-154.
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wundernswert und erschwert dem Leser den Glauben, der Text sei von einem hebriis-
chen Verfasser geschrieben oder an hebrédische Empfanger gerichtet worden.

Die ,,Logoi'*-Schriften von Lukas, der die griechische philologische Tradition ver-
tritt - obwohl an einigen Stellen der Schriften semitische Einfliisse sichtbar werden -,
weisen die beste griechische Sprache aller Evangelien vor. Ein unbezweifelbares Ele-
ment der lukanischen Sprache ist sogar jene griechischnahe sprachliche Struktur, wel-
che einen attischen Einfluss anzeigt. Ein charakteristisches Merkmal fiir den hellenis-
tischen Arzt Lukas ist, dass er in seinem Evangelium zweckmiBig und kontinuierlich
die lateinischen Ausdriicke der anderen beiden synoptischen Evangelien (Matthius,
Markus) durch griechische ersetzt. So schreibt er z. B.: éxatdvrapyog anstelle von xev-
TOVEIMY, POPOg anstatt von xfvoog, oxedog anstelle von udédiog, Emiypopi anstatt von
tithoc (in Johannes) usw. In seiner Apostelgeschichte, die insgesamt aus 2.050 Wor-
tern besteht, benutzt Lukas auch den reinen griechischen Dialekt jener Zeit.

Markus hat die einfachste Sprache unter den Evangelien vorzuweisen. Sein Evan-
gelium, bestehend aus 1.350 Wortern, zeugt in erster Linie von lateinischen und da-
nach von alttestamentlichen Einfliissen. Da er nicht daran interessiert ist, die gram-
matischen Regeln der Koine exakt zu beachten, benutzt er vorzugsweise viele aramaii-
sche und hebrdische Ausdriicke wie ,,appa® ,[olyoBact, ,nopPfavdct, .oaBpouvvi®,
LTaALOT ®ouuL“ u. a.

Im allgemeinen weist Markus eine einfache Sprache mit ungehobelten Ausdriicken
vor, welche die beiden anderen Evangelisten meistens korrigieren und viele markini-
sche Elemente als Quellen hinzuziehen. Trotz der Tatsache, dass das Markusevangeli-
um sehr viele Aramidismen und Hebrdismen enthilt und von der semitisierenden grie-
chischen Sprache des Alten Testaments beeinflusst scheint, ist sein Stil nicht ein exakt
semitischer, sondern einfach ein farbloser und ungepflegter griechischer.

Matthéus schreibt auch in einer einfachen Sprache, die aber an den meisten Stellen
auf einen araméischen Hintergrund zuriickgeht. Viele Forscher vertraten friither die
Ansicht, das ganze Evangelium sei eine Ubersetzung (vielleicht von Matthdus selbst)
eines bereits existierenden aramiischen Urtextes®’. Heute spricht man jedoch besser
von einer Akkommodation eines unumstrittenen, dlteren araméischen Textes. In vie-
len Stellen ist die Sprache von Matthédus eleganter als die von Markus. Sein Text, wel-
cher aus 1.700 Wértern besteht, ist in einer besonderen gottesdienstlichen und beleh-
renden Sprache geschrieben, sein Stil ist verhdltnisméfBig ernst.

Andererseits tauchen bei Paulus, der ein ausgezeichneter Kenner sowohl der grie-
chischen als auch der hebridischen Sprache war, grofle Schwankungen in der Sprache
seiner Briefe auf. Es gibt Stellen, bei denen seine schriftstellerische Fihigkeit sichtbar
wird, indem er eine korrekte Sprache mit rhetorischem Stil und bewidhrten Ausdrii-
cken benutzt. Es gibt aber auch Stellen, bei denen er nicht an der endgiiltigen syntak-
tischen Formulierung interessiert ist, da er Wiederholungen, zusammenhangslose Fi-
guren und Anakoloutha verwendet. Die paulinische Sprache bertihrt weder die apo-
kalyptische noch die Volkssprache an sich. Frei vom rabbinischen Stil bildet sie eine
ausschlieBlich personliche Sprache mit einem streng personlichen Stil. Charakteris-
tisch sind sogar ihre sprachlichen Eigentiimlichkeiten, die in fast allen Paulusbriefen
zu finden sind. Zusammenfassend kann erwdhnt werden, dass der Apostel der Volker

¥ Vgl. Apg 1,1: , Tov kv mod@tov Aéyov momaduny ..
2 vgl. die Anm. 8 iiber die matthdischen aramiischen Logien.
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in seinen Schriften eine sprachliche Begabung zeigt, die von seiner persénlichen wie
auch theologischen Denkweise und Weisheit geprigt ist.

Die Sprache der katholischen Briefe, d. h. des Jakobusbriefes, der beiden Petrus-
briefe, der drei Johannesbriefe und des Judasbriefes, ist einfach und mit rhythmischen
Erhohungen. Sie ist der Sprache des Hebrierbriefes sehr nah, hat eine wunderbare
Sentenz und einen klaren Charakter. Parallel dazu fehlen auch jene rhetorischen Ele-
mente nicht, die eine elementare hellenistische Bildung der Verfasser erkennen lassen.

Zuletzt weist Johannes in seinem Evangelium eine hinreichend richtige griechi-
sche Sprachterminologie vor, jedoch mit vielen Araméismen. Letzteres Element der
johanndischen Schreibweise fithrt viele Forscher ,furchtlos und ohne Vorbehalt® zur
kithnen Behauptung, dass das vierte Evangelium, welches eine Auswahl von ca. 1.000
Wortern aufweist, urspriinglich in der aramiischen Sprache verfasst und spiter ins
Griechische iibersetzt worden sei. Die Offenbarung ist in einer einfachen Sprache mit
reicherem Vokabular als das Evangelium geschrieben. Sie hat vielleicht wegen der
philologischen Gattung der ,prophetischen® Apokalypse mehrere grammatische und
syntaktische UnregelmdBigkeiten. Es kann behauptet werden, dass sie die einfachste
und unachtsamste Sprache des Neuen Testaments ist. Sie kann als eine niedrigere
Form der Koine mit einer provinzialen Firbung charakterisiert werden. In der heuti-
gen Sprache wiirde sie Umgangssprache genannt werden. Es ist offensichtlich, dass
sich der Verfasser nicht so sehr fiir den sprachlichen Ausdruck, sondern mehr fiir die
Botschaften dieses Werkes und deren Vermittlung an die Leser interessiert. Aus genau
diesem Grund ist die ansonsten ungeordnete Sprache mit wunderbaren, vielfiltigen
Bildern bereichert, die durch ihre ausdrucksreiche und #sthetische Form zur wirksa-
men Weitergabe der apokalyptischen Prophetie des Buches beitragen.

Ausfiihrlicher kann auf die Sprache jedes einzelnen Verfassers des Neuen Testa-
ments nicht eingegangen werden. Erneut muss unterstrichen werden, dass die Sprache
aller 27 Biicher kein vom Himmel gefallenes Phinomen mit {ibernatiirlichen Dimensi-
onen bildet”. Das Wort Gottes wurde in der natiirlichen Sprache des hellenistischen
Kaiserreiches, dem Koinegriechisch, niedergeschrieben, das fast von allen Volkern der
damals bekannten Welt gesprochen wurde. Die Koine war die klare griechische Spra-
che, jedoch nicht die attische, d. h. das klassische Altgriechisch, sondern ein spiteres
Entwicklungsstadium der Letzteren und sogar ihre Vereinfachung.

Kontinuitdt des Griechischen

An dieser Stelle ist meistens unter den nichtgriechischen Wissenschaftlern ein
Missverstindnis entstanden. Viele charakterisieren die ,Koine“ als den verfallenen
Typus der griechischen Sprache, der unnatiirlich in den ungebildeten Menschenmas-
sen der hellenistischen Periode interpoliert wurde. Deshalb propagieren und unter-
stiitzen sie die Wiederkehr der ,hohen® klassischen Sprache in den Kirchenvitern ab
dem 5. Jh. n. Chr. Sie setzen sogar ihre Stellungnahme fort und sehen den Gegensatz
zwischen der klassischen und der Koine zeitlich bis in unsere Zeit in Form der Dis-
harmonie zwischen der Reinsprache (KaBapedovoa) und der Volkssprache

2 Vgl auch Anm. 13.
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(Anuotin}). Griechische Wissenschaftler widersetzen sich dieser Meinung und beto-
nen sehr wohl, dass die ,Koine® nichts weiter ist als die selbstverstindliche und aus
verschiedenen Griinden (politischen, wirtschaftlichen usw.) gebildete natiirliche Ent-
wicklung des attischen Dialekts.

Damit das sprachliche Niveau des Neuen Testaments besser verstindlich wird, und
die Koine in ihren zeitlichen und értlichen Rahmen gesetzt werden kann, kinnte sie
erstens mit der eigentlichen altgriechischen und zweitens mit unserer heutigen Spra-
che in eine gewisse Analogie gesetzt werden. Mit der heutigen Sprache wird im allge-
meinen die philologische und die Volkssprache gemeint, jedenfalls nicht die vulgire
umgangssprachliche Form. Der Vergleich mit der attischen Sprache zeigte schon die
Verwandtschaft dieser beiden Sprachen. Die attische Sprache stellt die Ursprungs-
quelle der Koine dar, ist jedoch nicht mit ihr gleichzustellen. Die erschiitternden Er-
eignisse der Eroberungen Alexanders des GroBen und ihre spiteren Folgen prigten die
endgiiltige Bildung des Koinegriechischen im ganzen Mittelmeerraum.

Aus den folgenden statistischen Punkten, die die echte griechische Herkunft der
neutestamentlichen Texte zeigen, wird die Kontinuitét der griechischen Sprache auch
in den Jahren der Koine sichtbar.

Wir sollten also festhalten, dass von der Gesamtzahl der Worter des Neuen Testa-
ments ca. 3.000 Worter aus dem Vokabular der altgriechischen Sprache stammen,
1.800 Worter von den Verfassern des Neuen Testaments gebildet wurden und eine
griechische Wurzel haben, sowie 45 Worter vorkommen, die aus anderen Sprachen
entliehen wurden.

AuBer der geschichtlich-philologischen Kontinuitit der Koine mit der Altgriechi-
schen muss auch die sprachliche Entwicklung in den nachfolgenden Zeiten untersucht
werden. Was ist von der hellenistischen Zeit bis heute geschehen?

Alle Forscher konnen eine ungebrochene Kontinuitdt in der Entwicklung der
Sprache erkennen. Diese unumstrittene historische Einheit? der griechischen Sprach-
eigentiimlichkeit durch die Jahrhunderte wird aus der Resonanz der heutigen Grie-
chen auf die Sprache der Biicher des Neuen Testaments erkennbar. Inwieweit ist die
neutestamentliche Sprache heute noch verstindlich? Sie ist sicherlich verstindlicher
als die Sprache von Aristoteles, Lysias und Hesiod, ganz abzusehen von Homer.

Es wurde festgestellt, dass von den in den neutestamentlichen Biichern vorkom-
menden 4.900 Wortern, 2.900 im gleichen Sinne von den heutigen Griechen benutzt
werden, 2.200 teils im gleichen Sinn und teils in dhnlichem Sinne verstanden werden,
und nur 400 Worter unverstindlich bleiben.”

Folglich sind nur ca. 10% aller Termini dem heutigen Sprachgefiihl absolut unbe-
kannt; Dies kann damit gerechtfertigt werden, weil sie;

a) Fremdworter waren,

b) einen Sinn ausdriickten, der sich ausschlieBlich auf Lebenssituationen bezog, die
heute nicht mehr existieren, und

c) auch damals nicht in Gebrauch waren und nur von Gelehrten wie Lukas und
Paulus benutzt wurden.

* Siehe dazu mehr bei K. Nikolakopoulos, The Language of the New Testament as an Example for the His-
torical Unity of the Greek Language, GOThR 42 (1997) 259-271.
® G. Galitis, Egunvevtind tiig Kawiig Awabijung, Havemomuaxai napeddaeig, Thessaloniki *1980, S. 94,
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SchlieBlich muss betont werden, dass, wenn die iiber dreitausendjihrige Entwick-
lung der griechischen Sprache beriicksichtigt wird, die heutige ,neu“-griechische
Sprache mit Uberzeugung als die natiirliche Entwicklung der ,Koine“ charakterisiert
werden kann. Wenn man die griechische Sprache in eine alte und in eine neue teilt, so
miisste der Trennpunkt zwischen attischer und Koine sein. Die Koine ist in der neue-
ren griechischen Sprache mitinbegriffen, weil im Entwicklungszeitraum der Koine
und besonders vor dem 5. Jh. n. Chr. die gréfleren Verinderungen stattfanden, und die
spiteren vergleichsweise gering waren.

Tatsache ist, dass vom gesamten neutestamentlichen Vokabular heute nur sehr we-
nige Worter nicht gebraucht werden kénnen. Es handelt sich also um einen Zeitraum
von 20 vollen Jahrhunderten historischer Kontinuitidt der griechischen Sprache. Zu
diesem Thema bemerkt der grofe Sprachwissenschaftler G. Chatzidakis: ,solch ein
Phiinomen kann nirgendwo anders beobachtet werden“**,

Gedanken iiber die Ubersetzung der kirchlichen Texte

Obwohl das umstrittene Thema der Ubersetzung der kirchlichen Texte des Neuen
Testaments in die moderne griechische Sprache® noch keine dramatischen Dimensio-
nen im Raum der griechischen Kirche angenommen hat, méchte ich an dieser Stelle
darauf Bezug nehmen. Von Zeit zu Zeit sind Stimmen zu horen, die die Ubersetzung
und Ubertragung der biblischen Texte im Rahmen der verschiedenen Gottesdienste
ins Neugriechische verlangen. Hauptargument der mutmaBlichen Vereinfacher der
Texte ist die ,offensichtliche® Verstindnisschwierigkeit eines groBen Teiles der ortho-
doxen Gldubigen.

Ich glaube, dass es zweckmiiBig ist, das Anliegen auf zwei iibereinanderliegenden
Ebenen zu behandeln: die empirisch-existentielle und die linguistisch-philologische.
Natiirlich ist von Anfang an zu erwarten, dass die erste Argumentationsebene die fa-
natischen ,Fans“ des Neugriechischen, die sich ausschlieflich auf einer rationalen E-
bene bewegen, nicht iiberzeugen - nicht einmal berithren - kann. Nach ihrem Ver-
stindnis folgt der Glaube dem rationalen Verstindnis. Die orthodoxe Theologie findet
fiir solche mathematische Priorititen keine Anwendung; sie gibt sicherlich dem Glau-
ben, d. h. der menschlichen Hingabe zum Géttlichen, im Gegensatz zur trockenen,
verginglichen Logik, eine besondere Bedeutung,

Obwohl folgendes kein logisches Argument ist, kann hier betont werden, dass der
echte Glaube des Christentums, die freiwillige Teilnahme am kirchlichen Geschehen,
die bewusste Anwesenheit und Heiligung im liturgischen Leben der Orthodoxen Kir-
che in erster Linie eine Lebensweise, ein Erlebnis und eine dynamische Erfahrung
sind und keine nackte und erkennbare Logik. Wenn das Erlebnis existiert, dann folgt
ihm sicherlich das logische Verstindnis und die Resonanz des Glaubenden. Dies erin-
nert an Perikopen aus den Evangelien, in denen Jesus jenen Menschen, die ihn in Ver-
suchung fithren wollten und nach einem ,Zeichen“ fragten, um an ihn zu glauben,
nichts erwiderte. An einer anderen Stelle des Neuen Testaments wird der Glaube ohne

2 G. N. Chatzidakis, Zovtopoc lotoole tig EMnvixiic yhdaong, Athen 1915 (ND: 1967), S. 108.
% Vgl. I. Panagopoulos, Eloaywyi otiv Kawvij Awadixn, Athen 1995, S. 47 ff., wo ein geschichtlicher Uber-
blick zum Thema der Ubersetzung der HIL Schrift angeboten wird.
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vorangehende logische Uberzeugung bewertet: ,,Selig sind, die nicht sehen und doch
glauben“*’. GemiB dieser Denkweise haben wir kein Recht, jene - was die Ausbildung
betrifft - ungebildeten Glidubigen in niedere Kategorien einzustufen, die das kultische
Leben stark emotional erleben und im Laufe der Zeit und nur mittels ihres Erlebnisses
geniigend ,,von den kirchlichen Schriften® ,logisch verstehen,

An dieser Stelle ist es wertvoll, eine kirchliche Aussage zu zitieren, welche die Be-
deutung des liturgischen Erlebnisses und seine herausragende Stellung gegeniiber dem
rein sprachlichen Verstandnis der Texte nachdriicklich unterstreicht. Es handelt sich
um ein Zitat aus einem Rundbrief des Erzbischofs von Konstantinopel Gabriel aus
dem Jahre 1704, der den Titel ,Synodaler Brief gegen die Ubersetzung der Heiligen
Schriften® tragt: ,.... die Bedeutung und die Sinntiefe der hl. Schriften sind nicht leicht,
auch nicht leicht versténdlich fiir jene, die den griechischen Dialekt beherrschen, viel
mehr also fiir das einfache Volk. Der Christ, der die hl. Biicher der Kirche lesen will,
unterliegt, wenn das Lesen dieser in Griechisch geschriebenen Biicher in Ehrfurcht
stattfindet, einer Heiligung, wie unsere kirchliche Lehre besagt, sogar wenn dieser die
Tiefe der Bedeutung nicht versteht, so daf3 eine Ubersetzung der HI Schrift in das
Neugriechische nutzlos erscheint“”’.

Wenn diese Argumente die gingigen Rationalisten nicht iiberzeugen konnen, stellt
sich ihnen die klare sprachliche Frage, die sie - wenn sie national sensibilisiert und
sich der reichen griechischen Geschichte und Sprache bewusst sind - jedenfalls aufriit-
teln sollte. Warum haben wir eigentlich dieses niedrige Niveau in der Bildung erreicht,
sodass wir das einfache Griechisch der hellenistischen Zeit nicht verstehen kénnen?
Warum werden viele Menschen von Panik heimgesucht, wenn sie ein Wort der Rein-
sprache (KaOapevovoa) oder der altgriechischen Sprache horen oder lesen? Geht
vielleicht die Kontinuitdt der ungetrennten griechischen Sprache verloren, und wird
das sogenannte Altgriechische sogar fiir die Griechen noch eine Fremdsprache?

Das Problem ist ernst, und das Abgleiten der griechischen Gesellschaft traumatisch
genug sowohl fiir die jetzige als auch fur die nachfolgende Generation. Wenn wir die
sprachlich so schon geschmiickten und inhaltlich so reichen Texte ,,vom Griechischen
ins Griechische iibersetzen miissen® (!), dann ist das ein erschiitterndes Beispiel unse-
rer verarmten Bildung. Sowohl die Koine-Sprache des Neuen Testaments als auch die
liturgische Sprache der byzantinischen Hymnologie besitzen eine beeindruckende
Einfachheit und eine schéne Lyrik, die nicht nachzuahmen sind. Wie kénnte z. B. fol-
gender Hymnus ins Neugriechische mit der gleichen sprachlichen GroBe und der glei-
chen inhaltlichen Exaktheit iibertragen werden? - , XpvoomAordToTe TUoYe, Rl
dwoendrelye mokig, MAlootdhaxte Opdve, xabidoa tod Baoléwe, dxatavéntov
Badpa: wdg yalovyeic Tov Asomdtnv;®®

Ich will auf diese Frage nicht offen antworten; ich glaube jedoch, dass die obigen
Gedanken klar und deutlich sind. Im Raum der Kirche, die keine Sammlung philoso-
phischer Kenntnisse beinhaltet, die wir zuerst logisch ,,verdauen® miissen, herrscht das

% Joh 20,29.

¥ Manuel Joh. Gedeon, Kavovizal AwetéEeie, Bd. 1, Konstantinopel 1888 (Neuauflage Leipzig 1970), S.
107.

% Megalynarion des GroBfen und Kleinen Bittkanons an die Gottesmutter (Méyag »ol Murpdg
Hopaxknundg Kavv elg thy Yaepayiov Gsotéxov), in: Amooroduxi) Avaxovia i ExxAnoies tijg
‘EAkddog (Hg.), ‘Qooldylov 1o Méya, Athen °1977, S. 558 und 571.
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Erlebnis vor. Da wir Griechen das Gliick haben, dass viele groBartige Texte der Kirche
zuerst in unserer Sprache geschrieben wurden, so sind wir danach geistig verpflichtet,
diese wiirdig zu behandeln und in ihrer ersten authentischen Schriftweise zu ,achten®.
Fiir das private Studium des Neuen Testaments stehen sicherlich mehrere Ubersetzun-
gen ins neuere Griechisch zur Verfiigung®. In Fillen des schwierigen Verstidndnisses
einiger Stellen der liturgischen Texte stehen einerseits auf dem Biicherregal die Lexi-
ka, wihrend andererseits in der Kirche die entsprechenden klirenden Predigten und
Reden zu horen sind. Wenn wir aber die vollstindige Ubersetzung dieser philologi-
schen Denkmiler im lebendigen liturgischen Gebrauch verlangen, so beleidigen wir
uns sicherlich selbst.

¥ Vgl dazu E. Kakoulidi, Twe v petdgoaon thg Kouwviig Awbijxne Totopla-Koitixi-Andypeis.
BiBhioyoapic, Thessaloniki 1976. G. Metallinos, To Gityua tig petagodosws tiig Ayiag Foagiis eig v
veoehnviniiv wati 1ov 1@ ai., Athen 1977. 'H petagoaon tiig Aylag Foagiis othv '0pddoEn "Exxhnoia,
Akten des 4. Kongresses der orthodoxen Bibelwissenschaftler, Thessaloniki 1987
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Die kulturelle Dimension
der Bibelhermeneutik und ihre Bedeu-
tung fiir den Ost-West Dialog

Einige Bemerkungen’

von Mircea Basarab, Miinchen

1. Evangelium und Kultur

Das Verhiltnis zwischen Evangelium und Kultur bildet heute ein Thema von grif-
ter Aktualitit. Es wird unter allen Aspekten erdrtert. Die beiden Begriffe sind nicht
voneinander zu trennen und beeinflussen sich gegenseitig. Schon bei der Verkiindi-
gung des Evangeliums erscheint die Kultur als notwendiges Element. Sie kénnen aber
ebenso in Opposition stehen. Das Evangelium betrachtet kritisch die Kultur und be-
einflusst sie durch die Annahme neuer Sinninhalte fiir die schon existierenden Worter,
durch die Schaffung von neuen Wendungen und allgemein durch die Férderung einer
bestimmten Kultur. Diese Konvergenz und die enge Beziechung der beiden fiihrte zur
Behauptung, dass die Kultur dem Evangelium vorangeht, aber auch zur Anerkennung
der Realitat, dass das Evangelium die Kultur férdert. Die beiden Begriffe sind un-
trennbar und doch verschieden. Eine Verwechslung oder eine Unterordnung ihrer
Funktion fiihrt zu unannehmbaren Ergebnissen. Das Evangelium ist die Offenbarung,
und die Kultur stellt das Kommunikationsmittel dar. Aus diesem Grund wird die Un-
terscheidung wie auch die Betonung seiner Funktion notwendig.

In der Verkiindigung des Evangeliums tendiert die Kultur dazu, Offenbarungscha-
rakter anzunehmen und damit ein offenes Fenster zum Ubernatiirlichen darzustellen.
Andererseits ist die Kultur die konkrete Ausdrucksform der Offenbarung und driickt
die Beziehung des Menschen mit Gott aus. Beiden ist in den Uberlieferungen von An-
fang an ein Offenbarungscharakter eigen'. Zwischen Offenbarung und Kultur liegt al-
so eine enge Verbindung vor, und durch die Vermittlung der Sprache und der Kultur
findet die Ubertragung der Offenbarung statt. Es ist unméglich, sich ein reines Evan-
gelium vorzustellen. Das Evangelium erscheint immer in Begleitung der Kulturfor-
men, die seine Verkiindigung und seine Auslegung erleichtern. Durch die Kultur be-
kommt das Wort Gottes eine wirksame Gestalt.

" Der vorliegende Text wurde bei der Konsultation der Evangelischen Kirche in Deutschland und der Kon-
ferenz Europiischer Kirchen in Hannover (22.-25.11.99) vorgestellt, welche das Thema ,,Kulturelle Aspekte
der orthodox-protestantischen Gespriche und Begegnungen® behandelte.

: Joseph Kardinal Ratzinger, Der christliche Glaube vor der Herausforderung der Kulturen. Festrede bei den
Salzburger Hochschulwochen 1992, in: Paulus Gordan (Hg.), Evangelium und Inkulturation (1492-1992),
Graz, Wien, Kéln 1993, S. 12.

Orthodoxes Forum 14 (2000) Heft 2
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Die Geschichte Israels iberschreitet die Grenzen des Natiirlichen, wobei die histo-
rischen Ereignisse theologisch gedeutet werden. Die Berufung Abrahams bedeutet ei-
ne Trennung von der Orts- und Stammesgeschichte, einen Abschied fiir immer aus
dem Haus seines Vaters. Abraham und seine Nachfolger treten in einer neuen und be-
sonderen Beziehung zu Gott auf (Gen 12,1 ff.). Die neue Beziehung deutet gleichzeitig
den Anfang eines neuen Glaubens an, Das Neue war einerseits durch den Abschied
vom alten Glauben und der entsprechenden Kultur und andererseits durch die An-
nahme des neuen Glaubens gekennzeichnet. Im Rahmen dieser Beziehung dient die al-
te Kultur als Medium des alten Glaubens. Die neue Beziehung zu Gott schafft und bie-
tet der Kultur neue Themen. In dieser Auseinandersetzung spielt die Kultur eine dop-
pelte Rolle: Sie empfingt und bietet gleichzeitig an. So beeinflusst sie das Evangelium,
das Ethos einer Kultur und die dominierenden Werte einer Gesellschaft.

Die Geschichte Israels enthilt auBBer dem natiirlichen Aspekt auch eine Glaubens-
geschichte, und zwar die Offenbarungsgeschichte des Volkes Gottes. Die Offenba-
rungsgeschichte wurde in den alttestamentlichen Biichern hinterlegt und der Ge-
schichte der #gyptischen, hethitischen, sumerischen, babylonischen, persischen und
griechischen Kultur gegeniibergestellt, was eine Auseinandersetzung mit ebenso vielen
Religionen bedeutete’. All diese Kulturen und Religionen haben durch ihre Beriithrung
mit dem Glauben und der Kultur Israels Spuren in den alttestamentlichen Biichern
hinterlassen, die bis in die Biicher des Neuen Testaments weiterfithren.

Der Eintritt in die Kirche bedeutete einen Bruch mit der geistlichen und geistigen
Vergangenheit und die Annahme eines neuen Glaubens in der entsprechenden Kultur.
Es handelt sich um eine Interkulturalitidt, deren Wirkungsfeld die Kirche ist. Unser
Glaube ist nicht nur eine private Verbindung mit Gott, sondern er fiihrt uns in die Ge-
schichte des Volkes Gottes ein, die zu unserer eigenen Identitit wird®. Das Volk Gottes
stellt keine kulturelle Einheit im Sinne einer einzigen Kultur dar, sondern es bildet ei-
ne Glaubenseinheit, die sich in einer Vielfalt von Kulturen ausdriickt. Die einmalige
Wahrheit wird von jedem Volk durch die Vermittlung der eigenen soziokulturellen
Strukturen erlebt und gepriigt. Auf diese Art bekommt das Evangelium Wurzeln im
Leben cines Volkes. Aus diesem Grund wird die Inkulturationsfrage des Evangeliums
zu einem der aktuellsten Themen unserer Zeit. Dank der modernen Forschungsmetho-
den kénnen wir den Unterschied zwischen der Offenbarung und den kulturellen Denk-
formen bestimmen. Die Rolle der Hermeneutik wird sein, das Verhiiltnis zwischen Of-
fenbarung und Kultur zu verdeutlichen und die Funktion der beiden festzustellen.

2. Das Evangelium und die moderne Hermeneutik

Durch die wissenschaftliche Methodik der Textkritik wird der urspriingliche bibli-
sche Text mit hoher Sicherheit wiederhergestellt. Die Literarkritik stellt die Quellen
der biblischen Biicher fest und die Formgeschichte zeigt, dass die neutestamentliche
Tradition ihren Ursprung in der Form hat, wie sie in der Urkirche vorkam. Zu diesen
Forschungen kommen noch die kritischen Studien hinsichtlich der Redaktionsge-
schichte hinzu, die den personlichen Beitrag der neutestamentlichen Verfasser beto-

? Joseph Kardinal Ratzinger, a.a.0., S. 19-20.
3 Joseph Kardinal Ratzinger, a.a.0., S. 20.
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nen. Die Ergebnisse der historisch-kritischen Methode werden unter den besonderen
Bedingungen der orthodoxen Theologie aufgenommen, die heute von der Existenz
mehrerer Traditionen und verschiedener Strukturen, die in den Evangelien identifi-
ziert werden sollen, wie auch tber eine vorpaulinische Tradition spricht. Diese Tatsa-
che wird moglich, weil die Tradition in der Orthodoxen Kirche Geschichte und Leben
der Kirche darstellt, in deren Rahmen mehrere Traditionen zu erkennen sind*, Die
biblischen Biicher sind keine Diktate des Heiligen Geistes, sondern tiberliefern im Le-
ben der Kirche existierende Erfahrungen, die die Verschiedenheit des Lebens ausdrii-
cken. Sie sind Antwort auf die Fragen des kirchlichen Lebens.

Im kirchlichen Leben traten aber auch geistliche Personen hervor, die den besonde-
ren Sinn der gottlichen Anwesenheit in den historischen Ereignissen entdeckt und er-
lebt hatten. Die Rolle dieser charismatischen Personen war und bleibt einmalig. Dies
gilt sowohl fiir die Niederschrift als auch fiir die Auslegung der biblischen Biicher.
Aus diesem Grund {ibt die orthodoxe Theologie einerseits die wissenschaftliche mo-
derne Forschung der biblischen Texte aus, nimmt kritisch die Ergebnisse der Wissen-
schaften auf und praktiziert auf diese Art eine wissenschaftliche Auslegung. Anderer-
seits akzeptiert die Bibelhermeneutik auch kritisch die geistliche Interpretation der
Bibel, so wie sie von den Kirchenvitern angewandt wurde. Das doppelte Modell der
Exegese hat ihren Ursprung in der Viterexegese, die einerseits die philologischen Me-
thoden ihrer Zeit verwendete und andererseits auch das geistliche Leben der Kirche
und deren Auslegung in Betracht zog,

Die Wahrheit der Heiligen Schrift und ihre Auslegung werden durch eine sehr
konkrete Kultur iibermittelt, die unter dem Einfluss verschiedener Faktoren steht. Sie
konnen positiv oder negativ die Auslegung beeinflussen. Aus diesem Grund sind wir
verpflichtet, mittels der Exegese einen Unterschied zwischen der offenbarten Wahrheit
und den kulturellen Faktoren zu machen. Es handelt sich um eine klare Unterschei-
dung zwischen der Wahrheit und den zeitbedingten kulturellen Formen, durch die die
Wahrheit dargestellt wird. Die Wahrheit bleibt fiir immer und fiir alle verbindlich,
withrend die Darstellungskategorien mit ihren Denkformen von historischen und so-
ziokulturellen Faktoren abhingen.

3. Das Evangelium Christi und die griechische Sprache des Neuen
Testaments

Die Tatsache, dass Jesus und die Apostel Juden waren, aramiisch sprachen und
das Neue Testament in der griechischen Sprache geschrieben wurde, bleibt eine Reali-
tdt, von der wir ausgehen miissen. Die Offenbarung des Neuen Testaments wurde von
Jesus und seinen Jiingern in araméisch und in den Orts- und Zeitdenkformen verkiin-
digt. Diese Offenbarung wurde von den Aposteln in der palistinischen Umwelt aber
auch auBerhalb Paldstinas, d. h. in anderen kulturellen Umgebungen, weiter ausgelegt
und erlebt. Das Evangelium wurde folglich mit anderen historischen und sozialen Re-
alititen, mit anderen Denkformen, Kulturen und Mentalititen konfrontiert, die sich
vom soziokulturellen Milieu Jesu unterschieden. Das Evangelium musste sich diesen

¢ Nikos Matsoukas, Einflihrung in die theologische Gnoseologie, Bukarest 1997, 8. 153 (rumiinisch).
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neuen soziokulturellen Formen anpassen und die Auslegung dieses kulturellen Klimas,
das ihre Interpretationsgestalt beeinflusst hat, in Betracht ziehen.

Das Evangelium wurde nicht als intellektuelles Spekulationsobjekt verkiindigt (1
Kor 1-3), sondern und vor allem als Wort des Lebens, das den Menschen die Rettung
bringt, dargestellt. Die Wahrheit des Evangeliums sollte erlebt werden und war fiir den
Aufbau des christlichen Lebens gedacht (1 Kor 14,26). Das Wort wurde deshalb in der
Gemeinde wihrend des Gottesdienstes erlebt und ausgelegt und die Eucharistie wurde
als fordernde Kraft fiir das neue Leben betrachtet. Die Verkiindigung und die Ausle-
gung des Evangeliums fand also im liturgischen Gemeindeleben statt und wurde durch
seine historischen und kulturellen Mittel erfiillt. Die Anpassung des Evangeliums an
die zeitbedingten soziokulturellen und historischen Realititen der Gemeinde bedeutet
keinesfalls einen Verrat an der Botschaft der Offenbarung. Trotz dieser Anpassung
zeigten die Apostel und ihre Nachfolger gegeniiber der Offenbarung Christi ihre
Treue. Fiir diese Loyalitit trigt die Kirche bis heute eine grofle Verantwortung, und
ihre Auslegungstitigkeit bestdtigt dieses Bemiihen.

Erscheinen und Verbreitung des Christentums fillt mit der Bliite des Hellenismus
zusammen. Der Einfluss der griechischen Sprache und Kultur und insbesondere der
griechischen Philosophie leistete einen wichtigen Beitrag zur Verkiindigung und Aus-
legung des Evangeliums®. Das Neue Testament erscheint in dieser Sprache und unter
dem Einfluss der hellenistischen Kultur, obwohl es noch den alttestamentlichen Cha-
rakter wie auch andere linguistische, soziokulturelle und kultische Elemente bewahrt.
Fiir eine korrekte Interpretation der Schrift spielen all diese Elemente eine besondere
Rolle.

Neben der griechischen Sprache im ¢stlichen Teil des Mittelmeerraums hat sich in
der westlichen Kirche die lateinische Sprache durchgesetzt. Im Orient und in Afrika
verbreitete sich das Christentum in anderen Sprachen, die andere Kulturen, Mentali-
titen und historische Realititen vertraten. Nach dem Eindringen der Slawen in den
europdischen Raum setzte sich die Verkiindigung des Evangeliums auch in ihrer
Sprache durch. Das Evangelium respektierte die Geschichte und die Kultur der Vol-
ker, mit denen es in Beriihrung kam, und passte sich ihren historischen und soziokul-
turellen Realitdten an. Die Inkulturation betont gerade die Einpflanzung des Evange-
liums in die Geschichte eines Volkes und seine Ausdruckskraft kommt durch die
Sprache und die Kultur des Volkes zum Vorschein. Der kulturelle Brauch eines Volkes
nimmt auf die Verkiindigung und Auslegung des Evangeliums Einfluss und fordert
schlieBlich eine neue Kultur. Die Annahme des Christentums und der Eintritt in die
Kirche bedeuteten das Verlassen einer Religion und die Annahme einer neuen mit ei-
nem anderen kulturellen Mittelpunkt.

4. Die Inkulturation des Evangeliums und die Kirchenvdter

Als Beispiel in diese Richtung dient der orthodoxen Hermeneutik das Verhalten
der Kirchenviter. In ihrer Mehrheit waren die Viter und die kirchlichen Schriftsteller
Vertreter ihrer zeitgenossischen Kultur. Fiir die Verkiindigung und Schriftauslegung

® Vgl. Theodor Nikolaou, Der Hellenismus in sciner Bedeutung fiir das Christentum und den Europa-
Gedanken, OFo 10 (1996) 77-92, besonders S. 83-89.
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zogen sie die Philosophie und die Kultur ihrer Zeit heran und haben gleichzeitig die
weltliche Literatur als praeparatio evangelica empfohlen. Justin der Mirtyrer® sprach
von einer Konvergenz in der Schépfungslehre oder in der Lehre vom Logos und Geist
bei Mose (Gen 1-3) und Plato (Dial. 2 f.). Klemens von Alexandrien schrieb oft iiber
die Verwandtschaft der Philosophie mit der Lehre von Mose und iiber die Konvergenz
der griechischen mit der heidnischen Philosophie’. Klemens war sogar der Meinung,
dass die Philosophie fiir die Griechen die Rolle eines Erziehers hatte, der sie zu Chris-
tus fiihrte. Er sah eine Parallele zwischen dem Gesetz des Moses und der weltlichen Li-
teratur und sprach beiden eine vorbereitende Rolle bei der Menschwerdung Christi
zu®. Unter Philosophie versteht Klemens im allgemeinen die Wissenschaften, die fiir
die Entdeckung der Wahrheit forderlich sind®. Das ,Denken des Geistes“ brauchte, um
entdeckt und erklirt zu werden, die Lehre der Kiinste und der Wissenschaften'®, Basi-
leios der GroBe regte in seiner Homilie Ad Adolescentes zum Austausch mit den
Schriftstellern, Dichtern, Philosophen und allgemein mit allen Menschen, von denen
wir lernen konnen, an. Auch er empfahl die Literatur und die heidnischen Weisheiten
als praeparatio evangelica''. Zur Unterstiitzung dieser Anregung bringt der hl Basi-
leios das Beispiel Moses, der ,in aller Weisheit der Agypter ausgebildet wurde® (Apg
7,22), und des Propheten Daniel, der die Weisheit der Chaldier beherrschte (Dan
1,4)'"%. ,Besteht nun wirklich zwischen den beiden Lehren (Heilige Schrift und Profan-
literatur) eine gewisse gegenseitige Verwandtschaft, so wird ihre Kenntnis uns von
Nutzen sein. Wenn nicht, dann macht eine vergleichende Gegeniiberstellung uns auf
den Unterschied aufmerksam und dient nicht wenig zur Bestitigung des Besseren*'’.
Basileios sah zwischen der Schrift und der profanen Literatur eine geistige Verwandt-
schaft, ja sogar eine Einheit'* und meinte, dass die profane Literatur kritisch gelesen
werden sollte. Wenn wir uns das Beispiel der Bienen vor Augen halten, die aus den
Blumen nur das Beste aussuchen, dann kann uns die weltliche Weisheit bei der Ausle-
gung des Wortes Gottes nur helfen'’.

Die patristische Literatur bietet aber auch negative Beispicle hinsichtlich der
Verwendung der Kultur. Tertullian sah in der menschlichen Weisheit den Ursprung
vieler Héresien, weshalb er das Verhiltnis der beiden in der berithmt gewordenen Fra-
ge zum Ausdruck brachte: ,Was hat Athen mit Jerusalem und die Akademie mit der
Kirche gemeinsam?<'® Auch heute noch treffen wir Kreise an, die zur Kultur auf Dis-
tanz gehen. Der Grund dieser Hemmung ist die Tatsache, dass Kultur und Zivilisation
nicht die letzten Ziele des Christentums sind"”.

® Justin der Mirtyrer, Apologia I, 59-60: PG 6, 367-370.

" Klemens von Alexandrien, Stromata V, XIV: PG 9, 130ff.

¥ Klemens von Alexandrien, Stromata I, V: PG 8, 717.

* Klemens von Alexandrien, 48,0 1 I PG 8,740;

' Klemens von Alexandrien, a.a.0., 1, IX, PG 8, 741.

" Basileios der Grofle, Ad Adolescentes: PG 31, 566-567.

2 Basileios der Grofie, a.2.0., PG 31, 567.

** Basileios der Grofe, 2.a.0., PG 31, 567.

" Basileios der Grofle, a.a.0., PG 31, 567, 583.

" Basileios der Grofle, a.a.0., PG 31, 570-578. Mehr iiber Basileios als Ausleger sieche M. Basarab, Der heili-
ge Basilius als Ausleger der Schrift, OFo 1 (1987) 19-32.

' Tertullian, De praescriptione haereticorum 7: PL 2, 20.

7 Constantin Scouteris, Christ and Culture. Some Introductory Remarks, in: Evangelisches Missionswerk
(EMW), Informationen Nr. 113 (1996), European Forum on Gospel and Culture, 1996, S. 32.
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Man findet aber auch bei den Viitern mehrere Stellen, in welchen sie als Kultur-
gegner erscheinen. Handelt es sich ausnahmslos um eine oppositionelle Haltung? Nein!
Wir sind zu einer Differenzierung verpflichtet. N. Matsoukas meint, dass die Opposi-
tion nur in bestimmten Fillen auftritt und zwar, wenn hiretische Gruppierungen
philosophische Ideen gegen die charismatische Theologie setzen. Auf diese Fille haben
die Viter mit Nachdruck reagiert. Sie haben die Philosophie, von der die Theologie die
Sprache, die Konzepte und die Denkformen entliehen hat, im wissenschaftlichen Be-
reich der Theologie akzeptiert, waren aber prinzipiell dagegen, als die Philosophie in
den charismatischen Bereich eindringen wollte'®, Die Wissenschaft und auch die Phi-
losophie gehoren den Disziplinen an, fiir deren Wahrheitsgehalt eine Beweisfithrung
notwendig ist. Die charismatische Theologie entzieht sich der erschaffenen Welt, fiir
welche die Viter spezielle Denkkategorien und einen besonderen Sprachgebrauch
verwenden. AuBerdem meint Klemens, es sei unméglich, Gott wissenschaftlich nach-
zuweisen; er bleibt fiir die wissenschaftliche Methode unbeweisbar.'” Die Opposition
der Viter war in diesen Fillen durch die gescheiterten Versuche begriindet, verschie-
dene Konzepte philosophisch zu erkldren, die oft zu Héresien fithrten. Infolgedessen
stand die patristische Theologie der Philosophie nicht grundsdtzlich ablehnend gegen-
iiber. Die Viiter betonten nur die Anerkennung und die Achtung eigener Grenzen. Die
Philosophie soll nicht die Grundprinzipien der Offenbarung Christi abstreiten und die
Theologie soll die empirische Erkenntnis der Philosophie iiber die erschaffenen Reali-
titen anerkennen®’. John Meyendorff meinte, dass die Kirche in Byzanz die Philoso-
phie zu einem spiteren Zeitpunkt als Ausdrucksform der Offenbarung akzeptierte,
sie sprach ihr aber das Recht ab, dem Inhalt der theologischen Gedanken eine Kontur
geben zu koénnen.?!

5. Die christliche Exegese und die griechische Philosophie

Hinsichtlich der Schriftauslegung glinzte die christliche Exegese durch zwei be-
rithmte theologische Schulen: Alexandrien und Antiochien. Beide verwendeten zwei
unterschiedliche philosophische Systeme, um ihre Ziele zu erreichen. Plato (429-347 v.
Chr.) stand an der Basis der alexandrinischen Allegorie, und der historische Rationa-
lismus von Aristoteles (384-322 v. Chr.) inspirierte und befliigelte die historische und
philologische Methode der Antiochier. Die Alexandriner mit ihrem glinzenden Ver-
treter Origenes betonen unter dem Einfluss des Platonismus den geistlichen Sinn der
Schrift zum Nachteil des historischen Ereignisses, das nur der Mitteilung einer un-
sichtbaren Realitit dient und keine ontologische Basis in der Geschichte hat™’. Die
Menschwerdung und die Auferstehung als historische Ereignisse zu erkldren, passt
schwerlich in diesen Idealismus. Die griechische Philosophie kann einen Gott, der
Mensch wird, leidet, stirbt und dann aufersteht, nicht akzeptieren. Mit Blick auf die

' Nikos Matsoukas, Einfiihrung in die theologische Gnoseologie, Bukarest 1997, 8. 120-121 (ruménisch).

¥ Klemens von Alexandrien, Stromata [V: PG 8, 1365 A; Nikos Matsoukas, a.a.0., S. 121.

® Damaskinos Papandreou, Bible et Philosophie dans la Tradition orthodoxe, Episkepsis 570 (31.5.1999)
14.

! John Meyendorff, Byzantinische Theologie, Bukarest 1996, S. 30 (ruménisch).

2 Jean Breck, La puissance de la parole. Une introduction & 'herméneutique orthodoxe, Paris 1996, S. 50-
51.
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Schriftauslegung versuchte sich Origenes unter dem Einfluss Philos und der platoni-
schen Anthropologie mit einer Exegese, die von der Kirche nicht angenommen wurde.
Der neuplatonische Einfluss entfernte Origenes von der christlichen Lehre?, wofiir er
vom 5. dkumenischen Konzil verurteilt wurde®. Die antiochenische Schule betont
kraft des aristotelischen Rationalismus das historische Ereignis, im Rahmen dessen
sich Gott offenbart. In ihrer Tendenz, die historische Realitit zu unterstreichen, ha-
ben einige Vertreter der Schule grundsitzlich die Typologie verweigert (Theodor von
Mopsuestia). In der Realitdt aber war die alexandrinische Exegese nicht rein allego-
risch und auch die antiochenische nicht rein historisch®.,

Sowohl Origenes als auch die antiochenische Schule legten ihrer Auslegung einen
Text zugrunde, dem sie besondere Sorge widmeten. Origenes hinterliel der christli-
chen Theologie die Hexapla, ein riesiges biblisches Werk, das in parallelen Spalten den
Text der Septuaginta, der hebriischen Bibel und der griechischen Ubersetzungen (A-
quila, Symmachus, Theodotion) seiner Zeit nebeneinander darstellte. Auch Lucian
(1 312), der Griinder der antiochenischen Schule, stiitzt sich bei seiner Exegese auf die
von ihm erstellte Revision des heiligen Textes, bei der er die hellenistische philologi-
sche Methode und seine Kenntnis der hebridischen Sprache angewendet hat. Die histo-
risch-grammatische Methode und die Textkritik bilden ein Charakteristikum der an-
tiochenischen Schule. In der Exegese von Diodoros von Tarsus, der auch als Vater des
Interpretationsprinzips ,thedria® gilt, finden die etymologischen Forschungen, die
Struktur des Satzes und die Sorge fiir den Text besondere Beachtung. Theodor von
Mopsuestia und Johannes Chrysostomos, beide Schiiler von Diodoros, pflegten die
Tradition der Antiochener und ihre Beachtung der Textkritik, der Grammatik des
Textes und der Etymologie weiter. Die Vertreter dieser Schule schenkten dem histori-
schen Umfeld und der Absicht des Verfassers grofles Interesse und versuchten, die un-
klaren Perikopen durch diejenigen mit eindeutigem Sinn zu erkliren. Aus diesem
Grund werden sie als Vorginger der modernen Hermeneutik betrachtet. Sie lehnten
die alexandrinischen Spekulationen {iber den geistlichen Sinn der Schrift ab. An ihre
Stelle tritt die Bedeutung des typologischen Literarsinnes. Das historische Ereignis
wird der sichtbare Ausdruck einer himmlischen Realitit™,

Der hl. Basileios gehort nicht direkt einer der beiden erwahnten Schulen an, aber
er bietet eine Exegese, welche der antiochenischen Schule nahe steht. In seinen Homi-
lien (Hexaemeron, Psalmen u. a.) und sogar in seinem Werk De Spiritu Sancto erken-
nen wir seine besondere Aufmerksamkeit fiir den Text der Heiligen Schrift. Fiir die
Verteidigung des orthodoxen Standpunktes bietet er in seinem Werk alles auf, was
ihm Dialektik, Philosophie, Geschichte und weltliche Wissenschaften bereitstellen. In
Adversus Eunomium zeigt sich Basileios als geschickter Dialektiker. Sein theologi-
sches Werk beeindruckt durch Kenntnisse aus allen wissenschaftlichen Bereichen der
damaligen Zeit. Fir die Exegese benutzt Basileios Elemente, die heute zur Textkritik
gehoren. Fiir die Wiederherstellung des Textes griff er auf Ubersetzungen, z. B. die sy-

2 John Meyendorff, Greek Philosophy and Christian Theology in the early Church, Etudes théologiques de
Chambésy 4 (1984) 71.

M John Meyendorff, a.a.0., S. 67.

5 Jean Breck, La puissance de la parole. Une introduction a I'herméneutique orthodoxe, Paris 1996, S. 53.

% Jean Breck, a.a.0., S. 81-82.
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rische, zuriick?”. Als Exeget bekiimpft er die Allegorie und verwendet die antiocheni-
sche ,thedria® Basileios betont die philologische Analyse des Textes™.

Wichtiger als die hermeneutischen Homilien und Kommentare ist der Sprach-
gebrauch der Viter und der kirchlichen Schriftsteller. Diese entnahmen der Kultur,
insbesondere der hellenistischen Zeit, Begriffe und verlichen ihnen oft einen neuen
Sinn®’, Ausdriicke wie ousia, hypostasis, homoousios, energeia bilden griechische
Konzepte, die aufgenommen und den neuen Bediirfnissen des christlichen Lebens an-
gepasst wurden. Die Redewendungen haben einen neuen Kontext bekommen, der Pla-
to, Aristoteles und Plotin vollig fremd war. Die Worte behielten ihren griechischen
Ursprung, aber ihr Inhalt wurde durch die Auseinandersetzungen der Viter und die
Entscheidungen der Konzile neu bestimmt®’, Der christliche Glaube und die Schrift-
auslegung werden durch die kulturellen Modelle der Zeit dargestellt und das Christen-
tum auf diese Weise von den Viitern durch die hellenistischen Kategorien und Denk-
formen mitgeteilt®".

Wir beschéftigen uns diesmal nicht mit Wendungen wie: ,Hellenisierung des Chris-
tentums® oder ,,die Christianisierung des Hellenismus®, die ein Thema fiir sich bilden
konnen, sondern wir wollten schlicht feststellen, dass die soziokulturelle Dimension
der Schrift eine wichtige Rolle in der Weitergabe und Schriftauslegung spielt. Sie bil-
det kein theologisches Element, aber sie begleitet es und kann ihre Auslegung beein-
flussen. Aus diesem Grund ist die Prdzisierung der beiden Aspekte fiir die Exegese
wichtig, weil beide verschiedene Funktionen haben und eine nicht die andere ersetzen
kann.

6. Einige hermeneutische Schlussfolgerungen der Inkulturation

Das Phinomen der Inkulturation wird heute iiberall anerkannt, obwohl die Wen-
dung fiir viele noch relativ neu ist. Die Verkiindigung und die Schriftauslegung haben
dieses Prinzip von Anfang an mit Erfolg verwendet. Die Inkulturation oder die Ein-
pflanzung des Evangeliums an einen bestimmten Ort und in einen kulturellen Kon-
text, wie auch die AuBerung des Wortes Gottes durch die Vermittlung der soziokultu-
rellen Bedingungen der Zeit und des Ortes, haben manche Kriterien zu respektieren.

1. Man muss einen klaren Unterschied zwischen dem Evangelium und der Kul-
tur machen. Diese Realitit wird heute von allen Kirchen anerkannt®. Das Evangeli-
um stellt die offenbarte Wahrheit dar und darf mit den kulturellen Werten, durch die
die gottliche Botschaft {iberliefert wird, nicht verwechselt werden. Sie kann aber auch

! Basileios der Grofle, Homilia 2,6: PG 29, 43.

% Vgl. Mircea Basarab, Der heilige Basilius als Ausleger der Schrift, OFo 1 (1987) 19-32; Georgios Galitis,
Schrift und Tradition beim hl. Basilius, in: A. Rauch und P. Imhof (Hgg.), Basilius - Heiliger der Einen
Kirche, Miinchen 1981, S. 143-156.

¥ Nikos Matsoukas, Einfithrung in die theologische Gnoseologie, Bukarest 1997, S. 123 (ruménisch).

¥ John Meyendorff, Greek Philosophy and Christian Theology in the early Church, Etudes théologiques de
Chambésy 4 (1984) 72.

* John Meyendorff, Byzantinische Theologie, Bukarest 1996, S. 11 (ruménisch).

32 Hervé Carrier, Evangile et cultures. De Leon XIII a Jean-Paul II, Cité du Vatican 1987, S. 150; Gestaltung
und Kritik. Zum Verhiltnis von Protestantismus und Kultur im neuen Jahrhundert, hg. von Kirchenamt der
EKD, Hannover 1999, S. 67,
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nicht auf diese soziokulturellen Werte begrenzt werden. Die Offenbarung tiberschrei-
tet die Kultur. Diese Tatsache ist historisch bewiesen. Das Evangelium wird durch je-
de Kultur iibertragbar und seine Uberlegenheit steht fiir uns Christen nicht zur Debat-
te. Der Unterschied zwischen Evangelium und jeder menschlichen Denkform, wie
auch die Uberlegenheit des Evangeliums, erscheint schon bei Paulus sehr deutlich:
LWir verkiindigen Christus als den Gekreuzigten® (1 Kor 1,23). Der Ursprung des E-
vangeliums liegt nicht in der menschlichen Weisheit, ,sondern das Evangelium war
mit dem Erweis von Geist und Kraft verbunden, damit sich euer Glaube nicht auf
Menschenweisheit stiitze, sondern auf die Kraft Gottes® (1 Kor 2,4-5). Das Evangeli-
um tritt nicht in Konkurrenz zur Weisheit dieser Welt auf. Das Evangelium besitzt ei-
nen vollig anderen Charakter. Sein Inhalt bildet ,fiir die Juden ein emp&rendes Arger-
nis und fiir die Heiden eine Torheit* (1 Kor 1,23). Fiir seine Verkiindigung und Inter-
pretation verwendet das Evangelium die Kultur, die unter seinem Einfluss zur neuen
Kultur wird.

Grundlage unserer Kultur bilden fiir uns Christen gottliche Taten, die die kulturel-
len Werte iiberschreiten. Die Kirche bekennt, dass ,,Gott den Menschen als sein Bild
schuf. Als Mann und Frau schuf er sie* (Gen 1,27). Dieser gottliche Schopfungsakt
bildet die Grundlage fiir die Beziehung des Menschen zu Gott, zu den Mitmenschen
und zur Natur. Ebenso lidsst sich auch die Menschwerdung des Sohnes Gottes erkldren
und auf diese Weise auch die Unabhingigkeit der Offenbarung von einer bestimmten
Kultur. Die Kultur wird vom Evangelium beeinflusst und geftrdert. In der Konver-
genz zwischen Offenbarung und Kultur, die wir schon im Schopfungsakt und spiter
in der Wiedergeburt des Menschen durch Jesus Christus entdecken, finden wir die
Waurzeln der Beziehung zwischen Glauben und Kultur. Schon gleich nach der Schop-
fung duBerte sich der Mensch durch die erhaltene Gabe als kulturschaffendes Wesen
(Gen 2,19). Die Inkarnation Christi in ein bestimmtes historisches Umfeld, aus dem
Christus die kulturellen Werte nimmt, um das Evangelium auszudriicken, zu verkiin-
digen und zu erkldren, dient der Kirche als Beispiel der Verkiindigung und Auslegung
des Wortes Gottes.

Die Differenzierung zwischen Offenbarung und Kultur ist ein sehr wichtiger Akt,
durch den wir die Gefahr der Kulturalisierung des Christentums vermeiden. Fiir uns
wird die Reduktion des Evangeliums und des Christentums auf eine Entitét aus kultu-
rellen und sozialen Werten, die sich nur historisch erkliren ldsst, als unannehmbar
empfunden. Das Evangelium hat fiir uns einen Offenbarungscharakter und einen
soteriologischen Wert™.

2. Der Hermeneut folgt vor allem dem theologischen Wert der offenbarten Bot-
schaft und betont die Uberlegenheit des theologischen Aspektes gegeniiber den
nicht theologischen Elementen. Dem theologischen Aspekt oder der Offenbarung ge-
geniiber zeigten sich die Apostel und ihre Nachfolger treu, wodurch die Kirche ihre I-
dentitiit und ihre Kontinuitit bekannte. Die Kirche blieb der Botschaft des Evangeli-
ums treu, ungeachtet der Natur des historischen Kontextes und der soziokulturellen
Werte, durch die sie ausgedriickt wird. Die Orthodoxe Kirche, die eine Gemeinschaft
der Ortskirchen bildet, welche verschiedene historische, soziale und kulturelle Kontex-
te voraussetzt, ist ein gutes Beispiel dafiir.

3 Hervé Carrier, 2.2.0., S. 161.
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3. Die Einheit im Glauben bedeutet keinesfalls Uniformitéit, sondern die An-
nahme eines historischen, sozialen und kulturellen Pluralismus, der als Gabe des Heili-
gen Geistes und als eine Bereicherung des menschlichen Geistes betrachtet wird. Eine
gottliche Gabe und eine Antwort, die sich durch eine Vielfalt kultureller Ausdrucks-
formen darstellt. Die Kirche verkiindigt das Evangelium als Quelle des Heils des
Menschengeschlechtes in seiner historischen und kulturellen Verschiedenheit.

4. Das theologische Nachdenken iiber Inkulturation soll den Offenbarungscha-
rakter des Evangeliums und seine Heilskraft hervorheben. In der Auslegung des
Wortes Gottes erscheint das theologische Unterscheidungsvermogen des Interpreten
als notwendig, weil ohne die theologische Fihigkeit, zwischen Offenbarung und Kul-
tur zu unterscheiden, die Auslegung schiidlich statt erbaulich sein wird.

5. Das Evangelium soll in einer fiir das Volk verstéindlichen Sprache verkiindigt
und in seinem historischen und soziokulturellen Kontext erlebt werden. Ein iiberzeu-
gendes Beispiel finden wir bei den Kirchenvitern, die die Kultur ihrer Zeit kritisch
betrachtet und sie fiir die Uberlieferung des Evangeliums verwendet haben. Die Be-
zichung von Evangelium und Kultur im Sinne der Kirchenviter kann uns als Beispiel
dienen. Die Losung der Viter als solche gilt in der damaligen Zeit als fortschrittlich.
Unser soziokultureller Kontext sieht vollig anders aus, weshalb wir zu aktuellen Aus-
legungen verpflichtet sind. Der Mut und die Methode der Viter sollen fiir uns ein Bei-
spiel bleiben, unserer Zeit eine passende Verkiindigung und Schriftauslegung zu hin-
terlassen. Wir sind diejenigen, die nach dem Beispiel der Viter die Kultur unserer Zeit
durch die Perspektive des Evangeliums kritisch betrachten, unseren Gldubigen das
Wort Gottes in ihrer Sprache verkiindigen und durch die aktuellen kulturellen Realitd-
ten auslegen sollen. Das Evangelium ist ein lebendiges Wort, das in einem lebendi-
gen Kontext erlebt und ausgelegt wird.

6. Das Evangelium war und wird in verschiedenen kulturellen Umfeldern erlebt
und fiir die in diesen historischen Kontexten lebenden Menschen durch ihre eigenen
kulturellen Denkkategorien erklirt. Haufig haben die kulturellen Darstellungsformen
eine bedeutende Rolle gespielt und sogar den Inhalt der biblischen Glaubenswahrheit
beeinflusst. In seinem Buch iiber Theologie und Kultur schrieb D. Popescu beziiglich
des Verhiltnisses von Philosophie und Theologie folgendes: ,,Wenn wir iiber die Dinge
tiefer nachdenken, kiénnten wir sagen, dass die nicht selektive Assimilation der Philo-
sophie im Bereich der Theologie die Konfessionalisierung des Christentums und den
Riss der christlichen Einheit verursachte*, Selbst wenn diese Aussage fiir mehrere
von uns eine weitere Erlduterung benotigt, was das Thema meines Referates tiber-
schreitet, bleibt die Tatsache wichtig, dass die kulturelle Dimension eine bedeutende
Rolle in der Darstellung der theologischen Wahrheit spielt.

Die Partner des Ost-West-Dialogs gehdren verschiedenen kulturellen Milieus an,
die mittels verschiedener Denkkategorien und Mentalititen die eine Wahrheit ausdrii-
cken. All diese sogenannten sekundiren Elemente eines Dialogs konnen einen bedeu-
tenden Anteil am Erfolg oder Misserfolg eines Dialogs haben.

3 Dumitru Popescu, Theologie und Kultur, Bukarest 1993, S. 82 (ruminisch).
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Die ,Rumiinische Philokalie*
von Dumitru Staniloae (1903-1993)

Ansatz, Genese und Struktur eines epochalen Werkes
der rumiinischen orthodoxen Spiritualitit

Von Jiirgen Henkel, Bad Windsheim - Sibiu/Hermannstadt, und Egon Wonner,
Agnita/Agnetheln ( Rumdnien)

1. Die ,,Philokalia®

1.1 Zum Begriff und Thema der ,,Philokalia“

Der Begriff ,,Philokalia“ (gr.; slawisch ,Dobrotoljubie®, ruminisch ,Filocalie*) be-
deutet ,,Die Liebe zum Schonen®, welches mit dem Guten identifiziert wird, ,was so-
wohl im religidsen wie im sittlichen Sinne zu verstehen ist*!. Erstmalig taucht der
Begriff bei den Kirchenviitern Basileios dem GroBen (um 329 - 379)* und Gregor dem
Theologen (um 330 - 390) auf, die einer Anthologie mit Ausziigen aus verschiedenen
Schriften des Origenes (um 185 - 254) diesen Titel gaben.’

Als Sammlung von Philokalia-Texten verschiedener Autoren erschien 1782 in Ve-
nedig die bahnbrechende Ausgabe der ,Philokalia der heiligen Niichternen, zusam-
mengestellt aus den heiligen und inspirierten Viitern, worin durch eine das Handeln
wie das Schauen betreffende ethische Philosophie der Verstand geldutert, erleuchtet
und vollendet wird“’, Diese Ausgabe von Philokalia-Texten loste eine einflussreiche
Gebetsbewegung in der Ostkirche aus und wurde zur Grundlage zahlreicher Uberset-
zungen in Sprachen orthodoxer Vélker. Der Einfluss der so entstandenen national-
sprachlichen ,Philokalien® wie der der Urtexte ist ungebrochen. Ein bleibendes Zeug-
nis dessen ist die Schrift ,Aufrichtige Erzihlungen eines russischen Pilgers®, in der ein
orthodoxer Wanderpilger seine Erfahrungen mit dem Jesusgebet und der ,Philokalie®

' R. Slenczka, Lehre und Bekenntnis der Orthodoxen Kirche: Vom 16. Jahrhundert bis zur Gegenwart,
HDThG 2 (1980) 550.

* Alle Lebensdaten der heiligen Kirchenviter stammen - soweit nicht anders angegeben - aus dem LThK
(Studienausgabe 1986).

* Einfiihrende Hinweise zu Bedeutung und Geschichte der ,,Philokalia® bietet Th. Nikolaou, Askese, Monch-
tum und Mystik in der Orthodoxen Kirche, (VIOTh 3), St. Ottilien 1995, S. 91-93, wo er auch auf die ver-
schiedenen Ubersetzungen eingeht und das Fehlen einer ausfiihrlichen deutschen Ausgabe kritisiert (S. 91f.,
Anm. 147). Ferner K. Dahme, Byzantinische Mystik, Bd. 1 (Das Erbe der Ménchsviter), Salzburg 1989, S.
10-22. Bei Dahme fehlt allerdings jeder Hinweis auf das Jahrhundertwerk von Dumitru Stdniloae. Eine
knappe Einfithrung zur Philokalie findet sich auch bei R. Slenczka, Lehre und Bekenntnis der Orthodoxen
Kirche: Vom 16. Jahrhundert bis zur Gegenwart, HDThG 2 (1980) 550-552.

* Ubersetzung nach R. Slenczka, a.a.0., S. 550.
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beschreibt.’ In Rumiinien hat das Interesse an hesychastischer Frommigkeit und Spi-
ritualitit nach 1989 wieder enorm zugenommen.’

Inhaltlich geht es bei den Philokalia-Texten’ um das Verhiltnis von Askese und
Mystik, Erkenntnis und Theosis und damit um den Kern der orthodoxen Spiritualitit
und Soteriologie. Die Philokalie ,stellt die Lauterung von den Leidenschaften durch das
Praktizieren des ,Jesusgebetes’ und der Tugenden in die Mitte des geistlichen Lebens. Das
Herzensgebet’, welches die zentrale Disziplin des Hesychasmus werden sollte (...), bedeu-
tet nichts anderes als den Weg, auf dem man das Gewissen in geistiger Wachsamkeit und
Niichternheit halten kann. Nur unter der Bedingung der Kontrolle der Gedanken im Geist
durch das reine Gebet ergief3t sich die géttliche Liebe ins Herz, um es zu ldutern, zu er-
leuchten und zu vergb‘ttlichen“g. Die Philokalie will Anleitungen geben fiir die orthodo-
xe praxis pietatis und grenzt sich als eine Art orthodoxer , Erweckungsbewegung® auch
ab von einer ,scholastisch’ geprigten Schultheologie, wie sie unter westlichem Einfluss
in den letzten Jahrhunderten in der orthodoxen Theologie bis hin zur Fixierung dog-
matischer Lehrinhalte in scholastisch formulierten Bekenntnisformeln zu beobachten
ist.” Es gab trotzdem nie eine so starke Abgrenzung und Trennung von der institutio-
nellen ,Amts“-Kirche, wie es in manchen pietistischen Kreisen des Protestantismus
sogar relativ zeitgleich (18./19. Jh.) der Fall war.

Die Philokalia-Texte beschreiben den mystischen Dreischritt bis zur Vergottli-
chung von der Liuterung von den Leidenschaften mit dem Ziel der Apathie iiber die

* Gesamtausgabe mit einer Einfithrung: Emmanuel Jungclaussen (Hg.), Aufrichtige Erzidhlungen eines rus-
sischen Pilgers, Freiburg-Basel-Wien 1993.

¢ Uber die reichen hesychastischen Traditionen in Ruminien gibt das Standardwerk von Metropolit Serafim
(Joantd), Isihasmul - traditie si culturd romaneascd (=Der Hesychasmus - rumiinische Tradition und Kul-
tur) Auskunft. Die ruminische Version ist die Ubersetzung der franzésischen Originalausgabe, die 1987
von der Zisterzienserabtei Bellefontaine herausgeben wurde, dort unter dem Titel: Roumanie, tradition et
culture hésychaste. Diese Arbeit stellt die beim Institut St. Serge in Paris eingereichte Dissertation von
Romul Joantd dar, die wegen ihres ,,mystischen® Themas zu kommunistischer Zeit in Ruménien nicht er-
scheinen durfte. Unter dem Bischofsnamen Serafim Fagdrasanul war der Verfasser von 1990-1994 Weihbi-
schof von Sibiu/Hermannstadt, seit 1994 ist er Erzbischof und Metropolit der ruminischen orthodoxen
Metropolie fiir Deutschland und Zentraleuropa mit Sitz in Regensburg. Metropolit Serafim leistet in seiner
Dissertation einen wichtigen Beitrag zur Erforschung der Geschichte des Ménchtums auf ruménischem
Boden und der Geschichte des Hesychasmus in Ruminien seit dem 15. Jh. Er stellt die wichtigsten Ent-
wicklungslinien und Personlichkeiten des ruminischen Hesychasmus vom Beginn bis zur Renaissance des
Hesychasmus im 20. Jh. vor.

In Ruménien wurde nach der Revolution von 1989 und dem Ende des Kommunismus unter anderem die
»Vereinigung zur Férderung des Hesychasmus“ (Asociatia pentru Isihasm) gegriindet, die eine wesentlich
von Dumitru Stiniloae (1903-1993) durch seine 12bidndige ,Rumiinische Philokalie® geférderte neo-
hesychastische Bewegung darstellt. Die Neuauflagen der ,Ruminischen Philokalie“ nach 1989 und umfang-
reiche Sekundir- und Erbauungsliteratur im Umfeld der Philokalie treffen auf groBtes Interesse bei vielen
Lesern, vor allem auch Laienchristen. Die neo-hesychastische Bewegung hat seit einigen Jahren auch eine
eigene vierteljihrliche Zeitschrift, die ,,Porunca Iubirii* (Das Gebot der Liebe).

" Mit ,Philokalia-Texten* bezeichnen wir hier nicht nur die in den griechischen oder slawischen Philokalien
vorhandenen Texte, sondern die gesamte Kategorie von asketisch-mystischen Schriften, welche lehren, wie
der Mensch gereinigt, erleuchtet und vollendet wird.

¢ Ion Bria, Art. Filocalie, Dictionar de Teologie ortodoxd (=Wérterbuch zur orthodoxen Theologie), Buka-
rest 21994, 8. 177 £.

® Zu dieser Epoche vgl. die grundlegende Darstellung von R. Slenczka, Lehre und Bekenntnis der Orthodo-
xen Kirche: Vom 16. Jahrhundert bis zur Gegenwart, HDThG 2 (1980) 498-559. Die Renaissance der Theo-
logie der Erfahrung, verbunden mit einer betont patristischen Theologie als Antwort auf jene ,Schultheolo-
gie“, beschreibt ausfithrlich Karl Christian Felmy, Orthodoxe Theologie. Eine Einfithrung, Darmstadt 1990,
bes. S. 1-24.
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Erleuchtung des von Leidenschaften gelduterten Menschen durch wahre Erkenntnis
im Heiligen Geist bis hin zur Vereinigung mit Gott, die in Momenten der Ekstase an-
tizipatorisch als Vorwegnahme der ewigen Gemeinschaft der Erlésten mit Gott erlebt
wird.

Ein zentrales Thema ist dabei die Praxis des sog. ,,Jesusgebetes® (die bekannteste Va-
riante lautet ,Herr Jesus Christus, du Sohn Gottes, erbarme dich meiner®), welches
durch den Heiligen Geist das Ablegen der Leidenschaften, ein vertieftes Gebetsleben,
die Gotteserkenntnis und die mystische Versenkung in die Gottesschau férdert. Dieses
Gebet soll zur Lebenshaltung des Christen werden, wie es die Erziihlungen des frommen
russischen Wanderpilgers vorfiihren. Die Lauterung, die Erleuchtung und die Vergott-
lichung kommen als ein geistliches Geschehen in den Blick, das dem menschlichen Ei-
genwirken entzogen ist und nur im Gebet und durch den Heiligen Geist iiberhaupt
bewirkt werden kann. Die ,Philokalie* ist heute ,das meistverbreitete Buch in der
Ostkirche“',

1.2 Uberblick iiber die verschiedenen Ausgaben der Philokalia-Texte

1.2.1 Die ,,Griechische Philokalie*

Im Jahre 1782 erschien in Venedig die erste gedruckte Ausgabe einer Philokalie:
die ,®honakic tdv iegdv Nymuindve.'" Diese Philokalie diente jedoch einem anderen
Ziel als die oben genannte Anthologie aus den Schriften des Origenes. Alle Exemplare
dieser Ausgabe wurden in den christlichen Osten geliefert.'” Die Herausgabe dieses
bedeutenden Werkes wurde von einem reichen Mézen aus Smyrna namens Johannes
Mavrokordates finanziell unterstiitzt. Aufgrund seines Namens wurde er von Dumitru
Stiniloae noch als moldovlachischer Fiirst des 18. Jh.s identifiziert."

Die Herausgeber dieser Anthologie von Viterschriften asketisch-mystischen Inhal-
tes, betreffend vor allem das ,Herzensgebet® (spiter ,Jesusgebet’ genannt), waren der
orthodoxe Bischof Makarios Notaras von Korinth (1731-1805) und der Ménch Niko-
demos vom Hl. Berg Athos (oder ,Hagiorites’, 1749-1809)"* Die beiden hatten einen
ausgesprochen weiten Horizont. So hat Nikodemos, der offensichtlich mehrere Spra-
chen beherrschte (Altgriechisch, Latein, Neugriechisch), sogar einige Werke abend-
lindischer, also nicht-orthodoxer Mystiker, ins Neugriechische iibersetzt und iiberar-
beitet bzw. erginzt und dadurch fiir die Orthodoxie nutzbar gemacht. Dies sind unter

" Th. Nikolaou, Askese, Ménchtum und Mystik in der Orthodoxen Kirche, (VIOTh 3), St. Ottilien 1995, S.
91.

" Diese Ausgabe war mit 1207 Seiten sehr umfangreich. Niahere Einzelheiten bei K. Dahme, Byzantinische
Mystik, Bd. 1 (Das Erbe der Ménchsviter), Salzburg 1989, S. 10f.

' Daran ist nichts Ungewahnliches. Fast alle Biicher in griechischer Sprache wurden vor dem Befreiungs-
krieg Griechenlands (1821) in Venedig gedruckt und gelangten von dort auf den Balkan und in den Orient.
In Venedig gab es eine sehr starke griechische orthodoxe Minderheit. Denn, wie E. Hésch feststellt: ,,Venedig
selbst entwickelte sich zum Sammelpunkt einer wachsenden griechischen Gemeinde aus Flilchtlingen, Handel-
treibenden, Seeleuten und Handwerkern mit eigener Kirchenorganisation (Metropolit von Philadelphia) und
kulturellen Einrichtungen. Die Druckerpressen der griechischen Verlagshduser in Venedig deckten iiber mehre-
re Generationen den Bedarf der orthodoxen Balkanchristen und lieferten kirchliche Texte bis in das entfernte
Moskau.* (Geschichte der Balkanlinder. Von der Friihzeit bis zur Gegenwart, Miinchen 21995, S. 143).

1 Vgl. hierzu D. Stdniloae, Ruminische Philokalie I, Bukarest 1999, S. 5f., bes. Anm. 1.

' So genannt nach dem heiligen Berg Athos, wo er Ménch war.
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anderem ,Die geistlichen Exerzitien“ des hl. Ignatius von Loyola (1491 - 1556) und
JDer geistliche Kampf“ (,,I1 combattimento spirituale®) des Lorenzo Scupoli (1530-
1616; OTheat 1569-1585)."

Bischof Makarios hat die Texte der griechischen Philokalie aus verschiedenen
Handschriften zusammengetragen, wihrend Nikodemos die Vorworte und die An-
merkungen verfasst hat. Dieses Werk bildet ein wahres ,Konzil der neptischen Vi-
ter“'®, weil hier die bedeutendsten Exponenten der asketisch-mystischen Tradition der
Alten Kirche vertreten sind, von den Wiistenvitern (Antonios der Grofle, 251/52 -
355, Euagrios Pontikos, 346 - 399) bis zu Erzbischof Symeon von Thessaloniki (gest.
1429). In der griechischen Philokalie von 1782 finden sich Schriften von tiber 30 Vi-
tern der Frithen Kirche.'”

Die griechische Philokalie von 1782 wurde 1893 in Athen in zwei Binden erneut
aufgelegt.® In den Jahren 1957-1963 folgte eine dritte Auflage in fiinf Banden. Dabei
ist auch ein systematischer und thematischer Index nach Stichworten erarbeitet wor-
den. Die vierte Auflage stammt aus den Jahren 1974-1976.

1.2.2 Die ,Slawische Philokalie®

Gegen Ende des 18. Jhs entstand auch eine kirchenslawische Ausgabe von Philo-
kalia-Texten. Sie wurde hauptsichlich von dem berithmten Starez Paisij Velickovskij
(1722-1794) und seinen Schiilern in Kldstern der Moldau (Ruménien) erarbeitet.”” Im
Jahre 1793, ein Jahr vor dem Tode des Starez Paisij, wurde diese Ubersetzung unter
dem slawischen Titel ,Dobrotoljubie“ in der synodalen Druckerei in Moskau ge-
druckt. Diese ,,Ausgabe bringt in ziemlich willkiirlicher Folge nur 15 von den 36 Bei-

15 S J. Gouillard, ,Petite Philocalie’ de la Pridre du cceur, Paris 1953 (*1979); wir zitieren nach der uns vor-
liegenden ruminischen Ubersetzung von Ilie und Ecaterina lliescu, Mica Filocalie® a rugiciunii inimii,
Bukarest o. J. (erschien 1998), S. 8.

1® Ebd. ,Nepsis“ bedeutet laut K. Dahme, der ein deutschsprachiges Begriffsverzeichnis zu den wichtigsten
Termini der Philokalie erstellt hat (vgl. K. Dahme, Byzantinische Mystik, Bd. 1 [Das Erbe der Ménchsvi-
ter], Salzburg 1989, S. 182-185) ,Wachsamkeit; Niichternheit; urspriinglich Bezeichnung des niichternen
Zustands der Enthaltsamkeit gegentiber dem berauschten Zustand der Trunkenheit; umschreibt hier eine
Haltung geistlicher Niichternheit, Wachheit und Aufmerksamkeit, vor allem gegeniiber inneren Regungen
und Gedanken; eine wichtige ménchische Tugend, Voraussetzung fiir den geistlichen Aufstieg.“ (S. 183).

7 Dies sind Antonios der GroBe, Isaias der Einsiedler (von Sketis; gest. 488), Euagrios Pontikos, Johannes
Kassian (um 360 - 430/35), Markos Eremites (gest. nach 430), Hesychios (der Sinait; etwa 8-9.Jh, nach K.
Dahme, a.a.0., S. 132), Neilos der Asket (4. Jh.), Diadochos von Photike (gest. vor 486), Johannes von Kar-
pathos (5.-7. Jh.), Theodor von Edessa (9. Jh.), Maximos der Bekenner (580 - 662), Abbas Thalassios von Li-
byen (7. Jh.), Johannes Damaskenos (um 650 - um 750), Abbas Philemon, Theognostos (13.-14. Jh;; nach K.
Dahme, a.a.0., S. 174), Philotheos Sinaites (9.-10. Jh., nach K. Dahme, a.a.0., S. 143), Elias Ekdikos (11.-
12. Jh)), Theophan Klimax (14. Jh.), Petros Damaskenos (12. Jh.), Symeon der Neue Theologe (949-1022), Ni-
ketas Stethatos (um 1000 - 1080), Theoleptos von Philadelphia (um 1250 - 1324/26), Nikephoros Hesychastes
(14. Jn.), Gregor Sinaites (14. Jh.), Gregor Palamas (1296/97 - 1359), Kallistos IL (der Patriarch, 14. Jh., nach
K. Dahme, Byzantinische Mystiker, Bd. 2: Die Lehre von der geistlichen Stille, Salzburg 1995, S. 119), Ignatios
Xanthopoulos (14. Jh.,, nach K. Dahme, Bd. 2, S. 107), Kallistos Kataphygiotes (wohl 14.-15. Jh., nach K. Dah-
me, Bd. 2, S 123), Symeon von Thessaloniki, Markos von Ephesus (15. Jh.) und schlieBlich Maximos Kavso-
kalivites (nach J. Gouillard, S. 8 ff.; zeitliche Einordnung nach LThK 1986; K. Dahme, Bde 1-2).

18 Niheres bei K. Dahme, Bd. 1, S. 13

1% 7um Starez Paisij vel. Igor Smolitsch, Leben und Lehren der Starzen, Koln *1952.



Die ,Rumdnische Philokalie* von Dumitru Stiniloae (1903-1993) 185

trigen der ,Philokalia’, folgt aber sprachlich dem griechischen Ideal relativ genau“®,

Auf diese folgten weitere acht Auflagen.”!

1.2.3 Die ,Protorumiinische Philokalie*

Im Laufe des 18. Jh.s begann in den Klgstern der Moldau vor allem in Neamt, Secu
und Dragormirna, angeregt vom Starez Paisij, cine rege Ubersetzungsarbeit an
patristischen Schriften, vor allem von Philokalia-Texten, in die ruménische Sprache.

Im Jahre 1763 zog der Starez Paisij mit seinen Jingern in das Kloster Dragormirna
(Nordmoldau). Vorher hatte er seit 1746 auf dem heiligen Berg Athos gelebt, wo Paisij
slawische und ruménische Monche um sich sammelte. In diesem Kloster richtete der
Starez eine wahre Schule von Ubersetzern und Abschreibern der patristischen Schrif-
ten ein. Die ruménischen Monche verbesserten alte Ubersetzungen, welche in slawi-
scher und ruméinischer Sprache bereits vorlagen. Doch fertigten sie auch eine ganze
Menge neuer Ubersetzungen an.

Aus jener Zeit (ca. 1767 - ca. 1800) datiert auch die sogenannte ,,Protoruméinische
Philokalie®. Es ist an dieser Stelle zu vermerken, dass dies die erste Ubersetzung philo-
kalischer Texte in eine lebendige Sprache darstellt. Bisher waren diese Texte nur in
altgriechischer, kirchenslawischer und lateinischer Sprache zuginglich, mit Ausnah-
me von einigen Fragmenten in neugriechischer Sprache am Ende des Bandes der
»Philokalie® von 1782. D. h. sie waren eigentlich nur den Gelehrten, also einer Elite
von Lesern, zugiinglich. Als erste Ubertragung in eine moderne Sprache galt bisher
stets die Ubersetzung ins Russische durch Bischof Feofan (s. u.), als erste ruménische
Version das 12bindige Werk von Stdniloae (1946 ff.).

Die dlteste Handschrift mit Philokalia-Texten in ruminischer Sprache stammt je-
doch bereits aus dem Jahr 1769, also sogar 13 Jahre vor der gedruckten Erstausgabe
aus Venedig. Die Handschrift wurde von einem Monch namens Rafail aus dem Klos-
ter Dragomirna angefertigt. In der Forschung wurde sie ,Die Philokalie von Drago-
mirna“” genannt. Vor allem Archimandrit Ciprian Zaharia vom Kloster Bistrita
(Moldau) versucht seither den Nachweis, dass die ruméinischen Ubersetzungen die ers-
ten Ubertragungen in eine moderne Sprache darstellen.”” Diese ungedruckte ,Ruméni-
sche Philokalie“** ist demnach von gréfter Bedeutung, denn sie ,geht im Blick auf ei-
ne Vielzahl der Texte und Autoren selbst der Ausgabe von Venedig von 1782 vor-
aus“*. Deshalb kommt Zaharia zu dem Schluss: ,,Die Geschichte der ,philokalischen
Literatur’ in der europdischen Kultur darf nicht mit der Geschichte jener monumen-

» K. Dahme, Byzantinische Mystik, Bd. 1 (Das Erbe der Ménchsviter), Salzburg 1989, S. 13.

2 Der rumiinische Slawist Dan Zamfirescu hat 1991 im Verlag ,,Roza Vanturilor* eine unverianderte Re-
produktion der Erstausgabe der slawischen Philokalie von 1793 nach dem scheinbar einzig ganz erhaltenen
Exemplar herausgegeben. Niiheres zur slawischen Philokalie bei K. Dahme, a.a.0., Bd. 1, S. 13.

2 D. Zamfirescu, Biruinta unei idei (=Der Sieg einer Idec), in: ders. (Hg.), Paisianismul - un moment
rominesc in istoria spiritualititi europene (=Der Paisianismus - ein ruménischer Moment in der Geschichte
der europdischen Spiritualitdt), (Tagungsbeitriige des Ersten Internationalen Okumenischen Kongresses
zum Thema ,Paisij Velickovski, seine geistige Bewegung und sein Erbe®, Magnano/Italien, 20.-23. Septem-
ber 1995), Bukarest 1996, S. 9-34, hier S. 13f.

B Vgl. Archimandrit Ciprian Zaharia, Biserica Ortodoxd Roména si traducerile patristice si filocalice in
limbile moderne (=Die Ruminische Orthodoxe Kirche und die patristischen und philokalischen Uberset-
zungen in moderne Sprachen), in: D. Zamfirescu (Hg.), a.a.0., S. 46-64.

% Archimandrit Ciprian Zaharia, a.a.0., S. 47.

* Eebd.
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talen Ausgabe von Nikodemos Hagiorites und Makarios von Korinth verwechselt
werden“®’.

Die Handschrift des Ménchs Rafail besteht aus 313 Bldttern von je 30,5 x 20,5
Zentimetern und befindet sich heute unter der Signatur 2597 in der Bibliothek der
Ruminischen Akademie (BAR) in Bukarest. Sie umfasst auf 626 Seiten Werke folgen-
der Autoren (kursiv gesetzte Autoren finden sich auch in der griechischen Philokalie
von 1782): Symeon der Neue Theologe, Barsanuphios (gest. um 540), Basileios der
GroBe, Dorotheos von Gaza (6. Jh.), Euagrios Pontikos, Gregor Sinaites, Nil Sorskij
(1433-1508), Symeon von Thessalonike, Nikephoros der Hesychast, Neilos Sinaites, I-
saias von Sketis, Johannes Kassian und Damaskenos Studites (gest. 1527).%

Eine weitere Reihe von Handschriften mit Philokalia-Texten in ruménischer Spra-
che, welche bis 1782 angefertigt worden sind, sind folgende:

Hs. 1827 (BAR) von 1771 (enthilt Werke von Niketas Stethatos)

Hs. 3008 (BAR) von 1772 (enthilt Werke des Diadochos von Photike)

Hs. 3222 (BAR) von 1772 (enthélt Werke von Petros von Damaskos)

Hs. 272 (Bibliothek des Rumiinischen Orthodoxen Patriarchates in Bukarest, BOP)
von 1774 (enthilt Werke von Johannes von Karpathos)

Hs. 147 (BOP) von 1776 (enthélt Schriften von Antonios dem Groflen, Johannes
von Karpathos, Niketas Stethatos und Hesychios Sinaites)

Hs. 45 (BOP, ohne Jahr; enthilt Kallistos und Ignatios Xanthopoulos)

Hs. 1480 (BAR) von 1782 (enthilt Schriften von Philotheos Sinaites, Symeon dem
Neuen Theologen, Niketas Stethatos, Gregor Sinaites, Makarios von Agypten (um 300
- 390), Neilos, Markos Eremites und Abbas Thalassios von Libyen).*®

Alle die oben angefiihrten Handschriften zeigen deutlich, dass - obwohl nie ge-
druckt - den interessierten Lesern in der Moldau die meisten der in der griechischen
Philokalie von Venedig 1782 veroffentlichten Schriften schon vor dem Erscheinen je-
ner Ausgabe von Venedig vorlagen und zur Verfiigung standen. Die ,Ruménische
Philokalie®, die von Dumitru Stianiloae im 20. Jh. zusammengestellt, iibersetzt, kom-
mentiert und herausgegeben worden ist, bildet nach der Darstellung von Archi-
mandrit Ciprian also bereits die zweite ,Ruminische Philokalie®, die Ubertragung des
Monchs Rafail hingegen die erste Ubersetzung in eine lebende Sprache und gleichsam

eine ,Philokalie vor der Philokalie“*’.

1.2.4 Die ,Russische Philokalie

Die Philokalie trat mit etwas Verspidtung ihren literarischen Siegeszug auch in
Russland an. Die russische Ausgabe verdankt ihre Existenz dem Bischof Feofan (Go-
vorov, ,der Klausner*; 1815-1894). Sie wurde erstmalig zwischen 1877 und 1889 in
fiinf Binden veroffentlicht. Die letzte Auflage erschien in den 60er Jahren in Jordan-

* Archimandrit Ciprian Zaharia, a.2.0., S. 48.

¥ Archimandrit Ciprian Zaharia, a.a.0., S. 50ff.

* Vigl. Archimandrit Ciprian Zaharia, a.a.0., S. 54f.

* Archimandrit Ciprian Zaharia, a.a.0., S. 55. Die genaue Erforschung dieser Zusammenhinge ist eine
wichtige Aufgabe fiir die Zukunft. Da nach dem Ende des Kommunismus auch wieder der Zugang zu den
Bibliotheken und Archiven Ruminiens und freie Forschung moglich ist und diese auch fiir auslindische
Forscher wieder zur Verfiigung stehen, sind hier noch manche neuen Erkenntnisse zu erwarten.
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ville, New York (USA), und verdankt ihr Erscheinen der Russischen Orthodoxen Kir-
che im Ausland.

Bischof Feofan hat allerdings einige Schriften, welche in den griechischen und sla-
wischen Philokalien enthalten sind, weggelassen und andere hinzugenommen. So feh-
len z. B. vollstéindig die Schriften des Petros von Damaskos, die ,Capita practica® des
Gregor Palamas oder auch die ,,Syllogistischen Kapitel iiber die Vereinigung mit Gott*
des Kallistos Kataphygiotes. Dagegen hat Bischof Feofan folgende Autoren beriick-
sichtigt: Ephraem der Syrer (gest. 373), Barsanuphios, Johannes Klimakos (gest. um
649), Abbas Zosima (6./7. Jh.), Isaak von Ninive (oder der Syrer; 7. Jh.), und Theodor
Studites (759-826).%

1.2.5 Die modernen Ubersetzungen und Ausgaben von Philokalia-Texten in eu-
ropéischen Sprachen

In den Jahren 1984 bis 1988 erschien eine neugriechische Ubersetzung der ,,Grie-
chischen Philokalie“ in fiinf Bdnden, herausgegeben von A. G. Galitis (Thessaloniki).
Bis jetzt gibt es auch zwei verschiedene Ausgaben in englischer Sprache. Die erste er-
schien 1951 in London, herausgegeben von E. Kadloubovsky und G. E. H. Palmer.”
Allerdings wurden die Texte nicht aus der Originalsprache iibersetzt, sondern sie fol-
gen ganz der Russischen Philokalie, d. h. es handelt sich um die Ubersetzung einer U-
bersetzung. Die zweite englische Ausgabe der Philokalie erschien dann zwischen 1979
und 1984 in drei Biéinden, herausgegeben von G. E. H. Palmer, Ph. Shepard und K. Wa-
re (London). Diese Ausgabe folgt den griechischen Originaltexten.*

Ebenfalls zwei verschiedene Ausgaben von Philokalia-Texten gibt es auch in fran-
zosischer Sprache. Die erste erschien 1953 in Paris (dritte Auflage 1979), herausgege-
ben von . Gouillard, der eine eigene Auswahl von Texten zusammenstellt.” Er iiber-
setzt griechische Texte aus dem Originaltext inklusive einiger in der P.G. vorhandenen
griechisch iiberlieferten Fragmente des Isaak von Ninive. Fiir andere Fragmente aus
den Schriften Isaaks verwendet er die englische Ubersetzung von A. Wensick (Ams-
terdam 1923), welche aus dem syrischen Originaltext iibertragen ist. Gouillard zieht
auch einige Texte der Wiistenviter heran, welche bisher von keiner Philokalie wicder-
gegeben worden sind, und zwar einige Fragmente aus den ,,Apophthegmata Patrum®
(vgl. PG 65) oder nur koptisch unter dem Namen von Makarios dem Agypter iiberlie-
ferte Texte, die er selbst {ibersetzte.> Die zweite franzdsische Ausgabe der Philokalie
entstand in den Jahren 1979 bis 1989, herausgegeben wurde sie von B, Bobrinskoy. Sie
enthilt den vollsténdigen Text der griechischen Philokalie, der aus dem Original iiber-
setzt wurde.™

" Vgl. J. Gouillard, ,Petite Philocalie’ de la Pricre du ceeur, Paris 1953 (°1979); Zit. nach der uns vorliegen-
den ruminischen Ubersetzung von Iie und Ecaterina Iliescu, ,Mica Filocalie® a rugiciunii inimii, Bukarest
0. J. (erschien 1998), S. 10 f.

3! Writings from the Philokalia on Prayer of the Heart.

* The Philokalia. The Complete Text compiled by St. Nikodimos of the Holy Mountain and St. Makarios of
Corinth.

* Vgl. Anm, 15,

* Vgl. J. Gouillard, ,Petite Philocalie’ de la Prigre du cceur, Paris 1953 (*1979); Zit. nach der uns vorliegen-
den ruminischen Ubersetzung von Ilie und Ecaterina Iliescu, \Mica Filocalie® a rugidciunii inimii, Bukarest
o. J. (erschien 1998), S. 76.

** Philocalie des Peres Neptiques, 9 Bde, Bégrolles-en-Mauges 1979-1989.
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In deutscher Sprache gab es schon 1952 eine Anthologie dieser Texte, herausgege-
ben, ausgewiihlt und iibersetzt von Matthias Dietz, eingeleitet von I. Smolitsch.® Die-
se Ausgabe folgt auch der Russischen Philokalie und bietet eine sehr kleine Auswahl.
Eine zweite deutsche Ausgabe erschien unter dem Titel ,Byzantinische Mystik® in
den letzten Jahren in zwei Bidnden in der Bearbeitung von Klaus Dahme. Diese Aus-
gabe folgt zwar den griechischen Originaltexten, stellt aber auch nur eine sehr be-
scheidene Auswahl von Texten zur Verfiigung. Die zweibdndige Dahme-Ausgabe ist
nach Zeitperioden gegliedert. Band 1 bietet ,Das Erbe der Monchsviiter® (Salzburg
1989), Band 2 ,Die Lehre von der geistlichen Stille® (Salzburg 1995).

SchlieBlich erschien in den Jahren 1982 bis 1987 eine italienische Ausgabe in vier
Binden, welche die Ubersetzung der griechischen Philokalie enthalten. Diese wurden
von B. Artioli und Fr. Lovato (Turin) herausgegeben.”’

2. Vater Dumitru Stiniloae (1903-1993) - Person und Werk
im Uberblick

2.1 Herkunft und Studienzeit

Der mittlerweile weit iiber konfessionelle oder nationale Grenzen hinaus bekannte
ruménische orthodoxe Theologe und Priester Dumitru Staniloae wurde am 16. No-
vember 1903 in der rumédnischen Ortschaft Vladeni, einem kleinen Dorf in Transilva-
nien neben der Stadt Brasov/Kronstadt, geboren.” Im Jahre 1922 schrieb sich der jun-
ge Dumitru Stdniloae an der orthodoxen Fakultiat in Cernduti/Czernowitz in der
Nordbukowina ein. Im n#chsten Jahr schon wechselte er aber die Fakultdt und be-
gann, Philologie an der Universitidt Bukarest zu studieren. Schon nach einem Semester
jedoch wechselte er erneut zur orthodoxen Theologie iiber, vor allem unter dem Ein-
fluss des Erzbischofs und Metropoliten von Sibiu, Nicolae Bilan (T 1955). Nun stu-
dierte er in Sibiu orthodoxe Theologie und legte 1927 erfolgreich die Lizentiatenprii-
fung ab.

In den Jahren 1927 bis 1928 ging Staniloae zum Auslandsstudium nach Athen, wo
er die zeitgenossische griechische Theologie griindlich studierte. Im Herbst 1928 stu-
dierte er in Miinchen weiter, wo er die damals den Protestantismus dominierende wie
allgemein populire Dialektische Theologie kennen lernte. Anschliefend promovierte

3 Kleine Philokalie. Belehrungen der Monchsviter der Ostkirche iiber das Gebet, (Klassiker der Meditati-
on), Ziirich-Einsiedeln-Kéln *1981.

*7 La Filocalia a cura di Nicodimo Aghiorita e Macario di Corinto.

Eine systematische bibliographische Auflistung findet man bei Th. Nikolaou, Askese, Ménchtum und Mys-
tik in der Orthodoxen Kirche, (VIOTh 3), St. Ottilien 1995, S. 91f. (Anm. 147). Es ist Nikolaou sehr Recht
zu geben, wenn er - gerade angesichts der mittlerweile sehr guten Ausgaben in England, Frankreich und I-
talien - festhilt: ,Es fallt hierbei auf, dass eine deutsche Ubersetzung mit Kommentar, dhnlich wie die Aus-
gaben in englischer, franzoésischer und italienischer Sprache, ein Desiderat ersten Ranges darstellt.*

* Unsere Darstellung zur Biographie stiitzt sich vor allem auf Mircea Pdcurariu, Pr. Prof. Acad. Dumitru
Sténiloae. Citeva coordonate biografice (=Vater Prof. acad. Dumitru Stiniloae. Einige biographische
Koordinaten), in: Orthodoxe Theologische Fakultit “Andrei Saguna” Sibiu (Hg.), Persoana si comuniune
(=Person und Gemeinschaft), Festschrift fiir Dumitru Stiniloae, Sibiu/Hermannstadt 1993, S. 1-19 (abgekiirzt
FS Stiniloae).
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Staniloae an der Orthodoxen Theologischen Fakultdt von Czernowitz im Jahre 1928
mit einer Arbeit iiber den Patriarchen Dositheos von Jerusalem (17./18. Jh.)*. In der
Zeit von 1929 bis 1930 befand er sich an den Universitdten von Berlin, Paris, Belgrad
und Konstantinopel zu verschiedenen Forschungsaufenthalten.

2.2 Die akademische Laufbahn von Dumitru Stidniloae in Sibiu/Hermannstadt
bis zum abrupten Ende nach der kommunistischen Machtiibernahme (1929-
1946)

Ab September 1929 begann Stidniloae, an der Theologischen Akademie , Andrei
Saguna“ in Sibiu zu lehren, unter anderem Dogmatik, Apologetik, Pastoraltheologie
und Altgriechisch. Am 1. Januar 1934 wurde er Herausgeber der wichtigen kirchli-
chen Zeitung , Telegraful Roman® aus Sibiu. Diese Funktion hatte Staniloae bis 1945
inne. In dieser Zeit verfasste er iiber 350 Zeitungsartikel. Von 1936 bis 1946 war Sti-
niloae schlieBlich auch Rektor der Theologischen Akademie von Sibiu.

Bereits in seiner frithen Phase zwischen 1930 und 1939 veroffentlichte er wichtige
Biicher, die sich vor allem zur Frage der orthodoxen ruméinischen Identitdt duBlern. So
erschien zum Beispiel 1939 ein Sammelband unter dem Titel ,Ortodoxie si Romé-
nism“*” mit Aufsitzen und Essays der 30er Jahre zur nationalen Frage.

Neben der Bemiithung um den Nachweis der wechselseitigen Bedingung von Or-
thodoxie und nationaler Identitidt bei den Ruménen faszinierten auch groBe klassische
orthodoxe Theologen wie Gregor Palamas den jungen Theologen. Bereits wihrend der
Studienzeit hatte er sich zum Ziel gesetzt, die Handschriften mit Werken des Gregor
Palamas (1296-1359) zu sammeln und herauszugeben. Da er aber mit anderen Aufga-
ben zu beschiftigt war, hat er nicht viel in dieser Hinsicht erreichen konnen. Er hat
jedoch 1929/30 einen wichtigen Aufsatz iiber die Theologie des Gregor Palamas ver-
fasst"' und 1932-33 zwei seiner Traktate in die ruminische Sprache iibersetzt.
SchlieBlich veroffentlichte er nach zehn Jahren intensiver Reflexion ein bahnbrechen-
des Werk iiber die Person und die Theologie des Gregor Palamas unter dem Titel
»Viata si invititura Sfantului Grigorie Palama cu trei tratate traduse** (Sibiu 1938),
Im Laufe des Jahres 1943 erschien in Sibiu ein anderes Hauptwerk seiner frithen Zeit

in Sibiu/Hermannstadt mit dem Titel ,lisus Hristos sau Restaurarea omului“®,

¥ Dositheos von Jerusalem (1641 - 1707); griech-orth. Patriarch von Jerusalem (seit 1669), fihrende Gestalt
in der neueren griechisch-orthodoxen Kirche. Er errichtete 1680 in Jassy eine griech. Druckerei, um dem
theologischen Einfluss der Lateiner im Orient zu begegnen. 1672 berief er eine Synode ein, um den Einfluss
calvinisierender orthodoxer Theologie zuriickzudriingen. Verfasser polemischer Schriften gegen die ro-
misch-katholische Kirche, das Papsttum und den Calvinismus.

“ =Orthodoxie und .Ruminentum’; Sibiu 1939. Ein Werkeverzeichnis Stiniloaes (auch der neu aufgelegten
Biicher) bieten Gheorghe Anghelescu/Ioan 1. Ica jr., Parintele Prof. Acad. Dumitru Stiniloae. Bibliografie
sistematicd, in: FS Stiniloae (vgl. Anm. 38) S. 20-67.

4! Calea spre lumina dumnezeiasca la Sfantul Grigorie Palama (=Der Weg zum gottlichen Licht beim heili-
gen Gregor Palamas), Jahrbuch der Theologischen Akademie Andrei (Saguna) VI (zAATA), 1929/30, S. 55-
g7

# =Leben und Lehre des hl. Gregor Palamas mit drei iibersetzten Traktaten; in der Neuauflage von 1993 sind
vier Traktate in rumiinischer Ubersetzung beigegeben.

3 ZJesus Christus oder die Wiederherstellung des Menschen, (Neuaufl. Ed. Omniscop), Craiova 1993.
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2.3 Die Jahre in Bukarest (1946-1993)

Die politischen Ereignisse unterbrachen das fruchtbare Wirken Stdniloaes in Sibiu.
Nach seiner vom neuen Regime in Bukarest direkt erzwungenen Absetzung als Rektor
der Akademie und seiner Versetzung nach Bukarest kam sein publizistisches Wirken
erst einmal linger zum Erliegen. Staniloae galt als entschiedener Gegner des Regimes
und enger Verbiindeter rechts stehender national-konservativer Intellektueller, die sich
um Nichifor Crainic** sammelten.

In den Jahren 1946-1947 hielt Stiniloae eine wichtige Vorlesung iiber die orthodo-
xe Konzeption zu christlicher Askese und Mystik an der Theologischen Fakultiit in
Bukarest. Der Text erschien in einer umfangreichen Bearbeitung und Erweiterung
erstmalig 1981 als dritter Band der dreibindigen Sammlung ,Teologia morala
ortodoxa“** (Hg. Metropolit Nicolae Mladin u. a.; Bukarest 1978 ff.). In diesem Werk
argumentiert Staniloae durchgehend auf der Basis der Philokalie. Nach der Wende von
1989 erschienen drei Neuauflagen dieses Buches, eine 1992 und gleich zwei 1993.*
Das Hauptwerk der Zeit um 1946/47 bleibt aber die Erarbeitung des ersten Bandes
der ,Ruminischen Philokalie“*’.

Die politische Situation im Land forderte auch von Dumitru Stdniloae ihren Tri-
but. Von 1958 bis 1963 kam der grof3e Theologe fiir fiinf Jahre in politische Gefangen-
schaft. Seine theologische und publizistische Arbeit kam vollig zum Erliegen, die Ar-
beit an der ,Ruminischen Philokalie* stockte fiir Jahrzehnte.

Mitte der 60er Jahre lockerten sich die politischen Bedingungen in Rumiinien et-
was. Dies hatte auch fiir Dumitru Stiniloae, der unter anderem durch seine Uberset-
zung und Edition der ,,Philokalia“ im Westen bereits bekannt geworden war, positive

* 1889-1972. Bedeutender Theologe, Poet, Essayist, Philosoph, Journalist und Politiker. Professor fiir Ge-
schichte religitser (Gegenwarts-)Literatur mit Lehrstuhl an den Orthodoxen Fakultiten in Chisi-
ndu/Kischinev (1927-1932) und Bukarest (1932-1941). Nach Umwidmung Lehrstuhl fiir Asketik und Mys-
tik in Bukarest (1941-1944). Abgeordneter und zeitweise nationaler Propagandaminister (1940/41). 1944-
1947 als zu Haft verurteilter Gegner des kommunistischen Regimes im Untergrund, versteckt im Kloster
Sambata de Sus, 1947-1962 politische Haft, u. a. im beriichtigten Polit-Gefingnis Aiud. Herausgeber der
Zeitschrift ,,Gandirea® (=Das Denken), des Hauptorgans der Philosophie des Traditionalistischen Denkens,
dessen fithrender Kopf er war. Stiniloae war dieser Zeitschrift und Nichifor Crainic persénlich sehr ver-
bunden. Vor seiner Haft war Crainic Autor zahlreicher maBgeblicher theologischer und religionsphiloso-
phischer Werke. Vgl. Mircea Pacurariu, Dictionar Teologilor Roman (DTR; =Lexikon ruménischer Theolo-
gen), Bukarest 1996, S. 129 f.

* =Orthodoxe Moraltheologie.

“ Die Ausgabe von 1992 ist eine inhaltlich unverinderte Neuauflage der Originalausgabe von 1981, die
vom Bibel- und Missionsinstitut des Patriarchats der Ruménischen Orthodoxen Kirche herausgegeben wur-
de. Anlésslich seines 90. Geburtstages, den Dumitru Stiniloae jedoch nicht mehr erlebte, erschienen parallel
zwei weitere Auflagen. Die Ausgabe von Alba lulia/Karlsburg teilt das Werk in zwei Biinde und enthilt ein
zusitzliches Unterkapitel. Die zweite Ausgabe von 1993 wurde nach Vorlesungsmanuskripten von Sandu
Frunza erstellt und erschien in Cluj/Klausenburg. Der Titel dieser Ausgabe lautet ,Ascetica si Mistica
crestind sau Teologia vietii spirituale® (=Christliche Asketik und Mystik oder Theologie des geistlichen Le-
bens), Cluj 1993. Die von Frunzi zum Lob der eigenen Ausgabe etwas zu sehr betonte ,Zensur® der Ausgabe
von 1981 (Spiritualitatea ortodoxd; = Orthodoxe Spiritualitéit) bestand hauptsichlich im Austauschen des
Begriffes Mystik gegen Spiritualitit und dem Weglassen einiger Teile. Dafiir steht in den ,offiziellen® Aus-
gaben von 1981 und 1992 und der anderen Neuausgabe von 1993 eine umfangreiche Einleitung zu lesen, in
denen sich Stdniloae auch konfessionsiibergreifend mit dem Phinomen der christlichen Askese und Mystik
befasst und die Moglichkeit der Theosis tiberhaupt thematisiert. Diese umfangreichen zusitzlichen Erwi-
gungen darf man als mystische Prolegomena charakterisieren. So hat Stdniloae selbst in der Ausgabe von
1981/92 gewissermallen sein letztes Wort zum Thema gesprochen.

7Vgl. Abschnitt 3 der vorliegenden Arbeit.
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Auswirkungen. Nach der Entlassung aus der Haft hat Stdniloae einige Zeit als Sekre-
tir in der Metropolitanverwaltung von Bukarest und als Betreuer fiir Doktoranden
am Theologischen Institut Bukarest gearbeitet. Nach vielen ,stillen Jahren® konnte er
nun auch wieder Biicher publizieren.

In den Jahren 1981 bis 1996 veroffentlichte Stiniloae rumiénische Ubersetzungen
patristischer Autoren (teilweise postum) in der Reihe PSB*. Dies waren unter ande-
rem Schriften von Gregor von Nyssa (334 - 394; 1981, in Zusammenarbeit mit Pr. lo-
an Buga), Maximos dem Bekenner (580 - 662; 2 Bde, 1983/1990), Athanasios dem
GrofBen (um 295 - 373; 2 Bde, 1987-88) und Kyrill von Alexandrien (gest. 444; 4 Bde,
1990-2000).

AuBerhalb der Reihe PSB erschienen als Ubersetzungsarbeiten von Stiniloae:

Symeon der Neue Theologe (949 - 1022), Die Hymnen, in: Studii de Teologie
Dogmatica ortodoxa, Craiova 1991, S. 304-705,

Gregor der Theologe (ca. 330 - 390), Die fiinf theologischen Reden, Bukarest 1993,

Postum: Dionysios Areopagites (vermutlich 5./6. Jh.), Simtliche Werke, Bukarest
1996 (hg. Constanta Costea).

Als wichtigste theologische Werke erschienen in der Spatphase:

Teologia Dogmatici ortodoxi, 3 Bde, Bukarest 1978,

Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxi, Craiova 1986,

lisus Hristos - Chipul nemuritor a lui Dumnezeu, Craiova 1987,

Studii de Teologie Dogmatica ortodoxi, Craiova 1991°%

Reflexii despre spiritualitatea poporului roman, Craiova 1992%,

Zum Spitwerk von Dumitru Stiniloae gehtren noch mehrere Biicher in Interview-
form (rum. Convorbirii) mit verschiedenen Personlichkeiten der ruménischen Gegen-
wartskultur und der Gesellschaft, z. B. von Archimandrit loanichie Balan (Hg.,
Convorbiri duhovnicesti®, 2 Bde, Neamt 1984/1988), und Sorin Dumitrescu (Hg.,
Sapte dimineti cu Parintele Staniloae™, Bukarest 1992). In den 70er Jahren reiste Du-
mitru Stidniloae in verschiedene Linder der Welt und nahm an Konferenzen iiber ver-
schiedene Themen der orthodoxen Theologie und Spiritualitit teil. So besuchte er un-
ter anderem Deutschland, England, die USA, Frankreich und Italien.

Im Alter von fast 90 Jahren starb Prof. Dr. Dumitru Stiniloae am 5. Oktober 1993.
Er wird als einer der gréfiten, fruchtbarsten und wichtigsten orthodoxen Theologen
des 20. Jhis in die Theologiegeschichte eingehen, dessen Werk besonders vor seinem

® Patriarchat der Ruménischen Orthodoxen Kirche (Hg.), Parinti si Scriitori Bisericesti (PSB; = Kirchenvi-
ter und -schriftsteller), Bukarest 1979 ff.

*=Orthodoxe Dogmatik, Neuauflage Bukarest 1996/97. Dt Orthodoxe Dogmatik, iibers. von Hermann Pit-
ters, Bd. 1, (OTh 12), Ziirich-Einsiedeln-KoIn-Giitersloh 1985; Bd. 2, (OTh Bd. 15), Ziirich-Giitersloh 1990; Bd.
3, (OTh 16), Solothurn-Diisseldorf-Giitersloh 1995.

*0 =Spiritualitit und Gemeinschaft in der orthodoxen Liturgie. Das Werk bietet einen umfassenden Liturgie-
Kommentar sowie Beitriige iiber liturgische Spezialthemen (Ikonographie, gottesdienstlicher Raum etc.).

3! =Jesus Christus - Das unsterbliche Ebenbild Gottes, Neuauflage Bukarest 1995 (in zwei Biinden).

*2 =Studien zur orthodoxen Dogmatik. Enthilt lange Beitrige iiber die Christologie von Maximos und die
orthodoxe Anthropologie und die Ubersetzung der Hymnen von Symeon dem Neuen Theologen.

%3 =Reflexionen iiber die Spiritualitit des ruminischen Volkes. Das Werk deutet LebensiuBerungen des ru-
minischen Volkes als besonderen Ausdruck der orthodoxen Identitiit der Ruménen und entwickelt daraus
ein ,Nationalethos®.

** ~Geistliche Gespriche; Neuauflage 1993-95.

% =Sieben Morgengespriiche mit Vater Stiniloae.
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zeitgeschichtlichen Hintergrund als auBerordentlich gelten darf. In der rumiinischen
Orthodoxie und dariiber hinaus gilt er bereits jetzt als eine Art zeitgenossischer Kir-
chenvater. Sein reiches Schaffen, seine Theologie, aber auch seine persénliche From-
migkeit, sein Charisma und seine menschliche Ausstrahlung haben zu dieser allgemei-
nen Wertschiitzung gleichermafen beigetragen.

3. Die ,,Rumdnische Philokalie* (1946-1991) von Dumitru Staniloae

Zu den bedeutendsten Leistungen im theologischen Werk von Dumitru Stiniloae
gehort zweifelsohne seine Ubersetzungsarbeit an den Philokalia-Texten, die er in einer
zwolfbandigen Ausgabe dem ruminischen Publikum zwischen 1946 und 1991 neu zu-
ginglich machte. Inhaltlich setzte er vor allem durch die Auswahl der Autoren ganz
eigene Akzente und nahm beispielsweise auch Autoren neu auf. Insgesamt schuf er
die grofte Sammlung von Philokalia-Texten tiberhaupt. Allein in den zwdlf Bénden
seiner Philokalie kommt Stiniloae auf eine Ubersetzungsleistung von rund 6000
Druckseiten, unabhiingig von seinen anderen Ubersetzungen.

3.1 Die Entstehungsgeschichte der ,Ruménischen Philokalie®

3.1.1 Die Anfiinge

In den 40er Jahren unseres Jahrhunderts entdeckte Dumitru Staniloae fiir sich die
griechische Ausgabe der Philokalie von Venedig (1782), allerdings nur in der zweiten
Auflage von Athen (1893).”° Zu dieser Entdeckung gelangte er durch einen seiner e-
hemaligen Studenten, und zwar den inzwischen Ménch gewordenen Arsenie Boca.
Dieser hatte die griechische Philokalie von einer Reise in die Monchsrepublik Athos
mitgebracht. Er zeigte sie Stiniloae, der davon begeistert war. Sofort ergriff Staniloae
die Initiative, um diesen patristischen Schatz auch dem ruménischen Publikum zu-
ginglich zu machen. Zu diesem Zweck stellte er einigen seiner Fachkollegen aus der
Theologischen Akademie Sibiu dieses Werk vor mit dem Gedanken, es gemeinsam ins
Rumiinische zu iibertragen. Leider hat er keine positive Reaktion auf seine Initiative
erfahren, so dass er mit dem gesamten Projekt auf sich alleine gestellt blieb.”’

Also begann Stiniloae, die asketisch-mystischen Werke der griechischen Philokalie
eigenstdndig ins Ruminische zu tibersetzen. Bei dieser Arbeit folgte er, was die Rei-
henfolge der Autoren betrifft, in der Regel der griechischen Ausgabe. Er nahm aber
die Einfiihrungen und die kurzen biographischen Notizen und Anmerkungen des Ni-
kodemos Hagiorites nicht mit auf, sondern erstellte eigene Einleitungen und fligte in
der Form von FuBinoten zitierte Bibelstellen und personliche Bemerkungen den Texten
bei. In den Jahren 1946-48 erschienen die ersten vier Biande in Sibiu unter dem Titel
_Filocalia sfintelor nevointe ale desivirsirii sau culegere din scrierile sfintilor parinti,

% Vigl. D. Staniloae, Ruminische Philokalie I, Bukarest 1999, S. 6.
57 S0 Staniloae selbst im Riickblick, vgl. I. Monahul (Hg.), Darurile Filocalie (=Die Gaben der Philokalie),
Baciu 1996, S. 14.



Die ,Rumdnische Philokalie von Dumitru Staniloae (1903-1993) 193

care aratd cum se poate omul curati, lumina si desivirsi®. Diese stellten etwa die
Hilfte des Gesamtumfanges der griechischen Philokalie dar.

3.1.2 Probleme der Edition im Zeitraum des Kommunismus

Das Mitte der 40er Jahre in Ruminien an die Macht gelangte kommunistische Re-
gime machte nach 1948 die Veroffentlichung weiterer Binde mit Texten der Kirchen-
viter (v.a. der Philokalia-Texte) fiir geraume Zeit unmoglich.”® Stiniloae iibersetzte
weiter, konnte jedoch das Ergebnis seiner Arbeit nicht verdffentlichen. Erst im Jahre
1976 durfte ein fiinfter Band mit Texten der griechischen Philokalie in der ruméni-
schen Ubersetzung von Stiniloae erscheinen. Anlass dazu war, dass der damalige
Chefredakteur der Zeitung ,, Tribuna Romaniei¥, Paul Anghel, beim Generaldirektor
des Kultusdepartements, Gheorghe Nenciu, in dieser Hinsicht vermittelt hatte. Paul
Anghel tiberzeugte Gheorghe Nenciu davon, dass das Erscheinen der rumiinischen
Philokalie von dem inzwischen weltweit bekannt gewordenen ruménischen Professor
der Theologie Dumitru Staniloae ein wirksames Mittel fiir die Propaganda des politi-
schen Regimes widre. Dadurch kénne ndmlich nach auBen die religiose Freiheit in
Ruminien sichtbar demonstriert werden. So kam es, dass von 1976 bis 1981 weitere
fiinf Binde der ruménischen Philokalie gedruckt werden konnten, Erscheinungsort
war nun jedoch die Hauptstadt Bukarest, nicht mehr Sibiu.

3.1.3 Der Abschluss der Arbeit nach der Wende von 1989 und der Beginn der
Neuauflage in den 90er Jahren

Die Aufnahme von Texten der griechischen Philokalie findet mit dem achten Band
in der ruménischen Philokalie ihren Abschluss®’. Die letzten beiden Biinde 11 und 12
erschienen schliellich nach der politischen Wende von 1989. Band 11 erschien in Ro-
man (1990), Band 12 wieder in Bukarest (1991). Damit fand das grandiose Uberset-
zungswerk von Dumitru Stiniloae seinen gebiihrenden A bschluss.

Im Jahre 1992 begann auch schon eine Neuauflage der ruménischen Philokalie. Da-
fiir waren vor allem zwei Griinde ausschlaggebend. Zum einen waren die zwischen
1946 und 1991 erschienenen Binde in sehr kleinen Auflagen gedruckt worden. Diese
konnten weder die Forschung ausreichend bedienen, noch der Nachfrage von Laien
Geniige leisten. Die Philokalie war in Ruméinien ein echter ,,Verkaufsschlager®, Die or-
thodoxen Christen Ruminiens identifizierten sich rasch mit der Ubersetzungsarbeit
ithres groBiten Theologen. AuBerdem war die ruménische Philokalie inzwischen sehr
vielen Lesern und Forschern auflerhalb Ruméniens bekannt geworden.

% Die Philokalic der heiligen asketischen Bemiithungen zur Vervollkommnung, oder Sammlung aus den
Schriften der heiligen Viter, die zeigen, wie sich der Mensch reinigen, erleuchten und vervollkommnen
kann®.

% Zum historischen Hintergrund und der Kirchenverfolgung im Zeitraum des Kommunismus in Ruminien
vgl. M. Pdcurariu, Geschichte der Ruminischen Orthodoxen Kirche, (Oikonomia 33), Erlangen 1994, S.
575-586.

 Dies iiberliefert D. Zamfirescu, Biruinta unei idei (=Der Sieg einer Idee), in: ders. (Hg.), Paisianismul -
un moment romanesc in istoria spiritualitdtii europene (=Der Paisianismus - ein ruminisches Moment in
der Geschichte der europiiischen Spiritualitit), (Tagungsbeitrige des Ersten Internationalen Okumenischen
Kongresses zum Thema ,Paisij Velickovski, seine geistige Bewegung und sein Erbe®, Magnano/Italien, 20.-
23. September 1995), Bukarest 1996, S. 32, Anm. 6.

' Vgl. Abschnitt 3.2,
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Leider konnten zunichst wegen verschiedener Motive nur die ersten fiinf Binde in
den Jahren 1992 bis 1995 im Verlag ,Harisma® (Bukarest) neu erscheinen. Fiir eine
Neuauflage der gesamten ruminischen Philokalie verbiirgte sich 1997 der finanzkrif-
tige renommierte Bukarester Verlag ,Humanitas“. Im selben Jahr erschien auch be-
reits der erste Band aus dem Humanitas-Verlag, allerdings war dies der sechste Band
in der Gesamtfolge der umfangreichen Kollektion.*

3.1.4 Die ,Filocalica® im Verlag ,Deisis“ (Sibiu) ab 1998 als Fortsetzung der
ruméinischen Philokalie durch Ioan I. Ica jr.

Im Herbst 1998 startete eine Art Fortsetzung und Vervollstindigung der ruméni-
schen Philokalie von Dumitru Stdniloae im Verlag ,,Deisis“ in Sibiu unter der Obhut
von Ioan I. Ica jr.

Es erschienen bis jetzt drei Bande der neuen Reihe, die sich ,Filocalica“ nennt.®
Darin wurden bisher Werke von Symeon dem Neuen Theologen veroffentlicht. Weitere
Bédnde mit Werken Symeons sollen folgen. Danach sollen zundchst noch Schriften fol-
gender Autoren erscheinen: Niketas Stethatos, [saak von Ninive (der Syrer; Teil 2 der
asketischen Reden, welche erst spit im Original wiederentdeckt wurden®), Theoleptos
von Philadelphia und Euagrios Pontikos.*

Das Ziel der Serie ,Filocalica® ist Ioan I. Icd jr. zufolge ,eine stufenweise Verof-
fentlichung sdmtlicher Werke der wichtigsten philokalischen Autoren mit Ausnahme
derer freilich, welche Dumitru Staniloae selbst schon in seiner Philokalie vertffent-
licht hat“*®, Dazu werden die neuesten und besten kritischen Textausgaben verwen-
det.” Toan L Ici jr. erweist sich damit als fest in der ruménischen philokalischen Tra-
dition verwurzelt, die von Paisij Velickovski bis Dumitru Staniloae reicht.

%2 1997 erschien Band 6, 1998 ebenfalls Band 6 im zweiten Druck, 1999 die Binde 1, 7, 2 und 3 in Neuaufla-
ge. Die Edition soll fortgefiihrt werden und wird von dem Bukarester Priester und Universititsdozenten Va-
sile Raduca betreut.

% Dies sind (Stand Frithjahr 2000):

a) Sf. Simeon Noul Teolog, Scrieri, Bd. 1, Sibiu 1998 (=Symeon der Neue Theologe, Schriften).

b) Vietile, povituirile si testamentele staretilor Gheorghe si Calinic de la Cernica, Sibiu 1999 (=Leben,
Lehre und Vermichtnis der beiden Starzen Gheorghe und Calinic von Cernica). Dieses Werk enthilt
verschiedene Schriften dieser beiden Bukarester Moénchsviiter. Daraus wird ersichtlich, dass die
neue Reihe nicht nur die klassischen philokalischen Autoren beriicksichtigt, sondern auch Werke
neuerer Autoren. Hier handelt es sich um den heiligen Starez Gheorghe ( 1806) von Cernica und
den heiligen Bischof Calinic (f 1868), ebenfalls aus dem Bukarester Kloster Cernica.

¢) Sf. Simeon Noul Teolog, Scrieri, Bd. 2, Sibiu 1999 (s. 0.).

% Es ist wohl davon auszugehen, dass Staniloae nicht bekannt war, dass seine Ubersetzung nur den ersten
Teil der asketischen Reden des groBen ostsyrischen Mystikers Isaak von Ninive wiedergibt. Er hat dieses
Werk von Isaak von Ninive in der alten byzantinisch-griechischen Fassung (9. Jh.) {ibersetzt und im zehnten
Band der Ruminischen Philokalie (Bukarest 1981) veréffentlicht. Der Orientalist Sebastian Brock hat den
zweiten Teil der asketischen Reden des Isaak erst vor einigen Jahren iiberhaupt entdeckt und der Forschung
zuginglich gemacht.
:: Vgl. Sf. Simeon Noul Teolog, Bd. [, Sibiu 1998, Vorwort von L Ici jr., S. 6, Anm. 3.

Ebd.
" Z. B. ,Sources chrétiennes® (Paris 1941 ff).
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3.2 Aufbau und Inhalt der ruménischen Philokalie von Dumitru Staniloae

3.2.1 Systematischer Uberblick iiber den Inhalt der einzelnen Biinde

Die ruminische Philokalie in der Ubersetzung von Dumitru Stiniloae umfafBt
zwolf Bidnde, die zusammen iiber sechstausend Seiten stark sind. Die Originalausga-
ben erschienen wie folgt:

Bd. 1-4:  Sibiu 1946, 1947, 1948 (Bde 3 und 4);

Bd. 5-10: Bukarest 1976, 1977 (Bde 6 und 7), 1979, 1980, 1981;

Bd. 11: Roman 1990; und

Bd. 120 Bukarest 1991.

Die ersten vier Bande enthalten in etwa den Inhalt des ersten Bandes der griechi-
schen Philokalie (Athen, 2. Aufl. 1893). Die Binde 5 bis 8 enthalten etwa die Texte
aus Band II der genannten griechischen Ausgabe. Die Texte der Binde 9 bis 12 finden
sich nicht in der griechischen Urausgabe.

Die einzelnen Biinde bieten Schriften folgender Autoren®

Bd. 1 Antonios der Grofle, Euagrios Pontikos, Johannes Kassian, Neilos der
Asket, Markos Eremita, Diadochos von Photike und Isaias von Sketis;

Bd. 2 u. 3: Maximos der Bekenner;

Bd. 4 Thalassios der Lybier, Hesychios Sinaites, Philotheos Sinaites, Johannes
von Karpathos, Johannes Damaskenos, Theodor von Edessa, The-
ognostos, Elias Ekdikos, Theophan Klimax und ein Fragment eines ano-
nymen Autors tiber das Leben und die asketische Lehre des Abbas Phi-
lemon;

Bd. 5: Petros von Damaskos und Symeon Metaphrastes (um 1000);

Bd. Symeon der Neue Theologe, Symeon der Fromme und Niketas Stethatos;

Bd. 7; Nikephor Hesychastes, Theoleptos von Philadelphia, Gregor Sinaites und
Gregor Palamas;

Bd. 8: Kallistos und Ignatios Xanthopoulos, Kallistos der Patriarch, Kallistos
Angelikoudes, Kallistos Kataphygiotes u. a. kleinere Schriften sowie eine
Stud(i;a iiber die Geschichte der hesychastischen Bewegung in Rumi-
THCH

Bd. 9:  Dorotheos von Gaza und Johannes Klimakos™

Bd. 10: Dieser Band enthalt den ersten Teil der asketischen Reden des ostsyri-
schen Mystikers Isaak von Ninive (,der Syrer“, gest. um 670)"";

8,

=

% Wie von uns beschrieben und von Stiniloae selbst zugegeben, lagen dem ruminischen Theologen keine
textkritischen Ausgaben vor. D. h,, dass er sich einer Diskussion der Verfasserschaft der einzelnen Schriften
naturgemal nicht auf heutigem Erkenntnisstand stellt. Manche Verfasserangaben Stdniloaes bieten Anlass
zu einer weitergehenden Diskussion, die aber den Rahmen der vorliegenden Wiirdigung der ruménischen
Philokalie sprengen wiirde. Wir zitieren deshalb an dieser Stelle streng nach den Angaben Stiniloaes, ohne
diese Angaben einer weiteren Diskussion zu unterziehen.

% Weil dieser Band ein vorliufiges Ende der ruminischen Philokalie darstellte, hat Stdniloae darin noch jene
eigene abschlieBende Studie zur Geschichte des Hesychasmus und des Jesusgebetes in der rumiinischen or-
thodoxen Tradition veroffentlicht (S. 555-587: Isihastii sau sihastri si rugdciunea lui Tisus in traditia
ortodoxiei romanesti). Spiiter kam es jedoch zu weiteren Bénden.

™ Im Jahre 1992 erschien eine von der Philokalie unabhiingige Sonderausgabe von Johannes Klimakos.

" Vgl. Anm. 64.
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Bd. 11:  Antwortbriefe (iiber 800) der Schweigeménche Barsanuphios und Jo-
hannes von Gaza;
Bd. 12: Isaias von Sketis (29 asketische Reden)”.

3.2.2 Der Ansatz des Herausgebers bei der Edition der rumiinischen Philokalie

Dumitru Stiniloae beschreibt im Vorwort zum ersten Band von 1946, was ihn da-
zu bewegt hat, die ruménische Philokalie herauszugeben und welche Probleme es dabei
vom wissenschaftlichen Standpunkt her gegeben hat. Nachdem er die Vorlage seiner
ruminischen Philokalie, also die zweite Auflage der griechischen Philokalie von 1893,
kurz beschreibt, erklirt er, dass es leider keine modernen kritischen Textausgaben die-
ser Schriften gebe”. Er nennt aber zwei Ausnahmen, und zwar die hundert ,Capita
ascetica®“ des Diadochos von Photike, und den Traktat ,De oratione® des Euagrios
Pontikos, gibt jedoch zu, dass er auch zu diesen modernen kritischen Textausgaben
keinen Zugang hatte,

Weiter teilt er dem Leser mit, dass er die Textausgabe in der P. G. von Migne zum
Vergleich herangezogen und - falls vorhanden - auch lateinische Paralleliibersetzungen
damit verglichen hat.”* Weiterhin bemerkt er, dass der textkritische Vergleich dadurch
schwierig sei, dass die P. G. von Migne diese Texte aus der griechischen Philokalie ii-
bernommen habe.”” Mit anderen Worten gab es fir ihn keine ausreichende Mdéglich-
keit, textkritisch zu vergleichen und zu arbeiten.

Zu seinen Beweggriinden, diese Art von Texten auch ohne detaillierte Textkritik
ins Ruménische zu iibersetzen und herauszugeben, teilt Stiniloae mit, dass die Uber-
setzung dieses ,Schatzes der orthodoxen Spiritualitit* ins Ruméinische nicht erst in
Jahrzehnten oder Jahrhunderten erfolgen diirfe, bis es wenigstens zu einem Teil dieser
Schriften sehr gute kritische Ausgaben geben wiirde. Er ist iiberzeugt, dass der rumi-
nische Leser selbst aus unvollkommenen Ubersetzungen solcher Texte die Lehren des
geistlichen Lebens im orthodoxen Sinne kennen lernen kénnte,”®

Die Motivation zur Ubersetzung und Herausgabe der Philokalia-Texte war also fiir
ihn nicht nur intellektueller oder theologisch-wissenschaftlicher Art, sondern auch
und gerade eine Frage und ein Bediirfnis der Spiritualitit. In der Orthodoxen Kirche
ist jeder Christ verpflichtet, dem Ideal der ethischen Vollkommenheit nachzustreben.
Dieses kann jedoch nur geschehen, indem man fiir die eigene Liuterung von den Las-
tern kimpft. Doch um dieses zu erreichen, braucht der Mensch eine genaue Anleitung,
Es bedarf eines genauen Planes, um die bosen Gedanken bis zur Leidenschaftslosigkeit
auszumerzen, denn ,es reicht nicht, dem Menschen mit giitigen Worten zu sagen, er
solle doch nach dem Willen Gottes leben, sondern er muss Schritt fiir Schritt angeleitet
werden, wie er (..) vorzugehen hat, um sich im tugendhaften Leben zu stirken, das
ihm den Weg zum Licht der Erkenntnis Gottes offnet®””,

2 Es handelt sich um denselben Autor, der auch im ersten Band der ruminischen Philokalie vertreten ist.
Dort erscheint jedoch nur ein Fragment (s. 0.), das 27 Capita iiber die Wachsamkeit enthiilt (Titel: Vom Wa-
chen iiber den Geist), welches aus den 29 Reden stammt.

’* NB: 1946! Heute gibt es solche kritischen Ausgaben in vielen Fillen.

" D. Staniloae, Ruménische Philokalie I, Bukarest *1999, S. 7 f.

5 D. Staniloae, 220,58 8

" Ebd.

" D. Stiniloae, a.a.0, 8. 9.
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Die asketisch-mystische und die ethische Fragestellung beriihren sich wesenhaft,
wenn Stdniloae programmatisch die Verbindung von Ethos und Erkenntnis als maB-
geblich festhilt und die Lauterung von den Leidenschaften als generelle ethische For-
derung dem Mdonchtum wie den Laien verordnet und als Adressaten seiner Uberset-
zungsarbeit angibt: ,In erster Linie ist die Sammlung dieser Schriften an unsere Mon-
che gerichtet. Doch in der Orthodoxen Kirche glauben wir, dass es keine reine Tren-
nung zwischen dem monchischen Leben und dem christlichen Leben im allgemeinen
gibt. Jeder ist gerufen, moglichst dem Ideal der Vervollkommnung entgegenzustreben,
jeder ist verpflichtet zum Kampf zur Liuterung von den Leidenschaften und zum Er-
werb der Tugenden, die in der Liebe kulminieren.“”®

Dumitru Stiniloae hat sehr viel Flei und Zeit angewandt, um die Philokalia-
Texte zu iibersetzen und herauszugeben. Dabei hat er sowohl darauf geachtet, eine
ausgewdhlt #sthetische Sprache zu verwenden, als auch dem modernen Sprach-
gebrauch Rechnung zu tragen. Bei der Autorenauswahl der Bénde 9 bis 12 hat er iiber
die vorliegenden Philokalia-Ausgabe hinaus treffsicheres Gespiir fiir asketisch-
mystische Werke bewiesen,

Bei manchen Schriften handelt es sich um eine Neuiibersetzung patristischer Texte
im ruménischen orthodoxen Sprachfeld. Wie schon erwihnt, hat er zum Beispiel im
neunten Band Schriften der Viter Dorotheos von Gaza (5. Jh.) und Johannes Klimakos
(6./7. Jh.) verdffentlicht. Schriften der beiden genannten Viter waren aber bereits seit
Jahrhunderten ins Ruménische tibersetzt worden, sei es aus dem gricchischen Origi-
nal, sei es nach slawischen Versionen’. So war die beriihmte ,Leiter zum Paradiese®
(»Scala Paradisi“) des Johannes Klimakos schon 1618 von dem Ménch Barlaam (spiiter
Metropolit der Moldau) aus dem Slawischen ins Ruménische iibersetzt worden.*

Mit Isaak von Ninive (Band 10) ist schlieBlich auch die ostsyrische mystische Tra-
dition in der ruménischen Philokalie vertreten, und zwar durch einen ihrer glinzends-
ten Theologen. Stiiniloae hat aber, wie schon erwihnt®', nicht nach dem syrischen O-
riginal Gibersetzt, sondern nach einer alten griechischen Ubersetzung. Diese griechi-
sche Ubersetzung wurde erstmalig im Jahre 1770 von dem orthodoxen Gelehrten Ni-
kephor Theotokis in Leipzig und Paris veroffentlicht. Stiniloae verwendete fiir seine
Ubersetzung die Ausgabe von 1895 (Athen). Eine slawische Ubersetzung dieser aske-
tischen Reden erschien ebenfalls in Ruménien, und zwar 1816 im Kloster Neamt. 1819
folgte eine erste ruminische gedruckte Auflage desselben Werkes.*

Die in Band 11 veroffentlichte Korrespondenz der Schweigeménche (Klausner)
Barsanuphios und Johannes (6. Jh.) war auch schon frither, zumindest fragmentarisch,
ins Rumiinische iibertragen worden.** Der Herausgeber der griechischen Philokalie

D, Stiniloae, a.a.0., S. 8.

™ Vgl. Abschnitt 1.2.3.

* Vgl. D. Zamfirescu, Biruinta unei idei (=Der Sieg einer Idee), in: ders. (Hg.), Paisianismul - un moment
roménesc in istoria spiritualititi europene (=Der Paisianismus - ein ruménischer Moment in der Geschichte
der européischen Spiritualitit), (Tagungsbeitriige des Ersten Internationalen Okumenischen Kongresses
zum Thema ,Paisij Velickovski, seine geistige Bewegung und sein Erbe*, Magnano/Italien, 20.-23. Septem-
ber 1995), Bukarest 1996, S. 32, Anm. 5.

81 Val. Anm. 64

2 Dumitru Staniloae verwendete fiir die Ubersetzung in der Philokalie wie in ,Orthodoxe Spiritualitit®
(1981) und in seiner Dogmatik die Ausgabe in griechischer Sprache von J. Spetsieris (Athen 1895).

3 Vel. Abschnitt 1.2.3.
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von 1782, Nikodemos Hagiorites, ist es gewesen, der auch diese Briefe im Hinblick
auf eine spitere Veroffentlichung sorgfiltig zusammengetragen hat. Das Werk fehlt in
der griechischen und in der slawischen Philokalie. Der russische Bischof Feofan (der
Klausner) hat es jedoch in seine russische Philokalie™ aufgenommen.

Mit Band 12 findet die ruménische Philokalie ihren Ausklang. Hier bietet Stinilo-
ae eine neue Gesamtiibersetzung der 29 asketischen Reden des Ménchvaters Isaias des
Einsiedlers (von Sketis; 5. Jh.). Auch davon gab es schon frither eine ruménische Uber-
Sf:tzung.BS

Soweit der Uberblick iiber Aufbau, Inhalt und Ansatz der ruminischen Philokalie
von Dumitru Staniloae. Das Werk ist epochal und monumental, es hat in der westli-
chen Theologie wie in der 6kumenischen Begegnung bisher noch nicht die angemesse-
ne Beachtung gefunden.

3.3. Die Rezeption der Philokalie von Dumitru Staniloae in der Gegenwart

Die orthodoxe Spiritualitit und Theologie hat nach der politischen Wende von
1989 auch in Ruménien begonnen, eine breite Masse von Menschen verschiedenen Al-
ters neu zu interessieren und zugleich zu faszinieren. Ein Zeichen dafiir ist auch die
liberaus reiche Auswahl an véllig neuer Literatur und zum Teil neu aufgelegter Bii-
cher aus diesem Gebiet, und zwar sowohl theologisch-wissenschaftlicher®™, als auch
erbaulicher Art. Die Neuauflage der zwolf Binde der ruménischen Philokalie ist - wie
beschrieben - in Angriff genommen worden, und die ersten Binde sind schon rasch
nach dem Erscheinen auf dem Buchmarkt wieder vergriffen. Es mag westliche Beob-
achter iiberraschen, dass viele Leser, die an solcher Literatur interessiert sind, weder
ausgebildete Theologen noch Ménche sind, sondern aufgeschlossene Laien, die mit der
von Dumitru Stdniloae in diesem Jahrhundert neu erweckten hesychastischen Tradi-
tion nicht nur eine praktische Hilfe fiir das eigene Glaubensleben verbinden, sondern
darin auch eine besondere Form ruménischer Spiritualitiit erkennen.

In den Jahren 1990/92 begann eine rege positive Rezeption in der Landespresse,
und zwar nicht nur in der kirchlich-theologischen Publizistik, sondern auch im allge-
meinen kulturell-gesellschaftlichen Bereich. Das Werk von Dumitru Stiniloae und be-
sonders seine inzwischen weit iiber die Grenzen Ruméniens hinaus beriihmte Edition
der Philokalie und die dreibdndige Dogmatik werden in breitem Umfang neu gewlir-
digt.

Im folgenden bieten wir stellvertretend nur ein paar wenige ruminische Stimmen
zur Philokalie von Dumitru Stdniloae aus dem Sammelbindchen ,Darurile Filoca-
liei“”’, in dem der Ménch Ignatie ein Florilegium von Meinungen zur ruméinischen
Philokalie gesammelt hat und wiedergibt.

* Vgl. Abschnitt 1.2.4.

¥ Vgl. Abschnitt 1.2.3.

* Z.B. N. Crainic, Sfintenia - Implinirea Umanului, (= Die Heiligkeit - Die Erfilllung des Menschseins) Ia-
si/Jassy 1993; Metropolit Nicolae Mladin, Asceza si mistica paulini (= Paulinische Askese und Mystik), Si-
biu 1996; Ders. Prelegeri de misticd ortodoxi (= Vorlesungen iiber orthodoxe Mystik), Tirgu Mures 1996; I.
Gh Savin, Mistica §i Ascetica ortodoxi (=Orthodoxe Asketik und Mystik), Sibiu 1996.

8 I. Monahul (Hg.), Darurile Filocalie (=Die Gaben der Philokalie), Baciu 1996, S. 57.
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Victor Vladuceanu schreibt: ,Die Philokalie ist wahrhaftig ein Werk fiir alle, eine
allgemeine Anleitung auf dem Wege des Wachsens im Geiste und in der Wahrheit.“®
Der bekannte ruminische Publizist Sorin Dumitrescu wiirdigt die gesellschaftliche
Bedeutung der ruménischen Philokalie und hilt fest: ,,Wenn vor fast 150 Jahren Alecu
Russo™, der sich in Klosterhaft befand, seinen Freund Kogilniceanu® darum bat, er
mdge ihm franzoésische Zeitungen zusenden, weil er sich grauenhaft langweile mit den
Schriften eines gewissen Ephraem des Syrers, welche er auf dem Dachboden des Klos-
ters gefunden hatte (...), so gibt es heute ,nicht wenige gebildete Laien, welche respekt-
voll und mit Behagen Passagen aus Maximos dem Bekenner, Johannes Klimakos oder
Abbas Dorotheos zitieren’ (Erzbischof Bartholomius Anania von Cluj/Klausenburg):
dieses Wachsen und Erwachsenwerden der rumiinischen Kultur ist auch durch die au-
Berordentliche Philokalia-Tatigkeit des Vaters der ruménischen Theologie zustande
gekommen.“”!

I[gnatie beschreibt die iiberragende Wirkung der Philokalie Staniloaes auf die ver-
schiedensten christlichen Stidnde: ,Aus der Menge der Ubersetzungen von Vater Sta-
niloae bleibt die Philokalie ohne Zweifel die wertvollste und zugleich auch die am
meisten geschitzte, sowohl bei den Laienchristen als auch vor allem bei den Monchen
und Nonnen in unseren ruménischen Kléstern und Sketen.“”* Der in ganz Ruminien
bekannte und verehrte Archimandrit Teofil Pirdian (Kloster Simbata de Sus, Kreis
Brasov/Kronstadt), ein groBer Volksprediger, der aufgrund seiner kraftvollen Verkiin-
digung besondere charismatische Ausstrahlung besitzt, sagt iiber die ruminische Phi-
lokalie, dass sie ,,ein Denkmal der orthodoxen Kultur ist. Die Schriften der Philokalia
waren urspriinglich Gelegenheitsschriften. Sie wurden weder von einem einzigen
Menschen verfasst, noch fiir einen einzigen Menschen, sondern sie wurden von vielen
Menschen fiir viele Menschen geschrieben.“”

Diese wenigen erwihnten Zeugnisse der Rezeption der rumiinischen Philokalie in
der Gegenwart zeigen, dass diese Textsammlung nach wie vor auBerordentlich grofe
Ausstrahlung in der rumédnischen Gesellschaft und Kultur besitzt, nicht nur in Theolo-
gie und Frommigkeit. Sie gilt auch als ein priigendes epochales nationalsprachliches U-
bersetzungswerk. Die gebiihrende Wiirdigung der ruménischen Philokalie in der west-
lichen Theologie steht indes noch aus. Einen jiingsten Versuch hat der polnische Be-
nediktinerpater Maciej Bielawski mit einer in Rom erarbeiteten Dissertation iiber die
Theologie von Dumitru Stdniloae unternommen. Er deutet dessen theologisches Den-
ken ing“‘gesamt vor dem Hintergrund der Philokalie als eine ,philocalical vision of the
world“™,

S Monahul, a.a.0., S.59.

% Rumiinischer Schriftsteller des 19. Jh.s.

* Mihai Kogélniceanu (1817-1891), rum#nischer Politiker und Historiker, mehrfach Ministerprisident.
Kurzbiographie bei Ekkehard Vélkl, Ruminien. Vom 19. Jahrhundert bis in die Gegenwart, Regensburg
1995, S. 263.

°' I. Monahul (Hg. ), Darurile Filocalie (=Die Gaben der Philokalie), Baciu 1996, S. 76.

* Jgnatie Monahul, a.a.0., S. 30.

% Jenatie Monahul, 2.2.0., S. 4.

** Darauf weist schon der Titel seiner Arbeit hin: The Philocalical Vision of the World in the Theology of
Dumitru Stdniloae, Bydgoszcz 1997; ruminische Ausgabe: Pirintele Dumitru Stiniloae - o viziune
filocalica despre lume, tibersetzt und mit einem Vorwort von loan I Icd jr., Sibiu 1999. Vgl. hierzu beson-
ders S. 49-57; 60-68; 120-127 (Seitenzahlen nach der uns vorliegenden ruminischen Ausgabe).
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Angesichts der Wirkung und Bedeutung der Philokalie fiir die Orthodoxie und der
ruménischen Philokalie ist es umso bedauerlicher, dass es zur Zeit tiberhaupt nur eine
einzige wissenschaftlich ausgearbeitete Ubertragung philokalischer Texte ins Deut-
sche durch Klaus Dahme gibt und dass die ruménische Philokalie von Stiniloae darin
liberhaupt nicht erwiahnt wird. Hoffentlich wird dies in einer méglichen Neuauflage
nachgeholt. Uberhaupt bleibt zu hoffen, dass kiinftige Forschungsarbeiten auch im
deutschsprachigen Raum zu einer geblihrenden Wiirdigung der ruminischen Philoka-
lie fithren werden. In Frankreich wurde von Jean Gouillard schon in seiner Ubertra-
gung von Philokalia-Texten von 1979 die damals erst teilweise vorliegende Arbeit von
Stiniloae erwihnt und gewiirdigt.” Gouillard schrieb bereits damals: ,,Die Epoche der
Philokalie ist nicht verloschen. Ab dem Jahre 1946 hat der Priester Prof. Dr. Dumitru
Staniloae sie in Sibiu in die ruménische Sprache iibertragen. Das Werk, das von sehr
gewichtigen Kommentaren begleitet wird, ist nun zum achten Band gelangt.“*®

* I Gouillard, \Petite Philocalie’ de la Prigre du cceur, Paris 1953 (*1979); Zit. nach der uns vorliegenden
ruménischen Ubersetzung von Ilie und Ecaterina Iliescu, Mica Filocaliet a rugiiciunii inimii, Bukarest o. I.
(erschien 1998), S. 3.

% J. Gouillard, a.a.0., S. 11 (NB: 1979!).
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Die Rolle der Liturgie im Leben der
Christen

von Vasile Cristescu, Iasi/Rumiinien

Bei der interorthodoxen Konsultation in Edschmiadzin (Armenien) ist das Prob-
lem der Gegenwart der inneren Liturgie im Persénlichen Leben der Christen sowohl
im offentlichen, beruflichen, sozialen und familidiren Engagement als auch im intims-
ten Leben behandelt worden.

Damals zeigte Bischof Anastasios Yannoulatos, dass die Liturgie in persénlichen
und alltdglichen Situationen fortgesetzt werden sollte. Jeder Glidubige sei aufgerufen,
cine personliche Liturgie auf dem geheimen Altar des eigenen Herzens zu feiern und
damit eine lebendige Verkiindigung des Evangeliums fiir das weltliche Leben zu ver-
wirklichen. Ohne diese Umsetzung bleibe das geistliche Leben unvollstindig'.

Das Problem der Liturgie im alltdglichen Leben, ndmlich die Verbindung des of-
fentlichen Gebetes in der Kirche mit dem Gebet des privaten Lebens, ist eines der fun-
damentalen Probleme der christlichen Pastoraltheologie.

In Bezug darauf stellen sich folgende Fragen: Wie ist die Koexistenz des liturgi-
schen Sonntages mit der nichtliturgischen Woche moglich? Wie sind die kurzen Mo-
mente des Gebets und die Zeitspanne, in der Gott im Herzen und im Leben des Men-
schen abwesend ist, miteinander zu vereinbaren?

Auf diese Fragen kann man nur antworten, wenn man an die Bedeutung des cu-
charistischen Opfers fiir die persénliche Erfahrung ankniipft. In der Liturgie werden
die Heilstaten Christi zu gegenwirtigen Ereignissen, die uns ins Gottliche hineinhe-
ben kdnnen, wie O. Casel betont: ,,Ohne die Liturgie wire die Heilstat Christi fiir uns
ein vergangenes Geschehen, das uns nicht ergreifen und ins Gottliche hineinheben
konnte*’, Durch die Liturgie kénnen wir aber in die Wirklichkeit der Urheilstat ein-
treten. In den gegenwirtigen Ereignissen der heiligen Liturgie erfahren die Christen
die gottliche Liebe, indem sie mit dem dahingegebenen und auferstandenen Christus
und zugleich miteinander verbunden sind. Der Ménch Dorotheos sicht diese Wirk-
lichkeiten in einer engen Korrelation. Zugleich prizisiert er, dass die letzte von der
ersten bedingt ist: ,Ich werde euch ein von den Vitern iibernommenes Bild geben:
Stellt euch einen Kreis vor, d. h. eine Linie in Form eines Kreises, der mit dem Zirkel
auf der Erde gezogen wird, und ein Zentrum. Nennen wir das Zentrum die Mitte des
Kreises. Stellt euch vor, dass dieser Kreis die Welt ist, dass das Zentrum Gott ist, und
dass die Kreisstrahlen die verschiedenen Wege oder Lebensweisen der Menschen sind.
Wenn die Heiligen, die sich Gott anndhern mochten, zu der Mitte des Kreises gehen,
dann ndhern sie sich untereinander in dem Mafe an, in dem sie sich zugleich Gott an-
ndhern; und je mehr sie sich Gott annihern, desto mehr niihern sie sich untereinander
an (zol Goov mknowdloval 1@ Ced, minoidlovowy dGAqhote, #al Soov minoidlovowy

! lon Bria, The Liturgy after Liturgy (Martyria/Mission, The Witness of the Orthodox Churches today),
Genf 1980, S. 67.
* Odo Casel, Das christliche Kultmysterium, hg. von Burkhard Neunhauser, Regensburg 1960, S. 138,

Orthodoxes Forum 14 (2000) Heft 2



202 Vasile Cristescu

arjhotg, mAnoldtovol t@ Ge@). Und versteht ihr, dass es umgekehrt giiltig ist: Wenn
sie sich von Gott entfernen, um sich nach aulfen zu wenden, ist es evident: Je mehr sie
sich von Gott entfernen, desto mehr entfernen sie sich voneinander, und je mehr sie
sich voneinander entfernen, desto mehr entfernen sie sich von Gott*®,

Durch ihre eucharistische Einheit erleben die Christen die Gemeinschaft mit der
Dreieinigkeit und nehmen an ihr teil. ,,Die Gemeinschaft der Heiligen Trinitit“, so
sagt D. Stadniloae, ,ist die hochste und unversiegbare Quelle der drei héheren Werte
des Daseins: Person, Gemeinschaft und ihre Ewigkeit“*,

Durch ihre Orientierung an einer volligen Einheit geben diese Werte den vollen
Sinn des menschlichen Daseins an. Sie teilen sich uns durch den Sohn Gottes mit, ,der
Mensch geworden ist, gekreuzigt und auferstanden ist, um mit uns zu bleiben. Er ver-
eint sich mit uns am meisten durch die heilige Eucharistie in der Liturgie als der Ge-
opferte und Auferstandene. Aus diesem Grund ist die heilige Liturgie par excellence
das Leben mit Christus, dem Geopferten und Auferstandenen, um in uns den Geist der
Liebe bis hin zum Opfer zu stidrken, das dem Egoismus entgegengesetzt ist, um so zur
Auferstehung zu gelangen’.

Das geistige orthodoxe Bewusstsein erlebt tief die grundsitzliche Einheit zwischen
den ,irdisch-liturgischen® Zelebrationen und der einzigen himmlischen Liturgie des
Hohenpriesters Christus vor der Herrlichkeit des Vaters. Christus ,,vermittelt fiir die
Welt, und zugleich gieBt er iiber sie die iiberreichlichen Gaben des Heiligen Geistes
aus“’. Diese Vision des Briefes an die Hebrier entspricht der der Offenbarung, in der
der auf dem Thron Sitzende und das Lamm von himmlischen Scharen und Heiligen
mit einem ununterbrochenen Lobpreis umgeben werden.

Wenn sich die Kirche in ihrer eucharistischen Anamnese an alles, was fiir uns ge-
tan worden ist, erinnert: ,das Kreuz, das Grab, die Auferstehung am dritten Tag, die
Himmelsfahrt, das Sitzen zur Rechten Gottes und das Kommen in der Herrlichkeit®,
dann vergegenwirtigt sie diese ,,Ereignisse” der Vergangenheit und der Zukunft in der
liturgischen Handlung, die sich auBerhalb von Zeit und Raum befindet’.

Die eucharistische Liturgie vollzieht diese eschatologische Gegenwart Christi in
der Kirche und gedenkt zunichst in der eucharistischen Anamnese der geschichtli-
chen Zeit der Erlosung (Kreuz, Grab, Auferstehung am dritten Tag), des himmlischen
Lobpreises (Himmelfahrt, Sitzen zur Rechten Gottes) und schlieBlich der Wiederkunft
Christi (Wiederkunft in der Herrlichkeit). Die liturgischen Anrufungen der Offenba-
rung driicken im christlichen Kultus das Lob dessen aus, ,der ist und der war und der
kommt* (Offb 1,4.8; 11,17).

Nur in der liturgischen Handlung der Eucharistie und in der inneren Zustimmung
zu ihr, d.h. in der stindigen Liturgie des Herzens, wird derjenige angenihert, dessen
Existenz entfernt scheint. Dann werden in der Gegenwart Christi die raum-zeitlichen
Grenzen aufgehoben.

* Dorotheos abbas, Doctrinae, VI, 9: PG 88.

* Dumitru Staniloae, Spiritualitit und Gemeinschaft in der orthodoxen Liturgie, Craiova 1986, S. 12 (rumi-
nisch).

* Ebd.

® Boris Bobrinskoy, La liturgie célébration de la sainteté de Dieu et de ses élus, La Maison-Dieu 201 (1995)
31.

7 Boris Bobrinskoy, a.a.0., S. 32.



Die Rolle der Liturgie im Leben der Christen 203

Die Gegenwart Christi in der Kirche impliziert nach Meinung von B. Bobrinskoy
einem dreifachen Antrieb der Liebe:

1. Ein Antrieb der Liebe dridngt die Kirche zu ihrem Briutigam, der sich fiir sie
hingibt (Eph 5,25). Die Kirche wird so zeitgleich mit der Kenosis Christi und folgt
dem Kreuz seines Leidens und seiner Auferstehung nach.

2. Die oben erwihnten Tatsachen implizieren auch einen Antrieb der Liebe zu
dem Hohenpriester Christus hin, der die Himmel durchschritten und den Weg zum
Reich Gottes freigemacht hat. Eine aufsteigende Dynamik kennzeichnet ihren Kultus
und ihre ganze geschichtliche Existenz.

3. Dieser Antrieb der Liebe wendet die Kirche als Lob zum Herrn, der kommen
wird, um die Lebenden und die Toten vor dem Gericht zu richten, der aber schon in
der Bestidndigkeit seines Gerichtes kommt, das in der Gegenwart der Kirche eréffnet
wird. Die Eucharistie beseelt so den Wunsch und die Ungeduld der Kirche, deren Echo
die Antwort des Herrn ist: ,,Jch komme bald* (Offb 3,11; 2,16)®. Diese Bewegung der
Anbetung, die eng mit der eucharistischen Anamnese verbunden ist, soll auf den gan-
zen christlichen Kultus als eine Bekehrung des Mysteriums Christi ausgedehnt wer-
den, wie B. Bobrinskoy bemerkt.”

In Bezug darauf kann man ihre Gegenwart und Bestéindigkeit in der ganzen Litur-
gie bemerken. Zugleich soll sie mit der Realitit des Opfers Christi eng verbunden
werden. Auch unser inneres Opfer vereinigt sich mit IThm. Eigentlich ist die heilige Li-
turgie die Vereinigung der Gemeinde mit Christus, der sich im Zustand des Opfers be-
findet, um sie mit IThm zusammen als Opfer vor dem Vater darzubieten, und so das
Reich der Heiligen Trinitdt zu vollziehen.

Die einschldgigen Ausfithrungen des hl. Kyrill von Alexandrien kinnten der Aus-
gangspunkt aller Uberlegungen iiber die Rolle und die Bedeutung der Liturgie fiir das
Leben der Christen sein. Kyrill hat die Tatsache hervorgehoben, dass wir zum Vater
nur im Zustand des reinen Opfers eingehen konnen, diesen Zustand aber nur durch
den reinen Opferzustand Christi erlangen konnen, der sich in diesem Sinne stindig
dem Vater darbringt.

In der Eucharistie bringt sich Christus dem Vater als Mensch zum Opfer dar, um
den Weg zum Vater zu 6ffnen. Damit sind wir ganz auf Christus gestellt, der uns die
Kraft schenkt, uns mit ihm zusammen darzubringen. In diesem Sinne sagt der hl. Ky-
rill von Alexandrien: ,,Wir gewinnen in Christus also das Vermogen, vor Gott zu tre-
ten, denn er wiirdigt uns nun seines Anblickes als solche, die heilig sind“'®, und:
wDenn wir werden immer und ganz gewiss wohlwollend vom Vater empfangen, wenn
uns Christus als Hohepriester zu ihm fiihrt“'".

Christus bringt uns aber nicht wie einfache Dinge als Opfer dar, sondern wie Per-
sonen, die sich selbst Gott darbringen. Das geschieht, indem wir fiir Gott leben und
die Siinde, die uns in uns selbst verschliet, ablegen: ,,Indem wir der Welt durch Abto-
tung des Leibes sterben, leben wir fiir Gott durch einen evangeliumsgemiBen Wandel,

8 Boris Bobrinskoy, Communion du Saint-Esprit, Paris 1992, S. 464-465.

* Ebd.

" Kyrill von Alexandrien, De adoratione in Spiritu et veritate, 17: PG 68, 1096 B.
" Kyrill von Alexandrien, a.a.0., 16: PG 68, 1016 B.
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und indem wir uns durch das Opfer des Geistes erheben, verbreiten wir einen ange-
nehmen Wohlgeruch und erhalten den Zugang zum Vater durch den Sohn“'%,

Die Kraft aber zu solchem Leben als Opfer schépfen wir aus dem Opferzustand, in
den wir uns mit Christus in der Eucharistie versetzen. Daraus erwichst, dass wir in
ihm, der sich darbringt, eingeschlossen sind, und er in uns ist: ,Nachdem er, der Im-
manuel, als neues Gewiichs unverderblicher Menschheit von den Toten auferstand,
fuhr er zum Himmel auf, damit er nun fiir uns vor Gott und dem Vater eintrete (Hebr
9,24), nicht damit er selbst vor seinen Augen erscheine, sondern indem er vor dem Va-
ter erscheint, fithrt er vielmehr uns mit sich, die wir von seinem Angesicht ausge-
schlossen und wegen des Ungehorsams von Adam unter seinem Zorn leben mussten“’’,

Hier finden wir die wesentliche Bedeutung des Kultmysteriums: ,,Ohne dies Myste-
rium des Opfers Christi, weist Casel auf, ,wire die Kirche eine Priesterin ohne Opfer,
ein Altar ohne Opferhingabe, eine von ihrem Herrn geschiedene Braut, ungeweiht und
ewig nicht zum Vater kommend. Dann wiire aber auch Christus ein Priester ohne Ge-
meinde, er wire nicht der Hohepriester, der ,Herzog des Heiles* (Hebr 2,10)“".

Casel fiigt hinzu: ,,Wie aber Christus nicht durch innere Hingabe allein, sondern
durch ,sein eigenes Blut‘ (Hebr 9,12) der ,Liturge des Heiligtums‘ (Hebr 8,2) wurde,
freilich einer ,um so erhabeneren Liturgie, je erhabener der Bund ist, dessen Mittler er
ist‘ (Hebr 8,6), so muB auch die Gemeinde ein wahres, duBerlich erkennbares, liturgi-
sches Opfer darbringen®".

Wir gewinnen so ,die Qualitit und die Kraft, uns ganz offen freimiitig hinzuge-
ben®, die eng mit der ,Qualitit unserer Opfer von Priestern durch die Qualitdt vom
Opfer Christi und des Hohenpriesters vom Opfer® verbunden ist'®. So behauptet auch
der heilige Kyrill: ,,Denn in Christus geschicht unsere Darbringung, und in ihm nahen
wir, die wir voller Erdenstaub sind, uns ihm, dem Heiligen. Doch durch den Glauben
sind wir gerecht gemacht und bringen uns dem Vater zum siilen Wohlgeruch dar, da
wir nicht mehr uns selbst, sondern Christus in uns haben, den geistlichen siilen Wohl-
geruch“”.

Der geistliche Wohlgeruch unseres inneren Opfers, wodurch wir unseren Egoismus
iiberwinden, kann nur durch den uns in der Eucharistie dargebrachten Leib Christi
gewonnen werden, der ein geopferter und geheiligter Leib, d. h. gereinigt von jeder e-
goistischen Neigung ist.

In der ,Methode oder die hundert Sinnspriiche zeigen Kallistos und Ignatios
Xanthopoulos (14. Jh.), welche Bedeutung es fiir die Christen hat, sich mit dem Leib
Christus mitzuteilen: ,,Uns hilft nichts und uns trigt nichts zur Reinigung der Seele
(mode e Yuyilc ndbapow) und zur Erhellung des Denkens (pwtiopdv vodg), zur Hei-
ligung des Leibes (odpatog édyieopdv) und zur Bereicherung beider zu einem gottli-
cheren Zustand und zur Unsterblichkeit, wie auch zur Uberwindung der Leidenschaf-
ten und der Teufel, oder besser gesagt zu unserer Vereinigung mit Gott bei, als die un-

i Kyrill von Alexandrien, a.a.0., 16: PG 68, 1013 D.
1 Ebd.
Y Odo Casel, Das christliche Kultmysterium, hg. von Burkhard Neunhauser, Regensburg 41960, S. 40.
15
Ebd.
' Dumitru Staniloae, Spiritualitit und Gemeinschaft in der orthodoxen Liturgie, Craiova 1986, S. 42 (ru-
manisch).
7 Kyrill von Alexandrien, De adoratione in Spiritu et veritate, 16: PG 68, 973 B.
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unterbrochene Kommunion und die Gemeinschaft (ouveyiig netdAmpic ol xowvwvic)
mit dem verehrten Leib und Blut unseres Herrn und Erlosers Jesus Christus“'®,

In den Worten dieser Viter stellt das geistige Leben der Person keine von der Li-
turgie der Gemeinde oder der eucharistischen Gemeinde isolierte Ordnung dar.

Umgekehrt: Die eucharistische Gemeinde ist von der geistlichen Entwicklung der
Person beeinflusst. Der uns in der Eucharistie dargebrachte Leib Christi ist voll von
der Energie des Opfers fiir uns und stirkt in uns die Kraft, dass auch wir unser ganzes
Dasein Gott hingeben, um es wie Christus bei seiner Auferstehung von seinem ewigen
Leben zuriickzuerhalten. Der gekreuzigte und auferstandene Leib Christi ist das Fer-
ment unserer Vergottlichung. Gemdfl dem Ausdruck von Kallistos ist dieser Leib
»Geist des Lebens, ,,durch den Geist geborener Leib, denn was aus dem Geist geboren
ist, das ist Geist (Joh 3,6)“'".

Kallistos prizisiert, dass er dies nicht behauptet, um das Wesen des Leibes aufzu-
heben, sondern um zu zeigen, dass der Leib Schépfer des Lebens ist, d. h. voll aus dem
Heiligen Geist™,

Durch die Mitteilung des pneumatischen Leibes und Blutes Christi haben wir in
unserer Seele den Leib Christi mit seinen pneumatischen Kriften angenommen. Das
ist auch das Wirken des Heiligen Geistes. Er ist es also, ,der in der Eucharistie unse-
ren Aufstieg zum Himmel besiegelt und bestitigt“’, nach dem Vorbild Christi:
wmPneuma Christi bezeichnet den ganzen erhohten Herrn, d. h. das gottliche Pneuma
zusammen mit der Erhthung des Menschen Jesus. Wird der bloBe Mensch ein ,,Chris-
tus® nach dem Vorbilde des pneumatisch erhéhten Kyrios, so heiit das, dass nun auch
sein Wesen pneumatisch erhoht ist durch die Gnade Gottes“*”.

Der Leib Christi ist so pneumatisch, erfiillt vom géttlichen Geist, so dass er das
unsere Seele ndhrende Brot des Lebens wird. Insbesondere empfangen wir in der Eu-
charistie den gottlichen Geist, der den Menschen mit Gott vereint. In diesem Sinne zi-
tieren Kallistos und Ignatios Xanthopoulos die Worte des heiligen Makarios: ,,Wie der
Wein sich mit allen Teilen des Trinkers vermischt, so vermischt sich der, der das Blut
Christi trinkt und sich mit dem géttlichen Geist ernihrt (1o Ilvetua tiic Gedtnrog
motiCetot), mit Thm. Denn ,alle wurden wir mit dem einen Geist getrinkt® (1 Kor
12,13). Diejenigen, die sich mit der Eucharistie wiirdig erweisen, erreichen es, Teil-
nehmer am Heiligen Geist zu sein (TIvevpatog &ylov ol naty &lfbelay
uetahappavovres, rataElotvrar uétoyol yevéoOar) und so konnen die Seelen in E-
wigkeit leben“®,

Der pneumatische Charakter der Eucharistie ist nicht nur beim heiligen Makarios
anzutreffen: ,Die antiochenisch-syrische eucharistische Tradition im Allgemeinen, zu
der die Anaphora des heiligen Chrysostomos gehért, ist sensibel fiir diesen pneumati-
schen Aspekt der Eucharistie gewesen. Das geschah nicht nur in Bezug auf die Ver-
wandlung der Elemente, sondern auch hinsichtlich der Heiligung der Christen®**,

" Kallistos und Ignatios Xantopoulos, Opuscula ascetica 91: PG 147, 793
' Kallistos und Ignatios Xantopoulos, a.2.0., PG 147, 797.
20
Ebd.
*' Alexander Schmemann, Aus der Freude leben. Ein Glaubensbuch der orthodoxen Christen, Freiburg i. Br.
1975,S. 50
* Odo Casel, Das christliche Kultmysterium, hg. von Burkhard Neunhauser, Regensburg 1960, S. 36.
5 Kallistos und Ignatios Xantopoulos, Opuscula ascetica 92: PG 147, 800.
* Boris Bobrinskoy, Communion du Saint-Esprit, Paris 1992, S. 299,
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Der heilige Efraim der Syrer schreibt die eucharistischen Konsekrationsworte um:
sJesus hat das Brot seinen Leib genannt und es mit Ihm selbst und mit dem Heiligen
Geist gefiillt. Nehmt und esst mit dem Glauben, zweifelt nicht daran, dass es mein
Leib ist und dass der, der ihn mit dem Glauben isst, das Feuer des Geistes isst. Esst
alles und esst den Heiligen Geist, denn dieser ist wirklich mein Leib“®.  Von vornher-
ein werdet ihr ein reines Ostern essen, unbefleckt, ein hochgegorenes und vollkomme-
nes Brot, das der Heilige Geist geknetet und gebacken hat, einen mit Feuer und mit
Geist vermischten Wein“*",

In den 6sterlichen und liturgischen Homilien der alexandrinischen Tradition und
in der byzantinischen Liturgie entdeckt man das Thema des Uberflusses der Wirme
und der Gemeinschaft des Heiligen Geistes (Rom 12,11: ,lasst euch vom Geist ent-
flammen®; 1 Thess 5,19: ,,Loscht den Geist nicht aus!*; 2 Kor 13,13: ,,die Gemeinschaft
des Geistes sei mit euch allen!®).

Die byzantinischen Liturgien erinnern uns an die Gegenwart des lobgepriesenen
und pneumatischen Leibes Christi. Durch die Vermittlung des pneumatischen und
vergottlichten Leibes und Blutes Christi wird unsere Seele pneumatisch, und sie wird
iiber die geistlich-geschaffene Treppe erhoben und kann so auch den Leib pneuma-
tisch machen. Der in der Seele anwesende Heilige Geist wohnt auch im Leib, da der
tief vom Geist durchgedrungene Leib Christi sich dem Leib des Menschen auch mit
dem Heiligen Geist néhert.

Das eucharistische Opfer entwickelt nicht nur das geistige Leben der Gemein-
schaft, sondern auch das der Personen aus ihr, und das hat zur Folge, dass Christus
sich im intimsten Inneren der Person als ein Hohepriester im Inneren eines Altars an-
siedelt: ,In diesem Inneren®, schreibt D. Stdniloae, ,befindet sich Christus als Hohe-
priester unserer intimen Kirche und mit Thm zusammen sind wir Priester in ihr¢*’,

Auf diese Weise setzt sich die Liturgie der Gemeinschaft in der persénlichen Li-
turgie fort. Das ganze Dasein des Christen soll ein Kultus werden. Dieser umfasst die
konkreten Aspekte, die der Apostel Paulus mit dem Leib verbindet. Von vornherein
ist es der geistige Kultus (Aoywh hatoelo) wie der Romerbrief zeigt: , Angesichts des
Erbarmens Gottes ermahne ich euch, meine Briider, euch selbst als lebendiges und
heiliges Opfer (Buolav Thoav &ylav) darzubringen, das Gott gefillt; das ist fiir euch
der wahre und angemessene Gottesdienst® (Rém 12,1).

In Bezug auf diese Art der Liturgie oder dieses inneren Opfers betont der heilige
Markos der Asket (5. Jh.), dass wir im Inneren unseres Herzens, wie in einem Altar,
alle unsere Gedanken vom ersten Moment ihrer Erscheinung Christus darbieten (§tav
v 600V Ty Evrol@v ®ahdg diavicavies, TOUg THS PUOEMS MMV AOYLOROUS TG
dyepel Xouotd mg ODUG TL TOOTEVEYRWUEY TO VYT, 0D TO AnoLsdnuta)®. Diese Ge-
danken iibersetzen unser Christus angebotenes, inneres Leben, das sich in Verbindung
mit der duBeren Welt befindet und so einen weiten Einfluss auf sie hat.

Der heilige Markos der Asket sieht die uns von Christus auf dem Altar des Her-
zens dargebrachten Opfer als eine Darbringung sowohl unseres Wesens als auch aller

5 Ephrem le Syrien, Sermon sur la Semaine Sainte (Ephraemi Opera), ed. Lamy I, Malines 1882, S. 415.

% Ephrem le Syrien, Hymni et Sermones, ed. Lamy I, Malines 1882, S. 390 und S. 418.

¥ Dumitru Stiniloae, Spiritualitit und Gemeinschaft in der orthodoxen Liturgie, Craiova 1986, S. 23 (ru-
minisch).

B Markos der Asket, De baptismo: PG 65, 996.
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unserer Gedanken an. Er hebt hervor, dass wir auf unser Leben in der Welt nicht ver-
zichten sollen, aber es Christus anbieten sollen. Der heilige Markus verbindet also un-
sere innere Priesterschaft mit der Arbeit in der Welt.

In diesem Sinne erkldrt er: ,Der personliche Tempel ist der geweihte Wohnraum
der Seele und des Leibes, der von Gott aufgebaut wird. Der Altar ist der Hoffnungs-
tisch, der sich im Inneren dieses Tempels befindet. Auf diesem Tisch wird zuerst der
vom Denken als erstes geborene Gedanke (mowtoyeviig Aoywoude) jeder Sache und je-
den Umstandes, den wir erlangen, dargebracht, als ein sithnendes Opfer fiir denjeni-
gen, der sie unbefleckt bringt. Dieser Tempel hat seinen Ort in der inneren Seite der
Ikonostase. Dorthin ist Christus fir uns als unser Vorliufer hineingegangen (Hebr
6,20), und er nahm in uns bei der Taufe den Platz ein, wo wir als unwiirdige Christen
nicht sein konnen (2 Kor 3,15). Dieser Ort ist die innerste, verborgenste und reinste
Wohnung. Wenn diese Wohnung sich durch Gott und durch die verniinftige und ver-
stindliche Hoffnung nicht getffnet hiitte, kénnten wir den, der in ihr wohnt, nicht si-
cher erkennen und wissen, ob unsere Opfer der Gedanken (Aoywoi Buoiar) angenom-
men worden sind oder nicht. Durch die Offnung des glaubenden Herzens mit Hilfe der
oben erwihnten Hoffnung bekommt der himmlische Hohepriester die erstgeborenen
Gedanken des Verstandes und verbrennt sie im gottlichen Feuer, iiber das er gesagt
hat: ,Ich bin gekommen, um Feuer auf die Erde zu werfen* (Lk 12,49)“%.

Vor dem hl. Markus dem Asketen haben der hl Irenéus und Origenes iiber die in-
nere Liturgie gesprochen. So spricht der heilige Irendius vom Opfer des Gottessohnes
und zeigt, dass durch dieses der Mensch selbst zu seiner eigenen Heiligung aufgestie-
gen ist, die ihn zu einem lebendigen Opfer macht: ,,So nehmen wir die Erlésung an
und kehren jeden Tag zu der Gnade Gottes zuriick, die uns durch seine groBe und un-
begreifliche Weisheit erlost und die Erlosung offenbart“*.

»Jeder von euch®, sagt Origenes, ,soll seine Verbrennung (Opfer) in sich selbst tra-
gen, um sich ununterbrochen neu zu schépfen. Wenn ich auf alles, was ich habe, ver-
zichte, wenn ich mein Kreuz auf mich nehme und Christus nachfolge und wenn die
Welt fiir mich gekreuzigt worden ist und ich fiir sie gekreuzigt bin, dann habe ich ein
Opfe3rl auf dem Altar Gottes dargebracht und werde der Priester meines eigenes Op-
fers <.

Ein unverdffentlichter Hymnus des heiligen Ephraims des Syrers zeigt, wie der li-
turgische Kultus die Erfiillung im ununterbrochenen Gebet des Christen findet:

»Sie sind als Priester fiir sich selbst eingesetzt worden
und bringen ihre Askese dar.

Die Fasten sind ihr Opfer und die Vigilien ihr Gebet,
BuBe und Glaube sind ihr Altar,

Die Meditationen sind die Verbrennung,
Jungfriulichkeit ist das Opfer...

Das reine Herz ist der Hohepriester,

Thre Kontemplation ist der Priester, der zelebriert,

29
Ebd.
* Irénée de Lyon, Démonstration évangélique 97, (Sources chrétiennes 62), Paris 1959, S. 66.
il Origenes, In Leviticum 9,9: PG 12, 521 C-522 A; siche: Johannes Chrysostomos, In Psalmos 140, 3: PG 56,
451 A.
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Ihre Lippen bringen ununterbrochen das Opfer:
Das Gebet, das nach der Ruhe (in Gott) strebt“*%

Die Darbringung unserer erstgeborenen Gedanken, die wir dem Hohepriester
Christus als Opfer bringen, stellt ein redendes Opfer dar, welches eine Antwort auf
das von Christus zum Menschen gesprochene Wort ist.

Die Beziehung zwischen der Liturgie der Gemeinschaft und der inneren Liturgie,
als vollige Einbeziehung der ersten, kommt mit ganzer Klarheit bei Markos dem As-
keten, Kyrill von Alexandrien und Gregor vom Sinai zum Ausdruck.

Der heilige Markos der Asket merkt an, so wie wir in der Liturgie der Gemein-
schaft den Leib Christi essen, so macht sich Christus in der inneren Liturgie unseren
Verstand zu eigen: ,Wie am Anfang des Glaubens, der durch die Taufe kommt, der
Leib Christi dem Christen als Essen bereitet worden ist, so wird jetzt der Verstand,
der stark und rein durch das Abwerfen der Gedanken und durch die verstindliche
Hoffnung geworden ist, als Essen in Christus (Bo®ua 100 ‘Inood) bereitet>,

In seinem Werk ,Anbetung im Geist und in der Wahrheit“ hat der hl. Kyrill von
Alexandrien den Gedanke begriindet, dass wir durch unsere in Christus und zum Va-
ter dargebrachten Opfer gerettet und geheiligt wiirden: ,,So erdolchte sich Christus fiir
unsere Siinde, aber wir sind mit Ihm begraben worden und haben den Tod ertragen
(Bdvatov vmouévovtes), nicht den kérperlichen Tod, sondern unsere Glieder téten
wir, die auf der Erde sind (o? copatindy, ALY vexpoUvreg o wéhn to &L THS YHiC)
und wir leben nicht mehr fiir die Welt, sondern vielmehr in Christus und durch Ihn im
Vater<*,

Kyrill dehnt das Verstdndnis Christi und des durch Thn dem Vater dargebrachten
Opfers der Christen auf das ganze Leben aus. Unser ganzes Leben kann eine Fortset-
zung der Liturgie werden, ,um dieses zu wissen, nimlich die Darbringung des Lam-
mes zur ihrer Erlosung, wobei sie aber mit einem Preis erlost worden sind und nicht
mehr sich selbst gehéren, sondern einer fiir alle gestorben ist, damit die Lebenden
nicht mehr fiir sich selbst leben (Tva ol Ldvreg unrétt éavtoig tdowv), sondern fiir den,
der fiir sie gestorben und auferstanden ist (2 Kor 5,15)**.

Ein Text aus den Schriften von Gregor Sinaites zeigt, dass der Gottesdienst die
Arbeit des Verstandes ist, ,,der im Geheimen opfert und mit dem Lamm Gottes auf
dem Altar der Seele kommuniziert (1] vogptt To0 vobe Evépyeia, TOV AUVOV LUOTIRDC
g&v apooPove tod Geod £v TM TRHS Yuyhc OBvolaotnein xol ilegouvpyolviog ol
uetéxovrog). Das Lamm Gottes vom verniinftigen Altar der Seele (8v td voeo®
Buowaotneim ThH Yuyic) zu essen, bedeutet nicht nur, Thn zu verstehen oder mit Thm
zu kommunizieren, sondern auch uns dem Lamm gleichzumachen, d.h. sein Bild in die
Zukunft hineinzutragen (&Mt »ol 1O yevéoBor Mg TOv Guvov ®ath Thy néogaoy &v
10 péLhovTL)<®,

In einem anderen Text fasst Gregor den pneumatischen Sinn unseres inneren Op-
fers und den Sinn der dem Geist nach zu zelebrierenden inneren Liturgie zusammen:
,Das von allen Gedanken befreite Herz, das vom Geist bewegt wird (1} ywoig

32 Ephrem le Syrien, Hymnes, in: A. Louf (Hg. ), Seigneur, apprend-nous a prier, Bruxelles 1972, S. 160-161.
33 Markos der Asket, De baptismo: PG 65, 1001.

% Kyrill von Alexandrien, De adoratione in Spiritu et veritate, 17: PG 68, 1101,

% Kyrill von Alexandrien, a.a.0., PG 68, 1068,

* Gregor Sinaites, Capita per acrostihidem: PG 150, 1277.
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Aoylop®dv rapdio Evepyovpévn 1@ Ilvevpaty), ist ein wirklicher Tempel vor dem En-
de der Zeit geworden. Die Liturgie wird hier ganz dem Geist nach zelebriert (ITdvta
Yoo éxel tehelral ol Aéyeton mvevpativdc). Der, der diesen Zustand noch nicht er-
reicht hat, wird wegen der anderen Tugenden ein guter Stein sein, um diesen Tempel
aufzubauen. Aber er selbst ist nicht der Tempel des Geistes, auch nicht sein grofer
Priester<”.

Die Kontinuitét und Permanenz der Eucharistie durch das ununterbrochene Gebet
kann in drei Aspekten zusammengefasst werden:

1. Der exklusive Aspekt, d.h. das personliche Gegeniiberstellen von den menschli-
chen Personen der liturgischen Gemeinschaft und Gott: ,Lasst uns auf die weltliche
Sorge verzichten®; ,Lasst uns unser ganzes Leben dem Herrn geben ,Erhebet eure
Herzen®. Die Gemeinde antwortet: ,,Wir haben sie zum Herrn erhoben®. A.Schme-
mann meint, dass hier unser Verstand die Wirklichkeit wird. Denn der Mensch kann
in diesem Moment sein Herz Gott nicht zuwenden, wenn er sich Gott wihrend seines
ganzen Leben nicht zuwendet™,

2. Der inklusive Aspekt umfasst das kirchliche und personliche Gebet. Christus
bringt die ganze Welt durch seine konigliche Vermittlung vor den Vater: ,Vater, ich
will, dass alle, die du mir gegeben hast, dort bei mir sind, wo ich bin“ (Joh 17,24). Das
personliche Gebet soll auch die Welt umfassen und sie zu Gott fiihren.

3. Die Sendung der Christen am Ende der Liturgie hat eine tief symbolische und
sakramentale Bedeutung: ,Lasst uns im Frieden hinausgehen®. Diese Sendung bedeutet
nicht den Austritt, sondern den Eintritt der Kirche in die Welt®.

Hinsichtlich der Art und Weise, wie sich das alltigliche Leben liturgisch aus-
driickt, ist zu bemerken, dass die Aufforderung von Christus und vom Apostel Paulus
zum ununterbrochenen Gebet der Christen (Lk 18,1; 1 Thess 5,17) in der christlichen
Tradition ernst und meistens wortlich verstanden worden ist. Die sonntigliche Eu-
charistie ist die liturgische Norm des christlichen Ostens; ,,Diese, namlich die sonn-
tigliche Eucharistie, hat in der byzantinischen Frommigkeit einen reichen und dich-
ten theologischen und hagiologischen Inhalt bekommen. So trug sie zu einer vorteil-
haften und schépferischen Spannung zwischen dem Sonntag und der Woche bei“*.

In diesem Sinne ist eine liturgische Umgebung notwendig, in der sich die Teilnah-
me an der Eucharistie mit dem persénlichen Gebet einheitlich zusammenfiigen: ,,In
dieser, ndmlich der liturgischen Umgebung, durchdringen sich das Lesen der Psalmen,
der Gebetsstunden mit einem inneren und spontanen Gebet gegenseitig®*’,

Eine zweite Form der natlirlichen Fortsetzung der Liturgie im alltéiglichen Leben
vollzieht sich in der Gemeinschaft mit den Kranken und Isolierten durch die Ver-
mittlung der materiellen Giiter. In diesem Sinne ist die soziale Predigt des heiligen Jo-
hannes Chrysostomos ein Modell. Fiir ihn ist die briiderliche Liebe und Schenkung im
Herzen der Eucharistie selbst eingepriigt. Ohne die Liebe und ein gemeinsames Gebet,
so zeigt er, ,kann der Heilige Geist nicht herabkommen®*.

3 Gregor Sinaites, a.a.0., PG 150, 1242,

% Alexander Schmemann, Aus der Freude leben. Ein Glaubensbuch der orthodoxen Christen, Freiburg i. Br.
1975, S. 41.

* Boris Bobrinskoy, Communion du Saint-Esprit, Paris 1992, S. 344-345,

“° Boris Bobrinskoy, a.a.0., S. 346.

! Boris Bobrinskoy, a.a.0., S. 347.

2 Johannes Chrysostomos, In acta Apostolorum 4: PG 60, 43.
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So bringen wir uns selbst ,die einen fiir die anderen und unser ganzes Leben fiir
den Herrn Christus dar® und werden fiir den Heiligen Geist empfinglich, der die Ver-
bindung des Leibes vollzieht und uns die Kraft gibt, die von uns verfeindeten Teile zu-
sammenzubringen, wie Niketas Stethatos zeigt. Denn so lange das Wesen dieser Teile
verfeindet ist, sind wir noch von der geheimnisvollen Liturgie des Verstandes entfernt:
»50 lange die Kraft von uns in sich selbst entzweit und in viele verfeindete Teile zer-
teilt ist, sind wir nicht die Teilnehmer an den tibernatiirlichen Gaben Gottes. Wenn
wir nicht die Teilnehmer an diesen Gaben wiren, blieben wir von der ritselhaften Li-
turgie des himmlischen Altars entfernt, die durch die Arbeit des Verstandes zelebriert
wird. Wenn wir uns aber durch die intensive Arbeit der geweihten Bemiihungen von
der Beschmutzung durch die Siinde gereinigt und die von uns verfeindeten Teile durch
die Kraft des Geistes gesammelt haben, dann erreichen wir die Teilnahme an der un-
ausgesprochenen Giite Gottes und bringen die gottlichen Mysterien der geheimnisvol-
len Liturgie des Verstandes zum verstdndlichen und iiberhimmlischen Altar Gottes
(10 Belo puoTiole Tis puoTkiic ol voog iepovpyiag eig TO Vmepovpdvioy ®ol
vogpov 1ol Beod Buolaotriplov) durch Gottes Wort wiirdig als Sehender und Priester
Seiner unverginglichen Mysterien“*’,

Die wahrhaftige Bedingung einer Wiederaufrichtung der sakramentalen Funktion
der Kirche ist die Umwandlung der Menschenherzen, die darin besteht, das ganze Le-
ben nach dem Modell des gestorbenen und auferweckten Christus Gott hinzugeben,
und es der geheiligten Gegenwart des Heiligen Geistes transparent zu machen. Der
Mensch offenbart sich als das liturgische Wesen, das dazu geschaffen worden ist, einen
Lobpreis Gottes zu zelebrieren und ihn allen Weisen seines Daseins einzuprigen.
Casels Meinung nach kann das geistliche Leben in diesem Sinne wie folgt beschrieben
werden:

- Alles ist auf die Liturgie hingeordnet, und alles leitet sich von ihr ab.

- Die Kontemplation wird als das vollkommene Lob Gottes angesehen, und in ihrer
hochsten Form verwirklicht die Seele durch die verwandelnde Vereinigung die
vollendete Form des Gottesdienstes im Geist und in der Wahrheit**,

Im Hinblick auf die Notwendigkeit fiir die Christen, innerlich die Liturgie zu le-
ben, bringt Casel zum Ausdruck: ,Man muf3 die Liturgie innerlich erfahren und leben.
Fiir den, der sie nur von aulen anschaut, bleibt sie tot und reizlos. Wer sie aber inner-
lich erfaf3t, fiir den wird sie eine stéindig flieBende Quelle neuen religiésen Erlebens. Es
ist mit der Liturgie wie mit der Heiligen Schrift. Der nicht mit den Augen des Glau-
bens Schauende sieht nur das oft unscheinbare Aufere; der geistige Mensch schaut die
verborgenen Schitze. Mit Recht nennen die Viter daher die liturgischen Riten Myste-
rien“”’. Casel fiigt hinzu: ,Wer liturgisch betet, steht auf einem Felsenfundament. Er
ist frei von den Schwankungen menschlicher Stimmungen und Gefiihle. Er hat sein
Haus auf den sicheren Grund der Ewigkeit gebaut. Die Liturgie ist eine Quelle, die nie

versiegt. Ihre Wasser sind, um mit dem Propheten zu schlieBen, getreu“*,

* Niketas Stethatos, Gnosticorum capitum. Centuria III, 16: PG 120, 961.

* Odo Casel, Kiinder des Christusmysteriums, hg, vom Abt-Herwegen-Institut der Abtei Maria Laach, Re-
gensburg, 1986, S. 91.

“ Odo Casel, Alte Quellen neuer Kraft, in: M. J. Krahe (Hg.), Die Mysterienlehre und der Dialog mit der
Ostkirche. Ausgewiihlte Texte von Odo Casel, Wiirzburg 1988, S. 63.

% Ebd.
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Gebet bei zeitgenossischen
geistlichen Vitern in Griechenland!

von Andreas Miiller, Miinchen

Geistliche Viter (= Gerontes, Starzen) und auch Miitter” dienen in den orthodoxen
Kirchen nicht nur als Seelsorger in Notsituationen bzw. geistlichen Krisen. Sie wirken
vielmehr als geistliche Lebensbegleiter tiber einen moglichst langen Zeitraum. Sie ge-
ben ihren geistlichen Kindern im persénlichen Gespriich, aber auch einem gréBeren
Publikum in Versammlungen und gelegentlich Vortriigen geistliche Ratschlige, ver-
schaffen einen Zugang zu orthodoxer Spiritualitit. Dabei rekurrieren sie stark auf ih-
re eigenen Erfahrungen, die sie freilich im Blick auf die Lehre der Viter, insbesondere
der Sammlungen spiritueller Texte wie der Apophthegmata Patrum®, der Philokalia
des Euergetinos und des Nikodemos Hagiorites reflektieren. Spirituelle Tradition der
Ostkirchen, eigene Erfahrung und der zeitgeschichtliche Kontext vermischen sich so
in einer fiir die geistlichen Viter und Miitter eigenen Weise.

Geistliche Viter sind in der Orthodoxie meist Monche, obwohl parallel auch Ge-
meindepriester diese geistliche Funktion tibernehmen. IThres Charismas wegen werden
insbesondere jene als geistliche Viter anerkannt und finden daher einen starken Zu-
strom an Pilgern. Besonders hdufig sind geistliche Viiter dementsprechend auf dem HL
Berg, der Monchsrepublik Athos, anzutreffen.

Die Unterweisung geistlicher Viter geschieht hauptsichlich im persénlichen Ge-
spriich. Thre Ausspriiche und Empfehlungen sind dementsprechend an bestimmte Per-
sonen in bestimmten Situationen gerichtet, dariiber hinaus von ganz bestimmten cha-
rismatischen Personen geduBert. Eine systematische Ubersicht iiber die Lehre geistli-
cher Viter zum Gebet ist daher kaum méglich. Sie wird begrenzt durch die Selektion,
welche die Verschriftlichung von Viterspriichen mit sich bringt. Diese Selektion be-
dingt nicht nur die zuriickhaltende Beriicksichtigung von geistlichen Miittern auf dem
griechischen Biichermarkt* und selbst in der vorliegenden Untersuchung, sondern
auch die unzureichende Beschreibung von Aussagen iiber Erfahrungen, die lehrhaft

! Vortrag gehalten auf der Jahrestagung des Jungen Forums Orthodoxie der EKD in Hildesheim am 29. Mai
1999.

* Zu den Geistlichen Vitern in der ostkirchlichen Orthodoxie vgl. Andreas Miiller, Geistliche Viter als Le-
bensbegleiter. Ein Beitrag zur Seelsorgepraxis in der ostkirchlichen Orthodoxie, IKZ 89 (1999) 209-251; zu
den geistlichen Miittern vgl. ders., Geistliche Miitter in der Ostkirchlichen Orthodoxie, US 54 (1999) 241-
255,

* Die Abhiingigkeit geistlicher Vter von , Vitertexten®, z. B. von Euagrios Pontikos, Symeon alias Makari-
os, Ps.-Dionysios Areopagita, Johannes Sinaites genannt Klimakos, Maximos der Bekenner etc., lieBe sich
an vielen Stellen verdeutlichen. Dies nachzuweisen kann hier aber nicht geleistet werden. Lediglich die A-
pophthegmata Patrum habe ich an einzelnen Stellen als Vergleichstext angefiihrt, und zwar nach der deut-
schen, bei weitem nicht vollstindigen Ubersetzung von Bonifaz Miller (Ubers.), Weisung der Viter. A-
pophthegmata Patrum, auch Gerontikon oder Alphabeticum genannt, (Sophia 6), Trier *1986 (im Folgen-
den zitiert als Apophthegmata und die Nummer bei Miller).

* Dimitrios Tsamis, Mntepwdv. Amytiosis, amopdéynata el plov t@v &ylwy untéowy i Eofuovn,
aomnTeudY ol doley yuvawdv tig 6pbod6Eou éxninalac, 5 Bde., Thessaloniki 1990-1995,

Orthodoxes Forum 14 (2000) Heft 2
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kaum mitzuteilen sind. Um zumindest eine Seite der ganz konkreten Vermittlung
geistlicher Inhalte genauer erfassen zu konnen, sollen zunichst der Lebensweg und die
Tatigkeit einiger ausgewihlter geistlicher Viter dargestellt werden. Dabei geht es
nicht darum, alle Viter und Miitter vorzustellen, deren Gebetslehre spiter behandelt
werden soll. Vielmehr geht es um die exemplarische Darstellung charakteristischer
Biographien bzw. Personen.

Ein sehr bekannter geistlicher Vater vom Athos ist der 1994 verstorbene Paisios
(Arsenios Eznepides, 1924-1994)°. Er wurde 1924 im kappadokischen Pharasa gebo-
ren. Kurz nach seiner Geburt floh die Familie im Rahmen der ,kleinasiatischen Ka-
tastrophe® nach Griechenland und lieB3 sich 1927 endgiiltig in Konitsa nieder. Nach
dem Besuch der Volksschule machte Vater Paisios eine Tischlerlehre. Bereits aus seiner
Jugendzeit werden Christusvisionen berichtet.® Nach seinem Militirdienst begab sich
Paisios 1950 zum ersten Mal auf den Berg Athos, wo er im Jahr 1953 Novize im Klos-
ter Esphigmenou wurde. 1954 erhielt er den Ménchsmantel und wurde nun Aberkios
genannt. Ab 1956 begann ein relativ unruhiges Leben, das ihn u. a. ins Athoskloster
Philotheou (dort 1957 Ménchsweihe mit neuer Namensnennung ,,Paisios®), nach Ko-
nitsa und auf den Sinai fithrte. 1966 erhielt er, bereits seit einigen Jahren auf den A-
thos zuriickgekehrt, das grofe Schema. 1969 zog er nach dem Tod seines geistlichen
Vaters Papa-Tychon in dessen drmliches Kellion ,des verehrungswiirdigen Kreuzes®
um, das er zehn Jahre bewohnte. Hier machte Vater Paisios seine intensivsten asketi-
schen Erfahrungen. In dem Kellion verfasste er auch seine ersten Schriften. Bekannt
geworden ist Vater Paisios, der nie zum Kleriker geweiht wurde, vor allem wihrend
seines Aufenthaltes ab 1979 in dem unterhalb des Athosklosters Koutloumousiou ge-
legenen Kellion Panagouda. Hier empfing er zahllose Pilger vor allem in dem soge-
nannten Freiluftempfangssaal, einem Kreis von rohen Baumstammstiicken vor seinem
Haus.

Unter dem Ménchsnamen Joseph leben bzw. lebten zwei bekannte geistliche Viter
auf dem Berg Athos. Joseph der Altere (Franziskos Kotes, 1898-1959), genannt der
Hesychast, stammte aus Paros. Mit 23 Jahren begann er seine Kirchenviterstudien.
Damit wurde der Anfang fiir seine Liebe zur Hesychia, zur Askese und zum Gebet
gelegt. Er lebte als Monch auf dem Athos, streng seinem geistlichen Programm fol-
gend.” Viele der heute auf dem HI. Berg lebenden fithrenden Personlichkeiten sind sei-
ne Schiiler. Dies gilt insbesondere fiir den Altabt Joseph der Jiingere Speliotes (Sok-
rates Pantelas, * um 1918), der u. a. das Vatopedi-Kloster in ein Koinobion umgestalte-
te, inzwischen zuriickgezogen lebt, aber noch heute als geistlicher Vater in das Kloster
kommt. Dort hilt er abends geistliche Vortriige fiir die Monche und die anwesenden
Pilger.

Theokletos Dionysiates (Theodoros Voutsinas, *1916) ist als einziger der hier be-
handelten geistlichen Viiter auch im deutschen Sprachraum durch die Dissertation
von Klaus Gnoth bekannt geworden.® Nachdem er das Gymnasium und den Militéir-

® Zur Biographie des Vaters Paisios vgl. u. a. auch Dionysios D. Tatses, ‘O Tépovtac Iaioloc. Bioyoagund
orouyEic - Adayés - ‘Emotohés - Meguotatindg - Kefeva, Konitsa ‘1996, S. 11-35. Ubersetzungen aus die-
sem Buch wie aus allen anderen griechischen Titeln stammen vom Verfasser.

®Vgl. Dionysios D. Tatses, a.a.0., S. 14.

"Vgl. Dionysios D. Tatses, Adayéc Tepbévmv, Asprovalta 21996, hier S. 157.

8 Vgl. Kiaus Gnoth, Antwort vom Athos. Die Bedeutung des heutigen griechisch-orthodoxen Ménchtums
fiir Kirche und Gesellschaft nach der Schrift des Athosménches Theoklitos Dionysiatis ,Meta&b Ovpavod
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dienst absolviert hatte, arbeitete er in einem Biiro. Mit 21 Jahren besuchte er zum ers-
ten Mal den Berg Athos und hegte von da an eine ungebrochene Liebe zum Monch-
tum. Sein zweiter Athosbesuch 1941 hat cinen literarischen Niederschlag in seinem
Buch Metagb Otvpavod rol I'ig (dt.: Zwischen Himmel und Erde) gefunden, in dem
er als einer Art Propagandaschrift wesentliche Ziige des orthodoxen Ménchtums in
seiner hesychastischen Ausprigung beschreibt. Bei dem zweiten Besuch fiel auch der
Entschluss, Monch zu werden. Noch im gleichen Jahr trat er ins Athos-Kloster Diony-
siou ein. Das genannte Buch wurde 1955 zum ersten Mal veroffentlicht. Insbesondere
dessen mystische Tendenzen wurden unter griechischen Theologen keineswegs iiberall
begeistert aufgenommen.” Dennoch hatte das Buch wie auch die weiteren Publikatio-
nen von Theokletos eine starke Rezeption selbst unter den gebildeten Griechen. Auf
dem Athos erfiillte der Geron viermal die Aufgabe des Protepistates, des ,primus inter
pares der hochsten Wiirdentriger® der Monchsrepublik, worin sich das Vertrauen der
Athosmonche thm gegeniiber widerspiegelt. Gnoth wiirdigt Vater Theokletos als eine
Persénlichkeit, ohne die das Athosménchtum gegenwirtig nicht ausreichend verstan-
den werden koénnte. '

Vater Germanos (Georgios Chatzegeorgiou, 1906-1982)'' ist vor allem bekannt
geworden in seiner Zeit als Abt des traditionsreichen zyprischen Klosters Staurobou-
ni. Bereits 1922, also im Alter von 16 Jahren, war er auf sein eigenes Verlangen hin in
das Kloster gekommen. 1952 wurde er zu dessen Abt gewiihlt. Im Kloster iibte er de-
miitig selbst als Abt alle Arten von Arbeiten aus. Seine Apophthegmata und anderen
geistlichen Texte, wie z. B. Gedichte, richten sich vor allem an die Monche seines
Klosters, aber auch an von ithm betreute Nonnen und ,,Weltmenschen®, Vater Germa-
nos verungliickte auf tragische Art, als er mit einem Traktor vom steilen Weg hinauf
auf den Berg Staurobouni abkam.

L. Gebet bei den geistlichen Viitern

Dic Aussagen geistlicher Viter iiber das Gebet'?, meist in der Form moderner A-

pophthegmata gehalten, ergiinzen sich z. T., sind aber auch widerspriichlich. Sie sind,

®ot [ig* (Zwischen Himmel und Erde), (KiKonf 30), Géttingen 1990. Zur Biographie des Theokletos vgl. S.
29-33.

* Val. zu dessen Ablehnung durch Demetrios Balanos K. Gnoth, a.a.0., S. 30ff.

' Vgl. K. Gnoth, a.a.0., S. 33.

"' Zu Vater Germanos vgl. Archimandrit Athanasios, ‘O Téowv Teppavde Zravoopouvide (1906-1982).
Pig AapdY Kol pUoTROY 0TH 0®oTod(VN TOY 0vyXeovwyY ®alpd®dy, Nikosia 1997. Eine von seinem Nach-
folger Abt Athanasios verfasste Biographie ist auf den Seiten 11-130 zu finden.

2 Val. allgemein zum Gebet in der Ostkirche in verschiedenen Zeit- und Lebensriumen u. a. Heinrich
Bacht, Das Jesus-Gebet* - seine Geschichte und seine Problematik, GuL 24 (1951) 326-338; Anthony
Bloom, Schule des Gebets, Miinchen 1981; Higoumeéne Chariton de Valamo, L’art de la prigre, Bégrolles-en-
Mauges 1976; Matthias Dietz, Kleine Philokalie. Belehrungen der Ménchsviter der Ostkirche iiber das Ge-
bet, Ziirich u. a. 1989; Antoine Guillaumont, The Jesus Prayer among the Monks in Egypt, ECR 6 (1974)
66-71; Franz Jalics, Kontemplative Exerzitien. Eine Einfiihrung in die kontemplative Lebenshaltung und in
das Jesusgebet, Wiirzburg 1994; Emmanuel Jungclaussen (Hg.), Das Jesusgebet. Anleitung zur Anrufung
des Namens Jesu, von einem Ménch der Ostkirche, Regensburg *1985; ders., Sammlung und Aufstieg: Das
Menschenbild des Jesus-Gebetes, US 53 (1998) 287-293; ders., Unterweisung im Herzensgebet, (Koin. 46),
St. Ottilien 1999; Schimonach Ilarion, Auf den Bergen des Kaukasus. Gesprich zweier Einsiedler iiber das
Jesus-Gebet, Salzburg 1991; Eugenie Kadloubovsky und Gerald Eustace Howell Palmer (Hgg.), Writings
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wie bereits angemerkt, stark abhéingig von der Situation und dem Rezipientenkreis, in
dem sich ein Vater iiber das Gebet dufert. Von einer einheitlichen Lehre der Viter o-
der auch der Lehre eines Vaters iiber das Gebet ist jedenfalls nicht zu sprechen, wenn
sich auch bei Vater Theokletos, Vater Joseph d. J. und schon bei dem bekannten Starez
Siluan (Semjon Iwanowitsch Antonow, 1866-1938)" lingere zusammenhingende
Ausfihrungen zu dem Thema finden. Derartige Ausfithrungen verstehen sich freilich
hiufiger als Wiedergabe bzw. Zusammenfassung der Lehre der Kirchenviter', insbe-
sondere des Gregor Palamas'. Wie bereits oben angemerkt, lassen sich auch die meis-
ten Aussagen der Gerontes iiber das Gebet auf traditionelle Texte zurilickfiihren, die
allerdings durch die Erfahrung des jeweiligen Starez und mit Blick auf die Zuhorer-
schaft einer Umgestaltung unterzogen werden.

Das Gebet ist fur die geistlichen Viter eine Grunddimension geistlichen Lebens.
Daher legen sie ihren geistlichen Kindern die Gebetspraxis sehr ans Herz. Wie bild-
reich das geschehen kann, ist beim Vater Porphyrios (Mpairaktares, 1906-1991; geist-
licher Vater in Attika)'® wahrzunehmen: ,,Es existiert die elektrische Batterie und im
Zimmer die Lampe. Wenn wir freilich den Schalter nicht betitigen, bleiben wir im
Dunkeln. Damit will ich sagen, dass Christus existiert und dass unsere Seele existiert.
Wenn wir freilich den Schalter des Gebets nicht betétigen, wird unsere Seele das Licht
Christi nicht sehen und in der Finsternis des Teufels bleiben. Und zu einem geistli-
chen Kind sagte er: ,Weil3t Du, welch groBes Geschenk es ist, dass Gott uns das Recht
gegeben hat, zu jeder Stunde und in jedem Augenblick und in jeder Lage, in der wir
uns auch immer befinden, mit ihm zu sprechen? Jener hért uns immer. Das ist der
groBte Wert, den wir haben. Deswegen miissen wir Gott lieben.“!’

Um das gottliche Geschenk des Gebets wirklich kosten zu kénnen, bedarf es zu-
nédchst einiger Voraussetzungen und Vorbereitungen sowohl duBerer als auch innerer
Art.

from the Philokalia. On Prayer of the heart. Translated from the Russian Text ,Dobrotolubiye®, London
1951; Frangois Neyt, La Priere de Jésus, CollCist 34 (1972) 202-217; Theodor Nikolaou, Askese, Monchtum
und Mystik in der Orthodoxen Kirche, (VIOTh 3), St. Ottilien 1996; Alla Selawry, Das immerwihrende
Herzensgebet, Weilheim 1973; Tomds Spidlik, La spiritualité de I'Orient chrétien II. La priere, (OrChrA
230), Rom 1988; Josef Sudbrack (Hg.), Schule des Herzensgebetes. Die Weisheit von Starez Theophan, Salz-
burg 1985; Kari Vogts, The Coptic Practice of the Jesus Prayer: A Tradition Revived, in: Nelly v. Doorn-
Harder und Kari Vogts (Hgg.), Between Desert and City: The Coptic Orthodox Church Today, (The Insti-
tute for Comparative Research in Human Culture Oslo. Series B: Skrifter 97), Oslo 1997, S. 113-120.

 Zu Siluan vgl. Archimandrit Sophronius, Starez Siluan. Ménch vom Berg Athos. Bd. 1: Sein Leben und
seine Lehre, Diisseldorf *1991 und ders. (Hg.), Starez Siluan. Ménch vom Berg Athos. Bd. 2: Die Schriften,
Diisseldorf *1993.

¥ Vgl z. B. Geron Joseph (d. 1), ‘H vospir mpooeuyi) #ol ol &v 1d xGouw miotol, in: ders., ABwvind
Mnviuara, Hagion Oros 1995, S. 71-77, u. a. S. 71.

'* Gregor Palamas wird explizit bei Theokletos Dionysiates stark rezipiert. Vgl. dazu einzelne Belege bei den
FuBnoten 27, 28 u. 80. Zur Gebetslehre im Hesychasmus vgl. u. a. Albert Maria Ammann, Die Gottesschau
im palamitischen Hesychasmus. Ein Handbuch der spitbyzantinischen Mystik, (OC NF 6/7), Wiirzburg
*1986; Georg Giinther Blum, Mystische Erfahrung und Theologie im stlichen Christentum, US 43 (1988) 2-
17.50; Irénée Hausherr, La méthode d’oraison hésychaste, OrChr 9 (1927) 101ff; ders., Hésychasme et
priere, (OCA 176), Rom 1966; Georg Wunderle, Zur Psychologie des hesychastischen Gebets, (OC NF II),
Wiirzburg *1947; Endre von Ivinka, Byzantinische Yogis?, ZDMG.NS 27 (1952) 234-239 und auch die Li-
teratur unter Anm. 11.

' Angaben zu geistlichen Vitern, die nach Dionysios D. Tatses, Mdayéc Teodviav, Asprovalta 21996, zi-
tiert werden, habe ich aus dem Anhang des Buches (S. 153-158) entnommen.

17 Porphyrios nach Dionysios D. Tatses, a.a.0., S. 29.
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1.1 AuBere Voraussetzungen und Vorbereitungen zum Gebet

Eine gute duBere Voraussetzung fiir das Erlernen des Gebets kann eine Mangelsi-
tuation sein. Vater Paisios betont, dass man in einer solchen Notsituation zu Gott be-
ten solle: ,Denn wenn er dann nicht eingreift, wann wird er (sonst) eingreifen?'® In
Notsituationen fiithrt das Gebet zur inneren Ruhe. Das hat nach Vater Germanos Kon-
sequenzen fiir die weitere Gebetspraxis: ,,Weil du also das Gebet ausprobiert hast zur
Zeit der Betriibnis und seine Siie wahrgenommen hast, kannst du auch danach, wenn
die Betriibnis vorbei ist, mit deinem Vorsatz fortfahren, dauernd zu beten,“"

AuBerliche Vorbereitungen zum Gebet sind vielfiltig und auch nicht ganz unum-
stritten. Sie sollen alle der Sammlung bzw. der Konzentration auf das Gebet dienen,
der Ausschaltung anderer Gedanken. Vater Germanos empfiehlt dazu, erst einmal 10-
15 Minuten lang schweigend zu stehen.”” Auch legt er nahe, die Christusikone schwei-
gend zu betrachten. Nach einer Zeit wiirde Christus dann selber zu reden anfangen
und das Gebet erleichtern.”! Vater Germanos betont, dass die Konzentration des Geis-
tes und das ,Anwidrmen des Herzens* zur Vorbereitung des Gebetes durchzufiihren
sind, indem man einen Abschnitt aus der HI. Schrift oder aus dem Gerontikon liest.?
Vater Paisios sieht in solcher Lektiire sogar einen Weg, in geistliche Umgebung zu ge-
langen.” Nach Vater Anthimos von Chios (Bagianos, 1869-1960; geistlicher Vater des
Klosters Panagia Boithia) dienen letztlich auch Fasten und Schlafaskese dem Gebet,
denn ,das Fasten macht die Leidenschaften welk, und die Nachtwache totet sie.“>*
Fasten und Schlafaskese sind freilich nicht Bestandteile des Gebetes selber, denn dies
ist kein anstrengendes duferliches Werk, sondern innere Ergriffenheit der Seele.”

Gebetsleben, gemeint ist insbesondere das des Herzensgebetes, sollte man nach Va-
ter Siluan nicht ohne geistlichen Vater beginnen. Wenn der Mensch in seinem Stolz

" Hieromonachos Christodoulos (Angeloglou) Hagioreites, ‘'O Tépov [afoog (Etvenidng), Hagion Oros
1994, S. 158. Vgl. dhnlich auch Apophthegmata Nr. 1126.

® Archimandrit Athanasios, ‘O Téowv Peppavog Zraveofouvidtng (1906-1982). dag ihapdv %ol uoTixdy
aTi| oxotodivn THV ovyyeovwy rawedv, Nikosia 1997, S. 166. Geron Joseph (d. 1) spitzt diese Aussage
noch zu: ,Wir wollen freilich nicht nur ,am Tag der Betriibnis, sondern dauernd Seinen allheiligen Namen
anrufen, damit unser Geist erleuchtet wird, so dass wir nicht in Versuchungen gelangen.* Geron Joseph (d.
J.), ‘H voeot mpooevyi) ol of £v 16 xdopw matol, in: ders., ABwvird Mnvipata, Hagion Oros 1995, S. 77
* Archimandrit Athanasios, a.a.0., S. 164.

*' Archimandrit Athanasios, a.a.0., S. 167, Paisios spricht freilich dagegen, wiihrend des Gebetes seinen
Geist auf Tkonen oder Schriften auszurichten. Es sei vielmehr nétig, sich auf seine Siindigkeit zu besinnen.
Vgl. Dionysios D. Tatses, 'O Tépovtag Iaioiog. Bloypagixd otouyeia - Adayés - ‘Emotolés - Megiotatind
- Kefjteva, Konitsa 1996, S. 93, Vgl. dhnlich auch Geron Joseph (d. 1), ‘H voeolt mpoosuyi xal ol &v 16
#néaue motol, in: ders., ABwvirt Myvipata, Hagion Oros 1995, S. 75.

2 Vgl. Archimandrit Athanasios, ‘O Iépwv Teguavog Ztavgofovvidtng (1906-1982). dic ihapdy xal
RUOTIHOV 0TH o*oTOd(VY TdV alyyeovmy #awpdvy, Nikosia 1997, S. 159. An anderer Stelle betont Germa-
nos, dass man nur beten solle, wenn man auch versteht, was man sagt. Viele Worte zu machen, wihrend der
Geist umherschweife, sei unniitz (S. 167).

* Vgl. Vater Paisios nach Dionysios D. Tatses, ‘O Tégovtag Iatolog Bloyoaquxd otoueia - Awdayéc -
Emotohés - [Meprotatind - Kefpeva, Konitsa #1996, S. 99.

* Vater Anthimos nach Dionysios D. Tatses, Aidayéc Teo6vrawy, Asprovalta 21996, S. 25. Paisios betont
freilich ebd. auch, dass, wenn man erst einmal zu wahrem Gebet gelangt sei, Sehriftstudium nicht mehr no-
tig wiire. Er betont ferner, dass er selber nie lese.

2 Vgl. ebd.
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denkt, es auch aus Biichern erlernen zu kénnen, dann unterliegt er einer Versuchung,
die wahres Gebet verhindert.*®

Das Thema Stolz bzw. Hochmut leitet iiber zu dem Bereich der inneren Vorausset-
zungen des Gebets, der fast bei allen geistlichen Vitern auftaucht:

I.2 Innere Voraussetzungen und Vorbereitungen zum Gebet

Der Ubergang zwischen inneren und duBeren Voraussetzungen und Vorbereitun-
gen zum Gebet ist flieBend. Dies wird z. B. in einer Abhandlung des Theokletos Dio-
nysiates iiber das Herzensgebet nach Gregor Palamas und Barlaam deutlich. Theokle-
tos betont die Notwendigkeit, asketische Praxis und Gebet zu verbinden. Askese be-
deutet fiir ihn nicht manichédische Korperfeindlichkeit, sondern soll in einem ,,psycho-
somatischen Prozess® zur Vergeistlichung des Korpers beitragen. Aus diesem Prozess
geht das Gebet hervor. Bei der Beschreibung des Weges dahin wird deutlich, wie flie-
Bend die Ubergiinge zwischen dufBerer Askese und innerer Reinigung sind: ,,Das wahre
Gebet fordert nach Palamas die Neigungslosigkeit und Tétung des siindhaften und lei-
denschaftlichen Teils des Korpers zur Befreiung von seiner Leidenschaftlichkeit. Es ist
namlich unmdéglich, dass wir, sei es auch mit vollkommenen Lippen, das Herzensgebet
kosten, wenn die Wirkkrifte der Wollust durch die Gedanken den Geist verdunkeln.
Dann ist es unumginglich, dass wir einen schmerzhaften Kampf ausiiben, wie es das
Fasten und die Nachtwache ist.“*” Askese triigt also zum Erreichen der Hesychia, der
inneren Ruhe mit bei, die die notwendige Umgebung des Gebets ist.”® Um die Hesy-
chia zu erreichen und somit wirklich zum Beten zu gelangen, ist es sehr bald notwen-
dig, die eigene Geschwitzigkeit zu unterbinden und jede Ablenkung zu vermeiden.”
Das 3gchwcigen wiederum darf nicht nur #uBerlich, sondern muss auch innerlich
sein.

Wichtigste Voraussetzung fiir wirksames Beten ist es, einen reinen Geist zu ha-
ben.” Einen reinen Geist erlangt man nicht nur durch duBere Ubungen, sondern auch
durch tiefe Selbsterkenntnis.* Selbsterkenntnis geschieht immer zugleich in der Er-

* Archimandrit Sophronius, Starez Siluan. Monch vom Berg Athos. Bd. 2: Die Schriften, Diisseldorf 1993,
5.2

> Theokletos Dionysiates, ABwvixt AvOn. Aploa nel Mekemipoarta I "Eml 1) juhiemeidt tot Avyiov
*Opovg, Athen 21993, S. 11. Zur notwendigen Abschiittelung von Gedanken auf dem Weg zum Gebet vgl.
bereits Apophthegmata Nr. 300; 327; 1127; 1129.

2 Vgl Theokletos Dionysiates, a.a.0., S. 84. Vgl. auch Paisios nach Dionysios D. Tatses, ‘O T'épovtog
Iofowoc. Bloypagund atouyeia - Adayée - ‘Emotohéc - [Meplotatind - Keijieva, Konitsa *1996, S. 94: ,Die
Ruhe (hovyia) und die Sorglosigkeit helfen, dass sich der Mensch auf das Gebet konzentriert. Dagegen hel-
fen die Ablenkungen nicht, weil sie den Geist zerstreuen.“

2 Archimandrit Athanasios, 'O Tépwv Teopavde Traveopouvidig (1906-1982). i ihoody ®ol pUOTIHOY
ath oxoTtodivn Thy ovyyeovay relpdy, Nikosia 1997, S. 163.

0 Vgl. ebd.: ,Damit Du in deinem Herzen das Gebet bewahrst, ist es unumginglich, dass Du ein Schweigen
mit Kenntnis aufrechterhiltst. Hab Acht vor der Falle des scheinbaren Schweigens, bei dem uns, wihrend
wir duBerlich schweigen, der Gedanke gleichwohl innerlich verdrischt, verurteilt und auch meckert.“ Vgl
auch S. 164. Zum Schweigen beim gemeinsamen Gebet vgl. bereits Apophthegmata Nr. 1131.

' Vgl. Archimandrit Athanasios, ‘O Tégwv Teppavdg Ztavpofouvidtng (1906-1982). dac thapdy *al
HUOTIRDV OTY) o%oTodivy TV ovyypovwy ®alpdv, Nikosia 1997, S. 166. Vgl. bereits Apophthegmata Nr.
1124,

32 Vgl. Vater Paisios nach Dionysios D. Tatses, 'O Tépoviac Halowoc Bloyoaquné otoryeio - Adayéc -
‘Emotolée - Iepotatnd - Kelpeva, Konitsa 41996, S. 95: ,Es reicht nicht, das Gebet nur zu sprechen. Ziel
ist, dass der Mensch zunichst sich selbst erkennt und seine Siindhaftigkeit wahrnimmt. ... Uberlegen wir
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kenntnis Gottes bzw. dessen, was er fiir uns Menschen tut und getan hat.*® Sie ist
dementsprechend verbunden mit der demiitigen Wahrnehmung der eigenen Siindhaf-
tigkeit,

Eine demiitige Haltung gegentiber Gott wird von allen geistlichen Vitern als not-
wendige Voraussetzung fiir das Gebet gesechen. Vater Germanos vermag sogar zu for-
mulieren: ,,Gebet ohne Demut, Selbstanklage und Bufe bleibt unwirksam.“** Wird sein
Gebet von der Demut unterstiitzt, so kommt es nach Vater Paisios zur Erleuchtung des
Menschen durch die Gnade Gottes.”

Die notwendige Ausrichtung auf die Siindhaftigkeit sollte freilich nicht ohne
duénplolg, ohne Unterscheidung, geschehen. Vater Paisios betont, dass der Gedanke
der Stindhaftigkeit auch vom ,Teufel® eingesetzt werden kann, der den Menschen da-
mit in Selbstzweifel und Hoffnungslosigkeit fithren will.*

Die demiitige Haltung entspricht in etwa der eines Kindes, die von Vater Paisios
ebenfalls als notwendig fiir gelingendes Beten angesehen wird. Das Spiiren der Gegen-
wart Gottes im Gebet entspricht etwa dem Gefiihl eines Kleinkindes in den Armen
seiner Mutter.”” Auch duBerlich erscheinen die Menschen des Gebets wie Kleinkinder:
»Wenn sie jemand hort, wahrend sie beten, wird er sagen, dass sie Kleinkinder sind.
Wenn er ferner sieht, wie sie Bewegungen machen, wird er sagen, dass sie verriickt
geworden sind. Sie fordern aber von Gott, wie ein Kleinkind von seinem Vater for-
dert. <

Demut spielt auch eine zentrale Rolle bei dem Gebet fiir andere. Vater Paisios
macht dies auf anschauliche Weise deutlich:

» Wir missen fiir die anderen mit Zerknirschung und Schmerz der Seele beten, Und
das kann der Seele nur gelingen, wenn sie sich selber aufgrund von Demut als Grund
fiir das ansieht, was dem Nichsten zustoBt.*

- ,Aber Geronta, wie konnt Thr annehmen, dass Thr Schuld daran seid, wenn sich
z. B. jemand von seiner Frau in Athen trennt.’

Und der Gerontas:

doch, was Gott fiir uns getan hat und was wir fiir Gott tun. .. Danach kann man das Erbarmen Gottes spii-
ren. Mit dem ,Herr Jesus Christus, erbarme Dich meiner* muss das Herz des Menschen zur Ruhe kommen.
Das Gebet wirkt erholsam, ermiidet nicht. Wenn es freilich nicht auf diese Art fortschreitet, wird es nur zur
Gewohnheit, withrend der alte Mensch darin bestehen bleibt und dem Irrtum folgt.

* Vgl Vater Paisios nach Hieromonachos Christodoulos (Angeloglou) Hagioreites, 'O Tépwv IMatowe
(CECvenidng), Hagion Oros 1994, S. 159.

* Archimandrit Athanasios, ‘O Téowv Teppavds Ztavpofovvidme (1906-1982). Bie ihagdy #al puoTIHdY
0Tl o®oTOdIVY TOV GUYypovwY ®Ralpdvy, Nikosia 1997, S. 167.

Vgl Vater Paisios nach Hieromonachos Christodoulos (Angeloglou) Hagioreites, O Tépwv Ilalolog
(Etventdng), Hagion Oros 1994, S. 158. Dort betont Paisios auch: ... Wie er (scil.: der menschliche Geist)
andererseits, aufgrund von Stolz emporgehoben und zerstreut, verfinstert wird, weil sich der von Natur aus
reine Geist mit unreinen Gedanken fiillt und von ihnen verfinstert wird.“

* Vgl. Vater Paisios nach Dionysios D. Tatses, ‘O Tépovtag Iaiaioc. Bioyoapuud atouyela - Adayée -
Emwotoléc - Ileplotatind - Kelpevae, Konitsa *1996, S. 93.

7 Vgl. Dionysios D. Tatses, a.a.0., S. 96.

* Dionysios D. Tatses, aa.O., S. 96f. Speziell zu den Metanoien, d. i. den Kniefallen, duBert sich Vater
Porphyrios nach Dionysios D. Tatses, Abayéc T'egéviwy, Asprovalta 21996, S. 30. Sie sind demnach als
Zeichen des bereitwilligen Opfers zu verstehen, das das Gebet vor Gott wohlgefilliger und erfolgreicher ma-
che. Zum Zusammenhang von Gebet und Opfer vgl. auch Archimandrit Athanasios, ‘O Tépwv T'epuavde
Zravpofouvviditng (1906-1982). Bic iAcpdy ®ol PUOTIADY 0TH oroTodivn 1@V oUyxoovey xapdy, Nikosia
1997, S. 168, der Gebet als Darbringung unseres Herzens vor Gott versteht.
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- ,Sieh, ich sage zu mir: Wenn ich heilig wire wie die alten Viter, wiirde ich Gott
um die Gnadengabe bitten, dass sie sich verséhnen und einander lieben. Und Gott, der
versprochen hat, dass er die Heiligen hort, wiirde ihnen helfen. Weil ich also nicht
heilig bin, hort mich Gott nicht. Folglich bin ich schuld, dass sich diese Familie trennt
und alles andere Schlechte, das geschieht. Und so, auf diese Weise, richte ich nieman-
den, sondern klage nur mich selbst fiir alles an - dann wird Gott helfen.“*

Der Weg der inneren Vorbereitung auf das Gebet konzentriert sich also nicht nur
auf die Selbsterkenntnis. Er hat auch eine Ausrichtung nach auBlen. Ein sehr wichtiges
Element zum Gelingen des Gebetes ist die Liebe. Vater Germanos betont dementspre-
chend einmal: ,Ohne die Triebfeder der Liebe wird das Gebet nicht zum Himmel ge-
schleudert.“* Mutter Gabrielia (Aurelia Papagianne, 1897-1992) konkretisiert im
Blick auf das , Fiirbittengebet®, dass das Gebet fiir einen Menschen ohne die Liebe zu
ihm nichts niitze.*’ Wahres Gebet ist nach Vater Germanos ohnehin nicht méglich,
wenn man nicht zuvor vom Argwohn und Misstrauen gegeniiber anderen ablisst.*?

Insgesamt ldsst sich sagen, dass die Vorbereitung zum Gebet ein Kampf jst?
Wichtig ist, dass man sich in diesem Kampf nicht auf Gedanken einlisst wie den, im
Moment keine Lust zum Gebet zu haben. Germanos ermahnt dementsprechend ein
geistliches Kind: ,Hore nicht auf deinen Gedanken, der dir sagt: ,Ich verspiire jetzt
keine Lust zum Gebet - ich will es auf spiter verschieben‘. Das ist ein Trick des Teu-
fels. Vergiss nicht, mein Kind, dass ,das Himmelreich mit Gewalt erstrebt wird, und
Gewaltsame es an sich reifien’ (Mt 11,12).¢*

Ist der Zustand des Gebetes erst einmal erreicht, so soll er auch moglichst gehalten
werden. Dementsprechend fordern die geistlichen Viter das Erstreben des ununter-
brochenen Gebets.

I.3 Ununterbrochenes Gebet

Die Forderung nach ununterbrochenem Gebet basiert auf der Ermahnung des
Paulus im 1 Thess 5,17: ,Betet ohne Unterlass!“ Insbesondere im Monchtum® hat diese
Forderung immer wieder zur Suche nach verschiedenen Moglichkeiten der konkreten
Umsetzung gefiihrt. Eins ist den Vitern dabei jedenfalls grundsitzlich klar: Vollkom-
men ist das Gebet erst dann, wenn es sich sogar noch im Schlaf fortsetzt.*

¥ Vater Paisios nach Hieromonachos Christodoulos (Angeloglou) Hagioreites, ‘O Téowv Ilaiolog
(CEfvenidng), Hagion Oros 1994, S. 159.

O Archimandrit Athanasios, ‘O Téowv Tepuavoe Zravpofovvidtne (1906-1982). @ac thapdy #al pvoTiHdY
ath) orotodivy OV oUyyeovav xawpdyv, Nikosia 1997, S. 167.

" Vol. Monache Gabrielia, 'H Aoxntixi) tiic Ayamng, hg. von D. Georgiou, Athen 1998, S. 3171,

2 Vgl. Archimandrit Athanasios, 'O Tépwv Teppavde Ttaveofovvidtg (1906-1982). dic ihapdv xal
puoTdY oTh) oxotodivy T@V ovyyeovwyv raledv, Nikosia 1997, S. 163. Vgl. dhnlich Apophthegmata Nr.
546f.

- Val. Archimandrit Athanasios, a.a.0., S. 163.

* Archimandrit Athanasios, a.a.0., S. 168.

* Vgl. bereits u. a. das Testament des Geron Benjamin Apophthegmata Nr. 171. Die Forderung nach unun-
terbrochenem Gebet findet sich auch an anderen Stellen der Apophthegmata, z. B. Nr. 198; in kritischer
Weise Nr. 446.

“ Archimandrit Athanasios, ‘O Téowv Teonavdg Zravpopovvidtne (1906-1982). i ihapdv ®al protrdy
oTh) oxoTodivy TV ovyyoovey ®alpdv, Nikosia 1997, S. 168: , Wer die Vollkommenheit des Gebetes erlangt
hat, der betet auch noch, wenn er schlift. ,Ich schlafe, und mein Herz wacht* (HId 5,2), sagt der weise Salo-
mon.*
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Die Starzen verkiindigen nicht nur die Notwendigkeit eines ununterbrochenen Ge-
bets, sie dienen durch ihre eigene Gebetspraxis auch als Vorbild. So wird z. B. von Va-
ter Paisios berichtet, wie er unentwegt mit seinem Herzen fiir die ganze Welt betete:
»-Den Tag widmete er der Begegnung mit leidenden Menschen und die Nacht Gott. Um
selber auszuruhen, génnte er sich nur wenige morgendliche Stunden, die Tagesanbrii-
che. Er ruhte so von dem Nachtwachen aus und sammelte ein wenig Kraft fiir den
Kampf des Tages mit den leidenden Menschen. "’

Inhaltlich wird besonders die dauernde Verherrlichung Gottes und die Danksagung
ihm gegeniiber hervorgehoben.*® Ununterbrochenes Gebet bedeutet also, in einem
Klima andauernder Doxologie und Danksagung zu leben.*’

Letztlich bleibt bei solch einer Anbetung im Geist und Herz des Menschen allein
der Name Christi. Sobald der Mensch vom Gebet und somit auch vom Denken an
Christus ablisst, die Kommunikation mit Gott abbricht, beginnt nach Paisios der
Teufel mit dem Einsatz von Gedanken (Aoyiouo(), um den Menschen wankelmiitig zu
machen, sodass er nicht mehr weiB, was er will, was er sagt oder was er tut.*

Ununterbrochenes Gebet triigt seine Friichte: In ihm fiihlt die Seele durch ihre Ver-
bindung mit Gott Sicherheit, Hoffnung und Freude. Vater Paisios illustriert dies mit-
tels einer Episode aus seinem Leben: ,,Als ich wihrend des Biirgerkriegs beim Militir
war, hatte ich die Aufgabe des Funkers. Ich nahm also wahr, dass wir uns sicher fiihl-
ten, wenn wir jede Stunde mit dem Zentrum, mit der Division, Verbindung hatten.
Wenn wir alle zwei Stunden Verbindung hatten, nahmen wir eine kleine Unsicherheit
wahr. Wenn wir mehrere Male nur am Morgen und am Abend Kontakt hatten, fiihlten
wir uns schlecht, gleichsam abgehackt und isoliert. Das gleiche geschieht auch mit
dem Gebet: je 6fter jemand betet, desto mehr geistliche Sicherheit spiirt er.“*!

Vater Joseph d. A. hebt, wie wir im folgenden Abschnitt noch genauer betrachten
werden, hervor, dass das ununterbrochene Gebet dadurch zustande kommt, dass der
menschliche Geist das Gebet tibernimmt.”> Das Gebet wird somit ununterbrochen ge-
sprochen, ohne dass der Mensch bewusst eigene Kraft dazu aufwendet. Vater Paisios
spricht davon, dass irgendwann das Gebet selber fortfihrt.”> Dabei kommt es zu

*T Hieromonachos Christodoulos (Angeloglou) Hagioreites, ‘O Téowv Hatowoe (Etvemnidng), Hagion Oros
1994, 8. 160. Vgl. als Beispiel fiir ununterbrochenes Gebet bereits den Starzen Isidor, Apophthegmata Nr.
360.

* Von der Danksagung fiir die gottliche creatio ex nihilo spricht auch Archimandrit Athanasios, ‘O Téowv
Feppavdg ZravgoBovvidmg (1906-1982). divg (Aapdy xal puoTndy ot oxoTodivn T@Y ovyXo0VvLY
ropdv, Nikosia 1997, S. 164.

* Vgl. Vater Paisios nach Dionysios D. Tatses, ‘O TI'épovrog Ialows. Boypagurd otougela - Awbayge -
‘Emiotolés - TTepiotatind - Kelpeva, Konitsa ‘1996, S. 92. Vater Paisios betont dort, dass die groBte Siinde
Undankbarkeit gegeniiber Gott sei; ferner Archimandrit Athanasios, a.a.0., S. 170.

*® Vater Paisios nach Hieromonachos Christodoulos (Angeloglou) Hagioreites, ‘'O Tépwv Ilaiolog
("ECvemidng), Hagion Oros 1994, S. 157.

°' Ebd,

** Joseph d. A. nach Dionysios D. Tatses, Adayég Teobvrwv, Asprovalta 21996, S. 33f. Aus den analysierten
Texten geht nicht hervor, dass anstelle des menschlichen Geistes (bei Joseph ist eindeutig von vofg, nicht
von mvedua die Rede) der gottliche Geist tritt. Diese Dimension, die Karl Christian Felmy, Die Orthodoxe
Theologie der Gegenwart. Eine Einfiihrung, Darmstadt 1990, S. 126f,, stark fiir die orthodoxe Theorie iiber
das Gebet betont, schwingt bei den genannten geistlichen Vitern allenfalls mit. Zur Verbindung von Geist
Gottes und Gebet vgl. allerdings bereits Apophthegmata Nr. 244.

** Vater Paisios nach Dionysios D. Tatses, 'O Tépovtag Iaiows. Bioypogind otoueia - Awdayéc -
"Emotolés - [Teprotatind - Kelpeva, Konitsa #1996, S. 94,
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Friichten wie Frieden, Ruhe® und Freude®, aber auch noch mehr. Bei andauerndem
Gebet vermag der Mensch das Paradies in sich zu spiiren, da er frei wird von Leiden-
schaften.’®

Hiufiger werden den geistlichen Viitern scheinbar Fragen gestellt, wie denn das
ununterbrochene Gebet in einer nicht klsterlichen Umgebung zu beten sei.”’ Vater
Paisios rit zum Beispiel Menschen an einer lauten und schwierigen Arbeitsstitte, lei-
se zu psallieren, ohne die anderen zu storen.”® Freilich raumt er ein, dass es bei harter
korperlicher Arbeit leichter ist, ununterbrochen zu beten, als bei diffizilerer Arbeit,
die starke Konzentration verlangt:

,Wenn freilich jemand feinere Arbeit verrichtet, z. B. indem er Auto fihrt oder ei-
nen Kranken operiert, dann muss er zwar ein Gebet sprechen, damit ihm geholfen und
er von Gott erleuchtet wird, er muss es aber mit dem Herzen sprechen. Mit seinem
Geist muss er sehr aufmerksam bei der duBerlichen Arbeit sein, damit er nicht irgend-
einen Fehler macht.“”

Sehr lebensnah ist ebenfalls die Unterhaltung Mutter Gabrielias mit K. Panatso-
poulou zum Thema ununterbrochenes Gebet im Lebensalltag. Sie bezieht sich auf die
Erziihlungen eines russischen Pilgers®, wihrend sie mit folgendem Einwand konfron-
tiert wird: ,,,Gleichwohl lassen das tidgliche Leben, die Arbeit, die Ehe, die Liebe zum
anderen, die Kinder, die Sorgen, alle diese Dinge keine Zeit (scil. zum Gebet). Obwohl
du willst, hast du sie nicht ...

Mutter Gabrielia: ,Es wird keine Zeit (dazu) benotigt. Weil das Gebet, wie ich euch
sagte, ein Zustand der Seele ist. Wenn du das Geschirr wischst, wie der Pilger in sei-
nen Erzihlungen sagt, murmelst du das Kyrie eleison ... Kyrie eleison ..., und jedesmal,
wenn du den Ofen anschiirst, oder die Betten machst: Kyrie eleison ... Kyrie eleison ...
Kyrie eleison ... Alle die Dinge, die wir den Tag iiber tun, kinnen wir tun, und jenseits
aller dieser kénnen wir, wie wenn wir eine ferne Musik héren, an Gott denken, an die
Existenz Gottes ... Nichts ist unmoglich ....**

= Vgl. zur wahren Ruhe, zu der man nur durch das Gebet kommt, so Vater Paisios nach Hieromonachos
Christodoulos (Angeloglou) Hagioreites, ‘O Tépav Ilaiowg (EQven(dng), Hagion Oros 1994, S. 159; ferner
Geron Joseph (d. 1.), ‘H voeot mpooeuy)) »dl ol &v 1@ ndopm miotol, in: ders., ABwvirt Mnvipata, Hagion
Oros 1995, S. 73.

55 Vgl. dhnlich auch Hieronymos (Apostolides 1883-1966) nach Dionysios D. Tatses, Adayés Negoviwv,
Asprovalta 21996, S. 26f: ,Lass nicht ab vom Gebet. Fiirchte die Nachlissigkeit und die Gleichgiiltigkeit.
Wenn du morgens betest und Ergriffenheit fiihlst, wirst du den ganzen Tag vor Freude zittern. Wenn du den
Morgen ohne Gebet beginnst, werden dir alle unerfreulichen Dinge zukommen.*

3 Vgl. Joseph d. A. nach Dionysios D. Tatses, a.a.0., S. 33 und ferner Geron Joseph, der das Gebet mit Niich-
ternheit in Verbindung bringt. Vgl. Geron Joseph (d. I.), 'H voept mpooevyi) #al ol £v 16 ®Sopw moTol, in:
ders., ABovirt Myvipate, Hagion Oros 1995, S. 74.

57 Vgl. zu den Schwierigkeiten beim Festhalten am ununterbrochen Gebet eher theoretisch abstrakt auch
Theokletos Dionysiates, ABwmvixt AvOn. Apbpa ol Mehetipata IIT, Athen 1989, S. 191.

* Vgl Vater Paisios nach Hieromonachos Christodoulos (Angeloglou) Hagioreites, ‘O Tégav [Maiowog
(CEtvenidng), Hagion Oros 1994, S. 159. Vgl. zur Verbindung von Gebet und Arbeit bereits Apophthegmata
Nr. 1 und ferner unter vielen anderen Arbeiten Heinrich Holze, Kénobitische Gebetspraxis und individuelle
Gebetserfahrungen in den pachomianischen Kléstern, WuD NF 21 (1991) 133-147. In den Apophthegmata
sind auch Beispiele von Gerontes zu finden, die wihrend gemeinsamer Mahlzeiten unbemerkt intensiv zu
Gott beten (vgl. Nr. 251).

% Vater Paisios nach Hieromonachos Christodoulos (Angeloglou) Hagioreites, a.a.0., S. 158.

% Die Erzdhlungen sind auch auf deutsch zuginglich: Emmanuel Jungclausen (Hg.), Aufrichtige Erzdhlun-
gen eines russischen Pilgers, Freiburg/Brsg. u. a. '°1987.
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Gelingt das ununterbrochene Gebet wirklich, so ist es nach den Worten von Vater
Siluan besser als jedes in der Kirche gesprochene Gebet: ,,Wer Gott wirklich liebt, be-
tet ohne Unterlass. Er hat die Gnade im Gebet erfahren. Wohl sind uns zum Beten Kir-
chen gegeben und gottesdienstliche Biicher, dein inneres Gebet aber geht immer und
tiberall mit dir. - In den Kirchen hilt man Gottesdienst, der Heilige Geist wohnt in ih-
nen. Aber die beste Kirche Gottes ist die Seele; wer in seiner Seele betet, fiir den wird
die ganze Welt zur Kirche“*' Hier wird eine fiir Mystiker in Ost und West typische
Erfahrung geschildert, die von kirchlicher Seite besonders im lateinischen Westen
hiufig sehr kritisch bedugt wurde,

.4 Herzensgebet oder das geistige Gebet (voeptt mpooeuyi)

Das ununterbrochene Gebet ist eine Voraussetzung fiir das Herzensgebet, das aber
darin noch nicht voll erfasst ist. Herzensgebet oder besser ,geistiges Gebet“ zielt un-
bedingt auf die mystische Vereinigung mit Gott.”” Im Griechischen wird es voeot
mpooevyi genannt, weil es das Gebet ist, das mit dem votg (dt.: Geist) geschieht.®

Nach Theokletos Dionysiates ist diese Gebetsform in diesem Jahrhundert beson-
ders auch im Westen populir geworden, freilich weniger bei den Kirchenleitungen als
beim Kirchenvolk, das mit dem westlich-theologischen Aristotelismus insbesondere
romisch-katholischer Pragung nicht mehr viel anzufangen wisse. Besonders im Blick
auf westliche Christen betont Theokletos: ,Das Herzensgebet bildet in der gegenwiirti-
gen Epoche psychischen Stresses den einzigen Zufluchtsort und das hauptsichliche
Mittel der Riickkehr zu sich selbst, weil es die zerstorte Existenz (wieder-) entdeckt,
das zerstorte Paradies, das in uns existierende Konigreich.“** Theokletos bedauerte zur
Zeit der Entstehung des Aufsatzes im Jahr 1959, dass die griechischen Orthodoxen ih-
re eigene Spiritualitit in den letzten fiinfzig Jahren vergessen hitten und erwartete
langsame Besserung.”” Von einer solchen ist m. E. inzwischen zumindest in kirchen-
nahen Kreisen auszugehen.

Geistliche Viter ermuntern freilich nicht einfach zum Herzensgebet, sind z. T. so-
gar gegeniiber Mdnchen sehr zuriickhaltend. Ein gutes Beispiel dafiir bietet ein A-
pophthegma des Geron Germanos, in dem er gegeniiber einem Ménch auch sehr deut-
lich macht, dass Herzensgebet und unaufhérliches Gebet zu differenzieren sind:

* Archimandrit Sophronius (Hg.), Starez Siluan. Ménch vom Berg Athos. Bd. 2: Die Schriften, Diisseldorf
1993, 8. 28.

%2 Auf theoretische Erwiigungen zum Herzensgebet kann ich hier nicht eingehen. Bei Theokletos Dionysia-
tes, ABwvind AvOn. ApBpa ol Meretipata L Exl 1) yukieteidt ot Ayiov *Opove, Athen #1993, S. 190-
193, werden beispielsweise solche geboten. Dort reflektiert er auch genauer das Herzensgebet im Rahmen
der Anthropologie (S. 192). Eher thoretisch sind ferner die Zusammenfassungen bei Andreas Monachos
Hagioritis (Charalampos Theophilopoulos), F'epovring Ayiov *Ogove, Athen ‘1994, S. 317. Sehr ausfithrlich
ist die Abhandlung tiber das Gebet, insbesondere das Herzensgebet, des inzwischen verstorbenen Abtes des
Prodromos-Klosters in Maldon/Essex/GB, zugleich Verfasser der Vita sowie Herausgeber der Schriften Silu-
ans, Archimandrit Sophronios (Sacharof bzw. Sakharov), [egl Ipoosvyiic (Ubers. Hieromonachos Zacha-
rias), Essex *1994. Vgl. letztlich Kallistos Ware, ‘H &vidc fudv Bacihela (Ubers. Joseph Roelides), Nea
Smyrne 1994, S. 25-49. Vgl. weitere Literatur auch aus nicht-orthodoxer Feder 0. Anm. 13.

™ Vgl. Geron Joseph (d. 1.), H voeptt moooevyh) el ol &v 1@ wéoum motofl, in: ders., ADwmviri Mnvipata,
Hagion Oros 1995, S. 72.

* Theokletos Dionysiates, ABuvinte AvBn. Agfoc xol Meheriuata L Em Tf) phiemoidt 100 Ayiou
*Opovg, Athen 21993, S. 111.

5 Vgl. ebd.
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»Herzensgebet? Ich tue es nicht! Du solltest zuallererst lernen, an den heiligen Got-
tesdiensten der Kirche teilzunehmen, und dich zwingen, deinen Kanon mit der Ge-
betsschnur (komposkini = orthodoxer ,Rosenkranz®) durchzufiihren, selbst wenn dein
Geist zerstreut ist, anstatt vollkommen untitig zu bleiben. Das Herzensgebet mit der
mystischen (vnmtwky]) Dimension zu lernen, ist fiir niemanden leicht. Jene, die sich
damit abgeben, sind zu viel Kampf verpflichtet. Und wenn sie gegen die Hoffnung
diesen Kampf aus diesem oder jenem Grunde vernachldssigen, laufen sie Gefahr, spa-
ter sehr weit nach drauBen zu fallen. Sie laufen Gefahr, in die Irre zu gehen, wenn sie
nicht Acht geben, und in die Fahrlissigkeit zu fallen, in schlechte Gedanken. Ihr sollt
euch bemiihen, wihrend ihr arbeitet, unaufhoérlich das Gebet zu sprechen. Ja, das ist
etwas anderes! Aber das Herzensgebet mit seiner mystischen Dimension ist etwas zu
schweres fiir euch zu diesem Zeitpunkt. Gleichwohl, auch wenn ihr es nicht hinbe-
kommt, dass ihr, wihrend ihr arbeitet, unaufhorlich das Gebet sprecht, bemiiht euch
wenigstens, dass euer Geist auf eure Arbeit konzentriert ist, und flicht alle siindigen-
den Uberlegungen, die Gedanken der Verurteilung und die Gedanken der Hoffnungslo-
sigkeit. Und wenn euch das gelingt, ist das keineswegs unbedeutend. Auch das ist sehr
wichtig! Abbas Dorotheos fragte einmal den hl. Barsanuph: ,Den ganzen Tag bin ich
im Krankenhaus beschiftigt, und den ganzen Tag vermag ich nicht ein Kyrie eleison
zu sagen.‘ Und er antwortete ihm: ,Es gibt viele, die sich in die Stadt begeben wollen,
z. B. nach Konstantinopel. Einer besteigt das Boot, erreicht Konstantinopel, geht in
die Stadt hinein, aber findet dort keinen, der ihm sagen konnte, dass jene Stadt genau
die sei, in die er gehen wollte, d. h. Konstantinopel”* So auch du jetzt: Dein einziges
Ziel ist es, deinen Gedanken mit Gott vereint zu haben. Weil die Arbeit, die du aus-
fithrst, Gottes ist, und dein Geist nur auf diese Arbeit bedacht ist und du so die bosen
Gedanken fliehst, bist Du dann wiederum schon mit Gott!«%°

Nicht immer differenzieren geistliche Viter so klar zwischen Herzensgebet und
ununterbrochenem Gebet. Vater Joseph d. J. geht beispielsweise in einer lingeren An-
sprache iiber das Herzensgebet hauptsichlich auf das stindige Sprechen der Gebets-
formel ein.”” Er méchte freilich in seinem Vortrag deutlich machen, dass auch Welt-
menschen das ununterbrochene Gebet méglich, notwendig® und fiir sie niitzlich® ist.
Als Referenz bezieht er sich wiederum auf die Erzihlungen eines russischen Pilgers.”
Die Moglichkeit mystischer Gottesschau spricht er zwar auch Weltleuten nicht ab, sie
spielt aber in seiner Abhandlung keine besondere Rolle.

5 Archimandrit Athanasios, ‘O Népwv Ieppavde Eraveofovvidtng (1906-1982). dig thapdy ral puotirdy
ot 0%0T0d0Vy TAV oUyyeovwy ®awpdy, Nikosia 1997, S. 164f.

5 Geron Joseph (d. 1.), 'H voeott mpooevyd #al of &v td wéopw motofl, in: ders., ABwvixt Myviuare, Ha-
gion Oros 1995, S. 71-77.

% Vel. Geron Joseph (d. 1.), a.a.0., S. 71: ,,Allgemein gilt: Das Gebet ist die einzig notwendige und unerliss-
liche Arbeit und Tugend fiir die ganze verniinftige Natur, die wahrnehmbare und die gedachte, die mensch-
liche und die der Engel, und deswegen ist deren unaufhdrliche Umsetzung angeordnet. ... Das Ziel dieser
sehr tugendhaften Arbeit ist, den Geist des Menschen zu Gott zu wenden und bei ihm zu halten.”

% Vgl. Geron Joseph (d. 1.), a.a.0., S. 75: ,,Folglich ist das Gebet Pflicht eines jeden Gldubigen, jeden Alters
und Geschlechts und Zustands, unabhingig von Land und Zeit und Art. Mit dem Gebet wirkt die géttliche
Gnade und gibt Losungen zu Problemen und Versuchungen, die die Glaubigen beschiéftigen, sodass, gemif
der Schrift, ,jeder, der den Namen des Herrn anruft, gerettet wird.”

™ Vgl Geron Joseph (d. 1), 'H voeot mooceuyi) #al ol &v 16 »Goum miotor, in: ders., ABmvixd Myvipata,
Hagion Oros 1995, S. 73.
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Andere Viter differenzieren deutlicher zwischen Weltmenschen und Ménchen. Va-
ter Amphilochios (Makres, 1889-1970; geistlicher Vater von Patmos) betont bei-
spielsweise, dass das Gebet zwar generell der Reinigung dient, das Rezitieren von
Psalmen und kirchlichen Gesidngen, wie es in den Kirchen geschieht, aber eher als
Zeugnis vor der Welt zu betrachten sei.”! Die Monche hingegen wiirden mit Gott im
Verborgenen reden. Gott gefalle es wie einem Kénig, wenn man aufBerhalb seines Pa-
lastes ihm lobsinge. Er beachte aber noch mehr die Mystiker, die im Verborgenen sei-
nes Hofes ihm direkt ins Ohr sprichen.”” Wenn er auch das mystische Herzensgebet
Weltmenschen hier nicht vollkommen abspricht, so sieht er es doch als eigentliche
Aufgabe der Monche an.

Neben der bei Amphilochios erwdhnten Reinigung als Frucht des Gebets trigt es
noch andere Friichte. Wiederum ist hier der bereits erw#hnte Frieden zu nennen. Vater
Porphyrios betont, dass es wichtiger sei, bei Krankheiten im Herzensgebet diesen
Frieden zu erreichen, als darum zu bitten, dass Gott die Krankheiten von einem
nimmt.”

Der friedvolle Zustand, der im Herzensgebet erreicht werden kann, wird von den
geistlichen Vitern meist nicht als Eigenerfahrung geschildert. Vielmehr erzihlen sie,
wie sie ihre eigenen geistlichen Viter in einem solchen Zustand erlebt haben, so z. B.
Vater Hieronymos (Apostolides, 1883-1966; geistlicher Vater von Aigina):

»Das Gebet ist Gespriach mit Gott. Wenn wir die Freude des Gebetes wahrnehmen,
spiiren wir grofen Jubel. Das ist der Vorgeschmack des Lebens im Paradies. Ihr miisst
viel kimpfen, um diese Freude wahrzunehmen. Und wenn ihr viel kimpft, wird Gott
sie euch geben. Das Gebet erhebt auf die Hohe gottlicher Schau. Michael, mein Geron,
leuchtete vollkommen, wenn er betete. Und wenn er diesen Punkt erreichte, betete er
nicht mit Worten, sondern geistig. Die Worte sind wie ein Feueranziinder, bis die
Flamme angeht. Kaum ist die Flamme an, d. h. kaum kommt der Mensch zur Zerknir-
schung und Ergriffenheit, kann er nicht reden. Er nimmt Gott wahr und hért ihn in
sich. Dann kommen auch die Tréinen. Der Mensch befindet sich in einem geistlichen
Zustand mit Herzensgebet, heiliger Sehnsucht und unaussprechlichen Seufzern“’ (vel.
Rom 8,34).

Einen solchen Zustand erzwingt ein Mensch nach Vater Siluan nicht durch eine
bestimmte Technik. Die Technik kann gelegentlich mehr schaden als niitzen, sie kann
ihn sogar letztlich davon abhalten, das Lippengebet zu sprechen. Man kann sich zwar
auf das Herzensgebet, die Innigkeit des Gebetes durch Gehorsam und Askese im Es-
sen, Reden und bei Bewegungen vorbereiten. Letztlich handelt es sich aber um eine
Gabe Gottes, die man in Demut zu empfangen habe,”

W Zur geringeren Wertung des Psalmodierens vgl. auch die Erzdhlung vom Ménch Prokopios bei Andreas
Monachos Hagioritis (Charalampos Theophilopoulos), T'spovtind Aylov *Opove, Athen 1994, S. 52f. Der
»>atan“ meidet demnach insbesondere die Gebetsschnur und das Jesusgebet. Beim Psalmodieren sieht er eher
Maoglichkeiten, Menschen anzugreifen, da sie dabei schnell der Selbstgefilligkeit und Uberheblichkeit ver-
fallen. Zur Angst des ,Satans® bzw. der ,Ddmonen® vor dem Gebet der Monche vgl. Apophthegmata Nr. 91;
294.

2 Ampbhilochios nach Dionysios D. Tatses, Adoyéc Teoévrav, Asprovalta 21996, 8. 27f.

™ Geron Porphyrios nach Dionysios D. Tatses, a.a.0., S. 28.

™ Geron Hieronymos nach Dionysios D. Tatses, a.a.0., S. 34.

" Archimandrit Sephronius, Starez Siluan. Ménch vom Berg Athos. Bd. 2: Die Schriften, Diisseldorf *1993,
S. 29,
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Ein fortwihrendes Problem im Bereich der Mystik ist die Beurteilung mystischer
Entriickungen. Die geistlichen Viter warnen dementsprechend vor Fehlinterpretatio-
nen beispielsweise von Trdnen beim Gebet,”® die nach der Viterlehre als Zeichen des
eintretenden Herzensgebetes gedeutet werden konnen. Zur Beurteilung der Gebetspra-
xis ist also Sudxoroic (dt: Unterscheidung) nétig. Insbesondere bei Monchen und
Nonnen besteht die Gefahr, durch besondere Erfahrungen beim durch Ergriffenheit
geprigten Gebet z. B. von Visionen oder Wohlgeruch vom Didmon des Hochmuts ii-
bermannt zu werden.”” In solchen Fillen ist die Bitte um Demut notwendig. Vater Pai-
sios warnt insbesondere Frauen, die sich seiner Meinung nach im Gegensatz zu den
stirker logisch denkenden Minnern durch Gefiihl und Liebe leiten lassen und daher
leichter zu Ergriffenheit und Tridnen wihrend des Gebets kommen, dies nicht vor-
schnell mit dem Zustand des Herzensgebetes gleichzusetzen. Vielmehr sei dann grolie
Vorsicht angesagt.”

1.5 Gebet bedeutet Niahe zum Gottlichen

Insbesondere das Herzensgebet fiihrt in unmittelbare Nihe zu Gott. Dieser Gedan-
ke ist von den geistlichen Viitern in unterschiedlicher Weise ausgefiihrt worden.

Zunichst wird das Gebet als die Aktion verstanden, in der sich der Geist Gott hin-
gibt.” Im Herzensgebet vermag sich der menschliche Geist nach Theokletos Dionysia-
tes in Anlehnung an Gregor Palamas mit dem gottlichen Geist zu vereinen.” Durch
das Gebet kommt das Konigreich Gottes mitten in die Menschen hinein, werden sie
weggefiihrt von den irdischen und eitlen Dingen.*' ,Das Gebet gibt dem Menschen
Fliigel und fiihrt ihn hinauf in die Himmel, indem es ihm himmlische Gnadengaben
schenkt.“*? Im Gebet vermag der Mensch durch die géttliche Nihe daher auch den
Lheiligen Willen Gottes® zu begreifen und in die Tat umzusetzen.* Nicht nur man sel-
ber vermag die Stimme des Herrn im Gebet zu horen. Sie dridngt auch nach auflen. Va-

’® Auch Gebet ohne duBerliche Triinen ist nach Vater Paisios nicht unbedingt ein Zeichen mangelnder Er-
griffenheit beim Gebet. Lautlose Triinen im Herzen bei einem Vergehen wéren hiufig viel sicherer als du-
Berliche Triinen, die nur scheinbar Gefiihle ausdriicken konnten (vgl. Dionysios D. Tatses, ‘O I'fpovtag
I[Tatoloc. Blioyoaguxd otouyeia - Awbayés - 'Eniotohés - [Tepiotatind - Kelpevae, Konitsa 41996, S. 100).

7 Vgl. Daniel (Demetriades) von Katounakia (1846-1929) nach Dionysios D. Tatses, a.a.0., S. 33. Vgl. auch
Theokletos Dionysiates, ABwvint AvOn. Apbpa xal Mehemiuata L Exl tf) yihietneid tod Aylov "Ogoug,
Athen 21993, S. 193, der betont, dass man durch das Herzensgebet eigentlich nur seine Unreinheit klarer se-
hen lernt.

78 Vgl. Vater Paisios nach Dionysios D. Tatses, ‘O Tépovrag Ialolog Bloyoagind otouyela - Awdaygs -
"Emiotoléc - Tlepotatind - Keueva, Konitsa *1996, S. 94f. Geron Joseph d. J. nivelliert die Gefahr des Irr-
tums beim Gebet, wenn es nur auf einfache und demiitige Weise gebetet wird. Freilich geht es bei ihm weni-
ger um die Beurteilung mystischer Entriickungen im Herzensgebet. Vgl. Geron Joseph (d. 1), 'H voeptt
mpooevyh) #el ol #v td ®éopw motol, in: ders., ABwvirt Myvipata, Hagion Oros 1995, S. 77

™ Vgl. Archimandrit Athanasios, 'O Tépwv leppavde Eravpofouviding (1906-1982). dog ihapdv zol
LUoTIROY aTi) oroTodivY THY alyyxpovwy raw®y, Nikosia 1997, S. 163.

%0 Vgl. Theokletos Dionysiates, ABwvintt AvOn. Apbpa ol Meketipata L "Enl i) xihemnotdl tod Aylov
“Opovg, Athen 21993, S. 84f. Er betont dort, dass die Bewahrung der Tugenden eine solche Vereinigung
nicht bewirken koénne, sondern lediglich ein Fundament zu einem solchen Prozess legen wiirde.

U Vgl Archimandrit Athanasios, 'O Téowv Teguavdg Etaveofouvidmg (1906-1982). dig ihapdy xol
LUOTIROV 0TY) ox0Tod(vY TdY avyypovwy nawpdv, Nikosia 1997, S. 169.

%2 Vater Anthimos nach Dienysios D. Tatses, Awdayéc Teoévimv, Asprovalta *1996, S. 25.

8 Vgl Archimandrit Athanasios, 'O Téowv Teppavoe Zravpofouvvidtng (1906-1982). dag ikapdv zal
HUOTIHOY 0T orOTOS{VN TV oUyyeovev ®awdy, Nikosia 1997, S. 171.
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ter Amphilochios wiinscht sich z. B. von seinen Nonnen, dass sie auf den griechischen
Inseln ,,Gebetsstationen® einrichten, damit auch er durch ihr Gebet die Stimme des
Herrn hore. Der Herr solle ndmlich von ihrem Herzen her sprechen, und durch ihr Ge-
bet sollen sie Throne des Herrn sein.®*

Die Nédhe Gottes im Gebet kann sich nach einzelnen Vitern sogar in cinem dabei
ausstromenden Wohlgeruch dufBern.*

Auch historische Beispiele fithren die geistlichen Vitern an, um die Nihe Gottes
bzw. Christi im Gebet zu illustrieren. So erwiihnt z. B. Porphyrios, dass die Mértyrer
den Schmerz ihrer Martyrien nur durch das ununterbrochene Gebet, durch das sie mit
Christus vereint gewesen wiren, hitten aushalten kénnen,

Withrend die Gottesbegegnung im geistigen Gebet nicht mehr vieler Worte des Be-
ters bedarf, erwédhnen die geistlichen Viter fiir die {ibrigen Formen von Gebeten, ins-
besondere das Fiirbittengebet, eine ganze Reihe von Inhalten.

1.6 Das Fiirbittengebet und seine Inhalte

Geistliche Viter ermuntern ihre geistlichen Kinder hidufig weniger zu der voll-
kommenen Form des geistigen Gebets als vielmehr zum Fiirbittengebet fiir die Welt.
Die beiden Formen des Gebetes schlieBen sich nicht aus, sie erginzen sich vielmehr
auch in der Gebetspraxis der einzelnen Viter,

Die geistlichen Viter betonen immer wieder, dass das Gebet fiir die ganze Welt
notwendig sei. Dafiir filhren sie verschiedene Argumente an. Vater Paisios betont,
dass das Gebet fiir die Welt den frommen Christen untereinander niitzen wiirde, da sie
selbst nicht nur fiir andere beten, sondern sich auch durch das Gebet anderer, insbe-
sondere in Situationen der Not gehalten wissen diirften.®” Vater Porphyrios spitzt den
Gedanken der Notwendigkeit des Gebets fiir andere bzw. fiir die ganze Welt soteriolo-
gisch zw: ,Du kannst nicht gerettet werden, wenn nicht auch die anderen gerettet
werden.“ Man miisse fiir die ganze Welt beten, damit niemand verloren gehe.*

Vater Paisios hat in Anlehnung an seinen eigenen geistlichen Vater die einzelnen
Gebete des Psalters je mit einer Fiirbitte verbunden, um fiir méglichst viele Anliegen
zu bitten.*” Auch hatte er in den Nichten eine feste Einteilung fiir bestimmte Gebets-
anliegen.”” Diese Praxis des Paisios wird in ihrer Vorbildhaftigkeit erwihnt. Von ihm
ist sogar bezeugt, dass er sich zur Zeit des Golfkriegs in seine Zelle einschloss, um fiir
den Frieden zu beten.”!

* Vgl. Vater Amphilochios nach Dionysios D. Tatses, Awoyéc Tepévtmy, Asprovalta 21996, S. 30.

% Vgl. Vater Paisios nach Dionysios D. Tatses, a.a.0., S. 103.

* Vgl. Vater Porphyrios nach Dionysios D. Tatses, a.a.Q., S. 25.

*T Vgl. Vater Paisios nach Hieromonachos Christodoulos (Angeloglou) Hagioreites, ‘O Tépwv Maioioc CEE-
veridng), Hagion Oros 1994, S. 159. Ein konkretes Beispiel bictet Monache Gabrielia, 'H Aoxntuth) g
Ayémng, hg. von D. Georgiou, Athen 1998, S. 317.

% Vgl. Porphyrios nach Dionysios D. Tatses, Mbayéc Tepévimv, Asprovalta 1996, S. 33. Dementsprechend
soll der Vater gesagt haben: ,Ich fiirchte die Holle nicht und ich denke nicht ans Paradies. Ich erbitte von
Gott nur, dass er sich tiber die Welt und mich erbarmt.“ Vgl. bereits die Apophthegmata, nach denen das
Gebet fiir die Feinde der schnellen Gebetserhérung niitzlich ist (Nr. 241).

% Hieromonachos Christodoulos (Angeloglou) Hagioreites, ‘O I'épwv Ioiowog (CECvenidng), Hagion Oros
1994, S. 161-173.

" Vgl. Hieromonachos Christodoulos, a.a.0., S. 161.

°! Vgl. Vater Paisios nach Dionysios D. Tatses, ‘O Tépovtag [alows Bloyoaqund otowela - Adoyéc -
"Emiotolés - [Meprotatind - Kelpeva, Konitsa *1996, S. 102,
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Vater Paisios ermahnt ferner zur Bitte fiir die Entschlafenen, da sie in der Holle
keine Moglichkeit mehr hiitten, sich selbst zu helfen und Gott sogar die fiirbittenden
Gebete fiir sie erwarte.”

Das breite Spektrum der Gebetsinhalte, wie es sich z. B. in dem ,,Psalter” des Paisi-
os findet, liisst sich hier nicht auffiihren. Jedenfalls diirfte deutlich geworden sein, dass
- wie bei den Ektenien in der liturgischen Praxis - eine ausgepriagte Vielfalt an Gebets-
inhalten auch im persoénlichen Gebet beriicksichtigt werden soll.

Da die geistlichen Viiter stark an den Problemen ihrer geistlichen Kinder orientiert
sind, ergibt sich nun die Frage, wann ein Gebet erhdrt oder warum es nicht erhort
wird.

1.7 Uber die Gebetserhorung”

Vater Germanos duflert sich zuniichst grundsitzlich zu diesem Thema: ,Wenn du
betest, sollst du sicher sein, dass du das Erbetene empfangen wirst.“** Das darf freilich
nicht bedeuten, dass man Gott um alles bitten soll, wie Vater Paisios sehr schén ver-
deutlicht: ,Wir diirfen Gott nicht wie kleine Kinder ununterbrochen um kleine Dinge
bitten. Wenn etwas, das wir uns wiinschen, mit menschlichen Kriaften machbar ist,
dann miissen wir es tun, soweit wir kénnen. Wenn aber etwas auf menschliche Weise
nicht machbar ist, dann sollten wir uns an Gott wenden.“*

Wenn das Gebet nicht erhort wird, mag das verschiedene Griinde haben. Beim
Fiirbittengebet spielt eine Rolle, ob die Bitte wirklich im Interesse desjenigen ist, fiir
den man betet.”® Wenn das Gebet um Heilung bei Sterbenskranken nicht anschligt,
kann das mit der Vermeidung schlimmerer Folgen zusammenhingen, die eintreten
wiirden, wenn der Kranke iiberleben wiirde.”” Bei der Fiirbitte fiir Kranke muss iiber-
haupt auch auf deren Seite Vertrauen auf Gott vorliegen, damit es zur Heilung
kommt.”® Letztlich reicht bei Fiirbitten nicht das Gebet von einer Seite. Es muss im-
mer auch die andere Seite, fiir die gebetet wird, in das Gebet miteinstimmen.”

Ferner ist zu bedenken, dass eine schwierige Situation auch als gottliche Priifung
dienen kann. In einem solchen Fall schligt nach Vater Paisios das Gebet nicht an.
Handelt es sich allerdings um eine Priifung, die nicht von Gott herstammt, so hilft
Gott sofort. Der Geron schliet diese Uberlegung mit dem weisen Satz, der grundsitz-

%2 Vater Paisios nach Dionysios D. Tatses, a.a.0., S. 101.

% 7u unterschiedlichen Weisen der Gebetserhdrung vgl. bereits Apophthegmata Nr. 201.

% Archimandrit Athanasios, ‘O T'épwv Neppavde Eraveofovvidng (1906-1982). dic ihagdy 1ol puoTindy
ati) o%oTodivy TOV olyxoovwy xawpdv, Nikosia 1997, S. 167.

® Vater Paisios nach Hieromonachos Christodoulos (Angeloglou) Hagioreites, ‘O Tépwv Iaiclog
(Etvemtdng), Hagion Oros 1994, S. 158f.

% Vgl. ebd.

7 Vgl. Vater Paisios nach Dionysios D. Tatses, ‘O Tégovrag Ialolog Bloyoagind otouyela - Adayés -
*Emiotoléc - [eprotatind - Kelpeva, Konitsa *1996, S. 97.

% Vgl. Dionysios D. Tatses, a.a.0., S. 98.

* Vgl. Geron Hieronymos nach Dionysios D. Tatses, Abayéc Tepbvtay, Asprovalta 21996, S. 32 ,Eine
Seele sprach zum Geron Hieronymos, dass sie durch sein Gebet groBien Nutzen empfangen habe und dankte
ihm dafiir. Und der Geron sagte ihr: ,Ich werfe dir von hier aus dauernd Apfel zu. Wenn du sie auffingst, ist
es gut. Andernfalls wirst du hungrig sein, weil die Apfel verloren gehen. Auch du musst beten. Sonst niitzen
dir meine Gebete nichts." Und ein andermal betonte er: ,Ich werde Gott fiir euch bitten, ich werde beten.
Wisst aber, dass eine Hand keinen Larm macht (scil. gemeint ist wohl: beim Klatschen). Ich bitte fiir euch,
aber auch ihr miisst bitten.* Vgl. hierzu bereits Apophthegmata Nr. 16.
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lich im Kontext der Frage nach der Gebetserhorung gilt: ,,Der Wille Gottes ist in vielen
Fillen unbekannt.“'%

[.8 Gebet und Wunder

Eine gingige Vorstellung in der Ostkirche ist es, dass geistliche Viter durch das
Gebet Wunder bewirken konnen.'”" Dafiir gibt es besonders in den Erzihlungen iiber
geistliche Viter Beispiele. Einige derartiger Wunder seien hier festgehalten:

Vater Jakob (Tsalikes, 1920-1991) bat Gott erfolgreich um die Gabe, Menschen
durch das Gesicht ins Herz schauen zu kénnen.'” Erkenntnis der eigentlichen Proble-
me von Menschen wird auch in einer Geschichte iiber den Geron Joachim (Spetseres,
1860-1934) berichtet: ,,In der Kirche der hl. Anargyroi in Athen traf den Vater Joa-
chim ein sehr betriibtes Méddchen an, enttduscht und giinzlich hoffnungslos, die ihm
sagte: ,Geronta, ich habe Pech in meinem Leben und ich kann nicht weiter leben, es
besteht keine Hoffnung und ich werde mich umbringen, fiir mich gibt es nichts mehr.

Vater Joachim, ohne irgendetwas anderes liber dieses Madchen zu wissen, nahm sie
bei der Hand und ging mit ihr vor die Christus-Tkone, und sie beteten gemeinsam mit
Ergriffenheit und viel Glauben, und er brachte das Madchen auf den Knien liegend
vor den Herrn Christus. Nach diesem instindigen Gebet erleuchtete Gott den Vater
Joachim, und er sagte zu dem Midchen: ,Geh, mein Midchen, zu der Mutter des Jun-
gen, den du liebst, und sag ihr mit viel Demut: Ich mochte mit der ganzen Kraft mei-
ner Seele Dich zu meiner Mutter machen und deine Tochter werden.*

Das Midchen glaubte den Worten des Gerontas, und als sie ging und diese Dinge
der Mutter des Jungen sagte, umarmte diese sie sofort, kiisste sie und sagte ihr:

,Ich betrachte es, mein Médchen, als meine Freude und Ehre, dich zur Braut und
meiner Tochter zu machen. :

Nach zwei Jahren erschien dieses Mddchen beim Vater Joachim und stellte ihm ih-
ren Gatten und ihr Kind vor. Und mit viel Freude verherrlichte sie Gott und dankte
Vater Joachim.«!%

Freilich kann die Gebetserhérung in Form von Wundern auch fiir westliche protes-
tantische Christen ungewodhnlichere Formen annehmen, wie sie ebenfalls bei Geron
Joachim belegt sind. Er ermoglichte es beispielsweise einer Frau, die keine Kinder ge-
béren konnte, durch Auflegen von Reliquien und begleitende Gebete, Erfolg mit ihrem
Kinderwunsch zu haben.'®

" Vater Paisios nach Dionysios D. Tatses, ‘O Tépovtag [Taiowog. Bloypaguxd otoigeia - Awdayéc -
"Emiotohéc - MTepuotatixd - Keleve, Konitsa *1996, S. 98.

' Vo1, schon in den Apophthegmata u. a. Regenwunder durch Gebet (Nr. 507; 567).

102 Vgl. den Eigenbericht des Jakob bei Dionysios D. Tatses, Adayéc Tepéviov, Asprovalta 21996, S. 31.

‘% Andreas Monachos Hagioritis (Charalampos Theophilopoulos), Tepovtizé tod Ayiov "Opove, Athen
1994, S. 29,

%4 vg]. ebd.
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11. Schluss

»Wenn das Gebet nicht den Hauptteil unseres Lebens umfasst, ist unser geistlicher
Tod sicher.“'” Gebet als die Siule im geistlichen Leben der Christen, so kann man
wohl die verschiedenen genannten Aspekte des Gebets bei den geistlichen Vitern und
auch iiberhaupt in der orthodoxen Ostkirche am besten zusammenfassen. Ob liturgi-
sches Gebet, Fiirbitten, unaufhorliches Gebet oder Herzensgebet. Alle diese Formen
dienen dem Gesprich, der Begegnung oder sogar der mystischen Vereinigung mit
Gott, auf die man gut vorbereitet werden muss.'” Es ist wohl nicht iibertrieben zu
formulieren, dass im Gebet nach den geistlichen Vitern alle Formen christlichen Le-
bens gipfeln, dass es ein, wenn nicht sogar das Zentrum ostkirchlicher Spiritualitiit
darstellt.

Gebet, Lobgesang Gottes, der die ganze Schopfung zusammenhilt, ™ ist nach den
geistlichen Vitern unerldsslich und von groBler Bedeutung, wenn dies auch von vielen
sogenannten Weltmenschen selbst in Griechenland bestritten wird. Gebet dient nicht
nur der geistlichen Erbauung der eigenen Person, es dient der Existenz dieser Welt, ih-
rem Leben aus dem Segen Gottes. Dies veranschaulicht ein Gespriach, das Mutter
Gabrielia mit T. Menaiopoulou gefiihrt hat:

~Mutter Gabrielia: ,Wenn es dir unmoglich ist, tatsdchlich persénlich etwas zu tun,
sende eine Nachricht an Gott, fasse den Menschen, werfe ihn geistlich vor die Fiile
Christi, bitte Thn, ihm Seinen Segen zu geben, und dann wirst du in Ordnung sein.
Das geschieht langsam, sehr langsam. Das tun auch die Monche, die sich vollkommen
fern von der Welt zuriickgezogen haben. Sie flohen nicht, weil sie die Welt nicht lieb-
ten. Sie flohen, weil sie sie sehr liebten und nichts anderes tun wollten, als fiir sie zu
beten. Und wenn die Welt heute auf ithren Fiilen steht, kommt das daher, dass tausen-
de Monche fiir sie beten. Die Menschen, die nichts wissen, sagen: » Ach, was macht der
Maonch? Er betet? Wird es dir nicht mithsam? Werke, Werke, die haben wir notig.« Sie
haben Unrecht. Weil es eine gréBBere Kraft (évépyewa) als die des Gebets nicht gibt. Die
Anbetung gilt sehr viel, sagt die HI. Schrift, und besonders die mit SelbstentduBerung
.. Weil sie Stirke bedeutet ... Kraft ist. Du siehst, wie die Schrift sagt: » Auch den Berg
kannst Du versetzen mit dem Glauben und mit deinem Gebet ...« Vater Lazaros sagt
etwas sehr schénes: » Dass dieser Berg, den wir mit unserem Glauben versetzen, unsere
Uberheblichkeit ist« ... ein Berg! ... Und den werfen wir ins Meer!*

T: ,Sehr schon, aber wie werfen wir ithn?

Mutter Gabrielia: ,Frage nicht! .. Allein mit der Gnade Gottes. Sag Thm: »Herr,
nimm von mir die Uberheblichkeit« .. Am anderen Tag beginnt die Arbeit!'®

107

19 Archimandrit Athanasios, O Tépwv Teonavoe Zraveopovvidng (1906-1982). P ihapdv 1l puoTindy
011 oroTodivy Ty oUyyeovev xawpdv, Nikosia 1997, S. 170. Anderswo bezeichnet Vater Germanos das
Gebet als ,Sauerstoff der Seele® (S. 169).

198 vgl. auch Karl Christian Felmy, Die Orthodoxe Theologie der Gegenwart. Eine Einfithrung, Darmstadt
1990, S. 128: ,Eigentliches Ziel des Gebetes ist nach orthodoxem Verstindnis nicht der Inhalt der Bitten,
sondern vielmehr, daf sich der Mensch in den Raum des Heiligen begibt, in die Gegenwart Gottes, und sich
darin einiibt, vor Gott zu stehen.”

17 VoI, hierzu Vater Joel (Giannakopoulos) von Kalamata (1901-1966) nach Dienysios D. Tatses, Awdaygéc
Teodvtmy, Asprovalta 21996, S. 27, der weiter zum Lobgesang Gottes bemerkt: ,Er ist das letzte Wort, das
hochste Ziel des Ganzen, folglich auch das hochste Ziel des Menschen.“

1 Monache Gabrielia, 'H Aountxi) g Ayanng, hg. von D. Georgiou, Athen 1998, S. 316f.



229

Dokumente

A) Panorthodoxes wissenschaftliches Symposium
in Jerusalem (11. bis 19. Juni 2000)

»Das Zeugnis der Kirche im dritten Jahrtausend®. Kommuniqué

[Vom 11. bis 19. Juni 2000 veranstaltete das Patriarchat von Jerusalem nach dem Treffen der Vorsteher
der orthedoxen Kirchen am 7. Januar 2000 (vgl. OFo 14 [2000] 79-84 und 111-112) ein panorthodoxes wis-
senschaftliches Symposium mit dem Titel: ,Das Zeugnis der Kirche im dritten Jahrtausend®. Beide Veran-
staltungen wurden anlisslich der Jahrtausendwende von der gesamten Orthodoxie 1999 beschlossen. Das
Symposium fand unter der Schirmherrschaft des Patriarchen Diodoros I. von Jerusalem statt. Die Vorberei-
tung und Durchfiihrung des Symposiums war einem Organisationskomitee iibertragen worden, welches von
Prof. Dr. Ilias Ikonomou (Athen) geleitet wurde. An dem Symposium nahmen offizielle Vertreter aller au-
tokephalen orthodoxen Kirchen teil. Dariiber hinaus wurden namhafte orthodoxe Theologen eingeladen.
Prof. Dr. Dr. Dr. h.c. Theodor Nikolaou vertrat die Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie der
Universitdat Miinchen. Er sprach zu dem Thema ,Patristische Theologie und die Einheit der Kirchen®.]

In Erwartung des freudenreichen und groBen Pfingstfestes kam vom 10. bis 17. Ju-
ni des erlosenden Jahres 2000 nach einer panorthodoxen Entscheidung das Panortho-
doxe Wissenschaftliche Symposium unter dem Motto ,,Das Zeugnis der Kirche wih-
rend des dritten Jahrtausends“ zusammen. Dieses wurde mit dem Segen Seiner Selig-
keit, des Patriarchen von Jerusalem Diodoros I., durch das von Thm bestimmte Komi-
tee organisiert. An dem Symposium nahmen Vertreter aller Orthodoxer Kirchen teil.

1. Das andauernde christliche Zeugnis ist eine notwendige Verantwortung und Di-
akonie der Orthodoxen Kirche, deren ewige Botschaft Christus ist, das Land der Le-
bendigen. Dieses Zeugnis ist dringend notwendig fiir unsere Zeit, die von raschen
Verdnderungen, Ungewissheiten, Spannungen und Gewalt gekennzeichnet ist.

2. Die Anwesenheit der Kirche selbst ist, durch den in ihr wirkenden Heiligen
Geist, der Wirkungsbereich der Erlésung und des ewigen Lebens.

3. Das ganze Volk Gottes hat Anteil und Verantwortung, dass das Werk der Kirche
Zeugnis vor der kommenden Welt ablegt. Kleriker und Laien, Minner, Frauen, Reife
und Jiingere, ein jeder muss ,nach seiner Begabung® mit seinem Leben und Werk ein
lebendiges Bild der evangelischen Botschaft darstellen.

4. Die Kirche muss in der Zeit von Technologie und Informatik jede Moglichkeit
der menschlichen Gestaltungskraft ausniitzen, damit ihre rettende Botschaft zu jedem
Menschen gelangt. Das Mysterium der Kirche ist und bleibt Mysterium, dennoch hat
die Kirche von ihrer Natur her die hochste Pflicht, sich in der jeweiligen Gegenwart
zu verwirklichen.

5. Es ist eine Tatsache, dass der Mensch in jeder Zeit, vor allem aber heute, eine
Tragodie erlebt. Von Gott isoliert und in sich selbst eingeschlossen sucht er nach Er-
satzmitteln, die das Drama um seine Existenz bestitigen. Diesem Menschen stellt die
Kirche den Gottmenschen gegeniiber. Der Sohn Gottes hat die menschliche Natur des
verdorbenen Menschen angenommen, in dessen geographischen Gebiet gelebt und ihm

Orthodoxes Forum 14 (2000) Heft 2
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die Uberwindung des Todes und die Auferstehung angeboten. Das Leben Christi, auf
das die Kirche tiglich und ununterbrochen hinweist, ist die Losung dieser menschli-
chen Ausweglosigkeit. Der Mensch findet in der Kirche, in Praxis und Theorie, sich
selbst und die Gemeinschaft mit Gott und den Mitmenschen wieder.

6. Die Teilnehmer des Wissenschaftlichen Symposiums heben die Einzigartigkeit
der menschlichen Person als Ebenbild des dreifaltigen Gottes hervor und verkiinden
ihre gegensiitzliche Haltung zu einer jeden Art von AuBenstellung, Unfreiheit und
Unwiirde. Alle sind davon iiberzeugt, dass der Mensch sich nicht Systemen unterwer-
fen muss, die iibervorteilenden, ethnozentrischen und wirtschaftlichen Zwecken die-
nen. Die Gefihrdung des Lebens durch Kriege, unangemessene Experimente, Abtrei-
bungen u. a. verringert die Integration der menschlichen Person, beleidigt und ver-
leumdet das gottihnliche Bild des Menschen.

7. Die Orthodoxe Kirche hat in der Zeit der Globalisierung die hochste Pflicht,
nicht in die Falle der Diimonisierungen und Gefahren zu geraten, sondern das Zeugnis
der Orthodoxie unverfilscht abzulegen. Uber ihren Beitrag zu der Vorbereitung (Aus-
bildung) des Klerus und neuer Theologen hinaus muss sie ihre Anwesenheit im theo-
logischen Dialog, in den dkumenischen Treffen und in den nun notwendigen inter-
religidsen Begegnungen spiirbar machen. Die Orthodoxie, ohne die Gefahren der Glo-
balisierung, die oft anthropozentrisch begriindet wird, zu iibersehen, hat nichts von
diesen Gefahren zu befiirchten, wenn ihre Rede sich nach der authentischen apostoli-
schen Verkiindigung richtet.

8. Die Teilnehmer des Wissenschaftlichen Symposiums erkennen die Wichtigkeit
der theologischen Studien und die Notwendigkeit der ununterbrochenen Erneuerung
und Formulierung der ewigen Wahrheiten des Glaubens auf richtige und moderne
Weise. Die theologischen Fakultiten, sei es unter ausschlieBlicher Verwaltungsverant-
wortung der Kirche oder integriert in universitiren Ausbildungen, haben den Auf-
trag, den interwissenschaftlichen Dialog mit gutgesinnten Mitgliedern der problema-
tisierenden wissenschaftlichen Gemeinschaft zu férdern.

9. Die Verantwortung der Kirche ist nicht nur auf geistliche Themen beschréinkt,
sondern ihr unaufhorliches Interesse erstreckt sich auch auf die Schopfung und die
ganze Welt. Die dkologischen Probleme sind untrennbar mit der 6konomischen Hab-
gier des Menschen verbunden und kénnen nur dadurch iiberwunden werden, wenn der
Mensch im Licht des Heilsplanes Gottes handelt.

10. Die Teilnehmer des Wissenschaftlichen Symposiums haben ihre Uberzeugung
zum Ausdruck gebracht, dass der gegenwirtige und kommende Herr Mal3 von Allem
ist. Die Anwesenheit unseres Herrn im Lichterglanz ist das allerletzte MaB aller gott-
lichen und menschlichen Werke in der Geschichte der Welt. Im Licht des ewigen Jahr-
hunderts des Gottesreichs verstehen wir, dass das Werk der Kirche die einzige feste
Hoffnung der Welt darstellt. Diese Hoffnung und die Dynamik des Glaubens wird am
Besten in der Gottlichen Liturgie ausgedriickt, wo das Alte wiederbelebt und das Neue
nach dem Wort des Herrn ,seht, ich mache alles neu“ gepriift und verwandelt wird.
Die Liturgie ist der Akathistos Hymnus der Kirche, der die Einheit des Glaubens be-
wahrt und die Welt zur Gemeinschaft mit Gott aufruft.

(Ubers. aus dem Griech. von M. Vanco)
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B) Jugendkongress unter der Schirmherrschaft
des Okumenischen Patriarchen (18. bis 25. Juni 2000)

[Vom 18, bis 25. Juni 2000 fand in Konstantinopel ein Kongress der Orthodoxen Jugend mit dem The-
ma ,Die Jugend in der Kirche des 3. Jahrtausends® statt. Schirmherr und Veranstalter war das Okumenische
Patriarchat von Konstantinopel. An dem Treffen nahmen rund 600 Jugendliche und Erwachsene aus der
ganzen orthodoxen Welt teil. Auch waren unter anderem mehrere Kléster, theologische Fakultiten und In-
stitute, altorientalische und sonstige christliche Kirchen sowie internationale kirchliche Organisationen
vertreten. Professoren und Geistliche aus Griechenland, Amerika, der Tiirkei und Deutschland hielten Vor-
trige zu den Themen ,Priester- und Ménchtum®, ,HIV/AIDS, Drogen und Therapien®, LArbeitslosigkeit
und Berufsaussichten®, ,,Sprachenprobleme und Muttersprache®, ,Die Erfahrungen der Jugendlichen in der
Diaspora®, ,Die Beziehung der beiden Geschlechter: Liebe, Ehe und Sexualitit®, sKrieg und Frieden®, ,Sozi-
ale Gerechtigkeit und Menschenrechte®, die in offenen Gesprichsrunden erértert wurden. Die Jugendlichen
konnten die Gastfreundschaft erfahren, sie konnten an Abendveranstaltungen teilnehmen und sie hatten die
Gelegenheit, die antiken und byzantinischen Denkmiler und Kirchen zu besichtigen und Tagesausfliige
nach Nikaia, Chalki oder eine Bootsrundfahrt auf dem Bosporus zu machen. Der Kongress wird voraus-
sichtlich alle zwei Jahre stattfinden und der orthodoxen Jugend die Moglichkeit geben, ihre Kirche zu erle-
ben und sie mitzugestalten. Anschlieend sind 1) die Eréffnungsrede des Okumenischen Patriarchen und 2)
das Schlusskommuniqué abgedruckt.]

1) Rede Seiner Allheiligkeit des Okumenischen Patriarchen Bartholo-
maios 1. zur Einfiihrung des Kongresses ,,Die Jugend in der Kirche des
dritten Jahrtausends*

Lobe und preise den Herrn!
Alle Welt lobe Seinen heiligen Namen.
Gelobt sei Christus, unser Gott!

Liebe Jugend,

im Namen und in der Gnade unseres Gottes haben wir uns heute hier einmiitig
eingefunden. Weil vor 2000 Jahren ,als ... die Zeit erfiillt war® (Gal 4,4) ,das Kind“ ge-
boren wurde, ,,das Gott war vor aller Zeit*, ,dem sich die Himmel beugten und das he-
rabkam zum Heil des Menschengeschlechts. Und auBerdem, weil am Heiligen und
GroBen Pfingsttag das Versprechen unseres auferstandenen Herrn eingeldst wurde, der
die Apostel getrostet und zu ihnen gesagt hat: ,Ich werde euch nicht als Waisen zu-
riicklassen ...“ (Joh 14,18). In Seinem Namen entsandte der Vater dann den Paraklet,
den Geist der Wahrheit. Und er sendet ihn stetig. Und er erneuert das Leben und die
Welt. Und er weckt die Menschen auf und fiihrt diese in der Kirche Gottes zueinander,
In Seinem Namen singen auch wir heute vereint, denn Thm gebiihrt Ehre, Anbetung
und Dank von Ewigkeit zu Ewigkeit!

Orthodoxes Forum 14 (2000) Heft 2
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Liebe Jugendliche, Ihr seid hierher gekommen zur Heiligen Mutterkirche Christi in
Konstantinopel, habt ihre Einladung und Bitte erwidert. Sie nimmt euch zértlich lie-
bend auf in ihr miitterliches Gemiit, in grofer Liebe und ohne zu heucheln.

Wir danken fiir euer Kommen und fiir eure kostbaren Geschenke:

Ihr bringt euch ein in eine Gemeinschaft, die dadurch zur Mittlerin groBer Freude
wird.

Ihr bringt euren Glauben dem in der Dreiheit angebeteten Heiligen Gott dar. Und
ihr bekennt euren orthodoxen Glauben in einer Zeit, wo unzihlige Gleichaltrige tiber-
all in der Welt Zweifel, Verneinung, existentiellen Zwiespalt und Ausweglosigkeit er-
leben.

Ihr bringt uns, den Alteren, den Tatendrang und den Optimismus eurer Jugend.
Thr bringt uns den osterlichen Glanz, der sich in euren Augen und Herzen widerspie-
gelt.

Wir danken euch fiir diese unschiitzbaren Geschenke. Wir danken dariiber hinaus
den in Christus geliebten Briidern, die euch hergeschickt haben, den ehrwiirdigen Pat-
riarchen und Erzbischéfen, den seligen Metropoliten und all den anderen, die euch bei
der Anreise hierher geholfen haben. Dank schulden wir ebenfalls, und danken daher
aus tiefstem Herzen, den Referenten und den Referentinnen der verschiedenen The-
men, allen Teilnehmern in den Arbeitsgruppen und allen, die das Projekt auf unter-
schiedliche Art unterstiitzt haben.

Alles segne ich viiterlich und bete mit euch, dass der Herr, der gesagt hat ,Lasst die
Kinder zu mir kommen; hindert sie nicht daran! ..« (Mt 19,14), euch begleite. Wir wis-
sen, dass ,,der Heilige Geist alles gewidhrt*. Wir erbitten fiir alle die Erleuchtung durch
den Paraklet, dass er diese Versammlung zu gutem Ende fiihrt, zu ihrer Erbauung und
zur Ehre Gottes des Vaters.

Das Thema dieses Orthodoxen Jugendkongresses, das als unabdingbar betrachtet
wurde und das unsere Heilige und Selige Synode nach einer Einfiihrung durch die zu-
sammengestellte Vorbereitungskommission beschloss, lautet:

,Die Jugend in der Kirche des Dritten Jahrtausends®

Unser Anliegen und glithendster Wunsch ist nicht iiber die Jugend zu sprechen,
sondern mit den Jugendlichen zu reden. D. h. mit euch, die ihr wiirdig die Jugend des
ganzen Erdkreises unserer Heiligen Orthodoxen Kirche vertretet. An diese Orthodoxe
Jugend wende ich mich mit viterlichem Gebet und patriarchalem Segen und mit der
Botschaft zu Optimismus, Mut, Vertrauen und dem festen Glauben, ,dass Gott mit
uns ist*!

Das Thema des Kongresses bezieht sich auf die Jugend in der Kirche und wie diese
zugleich auch im Hinblick auf das Dritte Jahrtausend in Christus gesehen wird.

Viel kénnte man zur Gegenwart sagen, auf die sich die Zukunft stiitzt. Es geniigt
jedoch an die ungebrochenen Bande zwischen allem Christlichen, in unser aller ortho-
doxen Gegenwart, zu erinnern, ohne die unsere Existenz, unser Weg und unsere Hoff-
nung auf die Zukunft undenkbar wiren. Viel gibe es hier zur Stellung der jungen
Menschen in der Kirche der vergangenen zweitausend Jahre zu sagen. Zum Beispiel
iiber unsere Schwestern und Briider, die in ihrer Kindheit und Jugend den Glauben an
Christus unerschrocken bekennen und wegen dieses Glaubens, vor der Zeit und bis an
ihr Ende, Mirtyrer werden. Uber die jungen Menschen aus gottesfiirchtigen Familien,
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die von ihrer Jugend an sich fiir das Hochste entschieden und den tapferen Entschluss
fassten, sich dem klosterlichen Leben, der Askese, dem Engagement fiir den Néchsten
und der Selbstaufopferung hinzugeben. An die jungen Menschen sei hier erinnert, die
ihre Gaben, Fahigkeiten und ihre Tugenden in den Dienst des Evangeliums, der Liebe
Gottes, der Erlésung des Menschen und der Welt, stellten. An die Millionen von Ju-
gendlichen in der Kirche, die sich nicht dem Druck der Versuchungen und dem Unbill
des Lebens gebeugt haben. Sie lieBen sich nicht von den Anstrengungen der Katastro-
phen, der Flucht, der Fremde, der Verwaisung und all dem anderen Leid entmutigen,
sondern schritten weiter im Willen Gottes. Sie wurden Wohltéter fiir ihre Familien
und fiir ihr Vaterland. Und sie bauten die Kirche Christi mit auf, unterstiitzten sie
mit, wuchsen geistlich in ihr und wurden geheiligt. Den Blick zuriickwendend diirfen
wir allerdings auch nicht die Millionen junger Menschen vergessen, die unschuldig
und tragisch Opfer von Krieg und Holocaust, gerade in diesem erst zu Ende gehenden
20. Jahrhundert, wurden.

Das Thema dieses Kongresses ruft uns allerdings dazu auf, unseren Blick vor allem
der Zukunft zuzuwenden, damit wir den jungen Menschen von der Hoffnung des
kommenden dritten Jahrtausends vorschwidrmen konnen.

Was sich in diesem dritten Jahrtausend ereignen wird, ist heute nicht vorauszusa-
gen. Zum ersten Mal in der Weltgeschichte ist der von Gott weit entfernte Mensch so
vehement der Frage ausgesetzt, was ihm der folgende Tag beschert. Denn das Meiste
des Selbstverstindlichen wird angezweifelt und vieles vergeht. Erwartungen erweisen
sich als triigerisch. Das Unerwiinschte greift iiberraschend an. Das Seltsame fordert
Akzeptanz. Das, was iiber jede Vorstellungskraft und Phantasie hinausgeht, wird
Wirklichkeit. Das bis dato Unsichtbare zeigt sich. Das Hellste der Sonne verdunkelt
sich. Die Ordnung der Wesen wird verdreht. Die Naturkrifte werden erforscht und fiir
Zwecke, die der natiirlichen Ordnung und Harmonie entgegenstehen, benutzt. Die Na-
tur wird von dem ichgerichteten Willen angegriffen. Einzigartigkeit und Heiligkeit
der menschlichen Person werden direkt bedroht. Und das ganze Menschengeschlecht,
durch die vom diinkelhaften Geist nicht zu beherrschenden Kriifte und seine unheilba-
ren ethischen und geistlichen Schwichen, wird geradewegs auf den steil hinabfiihren-
den Pfad in den Schlund des Abgrunds gefiihrt.

Angesichts dieser Verinderungen und Entwicklungen hin zum Unvorhersehbaren
ist die Suche der prophetischen Gabe der Kirche durch die Anrufung des Allheiligen
Geistes, des Fiirsprechers unseres Lebens und der ganzen Welt, notwendig. Nicht, dass
wir offenbaren, was die Menschen planen und die Folgen ihrer Handlungen vorherbe-
stimmen oder sogar wissen, was in Gottes Macht steht (Apg 1,7). Nein, es ist Aufgabe
daran zu erinnern und zu mahnen, was Gott der Herr und Allherrscher versprochen
und angeordnet hat, und dem Menschen so zuzureden, denn es ,baut auf, ermutigt,
spendet Trost* (1 Kor 14,3).

Das halten wir fiir die erste und wichtigste Verantwortung und Mission heute, a-
ber auch fiir die Chance unserer Heiligen und Orthodoxen Kirche: das Gedenken, die
Erinnerung, die zuversichtliche Schau des Heils in Christus und die Verkiindigung
dieser Schau einem jeden Menschen durch die prophetische Kraft. Das ,Darum geht
zu allen Volkern, und macht alle Menschen zu meinen Jiingern ...“ (Mt 28,19) gilt im-
mer und fiir jeden Glidubigen, der ja selbst Jiinger wurde, die Heilige Schrift studierte
und die Gottliche Gnade empfing. Hauptsichlich in diesem Sinne wirkt die propheti-
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sche Gabe als apostolische und zugleich als das wahre Gesicht des Menschen offenba-
rende, die wahren Griinde der Ereignisse, des wahren zu erwarteten Gangs der Ge-
schichte, d. h. des endgiiltigen Sieges der Wahrheit und des Guten iiber das Bose.

Auch ihr seid durch eure Heilige Taufe Teilhaber an diesen Gnadengaben gewor-
den und durch euer geistliches Leben im allgemeinen. IThr seid dazu aufgerufen, die
euch geschenkten Talente zu vermehren, damit ihr noch mehr der gottlichen Gnade
wilrdig werdet. Wenn ihr von dieser erfiillt seid, habt ihr bewusst und unerschrocken
an der prophetischen Sendung und dem Martyrium des Leibes der Kirche teil und
singt auch ihr das ,Erbauung, Ermahnung und Ihm zum Troste®. Und wenn ihr so
gottgefillig handelt, macht ihr euch fiir die kommende Generation zu einem Beispiel
und Vorbild der Streiter Christi und zu Dienern des Friedens, der Liebe und der Hoff-
nung.

Seht, der Weinberg des Herrn befindet sich vor euch und reich ist sein Ertrag.
Doch ist auch der geforderte Einsatz fiir eure Ausriistung und fiir eure Vervollkomm-
nung zur vollendeten Gestalt Christi (Eph 4,13) groB. Daher versucht auch unsere Zu-
sammenkunft viele wegen ihrer Beispielhaftigkeit ausgew#hlte Themen zu erfassen,
fiir einen generellen Rahmen zur gemeinsamen Problembewiltigung und zur Forde-
rung des Dialogs. Uber jedes Thema méchte ich nun einige wenige einfithrende Ge-
danken vortragen.

Priestertum-Monchtum

Von den Jungen, denen das grofe Vorrecht der klerikalen Berufung ,gegeben wur-
de“ (Mt 19,11), erwartet Gott eine positive Antwort auf diese Berufung bei der Aus-
wahl der Diener am Heiligen Opferaltar, der Hirten Seines Volkes. Er erwartet Nach-
ahmer Christi, Nachahmer in der groBen Liebe, der Aufopferung fiir die Herde, der
Suche nach dem verlorenen Schaf, der Annahme des Abtriinnigen, des Gehorsams der
Kirche. Denn die klerikale Berufung ist nicht eine Art Erwerbsberuf, sondern sie ist
eine Wahl der Mission und der Aufopferung des Lebens fiir die Herde. Der Herr be-
lohnt es freilich reich durch die geistlichen Gaben desjenigen, der menschliche Forde-
rungen aufgibt, um dem Heil seines Bruders zu dienen. Aber der gute Hirte strebt
nicht nach den geistlichen Gaben und sein Motiv ist nicht das Gedeihen der Herde.
Sondern seine strebende Kraft ist die Liebe, die ihn sich selbst vergessen ldsst. Und je
mehr sich jemand selbst vergisst und verneint, umso mehr Gnade hat er vom Guten
Hirten zu erwarten.

Der Gute Hirte Christus erwartet dariiber hinaus die Herzen der berufenen Mid-
chen und Jungen, denen das grofle Vorrecht der monastischen Berufung gegeben wur-
de, damit sie geneigten Hauptes sagen: Siehe, Dein Diener, siehe, Deine Dienerin,
Herr, es geschehe mir nach Deinem Wort! Sie sollen herbei kommen und die Himmels-
scharen des orthodoxen Ménchtums stidrken. Und sie sollen den vielfiltigen Dienst der
Kirche, entsprechend ihrer ménchischen Berufung, erneuern, insbesondere den hohen
Dienst der Askese und des Gebets.

Berufliche Orientierung

Als Jugendliche unserer Epoche schuldet ihr Gott besondere Anerkennung und
Dank, denn ihr seid begiinstigt gegeniiber den jungen Leuten der vorangegangenen E-
pochen. Thr habt mehr berufliche Wahlméglichkeiten, mehr Moglichkeiten studenti-
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scher und beruflicher Betidtigung. Meistens stehen fiir eure Entwicklung und Nutzung
der Berufungen und Gaben die Tiiren offen, und es ist euch die Moglichkeit der Aus-
wahl zwischen vielen Chancen gegeben, die euch Wirtschaft und Technik oder im all-
gemeinen der Fortschritt beschert. Ich sage ,meistens®, denn es darf nicht vergessen
werden, dass es Ortliche Beschriinkungen und Unzulinglichkeiten in den Ausbildungs-
und Bildungssystemen gibt, dass ein harter Wettbewerb stattfindet und auch die Ar-
beitslosigkeit selbst bei Hochschulabgiingern groB ist. Das alles sollte indessen den
Willen stirken, sollte zum AnstoB einer besseren Bildung, gréferer Mobilitit und
Tatkraft mit Freude, Glauben und ohne Furcht werden, denn Gott hat fiir jeden einen
Platz und ein jeder muss behénde und entschlossen und mit Gebet darauf vorbereitet
sein, ohne an seinem anfénglichen personlichen Wunsch mit unbeugsamem Willen zu
haften. AuBerdem darf nicht vergessen werden, dass der Beruf nicht bloB als Einnah-
mequelle anzusehen ist, sondern dass er die Kronung des sozialen Engagements eines
jeden darstellt. Wir Christen sind es schuldig, auch diesem Faktor Beachtung zu
schenken, entgegen unseren eigenen Entscheidungen.

AIDS, Drogen usw.

Jeden Tag werden wir Zeugen des Jammers, des Seufzens und der Wehklagen von
Eltern, Verwandten und Freunden, beim Anblick junger Menschen, die Opfer eines
sich mittlerweile weltweit erstreckenden Systems wurden, das Drogen verbreitet und
zur Korrumpierung und Schidigung der ungliicklichen Jugendlichen animiert. Das auf
seinen Fortschritt so iiberstolze verweltlichte Zeitalter ist unfihig, auch nur ein leises
Wort elementarer Hoffnung an die Opfer dieses Systems und der Krankheit AIDS,
und anderer damit verbundener Krankheiten, zu richten, oder den Opfern vehementer
Ausbeutung, vor allem Frauen und Kindern, Einwanderern und anderen vielfiltig lei-
denden Mitmenschen unter uns, Trost zu zusprechen. Die Verfithrung der Jugendli-
chen ist hauptsichlich durch ihre seelische Leere verschuldet, durch das Gefiihl der
Unsicherheit und der Verwaisung, denn verloren haben sie ihren Glauben an die Liebe
des himmlischen Vaters, genauso wie die Gegenwart der Liebe des natiirlichen Vaters,
sei es durch Ehescheidung oder aus anderen Griinden. Die Basis und das unerschiit-
terliche Fundament fiir einen Ausweg aus der Knechtschaft der Hoffnungslosigkeit ist
der Glaube an die Liebe Christi und des sich darauf stiitzenden Wertes des Menschen.
Einzig und allein der Glaube an die Wiirde des Menschen und die Geschmacklosigkeit
der widernatiirlichen Beziehungen, ist das beste Verhiitungsmittel fiir todliche Krank-
heiten. Denn zuerst befleckt sich der Geist und stirbt ab und danach gezwungenerma-
Ben stirbt auf die eine oder andere Art und Weise der Leib. Deshalb fiirchten auch die
jungen Christen, belebt im Geist, diese Krankheiten des Leibes nicht und sind Herolde
der Freiheit in Christus, Herolde der Freiheit iiber die Sklaverei der Leidenschaften
und des Todes.

Sprache

Es ist eindeutig, dass die Sprache, als eine der grundsitzlichen menschlichen Er-
scheinungen, ein wichtiges Element der menschlichen Personlichkeit darstellt, das
nicht der Einheitlichkeit der heutigen Globalisierung geopfert werden darf. Es ist au-
Berdem klar, dass sich, im Hinblick auf das neue Jahrtausend, unter ganz unter-
schiedlichen Aspekten betrachtet, nationale, traditionelle und andere Kriterien erge-
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ben, die unseren heutigen Standpunkt zum Thema der Sprache im Gottesdienst so-
wohl in den traditionell orthodoxen Lindern als auch in der tiberall im ganzen Erd-
kreis verstreuten orthodoxen Diaspora bestimmen. Besonders an den heutigen Tagen
des Pfingstfestes erfreuen wir uns insbesondere am Reichtum der sprachlichen Aus-
drucksmdoglichkeit des Menschen, den er als eine Tatsache empfangen hat und den von
Anfang an unsere Orthodoxe Kirche und besonders unser Okumenischer Thron ge-
segnet hat, dem Heiligen Geiste sich beugend, der ,,in der Sprache* (Apg 2,6) eines je-
den Menschen gesprochen hat.

Das neue Jahrtausend hiilt noch viele Uberraschungen auf diesem Sektor bereit.
Einige Sprachen werden zuriickgedringt und andere werden sich ausbreiten, beson-
ders auf dem Arbeitsmarkt, wo die sprachliche Einheitlichkeit die Zusammenarbeit
vereinfacht. Fiir den Erhalt der traditionellen Sprachen ist zwar nur wenig Aufwand
erforderlich, doch ist er von grofBem Nutzen bei der Erweiterung des geistigen Hori-
zonts. Und die Jugend hat niemals die Miihen gescheut, derer es bedarf, um die Friich-
te der geistigen Entwicklung zu ernten.

Die Beziehung der beiden Geschlechter

Die goldene Regel zum Thema des Kongresses sind sicher, wie bereits gesagt, die
Gebote Gottes auch fiir die Beziehungen der beiden Geschlechter. Diese Beziehungen
sind heutzutage von immer mehr Druck unterschiedlicher Natur belastet und leiden
unter vielerlei Verfiihrungen, die darauf abzielen, den Eindruck zu machen, dass im
Lichte einer, nach den Befiirwortern der ethischen Ziigellosigkeit, statthaften Genuss-
sucht, alles erlaubt ist. Einziges Gegengewicht, das dazu in der Lage wire, das Gleich-
gewicht wieder herzustellen, ist die Selbstachtung und der Glaube an die Werte und
die Wiirde des Menschen. Dieser Glaube darf nicht zulassen, dass der Mitmensch zu
einem Objekt wird, zu einem Sklaven des Ichs, sondern er darf nach der Liebe in einer
Beziehung streben, einem Bund fiir das ganze Leben, einem Nest zur Weitergabe des
Lebens, das von Gott durch die Freude der ehelichen Beziehung in Liebe geehrt wird.
Die Liebe ist langmiitig, die Liebe ist giitig. Sie ereifert sich nicht, sie prahlt nicht, sie
blidht sich nicht auf. Sie handelt nicht ungehérig, sucht nicht ihren Vorteil ... Die Kir-
che, als eine liebevolle Mutter, sehnt sich danach, dass die Kinder die siilen Friichte
dieser Liebe schmecken und begleitet mit derselben Liebe auch deren Kinder. Sie
kennt jede Eigenheit der Stadien des menschlichen Lebens. Sie strebt einzig und allein
nach der Erfiillung des Lebens dieser Kinder. Sie betet darum, dass sie ein mit Freude
erfiilltes Leben haben und diese Freude im Uberfluss. Ein wahres und freudiges Leben,
nach dem Willen Gottes. Sie betet deswegen auch unentwegt darum, dass Gott die Ju-
gend erzieht. Die Kirche segnet die aus der ehelichen Gemeinschaft hervorgegangenen
Kinder. Sie lobt und ehrt die Jungfriulichkeit. Sie wiinscht den reichen Kindersegen.
Und sie ruft tiberreichen Segen Gottes auf die herab, die ihre Herzen vereinen und sich
fiir jedes Leben entscheiden.

Arbeitslosigkeit

Diese Entscheidung und die damit zu erwartenden familifren Freuden und deren
Gedeihen, werden heutzutage ungliicklicherweise unter anderem auch durch die Wirt-
schaftsstagnation erschwert, vor allem aber durch die Arbeitslosigkeit, die junge
Menschen besonders hart trifft.
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Es ist bekannt, dass sich in vielen Lindern die Arbeitslosigkeit rasend ausbreitet,
parallel zu dem sich ebenfalls schnell ausbreitenden Geldgewinn einiger weniger. Und
dies geschieht trotz der achtbaren Gegenanstrengung vieler. Die durch die Arbeitslo-
sigkeit hervorgerufene Ausgrenzung und Entmutigung junger Menschen ist mittler-
weile ein viel beredeter Fehlschlag von Wirtschaft und Politik und fortschrittlicher
Gesellschaften. Und dieses deprimierende Phinomen ist ein weiterer Grund fiir die
Hoffnungslosigkeit der weniger gut situierten Linder. Das Phinomen der Arbeitslo-
sigkeit ist eine Folge vieler Faktoren: Die Anpassungsschwierigkeit der Arbeitnehmer
an die Veriinderungen des beruflichen Lebens, die durch den technischen Fortschritt
hervorgerufen werden. Thr Unwille Wissensliicken zu fiillen. Aber auch die Schwiche
des Sozialsystems, eine Beschiftigung fiir alle zu organisieren, obwohl es freie Ar-
beitsstellen gibt oder die Moglichkeit besteht, solche zu schaffen. Das sind einige der
Griinde. Der Rat an die Jugend zur Bewiiltigung dieser Probleme kann dennoch sogar
zweifach gegeben werden. Erstens auf personlicher Ebene, durch mehr Mobilitit, An-
passungsfihigkeit, unaufhérliche Fortbildung und Information und zweitens, auf ge-
sellschaftlicher Ebene, in der wichtige Stellen auch immer wieder neu besetzt werden,
durch die Forderung von Ideen, Programmen und im allgemeinen, durch Lésungen,
die die Anzahl der Arbeitsplitze vermehren. Es gibt viel, was sich in der Menschheit
noch tun muss, doch es gibt auch die notwendigen Mittel dazu. Es bedarf nur des
Willens, der Ideen, der Liebe zum Arbeitslosen, der Verstirkung der Mobilitit, des
wachsamen Eifers. Seit der Ubernahme der Verantwortungen durch die Leitung der
hier erstthronenden Kirche haben wir auf vielerlei Art und Weise vielen Staatenlen-
kern und anderen Verantwortlichen gegeniiber mit aller Kraft unsere Uberzeugung be-
tont, dass ohne die notige soziale Solidaritit und vor allem nicht ohne einen gerechten
Staat und soziale Feinfiihligkeit das Problem der Arbeitslosigkeit nicht klar gelost
werden kann. Die Jugend muss Triger dieser Kampagne zu Gunsten der ganzen
Menschheit werden.

Soziale Gerechtigkeit, Menschenrechte

Das Wort Gottes weist: ,Die Bewohner des Erdkreises (sollen) lernen Gerechtig-
keit (Jes 26,9); Soziale Gerechtigkeit, die auch durch die Achtung der Menschenrech-
te bekriftigt wird. Es diirfte bekannt sein, dass auf das sehr ernste Problem, das aus
der Verflechtung der urspriinglichen Ursachen erwuchs, nimlich der sozialen Unge-
rechtigkeit mit der Nichtbeachtung der Menschenrechte, eine Sensibilisierung vor al-
lem im lokalen, nationalen und internationalen Bereich erfolgte. Trotz alledem befiir-
worten die jungen Christen den nach dem Vorbild Christi uniibertroffenen Wert der
menschlichen Person, dem des geringsten Bruders des Herrn. Die christliche Lehre ii-
ber den Wert des Menschen gilt in der Weltgeschichte als Vorbild und empfiehlt sich
als Grundstein fiir die Gesetzgebung bei den Menschenrechten. Aber die jungen Chris-
ten beschrinken sich nicht auf die Achtung der Menschenrechte. Sie proklamieren sie
als menschliche Pflicht, die andere Seite des Rechts, denn ohne diese wird das Recht
von allein unmenschlich, wie auch die Verletzung des Rechts. Sie schlagen auBerdem
die Barmherzigkeit und die Wiederherstellung von Allem in den Zustand, wie er sein
sollte, als Definition der Gerechtigkeit, vor. D. h. die Uberschreitung der Gerechtig-
keit, die auf Geben und Nehmen beruht, durch die Gerechtigkeit, unter der alle Tu-
genden zusammengefasst sind.
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Krieg und Frieden

Jener Vers des Psalmisten ist schon, der das Zusammentreffen der Barmherzigkeit
mit der Treue darstellt, die Umarmung von Gerechtigkeit und Frieden: ,Begegnen
werden sich Erbarmen und Treue, Gerechtigkeit und Friede werden sich kiissen“ (Ps
84,11). Weder die soziale Gerechtigkeit noch die Menschenrechte sind letztendlich oh-
ne Gnade und Wahrheit denkbar. Und ohne diese giibe es keinen wahren Frieden. Die
jungen Menschen - vor allem sie sind die Opfer der Kriege - haben das Recht auf ein
friedvolles Leben, in Wahrheit, Gerechtigkeit und Liebe. Die Unsicherheit iiber die
Zukunft unseres Planeten, die vor allem in der Zerstorungskraft der heutigen Waffen
griindet, sowie in der Habgier und Ruhmsucht einiger verantwortlicher Herrscher,
verpflichtet die Jugend dazu, wach und aufgeklirt zu sein, damit sie sich nicht von
kriegliebenden Sirenen verfiihren lédsst.

Okologie

Die Jungen, die noch heranwachsenden Generationen, haben auBerdem zusétzlich
das Anrecht auf einen friedlichen Genuss der Umwelt, die im Ganzen grob geschidndet
wird, zum groBen Schaden der Menschheit. Okologische Katastrophen, biologische
Verdnderungen und Mutationen und eine andere Vielzahl von frevelhaften Verhal-
tensweisen des Menschen gegeniiber der gottlichen Schépfung und Ordnung bedrohen
bereits das Uberleben sowohl des Menschen als auch das der Tier- und Pflanzenwelt.
Deswegen hat der Okumenische Thron vor Jahren die bekannte Initiative mit ihrem
Okologischen Inhalt iibernommen, im Bestreben viele zu informieren und die Haupt-
verantwortungstragenden zu sensibilisieren. Aber auch die Jugend wird, sobald sie
das Thema verstanden hat, Zeugen der Achtung vor der Schopfung, aus Ehrfurcht
und Liebe zu Gott und dem Mitmenschen, hervorbringen.

Zu den obengenannten sehr wichtigen und aktuellen Fragen rufen wir nun auf,
ernst und verantwortungsvoll miteinander zu diskutieren, und dabei die Meinung und
die Erfahrung unserer lieben Freunde aus der orthodoxen Diaspora mit einzubeziehen.

Fiir das was hier in aller Kiirze gesagt wurde und was noch in der Diskussion zu
erwarten ist, empfehlen wir viterlich eine tatkriftige Teilnahme Aller beim gemein-
samen Versuch der Formulierung des Wortes authentischer Orthodoxie, {ibereinstim-
mend mit den biblischen Geboten und der patristischen Tradition unserer Kirche, die
immer der Erbauung zustrebt. Wir rufen euch viterlich dazu auf, in den kommenden
Tagen unsere Herzen zu vereinen, zum Studium, zur Vertiefung und zum Verstandnis
dessen, was gehort werden wird, sowie im Gebet und im Gedankenaustausch. Dariiber
hinaus bitten wir euch, die ihr diese Stadt besucht, hért mit Aufmerksamkeit und Ru-
he alles, was die Jahrhunderte iiber sie erzédhlen, aber auch was die mit ,leiser Stimme*
erzihlten Uberlieferungen der Heiligen Viter tiber die Gegenwart und die Zukunft be-
richten. Und macht diese leisen Ermahnungen zur Wirklichkeit, beladen mit der unbe-
siegbaren Kraft der Begeisterung. Denn Begeisterung ist der Zustand durch den die
Kraft Gottes in unsere Seelen eingepflanzt worden ist; es gibt keine grofiere Kraft als
die Kraft Gottes. Die Begeisterung in Christo ist keine harte und brutale Kraft, sie ist
nicht irr, zerstorend oder menschenfeindlich. Sie ist eine Kraft angefiillt mit Freude
und Gnade, Heiterkeit und Liebe, Geduld und Ausdauer, eine Kraft, die sich nicht als
schwere und erdriickende Last auf die Schultern von uns Menschen legt, sondern unse-
re Lasten besonders erleichtert, ihr Gewicht aufhebt. Die Begeisterung in Christo ver-
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leiht Fliigel fiir den Aufstieg, sie ist der gottliche Blick, und Blitzableiter einer jeden
Unruhe, Furcht und eines jeden Zweifels, sie ist neues Leben auf einer anderen Ebene,
wo die Dinge geachtet und auf eine andere Art gelebt werden, wahrhaft, grof3- und e-
delmiitig, ohne Not und Eigennutz, ohne berechnend und billig zu sein. Die Begeiste-
rung fiir Christus ist der einzige Zustand, der zu den wirklich Jungen passt, den in
Einstellung und Geist Jungen, denjenigen, denen wie dem Adler die Jugend erneuert
wurde, wie es im Versprechen des Psalmisten (Ps 102,5) heift.

Die Heilige Mutterkirche Christi ist heute so jung wie bereits vor fast 2000 Jahren.
Die vielen vergangenen Jahre haben ihre Jugend nicht geschwiicht, so wie die Zeit
dem verginglichen Korper des Menschen zusetzt. Denn ihre Natur ist eine geistige,
weil der Spender dieser Jugend Unser Herr Jesus Christus ist, der gestern und heute,
allezeit und immer jung, vor den Tagen war, der Unermiidliche und Unbezihmbare,
der bis heute ununterbrochen arbeitet fiir das Heil der abtriinnigen Welt, der Liebe
hat, die niemals versiegt, sondern ewig lebt, wirkt und heilt.

Das Okumenische Patriarchat, trotz vieler widriger Ereignisse in seinem ge-
schichtlichen Leben und trotz seines, menschlich gesehen, hohen Alters, strebt weiter-
hin danach, seine Mission auszufiithren, mit seinem jugendlichen Enthusiasmus und
Tatendrang, mit dem es euch, liecbe Jungen und Médchen, eingeladen hat; nehmt und
kleidet euch damit. Es ist, wie wir bereits sagten, Christus an der Spitze, das Vorbild
und der Spender der Jugend, der Erneuerer, der im Heiligen Geist den Menschen in ei-
nem neuen Zustand wiederherstellt, ontologisch verwandelt.

Ihr alle seid da, um Seine wohltitige Gnade zu erfahren, um wie die Kinder zu
werden, rein, liebend, begeistert, um unseren Mitmenschen die prophetische Bot-
schaft, in Christi Heil durch die Reue, mitzuteilen, ,,Bestdrkung und Bitte und Trost*
fiir den, der besorgt nach einem Ausweg aus den Schlingen dieser Welt sucht.

Ihr seid es, auf die Fiirbitten der Gottesgebérerin und aller Heiligen und auf die
Bitten unserer hl. Viter, aber auch durch die Gebete der mit der Milch des Glaubens
Gesidugten und Gestillten, von denen Gott den Lobgesang entgegennimmt. Amin.

(Ubers. aus dem Griech. von A. Wolf)
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2) Schlusskommuniqué des Orthodoxen Jugendkongresses
Die Jugend in der Kirche des dritten Jahrtausends®

Gepriesen sei Christus, unser Gott,

der
mit

uns von den Enden der Welt zur Einheit und Gemeinschaft
dem Heiligen Geist gefiihrt hat!

Die Heilige GroBle Kirche Christi, das Okumenische Patriarchat von Konstanti-

nopel, hat vom 18. bis 25. Juni dieses Jahres in der Hauptstadt der Stidte den ersten
weltweiten Kongress der Orthodoxen Jugend mit dem Thema ,,Die Jugend in der Kir-

che

des dritten Jahrtausends® einberufen. Der Kongress wurde im Rahmen der 2000-

Jahr-Feierlichkeiten der Geburt Christi veranstaltet.

Wir, die mehr als fiinfhundert Kongressteilnehmer, kamen am Tag der Pfingstfeier
zusammen, alle Eparchien des Okumenischen Stuhls auf der ganzen Welt, die ortho-
doxen Schwesterkirchen, die orthodoxen theologischen Fakultdten, internationale
kirchliche Organisationen, Vereine und Verbinde vertretend.

1.

Bei dieser Gelegenheit der Zusammenkunft der Okumenischen Jugend haben wir
uns mit der Problematik der wichtigsten aktuellen Themen auseinandergesetzt,
die die Jugend beschiftigen. Der Kongress fand mit der Sicht auf das dritte Jahr-
tausend statt, in dem wir auch dazu berufen sind, von den vorangegangenen Ge-
nerationen die Stafette der Verantwortung zu iibernehmen, fiir den Lauf unserer
Kirche ,durch die Zeit*.

Die Kirche durchschreitet die Geschichte, um den heiligen Altar versammelt, wo
sie ,,im Brotbrechen® den auferstandenen Christus trifft, wo sie ihr Ethos formt
und das Eschaton vorkostet. Der eucharistische Ethos der Kirche gibt vor, wie sie
durch die Jahrhunderte geht und wie sie die Leiden dieser ,,verdorbenen® Welt be-
handelt, immer das Heil des Menschengeschlechts zum Ziel. So war es natiirlich,
dass uns die mit der priesterlichen Berufung und monastischen Gelitbde verbun-
dene Problematik beschiiftigt hat, da diese den hdchsten Ausdruck der Triume
und Wiinsche derjenigen darstellt, die danach streben, ihr Leben, das sich vor ih-
nen auftut, der Liebe Christi und der Diakonie am Nichsten zu widmen.

Wir haben unsere Einstimmigkeit zum Ausdruck gebracht, was die Notwendig-
keit betrifft, dass das Wesentliche der orthodoxen Tradition bis in alle Ewigkeit
erhalten bleibt. Gleichzeitig suchten wir nach Losungen fiir alle praktischen The-
men, mit denen die pastorale Diakonie heutzutage konfrontiert ist, da sie dazu
verpflichtet ist, im Zeitgeschehen der Welt priisent zu sein, auf kraftvolle und an-
passungsfihige Art, ohne sich von der Verginglichkeit, die sich als traditionell
ausgibt, verfithren zu lassen.

Unser Kongress hat sich mit dem Problem der beruflichen Orientierung der Ju-
gend eingehender beschiftigt, sowie mit dem gréften und unaufhérlich sich ver-
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schlechternden weltweiten Problem der Arbeitslosigkeit, von dem die heutige Ju-
gend immer mehr betroffen ist. Wir teilten miteinander die Sorge um unsere Zu-
kunft, zeigten jedoch auch den fiir den Orthodoxen charakteristischen Unter-
schied auf, da dieser sich nicht hoffnungslos fiihlt, weil er durch die Hoffnung auf
Gottes Vorsehung Kraft schopft, sich auf das Gebet stiitzt und an seiner Seite die
tatkréftige Gegenwart seiner Briider ,in Christus® fiihlt. Gleichzeitig kimpft er
um die Bewahrung des Arbeitsrechts fiir Mann und Frau und in Folge fiir einen
jeden Jugendlichen.

5. AuBerdem haben wir betont, dass fiir den christlichen Jugendlichen der Beruf
nicht nur ein Mittel zur Einkommenserzielung ist, sondern auch ein Ausiibungs-
feld der Tugenden und der Nichstenliebe. Zudem haben wir auch den Vorschlag
ausgesprochen, neue bezahlte Arbeitsplitze fiir Jugendliche zu schaffen, wo sie
auf diese Art und Weise das pastorale, verwaltende und soziale Werk der Kirche
bereichern kénnen.

6. Die Sensibilitat der Jugend gegeniiber sozialen Hauptproblemen, die vor allem sie
selbst und die heutige Welt bedringen, wie etwa die GeiBel HIV/AIDS oder der
Drogenkonsum, standen ebenfalls im Mittelpunkt unserer Problemdarstellungen.
Dabei haben wir besonders die Notwendigkeit einer erziehenden und ethischen
Riistung der orthodoxen Jugendlichen bereits im frithen Alter betont, so dass sie
rechtzeitig pneumatische ,,Antikorper* gegen jeden schiddlichen Angriff entwi-
ckeln konnen. Ebenso haben wir die Pflicht zum Ausdruck gebracht, dass die lie-
bende Einstellung, die die pastorale Haltung der Kirche gegeniiber den Opfern
dieser tragischen Plagen der Menschheit auszeichnet, ,in Wort und Tat“ gelebt
werden muss. Diese Sorge und Sensibilitit muss im Geist des Evangeliums be-
stimmt und durch das Wissen und Erkennen der sozialen, medizinischen, bioethi-
schen, rechtlichen und psychologischen Faktoren der genannten Probleme ver-
wirklicht werden.

7. Die Tatsache der Teilnahme Jugendlicher an unserem Kongress aus unterschiedli-
chen Lindern, wo verschiedene Sprachen gesprochen werden, hat die Frage nach
der Bedeutung der Muttersprache fiir den ausgewanderten Hellenismus aufgewor-
fen. Die Sprache, als ein besonderes Element der kulturellen Identitdt eines Vol-
kes, besitzt einen wichtigen Platz in der Erhaltung seines Selbstbewusstseins. Die-
ses besondere ethnische Element ist jedoch nicht notwendigerweise gleichzusetzen
mit dem Wesen der Orthodoxie.

8. Die Jugendlichen haben ihre Sorge um die Verstindlichkeit der liturgischen Texte
vorgelegt und gleichzeitig ihre Zuriickhaltung gegeniiber moglicherweise voreili-
gen Versuchen sprachlicher Neuerungen ausgesprochen, die als Folge Charakter
und Inhalt unserer kultischen Tradition verindern kénnten. Es darf nicht die Be-
deutung unterschitzt werden, die von der Erhaltung der Muttersprache der Or-
thodoxen in der Diaspora ausgeht, da die Muttersprache ein lebenspendendes E-
lement fiir die Bewahrung ihrer Identitit und den Bezug zu den Wurzeln ihres
kulturellen Erbes darstellt.

9. In Bezug auf das wichtige Thema ,,Die Beziehung der beiden Geschlechter® verur-
teilen wir als orthodoxe Jugendliche die Unterminierung und Umstiirzung der
einst heiligen Grundziige der zwischenmenschlichen Beziehungen in der Welt, die
da sind: Liebe, Eros und die eheliche Gemeinschaft. Dem Phinomen der Verro-
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hung, der unethischen Handlung und der Abwertung des Eros zu einem kéufli-
chen Typus niedriger Qualitdt haben wir mit aller Macht die Sicherheit entgegen-
gestellt, dass der Eros seine wahrhaften Ausmafe findet, wenn die natiirliche An-
ziehung in einer liebenden Ehe ihre Vollkommenheit findet, wo sie geheiligt auf
das groB3e Mysterium ,,in Christus und der Kirche* hinauslduft.

Als Jugendliche dem Krieg und der ununterbrochenen zunehmenden Menschen-
feindlichkeit gegeniiberstehend, haben wir unsere Verbitterung iiber die von den
Michtigen der Welt hiufig wiederholten, aber nicht erfiillten Versprechen auf
Frieden gezeigt. Die Erfahrungen durch ungerechtfertigte Kriege und einseitige
Eingriffe im Falle ungerechter Angriffe und Feindseligkeiten haben in unserem
Gewissen Fragen iiber die achtbare, oder nicht, ehrbare Erwiderung der Gerech-
tigkeit aufgeworfen. Aus diesen Griinden sind wir an das Thema des Friedens als
eine ganzheitliche und weltweite Forderung herangegangen, so wie es im bibli-
schen, patristischen und liturgischen Gebrauch des Wortes im Bereich der Kirche
vorkommt.

Ohne jede Einschrinkung bejahen wir den Wert der menschlichen Personlichkeit,
die wir tiber jede ZweckmiBigkeit erheben. Als Jugendliche sehnen wir uns nach
dem Frieden und trdumen von ihm als ein Geschenk Gottes und als Frucht des HI.
Geistes. Wir verneinen den religiésen Fundamentalismus und die heiligen Kriege
und befiirworten, als eine Art der Losung fir die Probleme zwischen Menschen
und Volkern, den Dialog, das gegenseitige Kennenlernen, die Versohnung und die
gegenseitige Wertschiitzung der Andersartigkeit.

In die selbe Richtung zeigt auch unsere Sehnsucht nach Befriedung der Menschen
untereinander, aber auch die des Menschen mit der Schopfung. Diese zweite Per-
spektive steht in Beziehung mit der Umweltproblematik, bei der die orthodoxe
Sichtweise durchscheint, die nicht eine Teillésung vorsieht, sondern ihre ganze
Inangriffnahme. Die Heiligung des Menschen durch das liturgische Leben und die
Entwicklung wahrer Beziehungen mit den Gemeindemitgliedern gehen mit der
Konzeption gesunder Beschliisse einher, die die persénliche Verantwortung erwa-
chen lassen und die gemeinsame Verantwortung formen, um die Probleme ange-
hen zu konnen. Mit Blick darauf méchten wir mit grofBer Bereitwilligkeit die bis
heute ergriffenen Initiativen des Okumenischen Patriarchats annehmen.

Die gleiche angemessene Sensibilitdt haben wir auch bei anderen sozialen
Problemen ausgedriickt, die durch das Wachstum der sozialen Ungerechtigkeit
hervorgerufen werden. Als Jugendliche haben wir unsere besondere Empfinglich-
keit fiir die Menschenrechte ausgedriickt, die elementaren Freiheiten, den Schutz
der menschlichen Existenz und ihre wesentliche Vervollkommnung im Bereich
der kulturellen und sozialen Perspektiven.

Bei der die Diaspora betreffenden und sich aus vielen verschiedenen Problemen
zusammensetzenden Problematik erheben wir unsere Stimme flehend zu den or-
thodoxen Schwesterkirchen, um Einheit und Uberwindung der oppositionellen
Haltung zu erbitten. Wir versichern, dass wir auf dieses Ziel hinarbeiten, ebenso
wie wir versichern, mit dem Ethos der geschwisterlichen Liebe und Aufopferung
fiir die Wiedererrichtung der geistlichen Werte, die Hochachtung des Wertes des
Lebens, die Wiederbelebung des Bundes der Familie, die Wiederherstellung guter
Beziehungen zu den anderen christlichen Kirchen und Bekenntnissen, die Riick-
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holung der versprengten Schwestern und Briidern in die gemeinsame Herde und
die Festigung der Glaubensgemeinschaft und der Liebe zwischen uns allen zu ar-
beiten. Wir beten darum, dass der Herr des Friedens die Vertreter der Kirchen und
Volker zusammenfiihrt und so den ZusammenstéBen ein Ende bereitet, und Ver-
sohnung und Einheit entsteht.

Zu guter Letzt mochten wir Jugendliche, die wir von allen Enden der Welt zu-
sammengekommen sind, hierher, wo das Herz der Orthodoxie schldgt, um mit
dem Geist der Versohnung und ,,im Bunde“ der Liebe miteinander zu diskutieren,
den Kern unserer Problematik niederlegen:

Wir fithlen uns dazu verpflichtet, zu kimpfen, damit unser Weg in das dritte Jahr-
tausend die Einheit der Ganzen (Okumenischen) Orthodoxie, die die menschliche
Person, die Besonderheiten der ¢rtlichen Traditionen und die Geschichte eines je-
den Volkes achtet, in alle Richtungen sichtbar weitertrégt,

Im Geiste dieser liturgischen Einheit ist die ,eine, heilige, katholische und apos-
tolische Kirche® dazu aufgerufen, noch deutlicher die prophetische Gabe zu zei-
gen, um das Volk Gottes daran zu erinnern, dass der wahre Weg zum Heil nur auf
dem Weg der Umkehr und Reue zu gehen ist.

Wir mochten dem Ehrenvorsteher der Orthodoxie, Seiner Allheiligkeit dem Oku-
menischen Patriarchen Bartholomaios und der Heiligen Synode aus ganzem Her-
zen Dank sagen fiir den Entschluss, diesen historischen Kongress zu veranstalten.
Die Einladung und die abrahamitische Gastfreundschaft, die uns groBziigig ge-
wiéhrt wurde, traf auf unseren guten Willen, um mit der Empfindsamkeit des Her-
zens und unseres Geistes, die heutzutage wichtigsten, uns beschéftigenden Prob-
leme, anzugehen. Die stindige Anwesenheit Seiner Allheiligkeit unter uns, dem
Patriarchen mit dem jugendlichen Herzen, stirkt unseren Wunsch nach neuen
Aufgaben, nach der Vision und nach der Hingabe zum Glauben unserer Viter,
und gibt uns den Freimut, darum zu bitten, dass die regelméBige Einberufung des
Kongresses der Orthodoxen Jugend, den wir so eindrucksvoll erleben durften, be-
schlossen wird.

Wir danken Gott fiir Seine zahlreichen und gesegneten Gaben und verkiinden demiitig
mit dem Apostel Paulus: ,Nun aber bleiben Glaube, Hoffnung, Liebe, diese drei; am

grofiten jedoch unter ihnen ist die Liebe* (1 Kor 13,13).

(Ubers. aus dem Griech. von A. Wolf)
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Rezensionen

Dagmar Henze, Claudia Janssen, Stefanie Miiller, Beate Wehn, Antijudaismus im
Neuen Testament? Grundlagen fiir die Arbeit mit biblischen Texten, in Zusammenar-
beit mit M. Criisemann, M. S. Gnadt, R. Lamb und L. Schottroff. Mit einem Vorwort
von Luise Schottroff, (Kaiser-Taschenbiicher 149), Giitersloh: Kaiser 1997, 175 S., DM
24,80 (ISBN: 3-579-05149-0)

Von jeher war das Verhiltnis des Christentums zum Judentum fiir beide Religions-
gemeinschaften von grundlegender Bedeutung. Aus christlicher Sicht miisste man aber
zur Verdeutlichung hinzufiigen, dass sich diese Problematik insbesondere im Rahmen
der westlichen Christenheit um einiges spannungsreicher préasentiert. Wahrend die
Orthodoxie von keinem erwdhnenswerten biblischen Antijudaismus weil3, haben be-
sondere negative Sozialentwicklungen in Europa, die ihr Zentrum auf deutschem Bo-
den hatten, dieses Phinomen im 20. Jh. wieder neu belebt.

Das zu besprechende Buch geht unzweideutig von dieser ,modernen® Interpretati-
on des Phdnomens aus, wenn es formuliert: ... wir sehen einen Zusammenhang zwi-
schen dem christlichen Antijudaismus, der Judenvernichtung in Deutschland und der
heute verstirkt wieder auftretenden Fremdenfeindlichkeit in unserem Land® (S. 16).
Innerhalb der enorm umfangreichen Literatur beziiglich der Anfinge und der ver-
schiedenen Formen des (westlichen) christlichen Antijudaismus nimmt dieses Hand-
buch eine besondere Position ein: Es verfiigt aufgrund seiner Autorinnen iiber eine
deutliche feministische Prigung.

Es handelt sich um ein Handbuch mit iibersichtlicher Struktur und gut durchdach-
ter Gliederung der inhaltlichen Einheiten. Die vier Teile des Buches bieten interessan-
te Informationen an und heben seinen beabsichtigten praktischen Charakter im Rah-
men der neutestamentlichen Auslegung (aus protestantischem Blickwinkel) hervor.
Nach der Einfithrung (S. 7-11) werden im ersten Teil mit dem Titel ,,Grundlegungen®
(S. 13-25) Bedeutung und Aktualitit des christlichen Judaismus in Relation zum frii-
hen Christentum dargelegt. Selbstverstindlich kénnen unter den vielen wichtigen
Punkten manche rein sozial interpretierte Aspekte der orthodoxen Sicht nicht stand-
halten. Das hei3t, dass die Bezeichnung des Christentums als ,eine jiidische Befrei-
ungsbewegung (neben anderen)“ (S. 21) zwar eine Verstehensbriicke zum Judentum
schlagen will, die spirituelle eschatologische Dimension des christlichen Glaubens
dennoch vollig tibersieht.

Als sehr aufschlussreich zeigt sich der zweite Teil des Buches mit dem Haupttitel
LHintergrundinformationen® (S. 27-55). Darin werden eine Reihe von historischen
Zusammenhédngen und fiir beide Seiten problematische Begrifflichkeiten und Konzep-
tionen erdrtert und erklart. Grundbestandteile dieses Abschnittes sind die typischen
Unterschiede im Gebrauch der gemeinsamen Bibel und der darin enthaltenen Be-
zeichnungen wie auch die unterschiedlichen Auffassungen des Juden Jesus, dessen
Person trennt und zugleich eint. Dass wir Christen uns mehr den Juden néihern sollen,
bedeutet jedoch nicht, dass wir manche wichtige soteriologische Kriterien in Frage
stellen sollten, um uns offener und freundlicher zu zeigen. Die Relativierung des Erlo-
sercharakters Jesu, die das gemeinsame Warten (irgend) eines Messias seitens beider
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Religionen zur Folge hitte, ist unakzeptabel: ,,Die Tatsache des gewaltsamen Todes Je-
su und der Zerstérung des Tempels im Jahre 70 n. Chr. haben bei den Menschen (Fra-
ge des Rez.: bei welchen Menschen?) Fragen ausgelost, ob dieser tatsiichlich der erwar-
tete Messias gewesen sei, der das Volk erlésen wird (vgl. Lk 24,21). Endgiiltig 148t sich
dies nicht beantworten® (S. 44). Es eriibrigt sich nun, dass ein orthodoxer Theologe
hier die Frage stellt, warum man bei dem Tod Jesu stehen bleibt, und welchen Platz
seine Auferstehung theologisch in diesem Zusammenhag einzunehmen hat.

Von groBer Wichtigkeit fiir die neutestamentliche Auslegung ist der dritte Teil des
Buches, der anhand ausgewéhlter Perikopen des Neuen Testaments der , Arbeit mit
neutestamentlichen Texten® (S. 57-163) dienen soll. Es handelt sich hierbei um elf au-
tonome Kapitel mit Texten von identischer Linge und Struktur. In einem ersten
Schritt werden manche feststehende, der jeweiligen Perikope entsprechende ,antiju-
daistische Stereotype® angesprochen, die in der Exegese neutestamentlicher Texte als
Hilfestellungen fungieren sollen. Des weiteren wird der Versuch unternommen, den
»historischen Sachverhalt®, der sich aus dem neutestamentlichen Text ergibt, aus einer
milden, judenfreundlichen Sicht wiederherzustellen. Diese beiden Schritte fithren
dann zur erwiinschten Auslegung des Textes, die selbstverstindlich auch eine frauen-
gerechte Sprache beriicksichtigt. In diesem Zusammenhang konnten beispielsweise
nur zwel Punkte kritisiert werden. Erstens: Es ist eine historische Ungenauigkeit,
wenn man zur Hilfestellung der Leser schreibt: ,Kolossd war in jenen Tagen des 1.
Jahrhundert(s: Druckfehler) eine kleine Stadt in der Tiirkei (sic! gab es damals die
Tiirkei?), im Siidwesten, im Westanatolien® (S. 84f.). Zweitens: Die christliche Kirche
und Theologie kann aus dem Hinweis, ,,das Neue Testament als jiidisches Buch neu zu
lesen® (S. 94), keine Exklusivitiit schlussfolgern. Das Neue Testament hat, auBer dass
es in der jiidischen Umwelt entstanden ist, dariiber hinaus weitere Dimensionen fiir
die ganze Menschheit.

Ein letzter, kurzer ,Anhang® (S. 165-175) bietet hilfreiche Informationen zum Ver-
stdndnis der auBerkanonischen jiidischen Literatur, zu den Schriftstellern in der neu-
testamentlichen Zeit wie auch zu den rabbinischen Schriften und den Kirchenviitern
an. An dieser Stelle muss auf einen groBen Vorteil dieses Handbuches hingewiesen
werden, néimlich dass nach jedem Abschnitt ,Literatur zum Weiterlesen® (auch mit
feministischen Ziigen) angegeben wird.

Die bereits erwidhnte Tatsache, dass die Orthodoxe Kirche niemals von einem An-
tijudaismus und einem daraus resultierenden Antisemitismus in der Theologie ausge-
gangen ist, fithrte dazu, dass es nur eine geringe Anzahl von Biichern dhnlichen Cha-
rakters gibt. Selbstverstidndlich kann man die neutestamentlich belegte Schuld der Is-
raeliten beim Tod Jesu Christi nicht auBer acht lassen. Die Rede des Petrus bei der
Heilung des Gelihmten ist eindeutig: ,8vdpeg Topaniital ... Huelc ukv mapeddnrate
ol fEvioaobe adTéy .. ToV 88 doxnydv s Lwfig dnexteivate (Apg 3,12-15). Solche
Erkenntnisse brauchen nicht unbedingt, eine feindliche Gesinnung gegen das heutige
jiidische Volk, mit dem wir uns verstindigen missen, zu bedeuten. Die bis heute aktu-
elle orthodoxe Hymnographie der Karwoche ist voll mit Ausdriicken, welche die nega-
tive Rolle eines Teils der damaligen Juden brandmarken: ,Avti &yad@v, Gv énoinoac,
Xouwoté, 1 yével 1@v ‘Efoainwv otavpwbiival oe vatedinaoay..; \ MY dc Tovdaio

! Erstes Troparion des 11. Antiphons beim Orthros vom Karfreitag.
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£0QTAOWUEY: Hal YOO TO WAoo fudv Untp Hudv Tiln Xolotoe & Oede.“% .0 6t
napdvopog Aadg 1 Ztaved moooilooe tov Kiplov tiic 86Enc.* Dies will aber
keinesfalls einen angeblichen Antijudaismus in der Gegenwart andeuten.

Die Veroffentlichung solcher Biicher, die eventuelle antijudaistische bzw. antise-
mitische Tendenzen abwehren wollen, ist in Westeuropa und besonders in Deutsch-
land mit seiner bekannten Vergangenheit gewiss eine Selbstverstindlichkeit. Das be-
sprochene Handbuch enthilt allerdings zusitzliche Charakteristika, wie z. B. einen
Trend zur Relativierung der christlichen Besonderheit und die deutlichen feministi-
schen Ziige, die manchmal undenkbar iibertriebene Dimensionen annehmen. Hier soll-
te angefiihrt werden, dass die exklusive Sprache der protestantischen Exegese ihre
Grenzen hat und nicht fiir alle Fille geeignet ist. Man darf z. B. das maskulinum
poental in Mk 5,31 par. nicht mit ,JiingerInnen“ iibersetzen (S. 102). Nichtsdesto-
trotz muss man doch anmerken, dass das Buch eine empfindliche Thematik beriihrt,
die auch fiir orthodoxe Leser vom Interesse sein kann.

Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

Evanthia Adamtziloglou, ,,O0x Evi 8ooev ol OfAv...“ Ta Bacihird yaolonota Tov
dvo gurov (Tak 3,28y, Tev 1,26-27), (Biphwnt) BiphioB¥jun 12), Thessaloniki: Univer-
sity Studio Press 1998, 183 S., (ISBN: 960-12-0634-5)

»~Weder minnlich noch weiblich..“. Die koniglichen Charismen der beiden Ge-
schlechter (Gal 3,28c; Gen 1,26-27) hei3t die neueste Studie von Dr. Evanthia Adamt-
ziloglou. Das Buch ist in der Universititsreihe BiAuii BifAo81ixn, Band 12, erschie-
nen.

Auf ein kurzes Vorwort (S. 9f.) und das Abkiirzungsverzeichnis (S. 11f.) folgt ein
sehr umfangreiches Literaturverzeichnis (S. 13-24), das die griechisch-patristische und
die lateinisch-patristische Tradition umfasst. Des Weiteren werden das rabbinische
und das altgriechische Schrifttum und die neuesten Titel bis einschlieBlich 1998 mit-
einbezogen. Die Einleitung des Buches (S. 25-31) ist dem Gleichberechtigungskampf
der Frauen und einem historischen Riickblick auf Gal 3,28 gewidmet (S. 25-29).

Die Monographie besteht aus drei Teilen: Der erste Teil befasst sich mit dem
»Hermeneutischen Abenteuer von Gal 3,28¢* (S. 33-84), der zweite Teil mit der ,eben-
bildlichen Erschaffung des Menschen in zwei Geschlechter (Gen 1,26-27) als dem alt-
testamentlichen Hintergrund zu Gal 3,28¢c* (S. 85-142), der dritte Teil hat den Titel:
»nicht Mann und Frau; denn ihr alle seid ,eins® in Christus Jesus, Gal 3,28cd* (S. 143-
174). Danach folgen Nachwort (S. 175-176) und Stellenregister (S. 177-181).

Im ersten Teil wird die hermeneutische Arbeit zu Gal 3,28c vorgestellt. Den An-
fang bildet das Kapitel ,,Problempunkte der Forschung des 20. Jh.s“ zu Gal 3,28¢ (S.
33-52). A. stellt die westliche Auslegungsgeschichte des Verses vor und ordnet sie in
drei Gruppen. Die erste Gruppe (S. 35-40) bildet die westliche Theologie insgesamt.
Die letzte Gruppe (S. 43-52) ist die von modernen gesellschaftlichen Anforderungen
geprégte ,Feministische Theologie*. Dazwischen (S. 40-42) ist der Versuch angesie-

? Zweites Troparion des 15. Antiphons beim Orthros vom Karfreitag.
* Erstes Troparion des 10. Antiphons beim Orthros vom Karfreitag.
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delt, Gal 3,28 mit dem Corpus Paulinum zu verbinden und zu interpretieren. Die Au-
torin stellt abschlieBend die orthodoxe Position von Thomas Hopko zu diesem Thema
vor (S. 52).

Das 2. Kapitel befasst sich mit der griechisch-patristischen Tradition zu Gal 3,28c.
Es behandelt Klemens von Alexandrien (S. 53-57), Origenes (S. 57), Methodios von
Olymp (S. 57 £.), Didymos von Alexandrien (S. 58), Basileios den GrofBen (S. 58-60),
Gregor von Nyssa (S. 60-62), Johannes Chrysostomos (S. 62-64), Johannes Damaske-
nos (S. 64), Gregor Palamas (S. 64-65) und schlieBlich Oikumenios (S. 66).

Im 3. Kapitel analysiert die Autorin die lateinisch-patristische Tradition zu Gal
3,28c. Die fiir die westliche Tradition grundlegenden Ansichten von Ambrosiaster (S.
66-73) und Augustinus (S. 74-77) und ihren Nachfolgern (S. 73f. und 77-82) bis zu
Thomas von Aquin (S. 82f.) werden mit groBer Sorgfalt und sehr kritischem Auge
durchleuchtet. A. kommt zu folgendem SchluB: ,,Die klassische lateinische Tradition
beschrinkte die Bedeutung von Gal 3,28 auf die Beziehung des Menschen zu Gott, oh-
ne sich dabei fiir den Zustand im sozialen Leben zu interessieren. Sie hat den Inhalt
der Erschaffung des Menschen “zat’ eirdva’, in der die Frau nur auf geistiger Ebene
teilnahm, auf der Ebene der Logik lokalisiert. Auf diese Weise legte sie die Unterord-
nung der Frau fest, welche an deren Ausschluss vom Priesteramt sichtbar wird* (S.
83).

Im zweiten Teil der Studie weist A. auf drei Problempunkte der westlichen Ausle-
gungsgeschichte hin, welche die stliche berticksichtigen sollte. Um Missverstiindnisse
zu vermeiden, wie im ersten Teil der Studie verdeutlicht, und um die griechisch-
patristische Tradition nicht aus ihrem geschichtlichen und gesellschaftlichen Kontext
zu reiBen, setzt A. fiir die Interpretation von Gal 3,28¢ die Auslegungsgeschichte der
Schopfungserzihlung Gen 1,26-28 als absolut notwendig voraus (S. 86-91).

Im 1. Kapitel, ,,Auslegungsgeschichte der Schopfungserzihlung Gen 1,26-28¢ (5
86-91), stellt die Verfasserin diese Auslegungsgeschichte zeitlich geordnet in zehn
Punkten vor. Ausgehend von Tatian, Irendus, Maximos dem Bekenner und Philo (S.
86-88) leitet sie zum gegenwiirtigen Forschungstand tiber (S. 88), der unter anderem
den Schriftstil des Buches Genesis und die anthropomorphen Ausdrucksformen in der
Priesterschrift beriicksichtigt, und behandelt schlieBlich Karl Barth (S. 89) und Claus
Westermann (S. 90f.).

Das 2. Kapitel ,Einleitende Themen® (S. 91-100) wird in fiinf Unterkapitel geglie-
dert. In dieser sehr ausfiithrlichen Unterteilung liefert A. zur Einleitung einen ge-
schichtlich-soziologischen Riickblick, um a) ,Die entgiiltige Bildung der Uberliefe-
rungen des Pentateuch® (S. 91f.), b) ,Den sozialen Hintergrund der priesterschriftli-
chen Schopfungserzihlung am Beispiel des babylonischen und #gyptischen Epos* (S.
92-94), ¢) ,Die Demokratisierung der kéniglichen Ideologie im biblischen Denken®
zum Leidwesen der modernen feministischen Strémung (S. 94-96) und d) ,,Die darauf-
folgende Beziechung von Konig und Schopfung® (S. 96-98) zu durchleuchten. Sie
kommt zu dem Ergebnis, dass sich die Schopfungserzdhlung der Priesterschrift von
den auBerbiblischen Quellen unterscheidet, da sie deren Tendenz, die Gotter anthro-
pomorph darzustellen, umkehrt. In der biblischen Tradition (insbesondere der Schop-
fungserzihlung der Priesterschrift) erhilt der Mensch eine theomorphe Gestalt (S. 98-
100).
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Im 3. Kapitel behandelt A. den religionsgeschichtlichen Kontext der theomorphen
Tradition (S. 100-111). Es werden die einleitenden Themen fortgesetzt und eine religi-
onsgeschichtliche Untersuchung a) des alten dgyptischen (S. 101-108), b) des babylo-
nischen (8. 109-111) und des c) semitischen Umfeldes (S. 111f.) vorgenommen.

Das 4. Kapitel lautet: ,Die theomorphe Tradition im AT* (S. 112-123). Die Auto-
rin schligt vor, die Pluralbildungen in Gen 1,26-27 zusammenfassend oder analytisch
zu interpretieren (S. 112-115). Dem biblischen Denken scheint die erste Methode ge-
rechter zu werden. Denn nur diese Methode bereitet nach A. auf die spiitere grie-
chisch-patristische Auslegungstradition vor (S. 114). So wird dieser Gedanke weiter-
gefiihrt zum zweiten Unterkapitel ,Die Unabbildbarkeit Gottes und die kénigliche
Theomorphie des Menschen® (S. 115-123). Hier wird das zweite Gebot des Dekalogs
mit Ex 19,5f. verbunden. Als Fazit ergibt sich: Israels Gott unterscheidet sich von den
zeitgendssischen Gottheiten insofern, als er nicht abzubilden ist; er wird zwar durch
sein stindiges Eingreifen in die menschliche Geschichte wahrgenommen, jedoch nie
gesehen. Dieses Eingreifen hat die Form des Bundes zwischen ihm und seinem auser-
wihlten Volk. Der Bund bringt das israelitische Volk seinem Gott niher; es ist mit
ihm verwandt und erhilt die kéniglichen Charismen.

Das 5. und abschlieBende Kapitel dieser Einheit trigt den Titel ,,Das menschliche
und das gottliche Konigreich“ (S. 124-142). Die Verfasserin liefert einen zeitlich ge-
ordneten Gang durch den alttestamentlichen Text und beschreibt in fiinf Unterkapi-
teln die Formen, die das menschliche Konigreich im Blick auf das gottliche iiber-
nimmt. In diesem Kapitel wird das Unterfangen Gottes beleuchtet, sein Kénigreich an
den Menschen weiterzugeben, allerdings in einer dem Menschen nicht bekannten
Form.

Der dritte Teil der Studie (S. 143-173) besteht aus drei Kapiteln. Hier unternimmt
A. den Versuch, die eschatologische Ausrichtung von Gal 3,28cd zu betonen. Dabei
geht sie einleitend davon aus (S. 143-149), dass ,,...das Minnliche und Weibliche einen
unmittelbaren Bezug zu den biologischen Differenzen hat, welche von Gott, dem
Schopfer, jedem Menschen gegeben werden; paradoxerweise werden diese Unterschie-
de innerhalb der eschatologischen Wirklichkeit des Konigreiches Gottes aufgehoben®
(S. 143). Um Gal 3,28cd zu interpretieren, benutzt A. ,Die beweisende hermeneutische
Methode“ (S. 144-146). Sie betont, dass alle hermeneutischen Methoden erforderlich
seien, allerdings in Verbindung mit der patristischen Auslegung, der liturgischen Tra-
dition und den modernen Herausforderungen. Diese Kombination sei der orthodoxen
Bibelwissenschaft angemessen. Das zweite und das dritte Unterkapitel ,,Der Brief an
die Galater” (S. 146-148), sowie ,Die Gegner von Paulus in Galatien“ (S. 148-149) be-
schreiben kurz das historische und kontextuelle Umfeld von Paulus in seiner Gemein-
de.

Es folgt das zweite Kapitel: ,Der hermeneutische Kontext zu Gal 3,28¢cd“ (S. 149-
152). Das Thema der Beschneidung (S. 149-151) zwingt Paulus, nach A., iiber die zwei
Geschlechter zu sprechen; die biologischen Differenzen - ein Mann kann beschnitten
werden, eine Frau nicht - sind es, die Paulus hier interessieren. Nach ihrer Schlussfol-
gerung, dass es sich dabei wahrscheinlich um eine vorpaulinische Tauftradition han-
delt (S. 151-153), kommt A. zum Kernpunkt ihrer Studie.

Dieser bildet das dritte und abschlieBende Kapitel mit dem Titel: ,Auslegung von
Gal 3,28cd“ (S. 150-174). Hier werden die Verse in Verbindung mit Gen 1,26-27 inter-
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pretiert. In den Unterkapiteln werden ,das biologische Leben und das Leben in Adop-
tion“ (S. 153-159) behandelt, die kéniglichen Charismen der beiden Geschlechter (S.
159-166) hervorgehoben, die orthodoxe liturgische Eschatologie und das soziale Leben
(S. 166-170) in Verbindung gebracht und schlieBlich die hypostatische Vortrefflichkeit
der beiden Geschlechter in der kirchlichen Liebesgemeinschaft (S. 170-175) ausdriick-
lich betont.

Beobachtungen zum Text: Rechtschreibfehler sind eher selten. Es gibt kleinere
Druckfehler (so z. B. S. 19: statt ,Jiidische Gottesdienst“ richtig ,Jiidischer Gottes-
dienst® - hier fehlen auch die Angaben Erscheinungsort und -jahr -, S. 50: statt ,;mn
rnatdoynon® richtig ,,imv xatdéeynon®). Der dritte Teil der Studie konnte iiberarbeitet
werden; er hat beinahe die Form eines Fazits zum zweiten Teil. Zu Missverstindnis-
sen konnten einige Ausdriicke fiihren, die im orthodoxen Raum nicht anzutreffen
sindsSovz: Biraut Si 52 Jcontext =S 56! asexual®, 8. 157, presexurl’,  metasexual®,
ssexual®. Ahnlich missverstindlich sind einige Sitze, beispielsweise auf S. 77:
SLLavToe n Onhurdmnta amofdiietal voTnyopnuatird and v xeployxy Tov Beod...
oder auf S. 162; ,KdBe avBpodmivn oviétnTa mov €XEL CUYHEXQUUEVY VTdOTaOT, E(TE
elvol dvopacg elte yuvaira eite Polonetal og uia Tty dopwoty ratdotaon.. . Diese
Stellen sollten etwas klarer formuliert werden, um Missverstindnisse zu vermeiden.

Trotzdem muss angemerkt werden, dass A. eine bemerkenswerte Monographie ge-
schrieben hat. Thre systematische, gut gegliederte und i{ibersichtliche Arbeit ermog-
licht einen leichten Einstieg in die moderne orthodoxe Hermeneutik, die sich auch mit
Themen der sogenannten feministischen Theologie kritisch auseinander zu setzen
weil (bes. S. 25-32, 38, 45ff.). Im Buch werden ihre Kenntnisse der abendlindischen
Theologie (bes. S. 66-83) und ihre jahrelange Beschiftigung mit der orthodoxen Bi-
belwissenschaft sichtbar. Schon der Titel bereitet auf einen hochst interessanten Inhalt
vor: die gelungene hermeneutische Verbindung von Gal 3,28¢ mit Gen 1,26-27, die Be-
tonung der koniglichen Charismen beider Geschlechter, die konigliche Adoption, die
in der biblischen Tradition sogar eine Demokratisierung der koniglichen Ideologie
voraussetzt, die Beriicksichtigung der Conditio humana nach dem Siindenfall fiir ein
Verstdndnis der orthodoxen liturgischen Eschatologie und zu guter Letzt eine Hom-
mage an die Einheit der Geschlechter in Christus. Leider ist dieses Werk, wie die meis-
ten Schriften von A., nur in griechischer Sprache verfasst. Es wire orthodoxerseits ein
wertvoller 6kumenischer Beitrag zum Thema Frauenstudien.

Maria Mastorogianni, Miinchen

Religion et Société. Etudes Théologiques de Chambésy, Bd. 12. Les Editions du Centre
orthodoxe de Chambésy; Chambésy 1998, 302 S.

Die Sammlung wurde 1981 durch die Erscheinung des 1. Bandes: Lokalkirche und
Universalkirche gegriindet. Schon 1975 wurde in einem Synodalbrief des Okumeni-
schen Patriarchates der Wunsch geduflert, dass das Orthodoxe Zentrum von Chambé-
sy bei Genf zu einem Mittelpunkt der Begegnung und der Auseinandersetzung fiir ak-
tuelle theologische Fragen wird. Im Rahmen der Internationalen Seminare und Sym-
posien trafen sich Theologen der groBen Kirchen, die in der 6kumenischen Bewegung
tiatig sind. Unter den Themen der Symposien von Chambésy sind zu erwéhnen: Das 2.
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Okumenische Konzil (Bd. 2), Luther und die deutsche Reform in einer okumenischen
Perspektive (Bd. 3), Die Theologie in der Kirche und in der Welt (Bd. 4), Orthodoxie
und okumenische Bewegung (Bd. 6), Eine orthodoxe Ubersicht iiber Frieden (Bd. 7),
Das Alte Testament in der Kirche (Bd. 8), Die Kirche und der Staat in Europa (Bd.
11) u. a. Die Sammlung Etudes Théologiques de Chambésy erscheint unter der Leitung
von Prof. Dr. Damaskinos Papandreou, Metropolit der Schweiz, der das Orthodoxe
Zentrum des Okumenischen Patriarchats von Chambésy/Genf von Anfang an organi-
siert und leitet.

Der Band Religion et Société ist S. E. Kardinal Johannes Willebrands als Zeichen
der Dankbarkeit fiir sein kumenisches Engagement gewidmet. Die Artikel des Ban-
des sind in griechischer, franzésischer, englischer und deutscher Sprache verdoffent-
licht und spiegeln die Arbeiten des 11. Internationalen theologischen Seminars von
Chambésy wider. Der Band wird von Metropolit Damaskinos eingeleitet und tragt
den Titel: Religion und Gesellschaft in der heutigen europiischen Realitit. Die sozia-
len, politischen und ideologischen Veriinderungen fordern neue Ansichten zu Tage,
die studiert und interpretiert werden sollen.

Die Artikel des Bandes sind in fiinf Kapiteln unter folgenden Titeln zusammenge-
fasst: 1. Religion und Gesellschaft - die Phinomene und ihre falschen ideologischen In-
terpretationen, 2. Der Pluralismus der Religionen und die Einheit der menschlichen
Gesellschaft, 3. Beziehung zwischen Religion und Gesellschaft bei den Kirchenvitern,
4. Religion und Gesellschaft aus interkonfessioneller Sicht, 5.Kirche und soziale
Probleme heute.

Im Rahmen des ersten Teils stellt D. Savramis in seinem Beitrag; ,Die Religion als
personliche Erfahrung und gesellschaftliche Realitit* die Form vor, die das religitse
Phinomen in der zeitgendssischen Gesellschaft hat, Ungeachtet der Form, die es an-
nimmt, hat die religiose Haltung einen direkten Einfluss auf die Gesellschaft. V. Youl-
tsis (,Religion und Zivilisation®) schitzt die Religion als personliche Erfahrung, die
kulturerzeugend wirkt. Die aktuelle Krise der Gesellschaft kommt durch den Bruch
zwischen der Religion und ihren kulturellen Formen und der Zivilisation als freie
Forschung des Menschen und der Gesellschaft zustande. Ch. Yannaras (,Religion und
Gesellschaft in der heutigen Ideologie*) versucht den Begriff Ideologie zu erkliren,
dessen Wurzeln sich im Mittelalter befinden. Der Verfasser stellt auch einen Gegensatz
zwischen dem westlichen und 6stlichen Christentum fest. W, Granberg-Michaelson in
»~Religion und Gesellschaft in Theorie und Praxis des Kapitalismus® und der Latein-
amerikaner J. Batista (,Religion und Gesellschaft in Theorie und Praxis des Sozialis-
mus®) kommen zu #hnlichen Schlussfolgerungen in ihren Ausfithrungen iiber die
Problematik der ,,Dritten Welt.

Der zweite Teil fasst vier Artikel zusammen. Prinz S. Aga Khan beschreibt in sei-
nem Artikel ,Religion und sozio-politische Verdnderungen - Islam und Westen® die
Beziehung zwischen Religion und Gesellschaft aus der Perspektive des Islam. Der Ver-
fasser versucht, den Konflikt zwischen dem Fanatismus und der politischen wirt-
schaftlichen und theologischen Uberlegenheit des Westens darzustellen. Zu denselben
Schlussfolgerungen kommt H. Goltz in seinem Beitrag: ,Religion und soziale Gerech-
tigkeit®, der den Islam in Zentralasien und in der ehemaligen Sowjetunion beleuchtet.
A. Kallis versucht als orthodoxer Systematiker in ,Religidser Pluralismus und gesell-
schaftlicher Zusammenhalt“, den internen Zusammenhalt aller Volker der Erde und
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die Beziehung des Menschengeschlechts zum Pluralismus als religitse Uberzeugungen
zu erkliren. Dieser Teil schlieBt mit dem Beitrag von I. Ekonomtsey iiber ,,Orthodoxie
und Nation im Kontext der russischen Geschichte®, Dieser behandelt das Thema im
Zusammenhang mit den religiosen Reformen Peters des Grofen und reflektiert auch
die Beziehung zwischen Staat und Kirche in Russland.

.Beziehung zwischen Religion und Gesellschaft bei den Kirchenvitern® heifit der
dritte Teil des Bandes der sich auf den Artikel von Ath. Paliouras: ,Kirche und Gesell-
schaft beim hl. Johannes Chrysostomos® bezieht. Der Kirchenvater wird als Beispiel
fiir Mut und christlich-soziales Verhalten angefiihrt.

Zwei Artikel bilden den vierten Teil, der den Titel ,Religion und Gesellschaft aus
interkonfessioneller Sicht® trigt. Auf Grund der Ansichten der Viter sind wir in der
Lage, die Beziehung zwischen Kirche und Welt neu zu formulieren. Infolge der Kir-
chenspaltung kann dieses Problem nicht einheitlich gelost werden und bleibt weiter-
hin konfessionell gefiarbt. R. Coste beschreibt in seinem Beitrag ,.Kirche und Gesell-
schaft - Evangelisation der Kulturen und Soziallehre der Kirche“ die Lehre der Katho-
lischen Kirche. In diesem Zusammenhang spielt das II. Vaticanum eine besondere
Rolle. G. Mantzaridis (,Kirche und Gesellschaft in der orthodoxen Tradition) erklart
aus orthodoxer Sicht, dass die Begriffe Kirche und Gesellschaft fir die Orthodoxen
synonym sind.

Der fiinfte Teil ,Kirche und soziale Probleme heute® veranschaulicht praktische
Probleme in der Beziehung zwischen Kirche und Gesellschaft. VI. Phidas meint in sei-
nem Beitrag ,,Die Kirche und die Menschenrechte in der heutigen Erfahrung®, dass die
Losung nur aus einer theologischen Sicht der menschlichen Person moglich wird. Th.
Sabev (,Kirche, Nation und Nationalismus®) schneidet ein sehr aktuelles Problem an:
der Nationalismus bleibt in der Welt noch eine bedrohliche Realitit. E. Castro vertritt
in seinem Vortrag ,Diec Kirche und die Welt in Bezug auf das okologische Problem*
die Meinung, dass die Kirche eine moralische Haltung gegeniiber der Welt als Schop-
fung Gottes einnehmen sollte. Kardinal Adrianus Simonis (,Kontinuitdt und Erneue-
rung in der neuen europiischen Realitit“) betrachtet die zwei Aspekte der menschli-
chen Geschichte Europas und Kardinal Johannes Willebrands (,Kirche und 6kumeni-
sche Bewegung in der neuen europiischen Realitiit®) fithrt Elemente an, die uns seiner
Meinung nach die religiose Einheit der Kirchen ermoglichen.

Dem 12. Band der Sammlung von Les Etudes Théologiques de Chambésy ist es ge-
lungen, einen aktuellen Aspekt unserer Gesellschaft in die Offentlichkeit zu bringen
und auf diese Weise in einer Synopse konfessionelle Antworten zu geben. Wir sind si-
cher, dass Religion und Société von den Lesern genau so gut wie alle anderen Bénde
der Sammlung aufgenommen werden wird.

Mircea Basarab, Miinchen

Thanassis N. Papathanassiou, AveoTidtnTo #ol noQomeumtindTTe. Koutineg
nmpoaeyyioelc ot Beohoyirtn dpwpeve (dt. Heimatlosigkeit und Beziehungsfihigkeit.
Kritische Betrachtung der theologischen Fakten), Athen 1998, 151 S.

Bei dem vorliegenden Buch handelt es sich um eine Reihe von Aufsitzen, die Cha-
rakteristiken und Desiderate der heutigen neugriechischen Theologie herausarbeiten.
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Der Leitfaden dieser Charakteristiken und Desiderate ist mit den seltsamen Titelwor-
ten gegeben. Die Heimatlosigkeit der modernen Theologie in Griechenland, die sich
weit weg von zu Hause, d. h. der kirchlichen Gemeinschaft, befindet, darf die Theolo-
gen nicht dazu fiihren, stindig Kritik zu iiben. Die Theologie soll einfach zu ihrer
kirchlichen Heimat ,,beziehungsfihig® sein.

Im ersten Teil listet das erste Kapitel (S. 19-48) die Probleme der Theologie in
Griechenland in fiinfzehn Punkten auf. Zu den positiven Merkmalen des theologischen
Denkens in Griechenland nach den 60er Jahren zihlt der Vf. das Wiederaufgreifen der
apophatischen Theologie sowie der Theologie der Kirchenviter und Ikonen und der in
der Eucharistie wurzelnden eschatologischen Ekklesiologie. Die Verwisserung der
theologischen Sprache durch zahlreiche Theologen bzw. Kirchenminner, die die oben
genannte neue Wende der Theologie benutzen, um ihren eigenen Interessen zu verfol-
gen, fordert jedoch andererseits seine Kritik heraus. Weitere Probleme der modernen
griechischen Theologie seien u. a. die Verachtung der Geschichtlichkeit, der pietistisch
ausgelegte Begriff der Askese, die Verabsolutierung der Vergangenheit im Namen ei-
ner nicht kirchlich erlebten (und oft abergliiubischen) ,, Tradition“ zusammen mit dem
Mangel an quellenvertieftem Studium. Die Eucharistie, so betont der Vf., werde oft als
a-historische Teilhabe an einer individuellen Erlésung verstanden, in deren Dienst
auch die von Denkern wie J. Zizioulas und Chr. Yannaras lebhaft ausgearbeitete
Theologie der Personexistenz (Prosopon) gestellt werde. Viele kirchliche Gemeinden
verfielen, ohne sich dessen recht bewusst zu werden, in einen Separatismus der ,rei-
nen“ und ,lebendigen® gegeniiber den ,verfallenen* Kirchengemeinden, wihrend eine
»neo-nationalistische® Gefahr und die Verachtung der sozialen Dimension der christli-
chen Botschaft nicht zu unterschidtzende Probleme der neugriechischen Theologie sei-
€n.

Ein tiberarbeitetes Referat, das bei einem Treffen von orthodoxen Theologen in ei-
nem Kloster in Zentralgriechenland vom 2.-5. Juli 1995 gehalten wurde, bildet das
zweite Kapitel des ersten Teils (S. 50-74). Hier wird eines der wichtigsten Probleme
des Alltagslebens der Orthodoxen Kirche, die Stellung des Theologiestudiums im
kirchlichen Leben, prisentiert. Der Vf. geht davon aus, dass das Hauptsozialgebilde
des orthodoxen Christentums im modernen Griechenland von strukturellen Problemen
gekennzeichnet ist: Institutionalismus, Entfremdung des Gemeinschaftslebens von den
Klerikalstrukturen und dhnlichem. Infolgedessen ist das Theologiestudium nicht er-
wiinscht und wird als zu intellektualistisch erachtet. In Wirklichkeit ruft die Entfrem-
dung der Theologie von ihrer natiirlichen Wiege, d. h. dem kirchlichen Gemein-
schaftsleben (die ,Heimatlosigkeit* des Titels), zu einer neuen Funktion auf: zum
schmerzhaften Erleben der Unvollkommenheit der Gegenwart. Sie ruft auch zur Of-
fenheit gegeniiber der eschatologischen Hoffnung und der Miteinbeziehung aller For-
men des Kirchenlebens als Vervollkommnungsbedingung auf. Die ,Beziehungsfihig-
keit“ zur eschatologischen Zukunft erweckt die Kritik an allen Verfallserscheinungen
der jetzigen Kirchenstruktur, betont die Identitit der Kirche als Leib Christi und die
Notwendigkeit der Einverleibung verschiedener Kulturformen in Christo.

In einer zweiten Reihe von Beitrdgen behandelt der Vf. spezielle Probleme. Auf den
S. 79-93 gibt er die Bedingungen des asketischen Gehorsams als Tugend fiir jeden
Christen wieder. Er sei die schmerzvolle Verwandlung zum Teilhaber am trinitari-
schen Leben durch Ubergabe unserer Leidenschaften an die spirituelle Fithrung des
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Beichtvaters. Dennoch, wie der Vf. durch reiche Verweise auf asketische Texte iiber-
zeugend zeigt, verlangt diese Ubergabe die sorgfaltige Wahl eines erfahrenen Beicht-
vaters, sie bedeutet eine stindige Gratwanderung und wird stindig als energisches
Handeln des Gliubigen beschrieben. Sie ist demzufolge keine Subjekt-Abschaffung
und Auflosung der Personlichkeit (die uns zu einer etwaigen buddhistischen Apathie
fithren konnte), sondern eine dynamische Stellungnahme, die mit Recht ,Freiheits-
martyrium® genannt werden kann,

Auf den S. 97-102 kommentiert der V. das Wunder, das Mysterium und die Macht,
die nach Dostojewskij die stindige Versuchung jeder absoluten Ideologie angesichts
des Werkes Christi bildet. Die heutige westliche Kultur hat Gott fern vom Menschen
in den Himmel verbannt und die Freiheit des Menschen durch diese Groflen ersetzt.
Die Wahrheit Gottes liegt nicht in Seiner ,Brauchbarkeit®, sondern im Kampf des
Menschen um Freiheit.

Die S. 105-119 bilden ein ,Vorwort* des Vfs zur griechischen Ubersetzung des
Werkes von George H. Williams, Georges Vasilievich Florovsky: His American Career
(1948-1965). Es handelt sich um eine Einfithrung zu den wichtigen ,,Topoi* des Den-
kens jenes bedeutsamen orthodoxen Theologen, der in Griechenland in den 60er Jah-
ren eifrig iibersetzt und gelesen wurde. Der V1., der seine Bekanntschaft mit florovsky-
schem Denken auch anderswo gezeigt hat (s. z. B. Th. N. Papathanassiou, Imperium
und Wiiste. Die Geschichte und ihre Antinomien im Denken von G. Florovsky [grie-
chisch], Sinaxi 64 [1997] 27-52), betont (als Merkmal des florovskyschen Denkens) die
Notwendigkeit zur theologischen Aufarbeitung des Begriffs der Geschichtlichkeit. Im
Gegensatz zur a-historischen Soteriologie der hellenistischen Religionen, betrachtet
das Christentum Zeit und Geschichte mit der Inkarnation Christi als das Interventi-
onsfeld Gottes. Die Geschichte ist kein Verfallsprozess mit einer kosmischen Urselig-
keit als Ausgangspunkt, sondern der Ort des Wirkens Gottes. Das ist keine akademi-
sche Stellungnahme. Es ist ein Orientierungsprinzip fiir die heutige orthodoxe Theo-
logie und deren Beziehungen zur Kirche, die als materielle Verkérperung der Anwe-
senheit Christi in der Geschichte und als Fortschreiten dieser materiellen Gréfle zum
Eschaton verstanden werden soll. Diesem Prinzip folgend soll das Kirchenbewusstsein
von einer romantischen Verabsolutierung der Vergangenheit fern bleiben.

Besonders informativ beziiglich der radikalen politischen Initiativen vieler ortho-
doxer Christen im modernen Griechenland ist der darauf folgende Beitrag, der zu-
nichst kurz von der Geschichte solcher Initiativen und dann umfangreicher von ihren
Perspektiven berichtet. An die Stelle des naiven Populismus, des moralistischen Bibli-
zismus und der enthusiastischen Tendenzen, die die politischen Bewegungen abgeson-
derter Minderheiten in Griechenland vom Ende des 19. bis in die 60er Jahre des 20.
Jahrhunderts charakterisierten, fand in den 70er und 80er Jahren eine Vertiefung der
ekklesiologischen und theologischen Voraussetzungen ciner solchen Aktivitdt statt.
Obwohl neue Probleme, wie die Verabsolutierung einer ,goldenen Ara“ der Kirche (die
angeblich als politisches Modell fiir heute dienen sollte) auftraten, haben solche Initia-
tiven wesentlich dazu beigetragen, die politisch progressive und zugunsten der Armen
und Verfolgten sozial engagierte Seite der Tradition und Praxis der Orthodoxen Kir-
che als Kriterium in den Vordergrund zu riicken. In den 90er Jahren waren jedoch
neue Probleme zu bewiltigen, wie z. B. eine niichterne Auswertung politischer Institu-
tionen und Maximen westlichen Ursprungs wie etwa die Auseinandersetzung mit dem
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Parlament und der pluralistischen Gesellschaft, die Vermeidung des Fundamentalis-
mus usw.

Eine politisch progressive Gruppierung orthodoxer Christen wére als ein Forum
zu denken, in dem die Kirche zugleich als zum Eschaton wandernde Gemeinschaft
und als soziale Institution missionarisch titig ist und als Fundament die Eucharistie
hat.

Eine vehemente Anklage bildet der letzte Beitrag. Lebhaft wird hier ein Kurs dop-
pelter Entfremdung dargestellt: Einerseits das (oben erwihnte) theologische Wieder-
aufleben der in Etatismus und Biirokratie gefangenen kirchlichen Strukturen der 60er
Jahre, andererseits eine individualistische und nicht eucharistische Frommigkeit.

Zusammenfassend kann man sagen, dass der V. in straffer und geschliffener Spra-
che die wichtigsten Probleme der Theologie, des kirchlichen Lebens und ihre Rolle in
der modernen griechischen Gesellschaft analysiert. Diese Analyse verweist auf die
,Heimatlosigkeit® der Theologie und ihre Pflicht sich auf die kirchliche ,Heimat® zu
beziehen, indem sie wirklichen Wagemut mit tiefer Quellenkenntnis kombiniert.

Dimitrios Moschos, Athen

Angelos Giannakopoulos, Die Theologen-Bruderschaften in Griechenland. Thr Wirken
und ihre Funktion im Hinblick auf die Modernisierung und Sidkularisierung der grie-
chischen Gesellschaft, (Europiiische Hochschulschriften, Reihe 22: Soziologie, Bd.
336), Frankfurt am Main u. a.: Peter Lang 1998, 442 S,

Der Politologe und Religionssoziologe A. Giannakopoulos legt mit diesem Buch
seine Tibinger Dissertation im Bereich der Soziologie vor. Dankenswerterweise teilt
der VI. seine Primissen mit. Aus der Sicht eines Vf.s, der das Erbe der Aufklirung fiir
den wichtigsten Bestandteil der europiischen Identitét hilt (S. 19) und sich als ,ent-
schlossener Anhiinger des Universalititsanspruchs von Humanitdt und Vernunft®
(Umschlag) bezeichnet, werden die Theologen-Bruderschaften (&dehpdtnreg) als
»Triger einer breiten religids-konservativen und antimodernistischen ,Erweckungs-
bewegung“ (S. 15) verstanden. Das Buch ist in drei Kapitel gegliedert. Im ersten wer-
den Vorldaufer der Bruderschaften im 19. Jh. beschrieben. Erfreulich ist, dass der Vi.
die angesichts der antickumenischen Einstellung der Bruderschaften hdufig tibersehe-
ne oder geleugnete Ubernahme der Praktiken und Organisationsformen der Inneren
Mission der Evangelischen Kirche Deutschlands nachweist und dabei zwischen dem
innovativen Charakter der Evangelisationsformen und den antimodernistischen In-
halten differenziert.

Das zweite Kapitel analysiert die Rahmenbedingungen, die zur Entstehung der
Bruderschaften gefiihrt haben. In erster Linie sieht der Vf. die soziale Mobilisierung
(Verinderungen in Kommunikation durch Verlassen kleiner sozialer Einheiten, in
Qualifikation durch Alphabetisierung und in Selbstorganisation auf nicht vorgegebe-
ner Grundlage), die Rationalisierung im Sinne von Abldsung der Tradition durch die
Vernunft als Handlungsgrundlage und die politische Modernisierung mit demokra-
tisch-parlamentarischen Beteiligungsrechten als Hauptfaktoren. Die mit der Aufkli-
rung einhergehende Relativierung von Geltungsanspriichen habe eine gegenaufklireri-
sche Reaktion veranlasst. Im dritten Kapitel wird die Geschichte der Bruderschaften
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mit ihrer Verquickung in die Politik verfolgt. Monastische Ziige, Missionswerk und
der ideologische (sic) Charakter werden ausgebreitet, wobei die Zoi-Bewegung analog
zu ihrer Bedeutung im Zentrum der Betrachtung steht. Andere Bruderschaften, wie
Sotir und Stavros, werden vor dem Hintergrund der in den 50er und 60er Jahren um
sich greifenden Einsicht in den ,pietistischen Charakter und das sektenhafte Wesen
der Bruderschaften® (S. 326) als Bewegungen geschildert, die sich durch Flucht nach
vorne als ,,,orthodoxer® denn je* prisentierten und von Zoi absetzten. Nicht weniger
als acht eingestreute Exkurse bieten Hintergrundinformationen und methodologisch-
theoretische Erwdgungen.

Wenn auf die Ubernahmen aus der Inneren Mission der Evangelischen Kirche
Deutschlands hingewiesen wird, so geschicht dies unter dem Aspekt der Ubernahme
von Methoden fiir die Mission, Organisation und Lebensweise (S. 225-227). Ich méch-
te verschirfend anfragen, ob es hier nicht vielmehr um inhaltliche Ubernahmen, ja ei-
ne Anpassung des Denkens an protestantische und auch rémisch-katholische Vorbil-
der geht. Mit einigen vorldufigen Beobachtungen (z. T. vom Vf. unter obigem Aspekt
genannt) sei meine Hypothese unterstiitzt, ohne dass sie damit schon bewiesen wiire.
1) Anders als bei romisch-katholischen Orden im 19. und beginnenden 20. Jh. - auch
bei aktiv in den Stidten wirkenden - wird auf eine spezielle Einkleidung verzichtet
(was nicht heiBt, dass man Angehorige der Bruderschaften nicht leicht als solche er-
kennen konnte). 2) Es gibt keinen Initiationsritus. 3) Die im Zentrum des orthodoxen
Kirchenlebens stehende Liturgie wird teletourgisch verdndert, insbesondere wird eine
Aktivierung der Laien angestrebt. 4) Die Sakramente werden anders als in der tradi-
tionellen Kirche verstanden, z. B. bekommt die Beichte einen pietistischen Charakter.
5) Ahnlich evangelischen Diakonissen gab es in Zoi ein Leitbild der unverheirateten
Krankenschwester. 6) Die Lebensweise Einzelner und von Kommunititen wird mit
Riickgriff auf das frithe syrische und dgyptische Ménchtum, das noch nicht unter dem
Ortsbischof institutionalisiert war und klosteriihnliche Lebensformen in den Stddten
kannte, gerechtfertigt und zugleich als urspriinglichere, ,traditionellere® Form des
christlichen Lebens dem klosterlichen Ménchtum gegeniibergestellt (was nicht heil3t,
dass es nicht auch pietistische Kloster aus Kreisen der Bruderschaften giibe). 7) Die
Position des Laien-Fiithrers einer Gruppe - z. B. eines protestantisch inspirierten,
ginzlich harmlos wirkenden Bibelkreises im privaten Freundeskreis (S. 270 f) -
nimmt Dimensionen eines geistlichen Vaters an und positioniert die Gruppe hoher als
die eucharistische Gemeinschaft der Gemeinde, an deren Leben sie nur noch teil-
nimmt, um sich die ,Sakramente zu holen®, nicht aber, um vom Pfarrer geistliche Un-
terweisung zu erlangen. Vieles am Gebaren der Bruderschaften erinnert an die gnosti-
schen Schulen der Alten Kirche, die sich oft als Elite (vgl S. 257) iiber den auf niedri-
gerer Erkenntnisstufe eingeordneten Gemeindechristen sahen. Ging es bei den Gnosti-
kern um die erlosende Erkenntnis ihrer gottlichen Herkunft, so geht es nun bei den
Bruderschaften um eine vita activa im ethischen Sinne. Die Geisteshaltung als Elite ii-
ber [nicht ,neben®, wie der Vf. mit dem Terminus ,paragemeindlich® nahelegt (232)]
statt in der Kirche, die sich nach orthodoxem Verstindnis um den Bischof und nicht
irgendeine Idee, einen Prediger oder Fiihrer schart, ist jedoch dieselbe. Weitere Punkte
lieBen sich gewiss finden, wenn auch in jiingerer Zeit durch Eindringen des Gedan-
kenguts der Bruderschaften in die Kirchengemeinden einerseits und ein Aufholen der
Kirche in Fragen der inneren Mission andererseits eine gewisse Tendenz hin zur Auf-
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hebung der Grenzen zu beobachten ist. In diesem Sinne gehen die Bruderschaften
nicht nur organisatorisch, sondern auch theologisch neue Wege einer veranderten Ek-
klesiologie, deren Affinitdt zur Héresie Mitglieder des Episkopats und der Theologe
Christos Yannaras mehrfach und scharf formuliert haben (z. B. Chr. Yannaras, ‘H
¢hevbepia tod fiBovg, Athen 1989, S. 151 £.). Ob Zoi nun eine ,,Sekte ist oder nicht,
was der Vf. untersucht, spielt kaum mehr eine Rolle angesichts des Einflusses, den die
Geisteshaltung der Bruderschaften auf die Gliubigen auBlerhalb ihres unmittelbaren
Mitgliederbestandes ausiibten und ausiiben. Und dieser Einfluss trifft keineswegs die
Schlechtesten, sondern jene, denen ihr Christ-Sein etwas bedeutet.

Der Vf. ist Soziologe und nicht Theologe, so dass ihn die Frage nach den ekklesio-
logischen Implikationen nicht primir interessiert, leider auch nicht die geistesge-
schichtlichen Vermittlungswege des der orthodoxen Kirche fremden Gedankenguts.
Die weichenstellende Rolle Georg von Maurers, der bei der Griindung Griechenlands
die orthodoxe Kirche nach bayerisch-evangelischem Vorbild umorganisierte, was z. B.
mit zahlreichen KlosterschlieBungen einher ging, die Prigung der Theologen in einer
durch und durch von westlicher Theologie dominierten Theologischen Fakultdt in A-
then, die von Zoi verbreitete westliche theologische Literatur, aber auch die ,,Stinden
der Kirche¥, die den Bruderschaften erst ihren Aufstieg ermoglichten, all dies wird
kaum oder gar nicht angesprochen und fehlt somit fiir die Hermeneutik des Phdno-
mens Theologen-Bruderschaften. Gelegentlich geht der Vf. in seiner engagierten Par-
teinahme zu weit, handelt es sich doch um eine Dissertation und nicht ein Essay. Z. B.
charakterisiert er den verstorbenen Metropoliten von Phlorina Augoustinos Kantiotis
als ,typisch zwangsneurotisch geprigte Persénlichkeit* (S. 329), oder er sagt, dass ,.die
erstarrte Institution der Kirche sowohl dem Gedankengut der Erweckungsbewegung
als auch dem ganzheitlichen Denken eines ,neo-orthodoxen‘ Ehrlichkeitsfanatikers wie
Yannaras allemal vorzuziehen ist* (S. 412). Und was soll die abschitzige (von protes-
tantischer Vernunftdominanz des Vfs gepriigte ?) Beschreibung griechischer Volks-
frommigkeit (S. 206), die sich iiber jegliche Ausiibungsform von Religion erhebt?
Formal sind die vielen Druckfehler und die Angabe griechischer Literatur in nur
deutscher Ubersetzung (um einen Titel zu beschaffen, muss man riickiibersetzen!) zu
bemingeln. Dennoch, der Vf. liefert reiches Material in Breite und im Detail, und
auch an geistiger Durchdringung unter seinen Pramissen mangelt es nicht. Insgesamt
haben wir einen gewichtigen Beitrag vor uns, das Phinomen ,,Opyavdoeic” aufzuar-
beiten, ein Prozess, der dazu fithren kann, einige der orthodoxen Theologie fremde E-
lemente zu erkennen und - in welcher Weise auch immer - zu verarbeiten. Dass das
Buch in deutscher Sprache erschienen ist, erfreut umso mehr, als der Vf. auf die nicht
vollendete Durchsetzung des sikularen Staates in Lindern wie den USA oder der BRD
hinweist (S. 394), womit die Vorgiinge in Griechenland zum Verstéindnis gesellschaft-
licher Prozesse und Konfliktpotentiale auch hierzulande interessant werden. Ein wich-
tiges und grundlegendes Buch.

Wassilios Klein, Bonn
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Ion Bria, Handbuch der dogmatischen und ¢kumenischen Theologie, Bukarest 1999,
320 S., (ruménisch).

Seit der Beseitigung der Diktatur und Wiederherstellung der Pressefreiheit erlebte
die theologische Literatur in Ruménien eine besondere Entwicklung. Neben den Ori-
ginalwerken stehen zahlreiche Ubersetzungen (oft nicht die aktuelisten) denjenigen
zur Verfiigung, die ihre theologischen Kenntnisse erweitern mochten. Prof. I. Bria hat
bereits vor der Wende (1989) mehrere Biicher und Studien sowohl in Ruminien als
auch im Ausland verdéffentlicht. Seinen gut dokumentierten Biichern, die oft Neues
prisentieren konnten, wurde auch dank seiner Stellung im Okumenischen Rat der
Kirchen besondere Aufmerksamkeit zuteil. Mit Interesse wurden seine Werke: L'Or-
thodoxie: Hier - Demain (1979), Autre visage de 'Orthodoxie: Eglise de Roumanie
(1981), Credinta pe care o niarturisirn (Der Glaube, den wir bekennen, 1987), Das
Schicksal der Orthodoxie (1989, rum.), Regards sur 'Orthodoxie (1992), Die Ortho-
doxie in Europa (1996, rum.), The Liturgy after the Liturgy (1996), Worterbuch der
orthodoxen Theologie (1981, 1994, rum.), Die dogmatische und 6kumenische Theolo-
gie (1996) u. a. gelesen. Einige seiner Werke wurden auch im Orthodoxen Forum re-
zensiert und den Lesern vorgestellt. Das, was die theologische Literatur von L Bria
charakterisiert, ist die dogmatische Schirfe und der 6kumenische Sinn seiner Ausfiih-
rungen, die nicht zuletzt ein Ergebnis seiner vielen Kontakte im ORK sind.

Das letzte Buch, das wir uns zur Rezension vorgenommen haben, folgt der Vorgabe
des Worterbuches der orthodoxen Theologie. Die Genauigkeit der Darlegung wird von
einem adédquaten Stil begleitet, der in kurzen und prédzisen Sitzen zum Verstdndnis
und Erfolg der Lektiire beitrigt. Die Quellen des Buches entstammen laut Eingestdnd-
nis des Verfassers dem Worterbuch der orthodoxen Theologie (Ausgabe 1994) und an-
deren Studien und Artikeln, die in Ruménien oder im Ausland veréffentlicht wurden.

Der erste Teil ist den Einfithrungsbegriffen, der Geschichte der dogmatischen
Theologie und ihrer Entwicklung gewidmet. Hier wird auch der Darstellung einiger
Werke und Strémungen der verschiedenen Ortskirchen und einem Resumée der Ge-
schichte der ruménisch-orthodoxen Theologie Platz eingerdumt. D. Stdniloae und sei-
ner Dogmatik kommt in diesem Teil besondere Aufmerksamkeit zu. Selbstverstind-
lich wird den Lesern iiber die Entwicklung der Dogmatik von den Kirchenvitern bis
zu den zeitgendssischen Theologen eine dhnliche Ubersicht, welche von groBem Nut-
zen ist, angeboten.

Der zweite Teil trigt den Namen: ,,Dogmatische Theologie” und setzt sich mit den
klassischen Themen der Dogmatik auseinander: die Offenbarung, die Quelle der
christlichen Lehre, die Dogmen der skumenischen Konzilien und die Lehre iiber Gott
(Theologia). Im Anschluss daran geht der Verfasser auf die Trinitétslehre, Gott, den
Schopfer, die Christologie und die Soteriologie, wie auch die Pneumatologie und die
Heilung des Menschen ein. Besondere Aufmerksamkeit wird der Ekklesiologie ge-
schenkt, der communio sanctorum und den Sakramenten der Kirche. Die Eschatologie
und die Lehre iiber das Reich Gottes beendet diesen Teil des Buches. So wie aus dem
Titel hervorgeht, widmet der Verfasser einen Teil seines Werkes der ¢kumenischen
Theologie (Einfiihrungsbegriffe, die Struktur des Christentums, Dogmen und konfes-
sionelle Traditionen, Sekten u. a.). Ein besonderes Kapitel behandelt die Stellung der
Orthodoxie in der ckumenischen Gemeinschaft und im Rahmen der dkumenischen
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Bewegung. Der Verfasser schenkt auch hier der Ekklesiologie und ihrer kumenischen
Konsequenz die nétige Aufmerksamkeit. Das Kapitel ,,Einheit in der Gemeinschaft”
und die eucharistische Gemeinschaft bietet eine Synthese der 6kumenischen Diskussi-
onen zwischen orthodoxen und anderen Kirchen. Der Verfasser bedauert die Tatsache,
dass die Kirchen ihre gemeinsam im Dialog erarbeiteten Ergebnisse nicht in die Pra-
xis umsetzten. Das letzte Kapitel dieses Teils behandelt den Okumenismus in der ru-
minischen Theologie. Unter den ruménischen Theologen hat hier die Meinung von D.
Staniloae besonderes Gewicht.

Der letzte Teil fasst in einer Synthese der orthodoxen Dogmatik auch einige kriti-
sche Bemerkungen zusammen. Das Worterverzeichnis mit kurzen Erlduterungen bil-
det eine Hilfe fiir weniger in der Theologie Bewanderte, ebenso wie die Angabe wei-
terfithrender Literatur und eine Liste mit den wichtigsten Daten aus der Geschichte
und der Mission des Christentums.

Die Kapitel des Buches sind mit einem Kommentar versehen, d. h. einem passen-
den Textabschnitt aus den hl. Vitern, aus der patristischen und byzantinischen Lite-
ratur, oft aus der Philokalie, aus den liturgischen Biichern oder von zeitgendssischen
Autoren. Dazu werden sie durch eine Bibliographie in ruminischer oder in anderen
Sprachen erginzt.

Die Schirfe der Ausfithrungen tragen neben der Klarheit des Stils zum Erfolg des
Buches sowohl unter Theologen als auch unter interessierten Intellektuellen Rumi-
niens bei. Der Leser nimmt mit Genugtuung den Mut des Verfassers zur Kenntnis,
Themen auf moderne Art und Weise zu behandeln und auch eigene Meinungen zu ver-
treten.

Mircea Basarab, Miinchen

Karl Christian Felmy - Eva Haustein-Bartsch (Hgg. ). ,Die Weisheit baute ihr Haus“
Untersuchungen zu hymnischen und didaktischen Ikonen, Miinchen/Berlin: Deutscher
Kunstverlag 1999, 346 S., 73 S/W-Abb., 56 ganzseitige Farbtafeln, Leinen, 198.- DM,
ISBN 3-422-06255-6

Die Theologie und Kultur der orthodoxen Kirchen in Ost- und Siidosteuropa ist
nur verstindlich vor dem Hintergrund ihrer Ikonographie. In Jahrhunderten dogmati-
schen Streites setzte sich die Ikone als legitime Form kirchlicher Kunst und vor allem
praktischer Frommigkeit im ersten Jahrtausend in der Ostkirche durch. Die Ikonen
sind eine sehr anschauliche Form der Spiritualitit, die Verehrung der Bilder ein we-
sentlicher Bestandteil orthodoxer Frommigkeit. Das Verhiltnis der Ikonen zur hohen
Theologie, die hinter und in den Ikonen steckt, war bisher aber im Westen meist eine
relativ wenig beachtete Fragestellung. Ikonen werden in Westeuropa hiufig vornehm-
lich als kunstgeschichtliche Objekte interpretiert. Die geistliche Dimension der Iko-
nen, die die Volksfrommigkeit in Ost- und Stidosteuropa ganz wesentlich gepriigt ha-
ben, verschwindet hinter den kiinstlerischen Aspekten. Ein Verstindnis der Ostkir-
chen bleibt ohne ein tiefergehendes Verstehen ihrer Ikonen jedoch duBerst bruch-
stiickhaft.

Unter Federfiihrung des Erlanger Ostkirchenforschers Karl Christian Felmy und
von Eva Haustein-Bartsch liegt nun ein volumindser und opulent ausgestatteter Band
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vor, in dem die Theologie und die kiinstlerische Darstellung der Ikonen auf wissen-
schaftlichem Niveau gewiirdigt werden, Der Band enthilt zehn Beitrige von russi-
schen und deutschen Fachgelehrten (Kunsthistorikern und Theologen). Die meisten
der bisher im Handel erschienenen Ikonen-Blicher bieten in aller Regel entweder in
wechselnder Zusammensetzung ein bestimmtes Kontingent immer wieder erneut
publizierter, lingst bekannter ITkonen oder mehr oder weniger unbedeutende aus oft
zufillig zusammengewiirfelten Sammler-Bestdnden, Verdienstvolle Ausnahmen gab es
bisher fast nur bei Museums- beziehungsweise Ausstellungs-Katalogen, Der vorliegen-
de Band ist einer der ersten, der ein Thema der Ikonen-Forschung in der fiir wissen-
schaftlichen Fortschritt notwendigen Konzentration auf einen oder wenige Aspekte
behandelt, Durch die hervorragenden, groflenteils farbigen Reproduktionen bisher
meist unverdffentlichter Tkonen- und Freskenmotive ist gleichzeitig ein ansehnlicher
und auch fiir das Auge des Laien erfreulicher Bildband entstanden,

Den in dem Band behandelten Bildmotiven ist ein relativ spiites Entstehungsda-
tum gemeinsam (15, bis 19, Jh) und - im Unterschied zu der Mehrzahl Alterer Tkonen
und Wandmalereien - der Bezug zu zum Teil umfangreichen, oft hymnischen Texten
und komplizierten theologischen Uberlegungen. Deshalb ist es verdienstvoll, dass
erstmals in der deutschen Tkonen-Literatur den Aufschriften der untersuchten Bilder
die ihnen geblihrende Aufmerksamkeit gewidmet wird, Denn die Aufschriften sind
flir das Verstiindnis der Ikonenmotive unerlisslich, ihre Analyse wurde bisher im
Westen hitufig vernachlidssigt, Das wird besonders deutlich in den Beitrigen von Karl
Christian Felmy (,Die unendliche Weisheit, des Lebens Allgrund und Erschafferin®,
und ,Es schweige alles menschliche Fleisch®), sowie in dem Beitrag von Jean-Paul
Deschler (,Die Tkone Gottesmutter ,Nichtverbrennender Dornbuseh™, erginzt von K,
Chr, Felmy),

Die flir das Verstindnis der Ikonen wesentlichen theologischen Beziige zeigt der
Beitrag von Natalifa Markina tiber Struktur und Inhalt der Moskauer ,,Vierfelderiko-
ne' besonders klar, Hier geht es um ein Bild, das in Russland zur Zeit seiner Entste-
hung heftigst umstritten war und in den Jahren 1553/54 sogar ein Konzil beschiiftigte,
Die Aufsitze von Lev Lifsic, Gtinter Pawlus Schiemenz und der Mitherausgeberin
Eva Haustein-Bartsch unterstreichen, dass das Verstindnis dieser spiten Ikonentypen
auch schwanken konnte, etwa zwischen russischen und griechischen Theologen, Die
enge Verzahnung von Volksfrommigkeit, Ikonen und Gottesdienst im orthodoxen
Glauben demonstriert Karl Cheistian Felmy in seinem Aufsatz Hs schweige alles
menschliche Fleisch®, Dabei zeigt er, wie sich das Verstiindnis der Gottlichen Liturgie,
des wichtigsten Gottesdienstes der Orthodoxen Kirche, auf Fresken, Tkonen und ge-
stickten Tlehern spiegelt, Ein Kernergebnis der hier verdffentlichten Forschungen ist
der Nachweis, dass die Praxis der komplizierten® hymnischen und didaktischen Iko-
nen der theologischen Theorie vorauseilt, Withrend die Theologie noch die alten Prin-
zipien der lkonenmalerei vertritt (die lkone mehr als Reprisentationsbild, denn als
belehrend), malt ;man’ lingst kompliziert und mit didaktischer Absicht. Dies unter-
streicht der einfiihrende Beitrag von Viktor Byckov.

Alle Beitrdge zeigen, wie spannungsreich das Verhiltnis von Bild und Text auf
spiteren Tkonen ist. Ikonen bediirfen der Auslegung, nicht nur kunstgeschichtlicher
Beschreibung, Das wird in dem vorliegenden Band in bisher in Deutschland beispiel-
loser Weise geleistet. Dabei wird deutlich, wie sehr auf Ikonen auch Theologic getrie-
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ben wurde, Dies wird vornehmlich an Beispielen aus Russland, Serbien und Grie-
chenland gezeigt. Der vorliegende Bildband leistet so einen bleibenden Beitrag zum
besseren Verstehen eines zentralen Phiinomens der orthodoxen Theologie und auch der
Volksfrommigkeit in Ost- und Siidosteuropa. Dabei kommen die [konen nicht als blo-
fie Kunstwerke in ihrer Aussagekraft zu kurz, sondern gewinnen als sehr durchdachte
Form kirchlicher Verkiindigung auf héchstem theologischen Niveau ihre eigentliche
Dimension. Der Band bietet mehr als Kunstgeschichte, er entwirft ein Panorama der
Theologie und Frommigkeit orthodoxer Voélker, die sich in ihrer Ikonographie als Kul-
turtridger ihrer Kirchen erweisen, Das einzige Manko ist der sehr hohe Preis des Ban-
des, der kaum geeignet ist, diese interessanten Erkenntnisse einer breiten, am Thema
interessierten Leserschicht zugiinglich zu machen,

Jirgen Henkel, Bad Windsheim = Sibiw ( Rumdnien)
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A. Orthodoxe Kirche

I. Panorthodoxe Nachrichten

Gesamte Orthodoxie in Deutschland als
Mitglied im ACK

Am 1. und 2. Mérz 2000 wurde auf der
Frithjahrssitzung der Mitgliederver-
sammlung der  Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen in Deutschland
(ACK) die ,Orthodoxe Kirche in
Deutschland - Verband der Dibzesen als
neues Vollmitglied in die Bundes-ACK
aufgenommen. Bis jetzt waren dort nur
die Griechisch-Orthodoxe Metropolie
von Deutschland und die Russisch-
Orthodoxe Diozese fiir Berlin und
Deutschland vertreten. Von nun an wer-
den alle orthodoxen Bistiimer in
Deutschland gemeinsam als Vollmitglie-
der in der ACK vertreten sein. Die neue
Regelung der Mitgliedschaft fiir die ,,Or-
thodoxe Kirche in Deutschland - Ver-
band der Ditzesen® in der ACK geht auf
einen Antrag der Kommission der Or-
thodoxen Kirche in Deutschland zuriick
und wurde einstimmig angenommen.
(Okumenische Rundschau 49 [2000]
228f; Der christliche Osten 55 [2000]
140f.)

Griindung einer Sonderkommission der
Orthodoxen Kirche fiir die Mitarbeit im
ORK

Am 6. Dezember 1999 fand in Mor-
ges/Schweiz die Eroffnungssitzung der
»Sonderkommission zur orthodoxen Mit-
arbeit, die auf der 8. Vollversammlung
des Okumenischen Rates der Kirchen in
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Zimbabwe eingesetzt worden war, statt.
Die Kommission, die zu gleichen Teilen
aus 60 Delegierten der orthodoxen Kir-
chen aus den 6stlichen und den Mittel-
meerlindern besteht, und deren Zweck es
ist, theologische Differenzen zwischen
der Orthodoxen und anderen Kirchen zu
kldren sowie einen strukturellen Rahmen
fiir den ORK mit einer angemessenen Be-
teiligung orthodoxer Kirchen zu schaf-
fen, legte folgende Arbeitsschwerpunkte
fir das Jahr 2000 fest: 1. Organisation
des ORK und Methoden der Entschei-
dungsfindung, 2. Charakter und Ethos
des ORK und Kommunikationsweisen
der Kirchen untereinander, 3. Analyse
sowohl der theologischen Gemeinsamkei-
ten von Orthodoxer und anderen Kirchen
als auch der zwischen ihnen bestehenden
Unterschiede im ORK, 4. neue Wege und
Maglichkeiten fiir eine globale kumeni-
sche Gemeinschaft, die eine Teilnahme
der Orthodoxen Kirche ermoglicht. Auf
ihren Sitzungen im Mirz 2000 unweit
von Damaskus empfahlen die Ausschiisse
fiir die Schwerpunkte 1 und 4, Beschliisse
im ORK e¢her auf Konsens als auf Mehr-
heitsentscheidungen beruhen zu lassen
und sog. Kirchenfamilien als Modelle der
Reprisentation einzufiithren. (Peiraiki
Ekklisia 2 [2000] 51; KNA-OKI 12
[14.3.2000] 7f; ORK-Nachrichten 2
[4/2000] 3)

Neue Zahlen zur Religionsstatistik

Nach Berechnungen von zwei US-
amerikanischen Statistikern gibt es der-
zeit rund 215 Millionen orthodoxe Chris-
ten auf der Welt. Damit liegt die Ortho-
doxe Kirche an zweiter Stelle hinter der
rund eine Milliarde Menschen umfassen-
den Romisch-katholischen Kirche. Zwar
gibt es insgesamt rund 342 Millionen
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Protestanten, diese spalten sich aber in
eine Vielzahl verschiedenster Gruppen
auf und wurden deshalb nicht als ge-
schlossene Kirche gewertet. Die Statisti-
ker wiesen darauf hin, dass sich trotz 6-
kumenischer Bemiithungen im 20. Jahr-
hundert die Zersplitterung der Konfessi-
onen vergroflert habe. Gab es 1900 rund
1.880 Kirchen, hat sich deren Zahl jetzt
um das achtzehnfache auf etwa 33.800
vergroBert. (Orthodoxie aktuell 4 [2000]
18f.)

II. Nachrichten aus den orthodoxen
autokephalen Kirchen

1. Okumenisches Patriarchat

Besuch des Okumenischen Patriarchen
in Polen

Vom 22. bis 25. Januar 2000 besuchte der
Okumenische Patriarch Bartholomaios
I. Polen. Geistlicher Hohepunkt des Auf-
enthaltes, der als groBes okumenisches
Ereignis begangen wurde, war die Feier
der Gottlichen Liturgie zusammen mit
allen orthodoxen Bischofen Polens in
Wroclaw (Breslau). Der Patriarch, der
auf Einladung des Parlaments-
Vorsitzenden Maciej Plazynski Polen
besuchte, traf mit Staatspriasident Alek-
sander Kwasniewski, Ministerprisident
Jerzy Buzek und Aullenminister Bronis-
law Geremek zusammen. Gemeinsam
mit dem polnischen Primas, Kardinal
Jozef Glemp, bekriftigte er bereits beim
ersten Treffen den Willen zur Intensivie-
rung des 6kumenischen Dialogs. Bartho-
lomaios I. betonte, dass ,,sowohl die Or-
thodoxe als auch die Romisch-
katholische Kirche verstirkte Anstren-
gungen unternehmen miissten, um die
Einheit der Christen wiederherzustellen.“
Vor Journalisten in Warschau erklidrte
der Patriarch, das grofite Hindernis im
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gegenwirtigen Stadium des Dialogs zwi-
schen den beiden Kirchen stelle die Unia-
tenfrage dar. Er erinnerte an die Fest-
stellung der russischen orthodoxen Kir-
che, dass die unierten Katholiken in der
Westukraine ,Proselytismus® betreiben.
Bartholomaios I. machte in diesem Zu-
sammenhang deutlich, dass der Dialog ii-
ber andere Themen, v. a. iiber den Primat
des Papstes, erst fortgefiihrt werden
kann, wenn diese schwierigen und belas-
tenden Probleme gelost sind. Insgesamt
sieht der Patriarch ungeachtet dessen
dennoch gute Entwicklungschancen fiir
den okumenischen Dialog und hob wih-
rend einer Pressekonferenz ,enge person-
liche Verbindungen® zu verschiedenen
romisch-katholischen Kirchenfiithrern als
ermutigendes Zeichen hervor.

Am 24, Januar sprach Bartholomaios L.
vor dem polnischen Parlament iiber die
Position der Orthodoxen Kirche ange-
sichts der Herausforderungen der heuti-
gen Welt. Dabei wies der Okumenische
Patriarch wie schon andernorts auf die
Gefahren der Globalisierung hin. Bar-
tholomaios stellte klar, dass die Orthodo-
xie keine bestimmten politischen Interes-
sen vertrete: Sie wende sich vielmehr an
das freie Gewissen der Menschen. Des
Weiteren erklirte er, dass die Orthodoxe
Kirche keine einzelnen politischen Par-
teien unterstiitze, denn dies bringe nur
Spaltungen in den eigenen Reihen mit
sich. Gleichzeitig unterstrich er die
Pflicht der staatlichen Behorden, die reli-
giose Freiheit und Toleranz im Lande zu
gewihrleisten. Der Patriarch erinnerte
auch an das Treffen der orthodoxen Kir-
chenoberhdupter in Bethlehem am 7. Ja-
nuar 2000, bei dem das Evangelium und
die Menschenrechte als Basis fiir eine
neue Weltordnung genannt wurden.
(KNA-OKI 4 [18.1.2000] 5; 5 [25.1.2000]
1; 6 [1.2.2000] 5 Orthodoxie aktuell 2
[2000] 15; SOP 246 [2000] 6f.)
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Besuch des Okumenischen Patriarchen
in Siidkorea

Vom 26. Februar bis zum 1. Mirz 2000
wohnte der Okumenische Patriarch Bar-
tholomaios I. den Festlichkeiten zum
100-jdhrigen Bestehen der Orthodoxen
Kirche in Korea bei. Am 27, Februar fei-
erte er die gottliche Liturgie in der Kir-
che des hl. Nikolaus in Seoul; anschlie-
Bend besuchte er u.a. das orthodoxe
Priesterseminar.

Die Orthodoxe Kirche in Korea wurde
Ende des 19. Jahrhunderts gegriindet. Im
Februar 1900 zelebrierte der russische
Priester Chrysanthos Schtschetkofskij
die erste orthodoxe Liturgie. Nach der
russischen Revolution brach die Verbin-
dung zum Patriarchat von Moskau ab.
Erst nach dem Koreakrieg, in den 50er
Jahren, konnte die orthodoxe Gemeinde
dank der in Korea stationierten griechi-
schen UNO-Truppen und mit Unterstiit-
zung der Kirche in Griechenland neu ge-
griindet werden. Bischof Sotirios Tram-
bas steht der Kirche in Korea, die sechs
Gemeinden und ein Kloster in Kapyong-
Kun umfasst, bereits seit 30 Jahren vor.
(Episkepsis 581 [31.3.2000] 2; SOP 247
[2000] 4f.)

60. Geburtstag des Okumenischen Patri-
archen

Am 29. Februar 2000, anlisslich seines
60. Geburtstags, nahm der Okumenische
Patriarch Bartholomaios I. Stellung zum
stagnierenden okumenischen Dialog, zur
umstrittenen Rolle des Islam in der Eu-
ropdischen Union und der Zukunft der
Kirchen in einer islamischen Tiirkei.

Das Angebot von Papst Johannes Paul
IL., sich 6kumenisch als Nachfolger Petri
auf seine Rolle als Bischof von Rom zu
»beschranken“ und Universalprimat und
Unfehlbarkeit zusammen mit den nicht-
katholischen Christen zu {iiberdenken,
wiirdigte Bartholomaios, indem er darauf
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hinwies, dass er als Bischof des ,Neuen
Roms* die gemeinsamen Kirchenviiter als
Fundament jeden Erfolg versprechenden
Dialogs betrachte.

Der Islam stellt nach Ansicht des Patri-
archen dort, wo er bereits sehr weit ver-
breitet ist, keine politische Gefahr fiir
Europa dar, sondern ist eine religicse
Herausforderung fiir die christliche Bot-
schaft. Eine gespaltene Christenheit sei
dieser Aufgabe allerdings nicht gewach-
sen.

Zu dem Argernis, dass die Theologische
Hochschule von Chalki vor nunmehr fast
30 Jahren von den tiirkischen Behorden
geschlossen wurde, bemerkte Bartholo-
maios: Der Vorschlag, die Hochschule im
Rahmen eines Religionspidagogischen
Instituts zur Ausbildung christlicher und
jidischer Geistlicher an der Islamisch-
Theologischen Fakultit der Universitit
von [stanbul zu integrieren, verkenne die
Bedeutung, die eine eigene Lehranstalt
fir das Okumenische Patriarchat habe.
(KNA-OKI 12 [14.3.2000] 8)

Besuch des Okumenischen Patriarchen
auf den Philippinen

Vom 2. bis 5. Mirz 2000 bereiste der O-
kumenische Patriarch Bartholomaios I.
im Anschluss an seinen Besuch in Siid-
korea auf offizielle Einladung des zu-
stindigen Metropoliten Nikitas von
Hong-Kong die Philippinen. Er besuchte
die drei orthodoxen Gemeinden in Ma-
nila, San Antonio Los Banos und Ca-
taignan sowie eine Ménchsgemeinschaft
im Bezirk Bajada. Wihrend seines Auf-
enthaltes in Paranaque weihte Bartholo-
maios I. eine neue orthodoxe Kirche ein.
Treffen mit dem Priisidenten des Landes,
Josef Estrada, sowie mit dem romisch-
katholischen Erzbischof Manilas, Kardi-
nal Jaime Sin, boten Gelegenheiten zum
Dialog. (Episkepsis 581 [31.3.2000] 3f.)



266

Besuch des Okumenischen Patriarchen
in Ungarn

Vom 18. bis 22. August 2000 nahm der
Okumenische Patriarch Bartholomaios
I. auf Einladung der ungarischen Regie-
rung an den Feierlichkeiten zum 1000
jahrigen Jubildium der Christianisierung
Ungarns teil. Ungarns erster Konig Ste-
fan wurde vor dem 10. Jh. von dem vom
Okumenischen Patriarchat gesandten Bi-
schof Ierotheos getauft. Beide wurden
erst vor kurzem auf Bestreben des Met-
ropoliten Michail Staikos von Oster-
reich und Exarchen von Ungarn und
Mitteleuropa von der Synode des Oku-
menischen Patriarchates in den Heili-
genkalender aufgenommen. Nach dem
Empfang besuchte der Okumenische Pat-
riarch mit seiner Gefolgschaft am Nach-
mittag das von griechischen Aussiedlern
in den 50er Jahren gegriindete Dorf Belo-
giannis. Am folgenden Tag traf Bartho-
lomaios [. mit Kardinal Laszlo Paskai
zusammen, der ihm eine Reliquie des hl.
Stefan iibergab. Dieser sprach dabei wie
auch Ministerprisident Ferenc Madl
und Staatsprdsident Viktor Urban, auch
im Namen des Volkes, seinen Dank und
seine Ergriffenheit aus, die er iiber diese
zuteilgewordene Ehre und den Segen
empfinde, der von der Anerkennung der
Heiligen, auch seitens der Orthodoxen
Kirche, ausgehe. Zu Ehren der beiden
Heiligen fand auferdem am 20. August
eine Liturgie in der Hohle des hl. Paulus
dem Thebaiden, die Ubergabe der patri-
archalen und synodalen Tomoi iiber die
Anerkennung der Heiligen und eine Pro-
zession auf den grofen Boulevards statt.
[Okumenisches Patriarchat 8 (2000) 5£.]

* Am 7. April 2000 empfing der Okume-
nische Patriarch Bartholomaios I. im
Thronsaal des Okumenischen Patriar-
chats das Leitungsgremium des Okume-
nischen Rates der Kirchen mit seinem
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Vorsitzenden, dem Metropoliten Jeremi-
as von Frankreich.

* Am 8. April 2000 wurde der deutsche
Bundesprésident Johannes Rau bei sei-
nem offiziellen Tiirkei-Besuch von Patri-
arch Bartholomaios I. empfangen. Der
Bundesprisident und seine Frau Chris-
tina wurden u. a. von Herrn Pastor Ger-
hard Duncker, dem Leiter der dt.-ev.
Gemeinde in Istanbul, von Herrn Dr.
Schmid, dem Botschafter in Ankara, von
Frau Geissler-Kuss, der General-
Konsulin in Istanbul, sowie von den Her-
ren Bundestagsabgeordneten Bursch und
Ozdemir begleitet.

Nach dem Empfang, bei dem auch Met-
ropolit Augoustinos von Deutschland
teilnahm, wurde der hohe Besuch vom
Okumenischen Patriarchen zu einem
privaten Gesprich in das Patriarchatsbii-
ro geladen. Zum Abschied wurden Erin-
nerungsgeschenke iiberreicht und der
Bundesprisident und seine Gefolgschaft
vom Okumenischen Patriarchen selbst
aus dem Patriarchat geleitet.

* Am 16. April 2000 besuchte der polni-
sche Staatsprisident Aleksander Kwas-
niewski anldsslich seines offiziellen Tiir-
kei-Besuches das Okumenische Patriar-
chat und erwiderte die beiden Polen-
Besuche des Okumenischen Patriarchen.
Begleitet von seiner Frau Jolanta sowie
dem polnischen Auflenminister, dem Lei-
ter des Prisidialamts, dem Zeremonien-
meister des AuBenministeriums und dem
polnischen Generalkonsul in Istanbul
wurde der hohe Besuch nach der gegen-
seitigen BegriiBung, Vorstellung und dem
Erinnerungsphoto vom Okumenischen
Patriarchen zu einem privaten Gesprich
in das Patriarchatsbiiro geladen. SchlieB-
lich wurden zum Abschied Erinnerungs-
geschenke als Segenswunsch iiberreicht
und der Staatsprisident und seine Ge-
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folgschaft erwies der Patriarchatskirche
die Ehre. [Okumenisches Patriarchat 4
(2000) 2ff.]

Konferenz der Heiligen Synode des Erz-
bistums in Amerika

Vom 20. bis 21. Januar 2000 befasste sich
die Heilige Synode des Erzbistums von
Amerika unter Erzbischof Dimitrios in
New York u.a. mit einer Reform der
Satzung, mit der Okonomischen Lage,
mit dem Griechischen Kolleg und der
Theologischen ,Holy Cross“-Fakultit,
Wie Dimitrios betonte, fand die Bespre-
chung in einem ,briiderlichen und fried-
lichen Klima der Zusammenarbeit und
Einmiitigkeit statt, immer zum Wohle
der Kirche und im Sinne der Weitergabe
der unverfilschten und wahren Botschaft
des orthodoxen Glaubens in der ameri-
kanischen Gesellschaft®. (Peiraiki Ekkli-
sia [Mirz 2000] 46)

Reliquien des hl. Nikolaos von Myra bei-
gesetzt

Die wenigen in Kleinasien verbliebenen
Teile der Reliquien des hl. Nikolaos von
Myra - die {ibrigen wurden 1087 von ita-
lienischen Kaufleuten nach Bari gebracht
- sind in der dem Heiligen geweihten
Kirche in Myra (Demre) beigesetzt wor-
den. Die Reliquien, die bislang in einem
Museum in Antalya ausgestellt waren,
wurden im Zuge der neuen Politik der
tiirkischen Regierung, die christliche
Vergangenheit des Landes mehr als bis-
her zu respektieren, der Orthodoxie zu-
riickgegeben. (Orthodoxie aktuell 6
[2000] 16)

Griechenland will die Wiedererdffnung
von Chalki unterstiitzen

Im Januar 2000 ist der griechische Au-
Benminister Georgios Papandreou an-
lasslich eines Tiirkeibesuchs auch vom
Okumenischen Patriarchen Bartholo-
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maios I. empfangen worden. Dabei er-
kldrte der Minister, sein Land werde alles
dafiir tun, im Geiste der neuen Verstin-
digungspolitik mit der Tiirkei die Wie-
dereréffnung der Hochschule von Chalki
zu erreichen. Dabei hoffe er auf eine
wahrhaft ,europidische Losung® Mit der
angestrebten Annédherung der Tiirkei an
die EU sind die Chancen fiir eine Wie-
dererdffnung der 1971 vom tiirkischen
Staat geschlossenen Schule gestiegen.
(KNA-OKI 6 [1.2.2000] 1)

Neues Sozialzentrum im indonesischen
Mojokerto

Im Zuge der Vergroferung der Orthodo-
xen Kirche in Indonesien, die derzeit von
der Metropolie von Hongkong betreut
wird, soll im indonesischen Mojokerto
ein Zentrum fiir Sozialdienste errichtet
werden. Es soll vor allem Kindern und #l-
teren Menschen helfen, die zunehmenden
Schwierigkeiten zu bewiltigen, mit de-
nen sie konfrontiert werden. (Orthodoxie
aktuell 4[2000] 20£.)

Friedensappelle an Indonesien

Metropolit Nikitas von Hongkong und
Stidostasien erlief einen eindringlichen
Appell zum Frieden in Indonesien. Be-
sonders verwies er dabei auf die Bedro-
hung orthodoxer Gldubiger in Jakarta
und Solo (Surakarta) durch gewaltbereite
Muslime. Auch der Okumenische Patri-
arch Bartholomaios I., der von Metro-
polit Nikitas tiber die Vorginge infor-
miert wurde, solidarisierte sich mit den
Verfolgten und sprach ihnen seine Sym-
pathie aus. (Orthodoxie aktuell 2 [2000]
18)

Aufnahme der italienischen orthodoxen
Gemeinde von Palermo in die Metropolie
von Italien

Am 8. Dezember 1999 wurde die italieni-
sche orthodoxe Gemeinde von Palermo
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auf Sizilien, vormals Patriarchat von
Moskau, in die Metropolie von Italien
aufgenommen. Gegriindet vor 15 Jahren
von Gregorio Conieti hat sie den heili-
gen Markos Eugenikos zum Schutzpat-
ron. (Christianiki 581 [13.1.2000] 5)

Erste orthodoxe Zeitschrift in Italien

Unter der redaktionellen Leitung von
Georgios Karalis erscheint in Italien
vierteljahrlich die erste italienischspra-
chige orthodoxe Zeitschrift mit der Ab-
sicht, eine breite Leserschaft iiber die Or-
thodoxe Kirche und deren Ausbreitung
und Entfaltung zu informieren. ,Italia
Ortodossa® kann unter folgender Adresse
bezogen werden: Giorgio Karalis, Via To-
ti 24/15, 160 53 Rapallo (Ge), Tel: 0039 -
0185264498, (Christianiki [27.1.2000] 5)

Orthodoxe Kirche in Lecce, Apulien

Am Sonntag, dem 16. Januar 2000, wur-
de die erste orthodoxe Kirche in Lecce
von Metropolit Gennadios von Italien
und des Exarchats von Siiditalien ge-
weiht. Der heilige Nikolaos ist ihr Pat-
ron. Das Kirchengebdude wurde der Or-
thodoxen Kirche dank der jahrelangen
Bemiihungen von Isabella Bernardini
tiberlassen. Unter ihrer Anleitung errich-
ten die Studenten der Stadt eine proviso-
rische Tkonostase. (Anatoli 131 [2000] 1)

2. Orthodoxes Jugendfestival in Deut-
schland

Am 11. und 12. Juni 2000 fand im neuen
Pfarrzentrum der Gemeinde des hl. The-
rapon in Glitersloh mit dem Orthodoxen
Jugendbund als Trédger das 2. Orthodoxe
Jugendfestival in Deutschland statt. Am
westlichen Pfingstsonntag trafen sich zu
dieser zweitdgigen Veranstaltung, die
letztes Jahr in Diisseldorf stattfand, or-
thodoxe Jugendliche aus zahlreichen Ge-
meinden Deutschlands: Frankfurt,
Mainz, Bonn, Koéln, Diisseldorf, Wupper-
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tal und anderen Stddten. Obwohl die
Teilnehmerzahl geringer als im Vorjahr
war, wurde immer wieder die tragende
spirituelle Atmosphidre hervorgehoben,
die bei den Gottesdiensten, Vortrigen
und intensiven Gespridchen entstand.
Hauptthema der Begegnung war die Si-
tuationsbestimmung der orthodoxen Ju-
gend in Deutschland an der Jahrtau-
sendwende, das im Vortrag von Erzpries-
ter Peter Sonntag (Diisseldorf) zur Spi-
ritualitit der orthodoxen Jugend in
Deutschland erortert und durch ver-
schiedene Workshops, dem Jugendparla-
ment und den Darbietungen der Work-
shopgruppen erginzt wurde. [Orthodoxie
aktuell 6 (2000) 13]

Erdffnung des Lehrstuhls fiir Orthodoxes
Christentum

Mit Beginn des  Wintersemesters
1999/2000 nahm gleichzeitig mit der
neuen Universitdt Erfurt der Lehrstuhl
fiir Religionswissenschaft (Orthodoxes
Christentum) der Philosophischen Fakul-
tit der Universitdt Erfurt seine Tétigkeit
auf. Professor Dr. Vasilios Makrides,
geboren in Larissa (Griechenland) und
bis 1998 Lektor fiir Religionswissen-
schaft und Religionsdidaktik an der Uni-
versitit von Thessalien (Volos, Grie-
chenland), wurde mit der Aufgabe be-
traut, ,grundlegende Kenntnisse {iber die
Vielfalt der Erscheinungsformen, aber
zugleich tiber die Einheit und Eigenart
des Orthodoxen Christentums zu vermit-
teln®. Forschungsschwerpunkte des Lehr-
stuhls sind die Kulturgeschichte, Ge-
schichte religioser Ideen und Mentaliti-
ten des Orthodoxen Christentums, religi-
ose und kulturelle Beziehungen zwischen
Ost- und Westeuropa in der Neuzeit so-
wie Geschichte, Theorie und Methodolo-
gie der Religionswissenschaft. (www.uni-
erfurt.de/orthodoxes_christentum)



Chronik

Kirche des hl. Savvas in Hannover ein-
geweiht

Am 1. Juni 2000 wurde die neu errichtete
Kirche des hl. Savvas der Griechisch-
Orthodoxen Metropolie in Hannover
eingeweiht. Die Kirche, an der drei Pries-
ter arbeiten, ist mittlerweile zum geistli-
chen Zentrum der weit verstreuten Ge-
meinde um die niedersdchsische Haupt-
stadt geworden. Zwar werden in ihr
schon seit einiger Zeit Gottesdienste ge-
feiert, mit der Einweihung wurde aber
bis zur Fertigstellung der Innenausma-
lung im Mai 2000 gewartet. (Orthodoxie
aktuell 1[2000] 16)

Desmond Tutu erhiilt Menschenrechts-
preis

Am 4. Mérz 2000 wurde dem anglikani-
schen Erzbischof aus Siidafrika Des-
mond Tutu, Tréger des Friedensnobel-
preises, der Patriarch-Athenagoras-
Menschenrechtspreis der  griechisch-
orthodoxen Erzdiozese New York verlie-
hen. Der 1986 zu Ehren des fritheren O-
kumenischen Patriarchen gestiftete Preis
wurde u. a. an den fritheren Pridsidenten
der USA, Jimmy Carter, und an Mutter
Teresa verlichen. Die fiir die Verleihung
zustandige Gemeinschaft vom St. Andre-
as-Orden erkldrte, man betrachte es als
~grofle Ehre, die Moglichkeit zu erhalten,
die vorbildlichen humanitaren Bemii-
hungen von Erzbischof Tutu anzuerken-
nen, der sein Leben der Uberwindung der
Apartheid und der Férderung von religi-
oser Freiheit und Menschenrechten ge-
widmet hat.“ (Orthodoxie aktuell 1
[2000] 15£.)
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2. Patriarchat von Alexandrien

Besuch des Patriarchen in Moskau und
Zypern

Vom 22. bis 29. April 1999 stattete Pat-
riarch Petros VII. von Alexandrien und
ganz Afrika zum ersten Male nach seiner
Wahl zum Patriarchen, im Rahmen des
Typikons der Orthodoxen Kirche, der or-
thodoxen Kirche Russlands einen Besuch
ab. Er besuchte neben Moskau auch St.
Petersburg, die Lavra des Heiligen Sergij,
die theologischen Akademien und andere
Institutionen. Als ein Zeichen briiderli-
cher Eintracht erhielt das Patriarchat
von Alexandrien die Allerheiligen-
Kirche im Herzen Moskaus, um dort sein
Exarchat einzurichten. Der Ubergabe
ging eine auf mindestens 30 Jahre bemes-
sene Nutzungsabtretung fiir die hl. Di-
mitrios-Kirche in Kairo voraus, die den
Russen mit Einverstindnis der Griechi-
schen Gemeinde von Kairo, deren Eigen-
tum die Kirche ist, in demselben Geiste
iiberlassen wurde. Im Dezember 1999 be-
suchte Patriarch Petros VIIL. aus gleichem
Anlass die Kirche Zyperns, wo er mit der
kirchlichen Hierarchie und der politi-
schen Fithrung des Landes zusammen-
traf. Dabei wurden ihm finanzielle Hilfe
fiir das Patriarchat und seine Mission
zugesichert. (Pantainos 31 [2000] 14)

Besuch des Patriarchen in Kamerun

Am 29. Juni 1999 zelebrierte Patriarch
Petros VII. von Alexandrien und ganz
Afrika wihrend seines Besuches der
Metropolie von Kamerun in der Kathed-
rale Marid Verkiindigung in Giuante.
Am 4. Juli legte er den Grundstein der
Kirche des Heiligen Vorlaufers Johannes
in der Stadt Duala, gestiftet von Anestis
Arnopoulos. Es folgte ein Besuch im
Missionskrankenhaus der Gemeinde des
Heiligen Georg. Patriarch Petros gab sei-
nen Segen fiir die Errichtung weiterer
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fiinf Kirchen, sowie einer Schule und ei-
nes Missionszentrums. (Peiraiki Ekklisia
[Dezember 1999] 46)

Theologisches Symposium zu Ehren des
Heiligen Nektarios

Vom 14. bis 18, Januar 1999 fand in Kai-
ro ein theologisches Symposium zum
Thema ,,Der heilige Nektarios: Heiligkeit
und asketisches Leben in der Kirche von
Alexandrien® statt. Das Jahr 1999 war
vom Patriarchat von Alexandrien dem hl.
Nektarios von Agina gewidmet worden.
Auf vielfialtigen Veranstaltungen ehrten
namhafte Theologen und Kleriker, aber
auch zahlreiche Pilger, u. a. aus Agina,
den Heiligen. (Pantainos 31 [2000] 13 £.)

Bischof fiir Tansania geweiht

Im Februar 2000 wurde in der Patria-
chatskirche des hl. Savva Hieronymos
Buckova zum Bischof geweiht. Mit die-
ser Bischofsweihe erhiilt das Patriarchat
einen weiteren einheimischen Bischof.
Bischof Hieronymos soll in Tansania
eingesetzt werden. (Peiraiki Ekklisia
[Mirz 2000] 55)

3. Patriarchat von Antiochien

Besuch des Patriarchen in Paris

Vom 24. bis 31. Mai 2000 besuchte Patri-
arch Ignatios IV. von Antiochien die
franzdsiche Landeshauptstadt, begleitet
von den Metropoliten Ilias von Tripolis
und Spyridon von Helioupolis (Zalg)
sowie anderen hohen Wiirdentrigern. Bei
seinem Besuch leitete der Patriarch am
27. und 28. Mai eine Versammlung von
Mitgliedern der syrisch-libanesischen or-
thodoxen Gemeinde in Paris. Anlass wa-
ren die Feierlichkeiten fiir das Jahr 2000.
In diesem Rahmen feierte er auch am 28.
Mai gemeinsam mit dem Metropoliten
Jeremias von Frankreich und anderen
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Vertretern der Patriarchate von Konstan-
tinopel, Antiochien, Russland, Serbien
und Ruminien die Gottliche Liturgie.
Dem Gottesdienst wohnten sowohl Kar-
dinal Jean Marie Lustiger, Erzbischof
von Paris, als auch Pastor Geoffroy de
Turkheim, Leiter des Okumenischen Di-
alogs der Protestantischen Foderation
Frankreichs, bei. (SOP 248 [2000] 9; E-
piskepsis 585[31.7.2000] 11)

Christen im Libanon sind beunruhigt

Die zunehmende Islamisierung im Liba-
non beunruhigt zusehends die dort le-
benden Christen. Nach Angaben des Bi-
schofs der unierten syrisch-katholischen
Kirche, Joseph Flavien Melki, sind die
politischen Beziehungen zwischen den
Religionen immer gespannter, obwohl es
zwischen beiden Gruppen durchaus gute
Kontakte im Arbeits- und Privatleben
gibt. Zwar garantiere das nach dem Biir-
gerkrieg 1990 geschlossene National-
Abkommen beiden Religionen gleichbe-
rechtigte Teilhabe an der staatlichen
Macht. Dennoch finde im offentlichen
Leben eine Islamisierung statt, vor der
die Behorden die Augen verschlossen,
,2um Schlimmeres zu verhiiten®, betonte
der Bischof. Dariiber hinaus ist durch die
Auswanderung der Christen und die
Einbiirgerung von Muslimen ein ,enor-
mes demographisches Ungleichgewicht®
zu Gunsten der muslimischen Bevolke-
rung  entstanden. (KNA-OKI 5
[25.1.2000] 7)

4. Patriarchat von Jerusalem

LSinaitisches Zentrum® in Thessaloniki
geplant

In Triada bei Thermi in der Nihe von
Thessaloniki soll ein ,Sinaitisches Zent-
rum® entstehen, in dem das spirituelle
und kulturelle Erbe des Klosters der hl
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Katharina auf dem Sinai publik gemacht
werden soll. Neben einer Kirche sollen
dazu eine Bibliothek, ein Ausstellungs-
raum und ein Vorlesungssaal, sowie
Computerinstallationen zum Studium
der sinaitischen Handschriften errichtet
werden. Das Projekt wird von der 1987
gegriindeten Vereinigung ,Freunde des
heiligen Klosters vom Sinai“ getragen.
(KNA-OKI 19[2.5.2000] 7)

Kirche am Grab der Gottesgebirerin be-
schddigt

Anfang Dezember 1999 hat der erste
kriftige Winterregen im Heiligen Land
auch eine der bedeutendsten orthodoxen
Kirchen und Pilgerstitten in Jerusalem
schwer beschidigt. Die unterhalb des
StraBBenniveaus liegende Kirche am Gra-
be der Gottesgebdrerin in der Nihe des
Gartens Gethsemane wurde innerhalb
kiirzester Zeit iiberflutet. Menschen ka-
men dabei nicht zu Schaden. Wertvolle
Wandgemilde und Mosaiken sind aber
moglicherweise verloren. (Orthodoxie
aktuell 1[2000] 13)

5. Patriarchat von Russland

Die wichtigsten Beschliisse der Jubi-
liums-Bischofssynode der Russischen
Orthodoxen Kirche'

Die Bedeutung der Bischofssynode

Dem zweiten christlichen Millennium
war die diesjahrige Bischofssynode der
Russischen Orthodoxen Kirche gewid-
met, die vom 13. bis 16. August 2000 in
Moskau tagte und die deshalb auch in
allen Verlautbarungen als ,Jubildiums-
Synode“ bezeichnet wurde. Deutlich

! Zuerst veroffentlicht in: Orthodoxie aktuell 9
(2000) 2-5. Die Verweise bezichen sich auf die
nachfolgenden Seiten Orthodoxie aktuell 9 (2000)
6-36.
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diente sie sowohl der Aufarbeitung der
Vergangenheit, insbesondere der Sowjet-
zeit wie auch einer Standortbestimmung
in der Gegenwart und einem Blick in die
Zukunft durch die Verabschiedung eini-
ger grundlegender und richtungweisen-
der Dokumente.

Schon der Tagungsort war ein Zeichen
fur sich, fand die Versammlung - nach
der Satzung der Russischen Orthodoxen
Kirche ihr zweithichstes Gremium nach
dem Landeskonzil - doch in der wiederer-
richteten Christus-Erloser-Kirche statt,
deren erster Bau unter Stalin bis auf die
Grundmauern zerstért worden war und
dann jahrzehntelang einem Freibad Platz
machen musste. Der Wiederaufbau der
groften Kirche der russischen Haupt-
stadt, deren Weihe unter Beteiligung von
hochrangigen Delegationen aus der gan-
zen Orthodoxen Kirche, darunter etli-
chen Patriarchen und anderen Kirchen-
vorstehern, die Bischofssynode abschloss,
hat fiir viele Orthodoxe in Russland, aber
auch im Ausland eine gewaltige symboli-
sche Bedeutung, ist eine augenfillige U-
berwindung der Sowjetzeit. Im Vorfeld
der Synode hatte es nicht wenige Speku-
lationen gegeben, vor allem, als das ur-
spriinglich fiir das Millenniumsjahr ge-
plante grofe Landeskonzil vor gut einem
Jahr zu einer Bischofssynode ,herunter-
gestuft® wurde, denn eine solche ist ja
nach der Satzung der Russischen Ortho-
doxen Kirche nur die zweithéchste Ent-
scheidungsinstanz des Moskauer Patriar-
chats. Die Griinde dafiir lagen einmal im
organisatorischen und finanziellen Be-
reich, aber auch wohl darin, dass man in
der Kirchenleitung gewisse Probleme e-
her in der mit rund 150 Teilnehmern ii-
berschaubareren Versammlung allein der
Bischofe fiir losbar hielt als in dem deut-
lich groBeren und durch die Vertreter
von Klerus, Laienschaft und Kléstern
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auch weniger homogenen Gremium eines
Landeskonzils.

Was nun gelungen ist, nannte der russi-
sche Journalist Maksim Sevéenko in sei-
nem die gesamte Synode resiimierenden
Artikel in der ,Nezavisimaja Gazeta“ ei-
nen ,,Sieg der kirchlichen Liberalen®. Als
solches darf das Ergebnis der Synode
auch durchaus gesehen werden - wobei
natiirlich zu bedenken ist, dass der Beg-
riff eines ,Liberalen® in der Orthodoxen
Kirche sicher etwas anderes bedeutet als
etwa im deutschen Protestantismus.
Doch alles in allem wird man sagen kén-
nen, dass entgegen dem Wunsch mancher
extremer Anti-Okumeniker und Anti-
Modernisten vor allem in einigen Bru-
derschaften und Klostern, aber auch in
gewissen Kreisen der Laienschaft kei-
nerlei Tiiren zugeschlagen, sondern im
Gegenteil etliche neu gedffnet worden
sind - so viele, dass ein deutsches konser-
vatives romisch-katholisches Presseor-
gan, nimlich die Wiirzburger ,,Deutsche
Tagespost, der Russischen Orthodoxen
Kirche schon in moralischen Fragen eine
verderbliche Liberalitit vorwerfen zu
miissen meinte.

Die Dokumente der Bischofssynode sind
schon ihrem Umfang nach gewichtig;
dies gilt bereits fiir die Eingangsrede des
Patriarchen, die in ihrer schriftlichen
Fassung 60 Seiten umfasst und nahezu
alle Aspekte des kirchlichen Lebens an-
spricht, des Lebens einer Kirche, die in-
zwischen wieder - einschlieBlich der vom
Moskauer Patriarchat abhingigen Auto-
nomen Kirchen von Japan und China -
130 Bistiimer mit 128 Ditzesan- und 25
Vikarbischofen, 545 Kloster und 19.417
Gemeinden aufweist. In seiner Anspra-
che sparte der Patriarch auch nicht mit
Kritik an den in seiner Sicht immer noch
existierenden Missstinden, so etwa dem
»Problem eines ungeniigend hohen Ni-
veaus der theologischen Bildung der
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Geistlichkeit®, der ,Praxis unfundierter
und grundloser Versetzungen von Kleri-
kern aus einer Gemeinde in eine andere®
oder dem ,weiterhin bestehenden Prob-
lem des sogenannten ,Kleinstarzentums®,
also der Bevormundung der Glidubigen
durch selbsternannte ,geistliche Viter®,
um nur einige Beispiele zu nennen.
Angesichts der Fiille der Materialien
kann hier leider nur ein kleiner Teil do-
kumentiert werden, wobei die drei Berei-
che ausgewdhlt wurden, die einerseits
den Hauptteil der Tagesordnung der Bi-
schofssynode ausmachten, andererseits in
der auslindischen Presse grofite Auf-
merksamkeit fanden und wohl auch tiber
die Grenzen Russlands hinaus fiir die zu-
kiinftige Tidtigkeit der russischen Kirche
von entscheidenderer Bedeutung sein
diirften als etwa die in sich keineswegs
weniger wichtigen Entscheidungen zur
Reform der inneren Satzung der Kirche,
der geistlich-theologischen Ausbildung
oder der Missionsarbeit.

Die neuen Kanonisierungen

Der erste Beschluss der Bischofssynode
galt der Kanonisation der Neumartyrer
der Sowjetzeit - darunter auch des letzten
russischen Kaisers Nikolaj II. und seiner
Familie, die etwas einseitig das Interesse
der westlichen Medien auf sich zog. Zu-
meist wurde dabei eine politische Bedeu-
tung dieser Kanonisierung vermutet und
in vielen Kommentaren in den Vorder-
grund gestellt, doch dariiber die geistli-
che Dimension vergessen. Noch nie zu-
vor in der Geschichte der russischen, a-
ber wohl auch keiner anderen orthodoxen
autokephalen Kirche ist gleichzeitig eine
derart groBe Zahl von Heiligen unter
namentlicher Nennung kanonisiert wor-
den. Die umfangreichen Auflistungen des
Kanonisationsdokumentes nennen nidm-
lich insgesamt 1154 neue Heilige der rus-
sischen Orthodoxie; davon sind 1090
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Neumartyrer und Bekenner die im 20.
Jahrhundert gelebt und gelitten haben.
Diese Zahl ist schon ein beredtes Zeug-
nis dafiir, dass es sich eben nicht um eine
Kanonisierung iiblicher Art handelt: In
ihren Dimensionen, aber auch in ihrer
Art ist sie nur vergleichbar den Zeiten
der Alten Kirche, die nach dem Ende der
Verfolgungszeit die Martyrologien mit
dem Gedichtnis jener aufstellte, die un-
ter den rémischen Césaren ihr Leben fiir
Christus lieen.

Wer das Kanonisierungsdokument der
Bischofssynode aufschligt, stoBt sofort
auf die seitenfiillenden ausfiihrlichen Lis-
ten, in denen nach den einzelnen Dibze-
sen die Namen der neuen Heiligen aufge-
fiihrt sind, wobei deren Anzahl je nach
Bistum stark differiert. So nennt das Bis-
tum von Vladimir lediglich zwei Perso-
nen, niamlich einen Bischof und einen
Erzpriester, wéhrend das Bistum von
Alma Ata allein 7 Bischéfe, 4 Archi-
mandriten, 18 Erzpriester, 2 Igumen, 60
Priester, 2 Priestermonche, 2 Protodiako-
ne, 5 Diakone, 8 Nonnen und 39 Laien
(darunter 25 Frauen) auflistet. Die lings-
te Liste hat das Bistum Moskau mit 162
Personen (darunter 18 Laien); die kiirzes-
te die Bistiimer Omsk und Orenburg mit
nur je einer Person. Dies mag teils mit
ortlichen Umstdnden in der Verfolgungs-
zeit zusammenhingen, teils aber auch
wohl vom Einsatz der jeweiligen lokalen
Kommissionen. In diesen Auflistungen
begegnen manche bekannte Namen, viel
mehr aber noch unbekannte, vor allem
jene von einfachen Priestern, gliubigen
Minnern und Frauen.

In seinem gut anderthalbstiindigen Vor-
trag am 14. August 2000 konnte der Vor-
sitzende der Synodalkommission fiir die
Kanonisierung, Metropolit Juvenalij
(Pojarkov) von Kruticy und Kolomna,
deren Arbeitsweise und die Ergebnisse
ihrer Forschungen detailliert referieren.
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Darin nannte der Metropolit einige be-
merkenswerte Zahlen, die das ganze
AusmalB der kommunistischen Kirchen-
verfolgung in Russland verdeutlichen: So
sind nach den Erkenntnissen der Regie-
rungskommission fiir die Rehabilitierung
der Opfer politischer Repressionen allein
im Jahr 1937, dem Hoéhepunkt des anti-
kirchlichen Terrors, 136.900 orthodoxe
Geistliche verhaftet worden, von denen
85.300 erschossen wurden. Im folgenden
Jahr 1938 wurden weitere 28.300 verhaf-
tet und 21.500 von ihnen erschossen. Al-
lein in diesen beiden Jahren betrug die
Zahl der Opfer nur unter den Geistlichen
aller Rénge also mehr als Hunderttau-
send Menschen. Doch hatte der Terror
schon unmittelbar nach der bolschewisti-
schen Machtiibernahme begonnen. Nicht
nur Martyrer im eigentlichen Sinne wur-
den zur Kanonisation vorgeschlagen,
sondern auch Bekenner, also solche, die
cbenfalls die Lager und Repressalien er-
dulden und teils mit ihrer Gesundheit be-
zahlen mussten, aber in Freiheit verstar-
ben.

Ein Problem, so referierte Metropolit Ju-
venalij, war aber nicht nur die grofe
Zahl der Opfer, sondern auch die Frage
ihrer kirchlichen Anbindung, denn die
20er Jahre zeigten ja auch eine gewisse
Tendenz der Abspaltung mancher Grup-
pen von der kanonischen Orthodoxie.
Hier vertrat die Synodalkommission die
Auffassung, dass Opfer des Kommunis-
mus aus den Reihen der diversen echten
Schismen etwa der Erneuerer oder der
ukrainischen Autokephalisten nicht un-
ter den zu kanonisierenden Personen er-
scheinen konnten. Selbstverstindlich wa-
ren auch alle Personen von der Kanoni-
sierung ausgenommen, die zwar selbst
auch gelitten hatten, aber zugleich da-
durch, dass sie den Staatsorganen Anga-
ben iiber andere Unschuldige machten,
der Grund zu deren Verhaftung oder gar
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Tod wurden.

Wihrend das eigentlich Kanonisierungs-
dokument die Verherrlichung der Kai-
serlichen Familie nur in einem relativ
kurzen Absatz erwidhnt, ging Metropolit
Juvenalij in seiner Rede relativ ausfiihr-
lich auf die Frage nach der Opportunitit
einer Kanonisierung der Zarenfamilie
ein und wiirdigte dabei auch die Fakten,
die nicht fiir eine solche sprachen, denn
immerhin hatte es im Vorfeld der Bi-
schofssynode ja sowohl in der Gesell-
schaft wie in der Kirche selbst eine breite
Diskussion um die RechtmiBigkeit und
die Opportunitit gerade diese Kanoni-
sierung gegeben. Dabei verliefen die
Stellungen von Befiirwortern wie Geg-
nern einer Heiligsprechung des Zaren
keineswegs so klar entlang politischer
Bindungen wie dies manche - vor allem
ausldndische - Kommentatoren der letz-
ten Zeit gerne gehabt hitten. So gehorte
beispielsweise der Professor der Moskau-
er Geistlichen Akademie Aleksij Ossi-
pov zu deren entschiedenen Gegnern -
und zwar von einem markant konserva-
tiven Standpunkt aus. Andererseits be-
fiirwortete einer der bekanntesten und
geachtetesten liberalen Hierarchen der
Russischen Orthodoxen Kirche, ndmlich
Metropolit Antonij (Bloom) von Surozh
(GroBbritannien), seit Jahren entschieden
die Kanonisation.

In seiner Begriindung dieser Kanonisati-
on bei der Bischofssynode stellte nun
Metropolit Juvenalij vor allem klar, dass
fiir die Synodalkommission in erster Li-
nie das Leben des Kaisers und seiner
Familie nach dem Thronverzicht fiir ihre
Aufnahme in die Liste der zu kanonisie-
renden Personen malfgeblich war: ,Ihre
wahre Grofle kam nicht aus ihrer kaiser-
lichen Wiirde, sondern von jenem be-
wundernswerten moralischen Niveau, zu
dem sie Schritt fiir Schritt aufgestiegen
waren®. Daher kénne sie zwar nicht als
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Martyrer im engeren Sinne kanonisiert
werden, denn ihr Tod geschah nicht we-
gen ihres christlichen Glaubens, sondern
wegen ihrer politischen Bedeutung, aber
wohl als Leidendulder, also als Menschen,
die das ihnen zugefiigte Leid im wahren
christlichen Geiste ertrugen.

Metropolit Juvenalij betonte, dass fiir die
Kommission ,die Verherrlichung der Za-
renmartyrer frei war von jeder politi-
schen oder sonstigen Tagesaktualitit. In
diesem Zusammenhang muss man unbe-
dingt klarstellen, dass die Kanonisierung
des Monarchen in keiner Weise mit der
monarchistischen Ideologie verbunden
ist und dass dartiber hinaus keine Kano-
nisierung der monarchischen Regie-
rungsform bedeutet, der man natiirlich
sehr differenziert gegeniiber stehen
kann®,

Ubrigens wurden auf der Bischofssynode
nicht nur Neumartyrer des 20. Jahrhun-
derts kanonisiert, sondern auch einige
Heilige, die in linger zuriickliegender
Zeit gelebt haben, auch darunter die 34
Monchsmartyrer des Erloser-
Verkldrungs-Kloster von Valamo, die
dort am 20. Februar 1578 von den Luthe-
ranern ermordet worden sind oder der
Metropolit von Rostov Arsenij (Macee-
vic; 1697-1772), der den Intrigen und
Réanken der Hofcamerilla Ekaterinas IL
zum Opfer fiel.

Die Beziehungen zu den Andersglidubigen

Das zweite bedeutsame jetzt im August
verabschiedete Dokument der Bischofs-
synode ist jenes zur christlichen Einheit
(vgl. umfangreiche Ausziige S. 6-15); es
stellt einen wichtigen Markstein fiir die
Zukunft dar, weil es im Gegensatz zu den
Forderungen mancher extremer Konser-
vativer der russischen Kirche in der
Heimat wie der Emigration, dem Bei-
spiel der Georgischen und Bulgarischen
Orthodoxen Kirche zu folgen und gene-



Chronik

rell aus der okumenischen Bewegung
»auszusteigen®, eben gerade keine Absage
an die Bemiihungen um die christliche
Einheit darstellt und den Abbruch der
Bezichungen zu den Andersgliubigen
fordert, sondern im Gegenteil die Dialoge
ermutigt, allerdings ausgehend von einer
- auch durch entsprechende Bezugnah-
men auf panorthodoxe Entscheide be-
zeugten - gesamtorthodoxen theologi-
schen Grundkonzeption, die vielleicht in
den letzten Jahren im {iblichen ckumeni-
schen Betrieb nicht immer hinreichend
deutlich geworden ist und von daher
vielleicht auch vielen Okumenikern nicht
mehr geniigend bewusst waren. Fiir die
Zukunft des dkumenischen Dialogs be-
deutet daher der Text der Moskauer Bi-
schofssynode somit eine Abklirung und
einen Aufruf zur theologischen Ehrlich-
keit, indem er formuliert, welche Kir-
chen- und Einheitsmodelle in der Sicht
der Russischen Orthodoxen Kirche
zugrunde gelegt werden konnen.

Die Prinzipien der Sozialkonzeption

Immer wieder ist der Orthodoxen Kirche
vorgeworfen worden, sie habe keine zeit-
gemidfe Sozial- und Wirtschaftsethik
entwickelt und zu den brennenden Fra-
gen der heutigen Zeit kaum eine Ant-
wort parat. Dies hat zwar so auch bis-
lang nicht gestimmt - man wird aber sa-
gen konnen, dass bisher noch keine auto-
kephale orthodoxe Kirche in gleich um-
fangreicher und vielseitiger Weise durch
eines ihrer hochsten Organe zu diesen
Problemen Stellung genommen hat wie es
jetzt die Moskauer Bischofssynode in
dem Beschluss iiber die ,,Grundlagen der
Sozialkonzeption“ (vgl. Textausziige S.
16-36) getan hat. Man wird in Zukunft
nicht mehr sagen konnen, es gebe dazu
keine orthodoxe Stimme, denn in dem im
Original nahezu hundertseitigen Text
werden alle wichtigen Fragen heutiger
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Sozialethik angesprochen, vom Verhilt-
nis der Kirche zu den Nationen, zum
Staat, zum Krieg, zur Globalisierung bis
hin zu sehr konkreten und personlichen
Fragen der Sexualethik wie etwa der
Empfingnisverhiitung, der Abtreibung,
der kiinstlichen Befruchtung, des Klonens
und so weiter.

Die Tatsache, dass diese ,,Grundlagen der
sozialen Konzeption“ nun auch ganz
konkret ,,als Handreichung bei synodalen
Einrichtungen, Dibzesen, Klostern, Ge-

meinden und anderen kanonischen
kirchlichen Einrichtungen und ihren
Wechselbeziehungen mit der Staats-

macht, mit verschiedenen weltlichen
Vereinigungen und Organisationen und
nichtkirchlichen Massenmedien dienen®
sollen und zudem das ,,Dokument in den
Lehrprozess in den Geistlichen Schulen
des Moskauer Patriarchats aufgenom-
men®“ wird, unterstreicht noch einmal
seine Bedeutung als Basis kommender
Entscheidungen und als Richtschnur fiir
das Leben der Russischen Orthodoxen
Kirche in der Gesellschaft des 21. Jahr-
hunderts. Man kann nur hoffen, dass in
absehbarer Zeit auch vollstindige Uber-
setzungen in westliche Sprachen erschei-
nen werden, damit diese orthodoxe
Stimme auch hierzulande Gehor be-
kommt und die weitere Diskussion so-
wohl im okumenischen wie im inneror-
thodoxen Raum anregt und befruchtet.
(Nikolaus Thon)

Diczesanversammlung in der russischen
Hauptstadt

Am 15. Dezember 1999 fand - erstmals
im staatlichen Kreml-Palast - in Moskau
die traditionelle alljahrliche Ditzesan-
versammlung statt, die diesmal im Zei-
chen des zweiten Millenniums nach der
Geburt Christi stand. Im Hauptvortrag
wies Metropolit Juvenalij auf die Ent-
wicklung der Moskauer Didzese hin. In
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ihr gibt es mittlerweile wieder 1235 Ge-
meinden, 25 Kloster und eine Geistliche
Akademie. Patriarch Aleksij II. hob die
Bedeutung des Christentums fiir die mo-
ralische Kraft des russischen Volkes her-
vor. (Orthodoxie aktuell 1[2000] 14)

Weihnachtsgottesdienst in der neuen

Christus-Erloser-Kirche

Am 7. Januar 2000 feierte Patriarch A-
leksij II. zusammen mit 18 anderen Bi-
schofen in der Moskauer Christus-
Erloser-Kirche einen Gottesdienst zu Eh-
ren der Geburt Christi, an dem auch der
damals kandidierende und mittlerweile
gewdhlte Prisident Russlands, Vladimir
Putin, teilnahm. Der ehemalige KGB-
Oberst erklidrte, dass Weihnachten ein
Fest der Hoffnung sei, zu dem er jedem
Menschen, besonders aber den orthodo-
xen Christen, gratulieren mochte.

Auch der Patriarch duflerte sich bei die-
ser Gelegenheit zu den Beziehungen von
Kirche und Staat, die sich im letzten
Jahrzehnt ,erfolgreich® entwickelt hiitten.
Gleichzeitig sprach er sich aber dagegen
aus, die Orthodoxie zur Staatsreligion zu
machen: ,Wir wissen, wo das hinfiihrt:
Dann wird die Kirche unwillkiirlich zu
einer staatlichen Behorde.“

Die 1931 auf Befehl Stalins gesprengte
Christus-Erloser-Kirche konnte so weit
fertig gestellt werden, dass sie zur Feier
dieses Gottesdienstes genutzt werden
konnte. Dazu war der unermiidliche und
zum Teil unentgeltliche Einsatz von rund
400 Kiinstlern notwendig. Der Wieder-
aufbau lehnt sich getreu an das Original
des im 19. Jahrhundert errichteten 103
Meter hohen Baus an. Die Einweihung
soll zum Weihnachtsfest 2001 stattfinden.
(Orthodoxie aktuell 1[2000] 9; 15)

Chronik

Neuer Ikonenschmuck fiir den Moskauer
Kreml

Patriarch Aleksij IL. hat dem russischen
Prisidenten Vladimir Putin aus Anlass
des Millenniums neue Ikonen als persén-
liches Geschenk fiir den Kreml iiberge-
ben. Der in Mosaik-Technik angefertigte
Ikonenschmuck ersetzt die Ikonen, die
1917 von den beiden Haupttortiirmen
des Moskauer Kremls entfernt worden
waren. Der Patriarch sprach vor der
Presse von einem Akt der historischen
Gerechtigkeit. (KNA-OKT 25 [13.6.2000]
13)

Patriarch beklagt Vertrauenskrise in der
Okumene

Patriarch Aleksij II. beklagte eine Ver-
trauenskrise im Verhiltnis der christli-
chen Kirchen zueinander. Als Grund da-
fiir nannte er u.a. den ,massenhaften
Einfall auslindischer Missionare“ in
Russland. In einem Interview mit der
Wochenzeitung ,Rheinischer Merkur®
duBerte der Patriarch zwar Verstdndnis
fiir den Wiederaufbau der Strukturen der
deutschen lutherischen Kirchen im Os-
ten. Der RoOmisch-katholischen Kirche
warf er dagegen vor, eine ,duBerst ag-
gressive® Politik in der Westukraine zu
betreiben und zu versuchen, das ortho-
doxe Christentum dort zu verdringen.
Auch kritisierte er den Okumenischen
Rat der Kirchen, er habe den klaren Blick
auf sein Ziel, die Einheit der Christen
anzustreben, verloren. (KNA-OKI 17/18
[18.4.2000] 4)

Erscheinen des ersten Bandes einer or-
thodoxen Enzyklopidie

Anldsslich des neuen Jahrtausends iiber-
nimmt das Patriarchat von Moskau die
Herausgabe einer 25-bindigen Enzyklo-
pddie der orthodoxen Theologie in russi-
scher Sprache. Damit antwortet das Pat-
riarchat auf eine Liicke, die es seit lan-
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gem zu schlieBen gilt. Patriarch Aleksij
II. verwies bei der Vorstellung des ersten
Bandes in einer Zeremonie in der Chris-
tus-Erloser-Kathedrale von Moskau am 7.
Mai 2000 auf zwei Absichten: Zum einen
sei eine ,Bilanz zu ziehen iiber alles
theologische Wissen, Geschichte und
Kunst des orthodoxen Christentums® und
zum anderen ,ein Zeugnis fiir die zu-
kiinftigen Generationen zu schaffen®. Der
erste Band ist ausschlieBlich der ortho-
doxen Kirche in Russland gewidmet. Der
zweite Band, der voraussichtlich im Ok-
tober 2000 erscheint, enthidlt zu einem
Drittel die frithchristliche und byzantini-
sche Periode, im zweiten Drittel die Or-
thodoxie in Russland und im letzten die
Geschichte des orientalischen Christen-
tums sowie die der Orthodoxen Kirche
auf dem Balkan. Das vollstindige Er-
scheinen des Gesamtwerks soll zwei Jahr-
zehnte beanspruchen. (SOP 249 [2000] 4)

Wahl und Einsetzung des neuen Metro-
politen von Japan

Am 7. Mai 1999 entschlief Metropolit
Theodosij von Japan, nachdem er 25
Jahre lang der Orthodoxen Kirche in Ja-
pan vorstand. Knapp ein Jahr spéter, am
4. und 5. Marz 2000 wurde der 65-jihrige
Bischof Petr von Yokohama zum Nach-
folger auf dem Metropolitenstuhl ge-
wihlt. Patriarch Aleksij II. von Moskau
und ganz Russland bestiitigte die Wahl
umgehend. Noch vor seiner Inthronisati-
on trat Theodosij, der schwer erkrankte,
zuriick und starb am 10. Mai 2000. Be-
reits am 6. Mai wihlte eine Versammlung
von Klerikern und Laien Bischof Daniil
von Kioto zum neuen Metropoliten von
Tokio und Japan. Aleksij II. setzte ihn
am 14. Mai 2000 in der Kathedrale der
Auferstehung von Tokio offiziell in sein
Amt ein.

Die Griindung der Orthodoxen Kirche in
Japan geht auf den russischen Monch

)

Nikolaj Kassatkina zuriick, der 1861
nach Japan kam (1970 wurde er kanoni-
siert); die Metropolie von Japan unter-
steht der Jurisdiktion des Patriarchats
von Moskau. (SOP 247 [2000] 4; 249
[2000] 2)

Errichtung einer Gemeinde in Bangkok

Am 28 und 29. Dezember 1999 billigte
die Heilige Synode der russisch-
orthodoxen Kirche in ihrer Sitzung die
Errichtung einer Gemeinde zu Ehren des
hl. Nikolaos in der thaildindischen
Hauptstadt Bangkok. (Orthodoxie aktu-
ell 1[2000] 13)

Erzbischof Longin nimmt gegen Prosely-
tismus Stellung

Der Stindige Vertreter der russisch-
orthodoxen Kirche in Deutschland, Erz-
bischof Longin, hat sich gegen Prosely-
tismus und jeden leichtfertigen Konfessi-
onswechsel ausgesprochen. Dies gelte
auch fiir Konversionen zum orthodoxen
Bekenntnis. Der Erzbischof betonte: ,,Es
ist nicht unsere Sache, solche Leute auf-
zunchmen, denn wer in seiner eigenen
Kirche keinen Platz finden kann, wird
ihn bei uns wohl kaum finden.“ Dement-
sprechend sei die Aufgabe der Vertreter
und Geistlichen der Orthodoxen Kirche
in Deutschland nicht ein irgendwie gear-
teter Proselytismus, sondern die geistli-
che Betreuung der Orthodoxen. Eine
dhnliche Haltung erwarte er auch von
den anderen Kirchen. (KNA-OKI 20
[9.5.2000] 2)

Einweihung einer orthodoxen Hauskir-
che in Halle/Saale

Am 11. Februar 2000 wurde die orthodo-
xe Hauskirche des Kreuzes und der Auf-
erstehung Christi in den Franckeschen
Stiftungen zu Halle (Saale) von Erzbi-
schof Feofan (Ditzese von Berlin und
Deutschland des Moskauer Patriarchats)
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in einem Weihegottesdienst ihrer Be-
stimmung iibergeben. Diese Hauskirche
ist die erste orthodoxe Kirche in Sachsen-
Anhalt. In ihr erhalten die orthodoxen
Christen dieses Landes, eingeschlossen
die orthodoxen Studierenden an der Mar-
tin-Luther-Universitit Halle-Wittenberg,
eine eigene geistliche Heimstiitte, Die
Franckeschen Stiftungen offnen damit
ein neues Kapitel in ihren dreihundert-
jahrigen Beziehungen zu Osteuropa und
zu Russland. [Stimme der Orthodoxie 1
(2000) 15]

Neue Kirche fiir die Gemeinde in Bi-
schofsheim

Die grofler werdende Gemeinde des hl
Nektarios in Bischofsheim (Berliner Di-
ozese der russisch-orthodoxen Kirche)
bekommt eine neue Kirche. Im Jahr 2002
soll der Umbau eines ehemaligen Tanzlo-
kales, in dem schon jetzt Gottesdienste
abgehalten werden, fertiggestellt sein. Als
Schutzpatron wurde der hl. Prokopij von
Novgorod, ein hanseatischer Kaufmann,
der in Russland als Heiliger verehrt wird,
bestimmt. Das Schnitzwerk fiir den Altar
fertigen Waisenhausschiiler aus Thessa-
loniki an, die in der byzantinischen
Holzbearbeitungskunst unterrichtet wer-
den. (Orthodoxie aktuell 6 [2000] 16)

Die Situation der Kirche in Russland

In Russland haben sich ca. 70 Religions-
gemeinschaften behordlich registrieren
lassen; die orthodoxe Kirche ist darunter
die groBte Gemeinschaft. An zweiter
Stelle steht der Islam, danach folgen die
Konfessionen der Katholiken, Baptisten,
Lutheraner und eine groBe Zahl von
Sondergemeinschaften, Buddhisten und
Schamanen. Trotz des Bekenntnisses zu
einer dieser Gemeinschaften ldsst sich
allerdings schwer feststellen, wie viele
Gldubige es tatsdchlich gibt. Ein deutli-
cher Anstieg ist bei diesen Gemeinschaf-
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ten in ihrer ,religitsen Organisation®,
z. B. in Gemeinden, Klostern und Ausbil-
dungsstétten, zu verzeichnen.

Gemidl3 der russischen Verfassung von
1993 ist die Kirche vom Staat getrennt.
Dies zeigt sich u. a. darin, dass ein Pries-
ter nicht Mitglied einer politischen Par-
tei und auch nicht in legislativen Kor-
perschaften titig sein darf. Dennoch ist
gerade das Moskauer Patriarchat eine
Kraft im Lande, die auch staatlicherseits
deutlich wahrgenommen wird. So wurde
1997 das Religionsgesetz aus dem Jahre
1990 vor allem auf Druck des Patriarcha-
tes durch ein neues ersetzt. Die erstarkte
Position der Orthodoxie ist auch daran
erkennbar, dass sich mittlerweile sogar
die Kommunistische Partei bei ihr anzu-
biedern  versucht. (KNA-OKI 20
[9.5.2000] Thema der Woche 1 - 8)

6. Patriarchat von Serbien

Beschliisse der Heiligen Synode

Vom 16. bis 27. Mai 2000 wurde in Bel-
grad unter dem Vorsitz von Patriarch
Pavle die Heilige Synode mit der Feier
des Akathistos vor der wundertitigen I-
kone der Gottesmutter von Jerusalem, die
fiir einige Tage mit dem Segen von Patri-
arch Diodoros aus dem Heiligen Land
nach Jugoslawien gebracht worden war,
eroffnet. Die wichtigste Entscheidung
der Versammlung war die feierliche Aus-
rufung einiger neuer Heiliger der serbi-
schen orthodoxen Kirche, die im IL
Weltkrieg oder unmittelbar danach ihr
Leben fiir den Glauben dahingegeben ha-
ben. Im einzelnen handelt es sich um den
Metropoliten von Dabro-Bosnien, Petar,
den Metropoliten von Montenegro, Joa-
nikija, den Bischof von Gornji Karlovac,
Savva, den Bischof von Banja Luka, Pla-
ton, die Priester Rafailo von Sisatovac,
Branko und Zore und den Laien Vukain
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sowie Metropolit Doitej von Zagreb, der
als Bekenner kanonisiert wurde. Die ei-
gentliche Kanonisationsfeier fand in der
groBBen Kirche des hl. Savvas im Belgra-
der Vorort Vradar statt. Weitere Themen
waren die Vorbereitung der Feierlichkei-
ten zum Millennium, Stellenbesetzungen
an den geistlichen Lehranstalten, der
kirchliche Sozialfond ,Filantropije® und
die Zusammenarbeit mit den orthodoxen
Schwesterkirchen sowie die Zusammen-
arbeit mit anderen nicht-orthodoxen
Kirchen und Gemeinschaften. Die Syno-
de thematisierte auch die immer noch
anhaltende Bedrohung, der die serbische
Kirche und das Volk, aber auch andere
nicht-albanische Minderheiten im Koso-
vo ausgesetzt sind. Sie rief die Verant-
wortlichen, insbesondere die Mitarbeiter
der UN und der KFOR-Einheiten, auf,
die strikte Einhaltung der Resolution Nr.
1244 des UN-Sicherheitsrates zu bewir-
ken und die bedrohten Minderheiten und
ihren Besitz, insbesondere die sakralen
Stitten, vor Zerstorung und Vertreibung
zu bewahren. In energischer Form sprach
sich die Bischofsversammlung gegen jeg-
liche separatistische kirchliche Bewe-
gungen in Montenegro aus, insbesondere
gegen die Gruppe, die den laisierten
Priester Miras Dedei¢ zum ,,Metropoliten
von Montenegro® ausgerufen hat. (Or-
thodoxie aktuell 6 [2000] 12)

Deutscher evangelischer Militdrbischof
trifft Bischof Artemije

Mitte Januar 2000 traf sich der deutsche
evangelische Militdrbischof Hartmut
Lowe wihrend eines Besuches bei der
deutschen KFOR-Einheit mit Bischof
Artemije von Raska und Prizren im ser-
bischen Kloster Gracanica. Dabei erkldr-
te Bischof Artemije, dass die Kirchen-
bauten, die seit dem 11. Jahrhundert im
Kosovo stiinden, die osmanische Fremd-
herrschaft und die Besatzung im II
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Weltkrieg iiberstanden hiitten, nicht aber
die ,sechs Monate Nato-Prisenz®. Nach
dem Gesprich kritisierte der deutsche
Militdrbischof seinen Gesprichspartner
in scharfer Form: Er habe keinen Satz
vernommen, der ein Schritt in Richtung
Neuland gewesen sei. (Orthodoxie aktuell
2[2000] 15)

Kompromiss in der Frage nach der Stel-
lung der Mazedonischen Orthodoxie in
Sicht

Mitte Juni 2000 fand ein Kirchentreffen
zwischen einer mazedonischen Kirchen-
delegation und dem Okumenischen Pat-
riarchen in Istanbul statt. Thema der Ge-
spriche, an denen auch Vertreter der ser-
bisch-orthodoxen Kirche teilnahmen, war
die Klirung des kirchenrechtlichen Sta-
tus der Orthodoxie in der ehemaligen Ju-
goslawischen Teilrepublik Mazedonien.
Ein Kompromissvorschlag der orthodo-
xen Kirche Griechenlands zur Losung
dieser Problematik sieht vor, die maze-
donische Kirche bei gleichzeitiger Aner-
kennung ihrer Autokephalie in ,Erzdic-
zese Ohrid® umzubenennen. Der Okume-
nische Patriarch macht die Anerkennung
von der Zustimmung des serbischen Pat-
riarchats abhiingig. Die 1967 einseitig er-
folgte Loslosung der mazedonischen Kir-
che vom serbischen Patriarchat wurde
bis heute von der Weltorthodoxie nicht
anerkannt. (KNA-OKIT 26 [20.6.2000] 1)

7. Patriarchat von Ruminien

Beschliisse der Heiligen Synode

Am 13. und 14. Juni 2000 hat die Heilige
Synode unter Leitung von Patriarch Te-
octist wegen der entstandenen Notlage
durch die lange Trockenperiode spezielle
Gebete um Regen angeordnet, aber auch
beschlossen, dass ,gleichzeitig jedes Dio-
zesanzentrum der ruménischen orthodo-
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xen Kirche von jetzt an eine spezielle
Kollekte* durchfiithrt, um Finanz- und
Nahrungsreserven zu schaffen, die fiir
von der Trockenheit betroffene Men-
schen bestimmt sind, wenn dies notwen-
dig wird. Dariiber hinaus wurden alle
Gliubigen und Kirchenorganisationen
aufgefordert, zu dieser Initiative beizu-
tragen. AuBerdem beschloss die Synode
die Einrichtung einiger neuer Kloster
und diverse Verbesserungen am theologi-
schen Bildungssystem des Landes. Weite-
re Entscheidungen betrafen eine zwi-
schen dem ruminischen Patriarchat und
dem Innenministerium Ruméniens ge-
schlossene Vereinbarung gegen den Dieb-
stahl von Gegenstinden des sich in
kirchlichen Gebduden befindlichen nati-
onalen Kulturerbes, die zukiinftige Ver-
tretung der ruminischen orthodoxen
Kirche bei internationalen, interortho-
doxen und okumenischen Treffen sowie
die ruminischen orthodoxen Auslands-
gemeinden. (Orthodoxie aktuell 6 [2000]
12f.)

8. Patriarchat von Bulgarien

Situation der Kirche in Bulgarien

Bei einer Umfrage mit rund 1.100 Teil-
nehmern erklarten etwa 75 % der Befrag-
ten, dass sie orthodoxe Christen seien.
11 % bekannten sich zum islamischen
Glauben und ca. ein Achtel bezeichnete
sich als atheistisch. Das kommunistische
Erbe sitzt noch tief, denn 40 % derjeni-
gen, die sich in der Umfrage als orthodox
bezeichnet hatten, erklidrten, dass sie
nicht an Gott glauben. Auf die Gesamt-
bevolkerung bezogen wiren dies ca.
30 %. (Orthodoxie aktuell 4[2000] 22)

Hristo Stojanov Hristov verstorben

Am 24, Mai 2000 verstarb Dr. Hristo
Stojanov Hristov, Professor fiir Kir-
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chengeschichte an der Theologischen Fa-
kultidt der Universitit von Sofia, an
Herzversagen. Fiir ihn zelebrierte Patri-
arch Maxim von Bulgarien am 27. Mai
in der Kirche ,HIl. Georg Tropdophoros®
von Sofia die Totenmesse. Auch die Met-
ropoliten Kyrill von Varna, Domitian
von Vidin, Neophit von Russe, Bischof
Gabriil, die Archimandriten Bojan und
Nikolaj, 25 Priester und viele Freunde,
Bekannte, Verwandte und Studenten der
theologischen Fakultiten von Sofia und
Veliko Tarnovo waren anwesend. Die
Zeremonie auf dem Zentralfriedhof von
Sofia leitete Bischof Kyrill von Varna.
Nach der Grabesrede seines Sohnes, Kli-
ment Hristov, der von seinem Vater als
einem iiberzeugten Christen sprach, hielt
Protopresbyter Prof. Dr. Nikolaj Schiva-
rov eine Trauerrede. Der Volkspoet und
Dramaturg Radko Radkov rezitierte ein
selbst geschriebenes Sonett.

9. Patriarchat von Georgien

ORK-Vertretung besucht das Patriarchat
von Georgien

Vom 25. bis 28. Mai 2000 besuchte eine
Vertretung des Okumenischen Rates der
Kirchen Georgien um dort mit verschie-
denen Vertretern ortlicher christlicher
Kirchen zusammenzutreffen. Wihrend
des Aufenthaltes in Tiflis kam ein langes
Gesprich mit Patriarch Katholikos Ilias
II. von Georgien und Erzbischof Abraam
von Chiatura, mit Verantwortlichen fiir
kirchliche Auslandsangelegenheiten,
Presse und Wohlfahrt zustande. Im Ge-
spriach bekriftigte Katholikos Ilias die
gute Zusammenarbeit mit dem ORK, be-
tonte jedoch auch, dass der Austritt des
Patriarchats von Georgien aus dem ORK
auf Grund einer radikalen Haltung eini-
ger Laien und Kleriker, hervorgerufen
durch den Einfluss fundamentalistischer
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Stromungen aus dem Ausland, die den
schwierigen  politisch-wirtschaftlichen
Zustand Georgiens ausnutzten, erfolgte.
Besonders hob er hervor, dass der ORK
einscheidende Anderungen in seiner
Struktur einleiten miisse, um auf die im
letzten Jahrzehnt neu aufgetretenen
Probleme innerhalb der Okumenebewe-
gung, die bei den Gliubigen Fragen auf-
werfen, reagieren zu konnen. Vor allem
befiirworte er den Vorschlag der russi-
schen Kirche, den ORK in ein Kirchenfo-
rum umzuwandeln, bei dem die Kirchen
auf eine neue Weise vertreten sind.
Grundsitzlich meinte Katholikos Ilias
jedoch, dass der Austritt der georgischen
Kirche nicht als zu tragisch zu bewerten
sei. Denn letztendlich hat eine jede Kir-
che selbst eine Antwort, unter Einbezug
ithrer eigenen Zustandsverhiltnisse, auf
den Okumenismus zu finden. (Episkepsis
585[31.7.2000] 13)

10. Kirche von Zypern

Kirche wird zur Moschee

Die Kirche des heiligen Epiktitos im be-
setzten Bistum Kyreneia wurde zur Mo-
schee umgewandelt. Bischof Pavlos von
Kyreneia verurteilte das Geschehnis ge-
genliber dem Sicherheitsrat, dem Prisi-
denten des Regierungsrats, den U.S.A.
und dem Generalsekretiir der Vereinten
Nationen. (Pantainos 306 [1999] 422)

UN-Projekt zur Restaurierung religioser
Stéitten

Die Vereinten Nationen planen ein Pro-
jekt zur Restauration religitser Stitten
im Stiden und Norden der Insel Zypern.
Das als vertrauensbildende MafBnahme
verstandene Projekt sieht zunichst vor,
das Apostel-Andreas-Kloster im Norden
und die Hala-Sultan-Moschee bei Larna-
ka, beides wichtige Wallfahrtsstitten, zu
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renovieren. Obwohl es noch keine kon-
kreten Schritte zur Realisierung des Vor-
habens gibt, betrachtet die zypriotische
Regierung die MaBnahme durchaus posi-
tiv. Die UN sehen darin ein Pilotprojekt,
das bei erfolgreichem Verlauf Folgepro-
jekte  denkbar  mache. (Zypern-
Nachrichten 2 [2000] 3)

Neue Hoffnungen fiir Zypern

Am 4. Februar 2000 betonte der griechi-
sche AuBlenminister Georgios Papand-
reou auf einer gemeinsamen Pressekonfe-
renz mit seinem tiirkischen Amtskolle-
gen Cem anlisslich dessen als historisch
zu bewertenden Besuchs in Griechenland,
dass das neue Klima in den griechisch-
tiirkischen Beziehungen auch neue Hoff-
nung fiir Zypern bedeute. Beide Politiker
verwiesen auf die Tatsache, dass sich die
politische Stimmung entscheidend geiin-
dert habe und begriiiten die Gespriche
zwischen den Fiihrern der griechischen
und tiirkischen Zyprioten. (Zypern-
Nachrichten 3 [2000] 2)

Beitrittsverhandlungen zwischen der EU
und Zypern in entscheidender Phase

Am 21. Februar 2000 hat sich die Co-
Vorsitzende des Gemischten Parlamenta-
rischen Ausschusses EU-Zypern Mech-
tild Rothe, auf Zypern zuversichtlich
zum Erfolg der Beitrittsverhandlungen
zwischen der EU und Zypern geduBert.
In Lefkosia traf sie mit dem zyprioti-
schen Chefunterhindler Georgios Vassi-
liou zusammen, um sich iiber den Fort-
gang des Beitrittsprozesses zu informie-
ren. Dabei betonte Rothe, dass das Land
weiter entwickelt sei als die anderen
Aufnahmekandidaten. (Zypern-
Nachrichten 3 [2000] 2)
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Tiirkisch-zypriotische  Politiker setzen

sich fiir die Einheit Zyperns ein

Am 9. Mirz 2000 hat sich der General-
sekretiir der tiirkisch-zypriotischen pat-
riotischen Bewegung, Izzet Izcan, bei
einem Treffen in Lefkosia mit dem Vor-
sitzenden der griechisch-zypriotischen
Sozialdemokraten, Vassos Lyssarides,
fiir die Einheit Zyperns eingesetzt. Das
Treffen der beiden Politiker verdeutlich-
te, dass es trotz der Verhinderung bi-
kommunaler Veranstaltungen ein grofes
Interesse an einer friedlichen Koexistenz
der Gemeinschaften auf Zypern gibt. Iz-
can betonte: ,,Wir betrachten Zypern als
einen Staat und versuchen nicht, zwei
daraus zu machen. Damit verstdrkt sich
auch unter den tiirkischen Zyprioten die
Kritik an ihrer politischen Fiihrung.
(Zypern-Nachrichten 4 [2000] 2)

Dritte Runde der Zypern-Gespréiiche

Am 23. Mai 2000 wurden die Gespridche
zwischen der Fiithrung der griechischen
und der tiirkischen Zyprioten unter der
Schirmherrschaft der Vereinten Nationen
nach Auskunft des Zypern-Beauftragten
der UN, Alvaro de Soto, in New York
fortgesetzt. Trotz einiger Irritationen
aufgrund von AuBerungen des Fiihrers
der tiirkischen Zyprioten, Rauf Denk-
tash, bewerten die UN die Gespriche
durchaus positiv. Beobachter gehen al-
lerdings davon aus, dass noch mindestens
zwei weitere Gespriachsrunden notwen-
dig sind, bevor es zu einem direkten Ge-
sprach zwischen Prisident Klerides und
Denktash kommt. Als schwierigste Ver-
handlungspunkte gelten die Territorial-
frage und das Fliichtlingsproblem. (Zy-
pern-Nachrichten 3[2000] 1)

Lage der Eingeschlossenen in Zypern
sehr ernst

Die Lage der im tiirkisch besetzten Nor-
den lebenden griechischen Zyprioten ist
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sehr kritisch. Die tiirkischen Besatzungs-
behorden verweigern den auf der Karpa-
sia-Halbinsel Eingeschlossenen sowohl
das Recht auf freie Bewegung, angemes-
sene Bildungs- und Gesundheitseinrich-
tungen als auch ihre vollen politischen
Grundrechte. Dies steht in deutlichem
Widerspruch  zum  sog.  Wien-III-
Abkommen aus dem Jahr 1975. Von den
einst 20.000 von der EinschlieBung Be-
troffenen, leben heute nur noch rund 600
Menschen in den betroffenen Gebieten.
(Zypern-Nachrichten 3 [2000] 3)

UN-Bericht beklagt Verletzung der Men-
schenrechte

In seinem Bericht iiber die Lage auf Zy-
pern fiir das Jahr 1999 beklagt der UN-
Generalsekretir Kofi Annan weiterhin
die Verletzung der Menschenrechte. Der
Bericht verurteilt u. a. die Weigerung der
tiirkischen Behorden, die Menschen aus
dem tiirkisch besetzten Norden in ihre
Hiuser und Dérfer zuriickkehren zu las-
sen oder das Fehlen bikommunaler Kon-
takte. (Zypern-Nachrichten 4 [2000] 2)

Tiirkische Zyprioten pilgern zur Hala-
Sultan-Moschee

Am 18, Mirz 2000 haben erneut rund
1.400 tiirkisch-zypriotische Pilger die
Hala-Sultan-Moschee bei Larnaka be-
sucht, um das Fest Kurban Bairam zu
begehen. Die Pilger zeigten sich erfreut
iiber die Renovierungsarbeiten an der
Moschee. (Zypern-Nachrichten 4 [2000]
4)

11. Kirche von Griechenland

Erzbischof spricht sich fiir einen Dialog
mit Europa aus

Erzbischof Christodoulos hat sich deut-
lich fiir einen Dialog mit Europa und die
Integration Griechenlands ausgespro-
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chen. Damit erteilte er Vorstellungen ei-
nes alternativen ,orthodoxen Bogens® ei-
ne Absage. Es wire ,fiir den Westen wie
auch fiir den Osten katastrophal®, wenn
man sich aus Europa verabschieden
wiirde, erklirte er. Es sei vielmehr Pflicht
der Orthodoxen, die ,Introvertiertheit
der Orthodoxen Kirche“ zu iiberwinden.
(Orthodoxie aktuell 1[2000] 12)

Vorsteher dufert sich zum ,Mea culpa®
des Papstes

Erzbischof Christodoulos hat die zu-
riickhaltenden und zum Teil kritischen
Bemerkungen einiger orthodoxer Ober-
hirten auf die Vergebungsbitte von Papst
Johannes Paul II. aufgegriffen und rela-
tiviert. Er erkldrte, dass er das Schuldbe-
kenntnis des Bischofs von Rom fiir alle
Fehler oder gar Verbrechen des ,christli-
chen Abendlandes® freudig annehme. Der
Papst habe damit den richtigen Weg ein-
geschlagen. Gleichzeitig stellte der Erzbi-
schof fest, dass die besonderen Leiden des
orthodoxen Ostens, die bis heute im Be-
wusstsein der Gliubigen lebendig sind, in
der Vergebungsbitte nicht gezielt ange-
sprochen worden seien. (KNA-OKI 14
[28.3.2000] 11)

Bistum von Athen griindet Internet-Café

Am 18. Oktober 1999 weihte Erzbischof
Christodoulos ein Internet-Café ein, das
vom Erzbistum Athen gegriindet wurde
und sich gegeniiber der Kirche des Heili-
gen Lukas in Athen befindet. (Anaplasis
384 [1999] 246)

Lob fiir Microsoft

Erzbischof Christodoulos hat das Up-
date des Computerbetriebssystems Win-
dows 2000 gelobt. Die Neuauflage er-
moglicht nun auch die polytone Schreib-
weise des Griechischen und nicht mehr
nur noch die monotone. Damit habe man
»ganz entschieden der Zivilisation des
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Geistes Respekt erwiesen.* (Orthodoxie
aktuell 2 [2000] 18)

Neue Regelungen fiir die Lehrer des Reli-
gionsunterrichts in Griechenland

Aufgrund einer neuen Bestimmung des
Ministeriums fiir Erziehung diirfen Biir-
ger der Europiischen Union fiir die Un-
terrichtung des Faches Religion einge-
stellt werden, sofern sie orthodoxe Chris-
ten sind. Allerdings kénnen sie, soweit
sie nicht die griechische Staatsangehd-
rigkeit haben, keine leitenden Funktio-
nen in Schulen oder schulischen Einrich-
tungen tibernehmen. (Ta Nea [29.6.2000]
N28)

Tod von Ilias Voulgarakis

Am 8. November 1999 verstarb Ilias
Voulgarakis im Alter von 72 Jahren. Die
Errichtung des Lehrstuhls fiir Mission an
der Athener Theologischen Fakultit
kann als sein Verdienst charakterisiert
werden. Der seit 1994 emeritierte Profes-
sor diente in erster Linie dem Dialog der
Kirche mit der heutigen Welt. Er stand
als Direktor dem griechischen Missions-
blatt ,Panta ta ethni“ (Alle Volker) vor.
Sein reiches schriftstellerisches Werk ist
flir die kommenden Generationen ein
bleibendes Verméchtnis. Dem Trauergot-
tesdienst stand Erzbischof Anastasios
von Albanien vor. (Peiraiki Ekklisia [De-
zember 1999] 56; Anaplasis 384 [1999]
241)

Konflikt um die Angabe der Religionszu-
gehorigkeit auf Personalausweisen

Seit Frithjahr 2000 nimmt der Streit um
die Streichung der Angabe des religitsen
Bekenntnisses auf den von den staatli-
chen Behorden ausgestellten Ausweisen
zu. Der griechische Justizminister Mi-
chalis Stathopoulos hat mit seiner For-
derung nach ,Europa-gerechten® Perso-
nalausweisen diese Thematik erneut auf-
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gegriffen. Als Reaktion darauf forderte
der Erzbischof von Athen Christodoulos
eine Volksbefragung {iber Beibehaltung
oder Abschaffung der Nennung des Be-
kenntnisses in den Dokumenten. Dabei
kann er allerdings nicht auf geschlossene
Unterstiitzung durch alle Bischofe zih-
len. Die orthodoxe Kirche Griechenlands
ist in dieser Frage uneins. Ein Teil der
Bischofe, angefiihrt von jenen aus dem
Jurisdiktionsbereich des Okumenischen
Patriarchates, vertritt die Auffassung,
dass staatliche Dokumente die Kirche
nicht zu interessieren hitten.
Unbeeindruckt vom Protest der Kirche,
hat die griechische Regierung nun for-
mell beschlossen, per Dekret die Angabe
der Religionszugehorigkeit aus den Per-
sonalausweisen zu streichen, um den Da-
tenschutz zu gewéihrleisten. Von Seiten
der Biirgerrechtler und der Mitglieder
religiéser Minderheiten wurde die Strei-
chung befiirwortet. Fiir die 97 % ortho-
doxer Christen ist es dagegen ein Verlust
eines wichtigen Symbols.

Der Konflikt um die Abschaffung der
obligatorischen Religionsangabe begann
bereits 1990. Damals wollte Ministerpri-
sident Konstantin Mitsotakis alle Per-
sonaldokumente den Gepflogenheiten der
Europédischen Union anpassen. Er schei-
terte allerdings am Widerstand der or-
thodoxen Kirche. (KNA-OKI 24
[6.6.2000] 11f; Siuddeutsche Zeitung
[18.7.2000] 9)

Gesetzentwurf zur Feuerbestattung einge-
reicht

Am 1. Dezember 1999 hat eine Abgeord-
nete der Linksallianz dem griechischen
Parlament einen Gesetzentwurf vorge-
legt, der die in Griechenland bisher ver-
botene Feuerbestattung legalisieren soll.
Obwohl diese Art der Bestattung verbo-
ten ist, da sie der orthodoxen Tradition
widerspricht, gibt es schon seit Jahren
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aus kirchenfernen Kreisen die Forderung
danach, um u.a. der Uberfiillung der
Friedhofe vor allem in den groflen Stdd-
ten entgegenzuwirken. (Orthodoxie aktu-
ell 1[2000] 13)

12. Kirche von Polen

Neubau einer orthodoxen Kathedrale in
Warschau geplant

In Warschau wird der Neubau einer
zweiten orthodoxen Kathedrale geplant.
In der Nédhe des Flughafens Okecie der
Hauptstadt soll der orthodoxe Militarbi-
schof Hajnowka Miron eine Kathedrale
erhalten. Dies ist der erste orthodoxe
Sakralbau seit liber hundert Jahren. Es
ist geplant, das Bauwerk im Stil der by-
zantinischen Kirchen der Peloponnes zu
errichten. Der orthodoxe Militdrbischof
ist mit 20 weiteren Geistlichen fiir die
rund 17.000 polnischen Soldaten ortho-
doxen Bekenntnisses zustindig. Die pol-
nische orthodoxe Kirche umfasst derzeit
rund eine halbe Million Glidubige. (Or-
thodoxie aktuell 1[2000] 10)

13. Kirche von Albanien

Erzbischof Anastasios zu Besuch im Pat-
riarchat von Antiochien

Vom 9. bis 13. Mirz 2000 besuchte Erz-
bischof Anastasios von Albanien das
Patriarchat von Antiochien. In Damas-
kus traf er mit Patriarch Ignatios IV. zu-
sammen. Anastasios besuchte die Theo-
logische Fakultit in Balamand, im Liba-
non, wo er die Moglichkeit hatte, mit den
Studenten iiber ,Mission und Verkiin-
dung des Evangeliums“ zu sprechen. A-
nastasios gilt heute als einer der bedeu-
tendsten Fachleute fiir den Bereich Mis-
sion in der Orthodoxen Kirche. Seit den
Anfiangen der 50er Jahre fordert er ge-
meinsam mit einer Reihe gleichgesinnter
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Theologen, dass die Orthodoxe Kirche
ihre groffe Missionstradition neu entde-
cke. (Peiraiki Ekklisia [April 2000] 55)

14. Kirche von Tschechien und der
Slowakei

Metropolit Dorotej von Prag gestorben

Am 30. Dezember 1999 verstarb im Al-
ter von 86 Jahren der Vorsteher der Or-
thodoxen Kirche von Tschechien und der
Slowakei, Erzbischof Dorotej von Prag,
Dorotej, 1913 im damaligen Transkarpa-
tien geboren, wurde 1938 Moénch und er-
hielt 1941 die Priesterweihe. 1955 wurde
Dorotej zum Bischof von PreSov in der
Ostslowakei geweiht und 1964 zum Met-
ropoliten von Prag berufen. Er leitete
seine Kirche in einer schweren Zeit, die
durch die Auseinandersetzung mit dem
kommunistischen Regime und der soge-
nannten ,,Unierten Kirche* gekennzeich-
net war. Ein bedeutendes Verdienst sei-
nes Wirkens ist die Bewahrung der Ein-
heit der Orthodoxen, als sich der Staat
der Tschechoslowakei in zwei Linder
spaltete. An seiner Beisetzung in der
Prager Kathedrale der HIL Kyrill und
Method am 4. Januar 2000 nahmen Dele-
gationen verschiedener orthodoxer Kir-
chen und anderer christlicher Konfessio-
nen sowie Repridsentanten Tschechiens
und der Slowakei teil. (Orthodoxie aktu-
ell 1[2000] 10; SOP 245 [2000] 3f.)

Wahl des neuen Erzbischofs von Prag

Am 25. Mirz 2000 wurde von Erzbischof :

Nikolaj von PreSov, dem vorliufigen
Vertreter des Vorstehers der Orthodoxen
Kirche von Tschechien und der Slowakei,
Bischof Krystof Pulec zum neuen Erzbi-
schof von Prag geweiht. Die Heilige Sy-
node in Prag hatte zuvor wegen formaler
Fehler eine Dreiviertel-Mehrheitswahl
des 47-jahrigen Bischofs Krystof von O-
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lomouc und Brno am 23. Januar annul-
liert, da Unklarheit bestand, ob die Wahl
schon nach der neuen oder noch nach der
alten Kirchenverfassung hiétte durchge-
fithrt werden miissen. Bei der Wiederho-
lungswahl am 22. Méarz entschied sich die
Mehrheit erneut fiir Bischof Krystof. Der
neue Erzbischof war 1974 zum Priester
geweiht worden und hat sich als Bischof
von Olomouc und Brno seit 1988 durch
seine engagierte pastorale Tatigkeit mit
Jugendlichen ausgezeichnet. (SOP 248
[2000] 12)

Wahl des neuen Vorstehers der Kirche
von Tschechien und der Slowakei

Am 17. April 2000 wurde auf einer Ver-
sammlung von Klerikern und Laien Erz-
bischof Nikolaj von PreSov zum neuen
Oberhaupt der Orthodoxen Kirche in
Tschechien und der Slowakei gewihlt.
Am 14. Mai erfolgte in der Kathedrale
der hll, Kyrill und Method in Prag die of-
fizielle Weihe. An der Feier nahmen der
slowakische Prisident Rudolf Schuster
und der Patriarch Petros VIL. von Ale-
xandrien und ganz Afrika teil. Erzbi-
schof Nikolaj von Tschechien und der
Slowakei wurde am 19. Dezember 1927
in der heutigen Slowakei geboren. 1950
wurde er zum Diakon geweiht und stu-
dierte von 1955-59 an der Theologischen
Akademie von Moskau. 1965 wurde er
zum Bischof der Dibzese von PreSov ge-
weiht, 1988 zum Erzbischof. 1992 erregte
er Aufsehen, als er sich durch seinen Pro-
test gegen die um sich greifende Praxis
wehrte, seit alters her orthodoxe Kirchen
mit den Unierten zu teilen bzw. sie an
diese abzutreten sowie dagegen, den Bau
von neuen Kirchen zu behindern.

Die Orthodoxe Kirche von Tschechien
und der Slowakei zdhlt rund 450.000
Mitglieder. Sie geht zuriick auf die Sla-
wenapostel Kyrill und Method. Nach dem
zweiten Weltkrieg wurde sie dem Patri-
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archat von Moskau unterstellt und er-
hielt 1951 den Status der autokephalen
Kirche, den das Okumenische Patriar-
chat 1998 anerkannte. Trotz der politi-
schen Teilung der Tschechoslowakei
1993 bewahrte die Orthodoxe Kirche des
Landes ihre Einheit. (SOP 249 [2000] 1;
KNA-OKI 24 [6.6.2000] 2)

B. Altorientalische Kirchen

Koptischer Bischof fiir die Westschweiz
und Osterreich gewdhlt

Am 27. Juni 2000 hat Papst Schenuda
III. einen Bischof fiir die knapp 6000
koptisch-orthodoxen Christen der
deutschsprachigen Schweiz und Oster-
reichs geweiht. Bischof Gabriel, der aus
Minia (Oberdgypten) stammt und 1991
ins Wiistenkloster Anba Bishoy im Wadi
Natrum eintrat, betreute bisher als Pries-
ter die Gemeinden in Hannover, Ziirich
und Basel. (KNA-OKI 27 [27.6.2000] 6)

Armenischer Patriarch von Konstantino-
pel auf Besuch in Deutschland

Vom 1. bis 7. Mai 2000 besuchte Erzbi-
schof Mesrop Mutafyan, der seit einem
Jahr amtierende armenische Patriarch
von Konstantinopel, auf Einladung der
Didzese der Armenisch-Apostolischen
Kirche und ihres Erzbischofs Karekin
Bekdjian die Bundesrepublik Deutsch-
land. Wihrend seines Aufenthaltes traf
der Patriarch mit Personlichkeiten des
kirchlichen und des politischen Lebens
zusammen. Ein wesentliches ékumeni-
sches Element seines Besuches war der
Besuch im niederrheinischen Wallfahrts-
ort Kevelaer, wo er gemeinsam mit dem
romisch-katholischen  Erzbischof von
Koéln, Kardinal Joachim Meisner, bei
der Eroffnung der Wallfahrtszeit mit-
wirkte. Weitere Stationen waren u. a. ein
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Besuch des Karlsdoms in Aachen, der
Wilhelms-Universitidt in Miinster und die
Feier der Liturgie im armenisch-
apostolischen Didzesanzentrum in Koln,
an der auch mehrere 6kumenische Giiste
teilnahmen, u. a. Bischof Evmenios (Ta-
miolakis) von Lefka als Vertreter der
Griechisch-Orthodoxen Metropolie von
Deutschland und der Aachener Bischof
Heinrich Mussinghof. (Orthodoxie ak-
tuell 5[2000] 11)

Jahrestagung der Solidarititsgruppe Tur
Abdin

Anfang Miarz 2000 fand in Wiirzburg die
Jahrestagung der Solidarititsgruppe Tur
Abdin statt. Die Gruppe setzt sich aus
verschiedenen Kreisen zusammen und
versucht, durch Publikationen und Ver-
anstaltungen Information und Austausch
tber die Situation im Tur Abdin zu
verbessern. Auf der Tagung wurde fest-
gestellt, dass eine leichte Entspannung
der Situation zu verzeichmen sei, die
wohl auf die Aufnahme der Tiirkei unter
die EU-Beitritts-Kandidaten zuriickzu-
fithren ist. Der Tur Abdin, ein Land-
strich in der Tiirkei, der zwischen dem
Tigris und der Grenze zu Syrien liegt, ist
ein Gebiet, das bereits im Urchristentum
von Bedeutung war und zum kulturellen
und geistlichen Kernland der altorienta-
lischen syrisch-orthodoxen Kirche und
der christlichen Tradition iiberhaupt ge-
rechnet werden muss. (Der christliche
Osten 55[2000] 141)

Auseinandersetzungen zwischen Kopten
und Muslimen

Ende Dezember 1999 kam es in Ober-
dgypten zu den schwersten Auseinander-
setzungen zwischen Muslimen und Kop-
ten seit gut zwanzig Jahren. Dabei wur-
den mindestens 25 Kopten getétet und ii-
ber 30 verletzt. Daneben wurden ca. 30
koptische Geschifte in Brand gesteckt.
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Ausloser der Gewalttaten waren Streitig-
keiten unter rivalisierenden Marktver-
kidufern, die sich schnell zu religits ge-
farbten ZusammenstéBen entwickelten.
Von koptischer Seite wurden die man-
gelnden SchutzmaBnahmen des Staates
fiir ihre Gemeinden beklagt. (Orthodoxie
aktuell 1[2000] 14)

C. Orthodoxie und Okumene

Offnung der Heiligen Pforte in Rom mit
orthodoxer Beteiligung

Am 18. Januar 2000 fand die Zeremonie
zur Offnung der Heiligen Pforte der Ba-
silika St. Paul vor den Mauern in Rom
unter Leitung von Papst Johannes Paul
II. vor etwa 7.000 Glaubigen statt, Dabei
nahmen auch hochrangige Vertreter der
Orthodoxen Kirche aktiv teil. So hatten
die Patriarchate von Konstantinopel, A-
lexandrien, Antiochien, Moskau, Belgrad
und Bukarest ihre Reprdsentanten nach
Rom geschickt. Insgesamt waren 22
christliche Konfessionen vertreten. Wih-
rend der Zeremonie, die auf den ersten
Tag der Weltgebetswoche gelegt worden
war, wurde wiederholt in Symbolen und
Worten die Einheit der Christen betont.
Dementsprechend wurde die Heilige
Pforte gemeinsam von Papst Johannes
Paul II., Metropolit Athanasios von He-
lioupolis (Okumenisches Patriarchat)
und Erzbischof Dr. George Carey von
Canterbury (Anglikanische Kirche) auf-
gestolen. Neben Bibeltexten wurden
Lehrtexte bekannter Theologen unter-
schiedlicher Konfessionen vorgetragen,
die insbesondere die Einheit der Christen
zum Thema hatten. Das Sprechen des
gemeinsamen Glaubensbekenntnisses in
seiner urspriinglichen Fassung (ohne das
Hfilioque*) und der Austausch des Frie-
denskusses von allen Kirchenvertretern
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untereinander bildeten den Abschluss der
Zeremonie. Metropolit Athanasios vom
Okumenischen Patriarchat bezeichnete
die 6kumenische Feier zur Eroffnung der
Heiligen Pforte als ,,historischen Moment
par excellence. Seiner Ansicht nach gebe
es zwar in den okumenischen Beziechun-
gen auch Probleme, diese kénnten aber
im Dialog gelést werden. (SOP 245
[2000] 4-6)

Die Einheit der Christen, Stimmen zur
Erdffnung der Weltgebetswoche

Im Januar 2000 hat Papst Johannes
Paul II. anlisslich des 6kumenischen Er-
offnungsgottesdienstes zur weltweiten
Gebetswoche fiir die Einheit der Christen
zur Versbhnung untereinander aufgeru-
fen. Ungeachtet bestehender Konflikte,
sollten sich Orthodoxe, Katholiken und
Protestanten fiir die Einheit des Chris-
tentums einsetzen. An der Zeremonie
nahmen erstmals auch nicht rémisch-
katholische Kirchenoberhidupter teil. Ne-
ben Metropolit Athanasios vom Okume-
nischen Patriarchat waren der Erzbi-
schof von Canterbury, George Carey,
und der Président des Lutherischen Welt-
bundes, Christian Krause, anwesend.
Der hochrangige Lutheraner erklirte, der
Gottesdienst, zu dem Papst Johannes Paul
II. eingeladen hatte, sei ein symbolischer
Akt gewesen, der zum Ausdruck bringe,
dass die Kirchen miteinander in der
Nachfolge Jesu unterwegs seien. Gleich-
zeitig forderte er von allen Kirchen mehr
oOkumenische Sensibilitit.

Auch der Erzbischof von Canterbury,
George Carey, gab seiner Hoffnung Aus-
druck, dass die gemeinsame Feier in Rom
»ein auBerordentliches Signal unseres
Einsatzes auf der Suche nach der Einheit
aller Christgldubigen bleibt.“ Der Prisi-
dent des Lutherischen Weltbundes, Lan-
desbischof Christian Krause, hat seine
Teilnahme am Okumenischen Gottes-
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dienst zur Erdffnung der Weltgebetswo-
che in Rom damit begriindet, dass er ge-
rade nach Unterzeichnung der ,Gemein-
samen Erklirung zur Rechtfertigungsleh-
re“ der Einladung nach Rom gerne ge-
folgt sei, da ,dieser Gottesdienst dem
gemeinsamen Gebet um das Wachsen in
der Gemeinschaft der Kirchen“ dient.
Trotz Irritationen auf Seiten der Protes-
tanten iiber Gewidhrung eines Ablasses
anldsslich des Heiligen Jahres betonte
Krause: ,Die Gemeinsame Erklirung
muss sich gerade in solchen Situationen
bewihren.“ (KNA-OKI 4 [18.1.2000] 1; 5

[25.1.2000] 2; Siiddeutsche Zeitung
[19.1.2000] 7)
Der Papst besucht das Katharinen-

Kloster auf dem Sinai

Am 26. Februar 2000 besuchte Papst Jo-
hannes Paul II. das Katharinen-Kloster
auf dem Berg Sinai. Empfangen wurde er
in herzlicher Atmosphiire von Erzbischof
Damian vom Sinai und der Bruderschaft.
In seiner BegriiBungsrede stellte der Erz-
bischof die Uberzeugungen der Orthodo-
xen Kirche klar und betonte, dass im Di-
alog zur Wiedervereinigung der Kirche
»die praktische Tugend, ein heiliges Le-
ben, ein stetiges Streben zu Christus® die
eigentliche Voraussetzung dafiir bieten.
Nach der Gegenansprache des Papstes
verabschiedete man die Giste im Giiste-
haus vor dem Kloster, nachdem man sie
auf traditionelle Art bewirtet hatte. (Pei-
raiki Ekklisia [ April 2000] 47)

Symposium zum Thema:
Hoffnung - Chance - Argernis®

Ende Mirz 2000 regte Bischof Walter
Kasper, Sekretir des Pipstlichen Ein-
heitsrates, auf einem Symposium der Ka-
tholisch-Theologischen Fakultiten Inns-
bruck und Graz an, dass das Subsidiari-
tiatsprinzip in der Rémisch-katholischen
Kirche stirker beriicksichtigt werden

~Papstamt:
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solle, um im 6kumenischen Gesprich ii-
ber das Papstamt weiter zu kommen.
Obwohl Kasper die Hoffnung auf
schnelle Ergebnisse dimpfte, erklirte er,
dass der Wunsch nach einem ,,Amt der
Einheit“ im Wachsen sei. Eine stirkere
Akzeptanz des Petrusdienstes werde da-
von abhiingen, wie die ndchsten Pipste
ihr Amt ausiiben. Gleichzeitig betonte er,
dass es eine ,,Okumene ohne Papst“ nicht
geben werde. Weiter berichtete er, dass es
in zahlreichen heiklen Fragen der Oku-
mene Ansitze zu Losungen gebe. Dies
gelte in unterschiedlicher Weise fiir die
Gesprache der Romisch-katholischen
Kirche mit fast allen christlichen Kir-
chen. In diesem Zusammenhang bedauer-
te Kasper, dass es im katholisch-
orthodoxen Dialog bisher kein Doku-
ment {iber das Papstamt gebe. (Herder
Korrespondenz 54 [2000] 4; Der christli-
che Osten 55[2000] 143)

Papst beklagt Zustand des ékumenischen
Dialoges und spricht sich fiir die Wieder-
erdffnung von Chalki aus

Ende Juni 2000 hat Papst Johannes Paul
II. ,tragische Ereignisse“ in den ortho-
dox-katholischen Beziehungen beklagt
und zu einem Neubeginn im dkumeni-
schen Geist aufgerufen. Anlisslich einer
Audienz fiir eine orthodoxe Delegation
aus dem Okumenischen Patriarchat un-
ter Fithrung von Metropolit Athanasios
von Helioupolis erklirte er am Fest der
Apostel Petrus und Paulus: ,Lasst uns
gemeinsam im Dritten Jahrtausend eine
neue Geschichte im Geist briiderlicher
Liebe, Respekts und Zusammenarbeit
schreiben.” Zugleich dullerte er die Hoff-
nung auf einen guten Verlauf der Voll-
versammlung der Gemeinsamen Dialog-
kommission.

Des weiteren sprach sich der Papst auch
fiir eine Wiedereroffnung der vor 29 Jah-
ren von der tiirkischen Regierung ge-
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schlossenen Orthodoxen Theologischen
Fakultidt von Chalki aus. Das entspriiche
»der Religionsfreiheit, wie sie jedem de-
mokratischen Land eigen sei* (KNA-
OKI 28[4.7.2000] 2; 29[11.7.2000] 6)

Traditioneller ,,Okumenischer Empfang*
des Erzbischofs von Wien

Am 10. Januar 2000 hat der Erzbischof
von Wien, Kardinal Christoph Schon-
born, wihrend des traditionellen ,Oku-
menischen Empfangs® im Erzbischofli-
chen Palais die Bedeutung der Orthodo-
xen Kirchen fiir die europiischen Volker
unterstrichen, Ohne den Beitrag der Or-
thodoxie wire ,Europa nicht vollstin-
dig®, erklirte der Kardinal. Beim selben
Treffen  wiirdigte der  griechisch-
orthodoxe Metropolit von Osterreich
Michael (Staikos) die Tatsache, dass das
Miteinander der Kirchen in Osterreich
auch durch die Kriege im ehemaligen Ju-
goslawien nicht ,destabilisiert® wurde.
Die Kirchen seien als einzige Institution
neutral geblieben und hiitten ohne Par-
teinahme Hilfe geleistet. Ausdriicklich
dankte der Metropolit der Romisch-
katholischen und der Evangelischen Kir-
che fiir ihre Unterstiitzung der Orthodo-
xie in Osterreich. (KNA-OKI 4
[18.1.2000] 6)

Kein Durchbruch in Baltimore

Vom 9. bis 19. Juli 2000 fand die Vollver-
sammlung der Gemischten Internationa-
len Kommission fiir den Theologischen
Dialog  zwischen der Romisch-
katholischen und der Orthodoxen Kirche
im amerikanischen Baltimore statt. Wie
schon beim letzten Dialoggipfel 1993 im
libanesischen Balamand war auch dieses
Mal die Frage der unierten Kirchen
Thema der Tagung. Unter dem Motto
»Ekklesiologische und kanonische Impli-
kationen des Uniatismus“ wurden inten-
siv viele theologische und kirchenrechtli-
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che Fragen im Zusammenhang mit der
Existenz und der Titigkeit der katholi-
schen Ostkirchen® behandelt, jedoch
konnte man sich nicht auf ein ,theologi-
sches Grundkonzept des Uniatentums®
einigen. So wurde kein gemeinsames Sta-
tement erstellt, sondern darum gebeten,
die Mitgliederkirchen iiber den Diskussi-
onsstand zu unterrichten und in ihnen
die Uberwindung der Hindernisse fiir ei-
ne friedliche Fortsetzung des Dialogs zu
erortern. (KNA-OKI 31 [25.7.2000] 1)

Eucharistie als Zeichen erreichter Ein-
heit

Im Juli 2000 erklirte Kardinal Edward
Cassidy, Prisident des Pdpstlichen Rates
fiir die Einheit der Christen, in einem In-
terview, dass das unterschiedliche Eu-
charistieverstindnis eines der groBen
Probleme der Okumene darstelle. Fiir Ka-
tholiken und Orthodoxe sei die Eucharis-
tie ein Zeichen der erreichten Einheit in
dem einen Glauben. Die aus der Refor-
mation hervorgegangenen Kirchen dage-
gen sdhen die Eucharistie als etwas, das
man auch schon auf dem Weg zu dieser
Einheit teilen konne. Dies seien seiner
Ansicht nach ,radikal unterschiedliche
Positionen®. Bevor man eine gemeinsame
Eucharistie feiern koénne, miissten noch
ernsthafte Fragen geklirt werden. Der
Kardinal betonte zugleich, dass in den
letzten Jahren Fortschritte in der Oku-
mene erzielt wurden, die vor 40 oder 50
Jahren nicht denkbar gewesen seien. Ge-
andert habe sich vor allem die Art der
Beziehungen zwischen den Kirchen. Statt
sich als Gegner zu betrachten, gebe es
nun gegenseitiges Verstindnis (KNA-
OKI 29 [22.7.2000] 1)

Bedeutung der Orthodoxie fiir den Wes-
ten

Im Winterhalbjahr 1999/2000 befasste
sich der Kolner Okumenische Studien-
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kreis mit der Orthodoxie und ihrer Be-
deutung fiir die Westkirchen. Zur Struk-
turierung dieser Arbeit wurden unter
Mitarbeit von Erzpriester Radu Cons-
tantin Miron und Alexander Timo-
schenko wesentliche Akzente fiir diese
Thematik herausgearbeitet. Aus dem
Blick auf Vielfalt und Differenziertheit
der orthodoxen Kirchen und deren oft
leidvolle Geschichtserfahrung ergaben
sich u. a. folgende Leitfragen: Was sind
die tragenden Elemente orthodoxen
Selbstverstindnisses? Welche Probleme
hat die Orthodoxie mit der Okumene und
warum? Was kann der Westen vom Osten
lernen? Gerade die Frage, was der Westen
von der Ostkirche lernen konne, lassen
die Romisch-katholische Kirche und die
Kirchen der Reformation unterschiedlich
wichtige Antworten finden. Beispiels-
weise hiitte die Romisch-katholische Kir-
che in ihrem Binnenraum und ihren Be-
ziehungen zu anderen christlichen Kir-
chen den Wert ostkirchlicher Auto-
kephalie zu entdecken. Die Kirchen der
Reformation konnten u. a. lernen, dass
synodale Kirchenstrukturen durchaus
mit einem Bischofsamt zu vereinbaren
sind. Insgesamt wurde in der Auseinan-
dersetzung mit diesen Fragen deutlich,
dass es gerade die Kirchen des Ostens
sind, die das reiche altkirchliche Erbe in
der Gegenwart allen Christen vor Augen
fithren. (KNA-OKI 25 [13.6.2000] 7ff.)

Kirchen planen engere Zusammenarbeit
im Hinblick auf das geeinte Europa

Nach offiziellen Treffen mit Vertretern
der Orthodoxen Kirche in Athen und
Bukarest hat der Hildesheimer Bischof
Josef Homeyer, Prisident der Kommis-
sion der Bischofskonferenz der Europii-
schen Gemeinschaft, von einem ,,Durch-
bruch® in den Beziehungen zwischen der
Orthodoxen und der Romisch-
katholischen Kirche gesprochen. Zudem
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hieB es, die Orthodoxen Kirchen wollten
in Hinblick auf ein geeintes Europa en-
ger zusammenarbeiten. Neben einer Kon-
ferenz orthodoxer und katholischer Bi-
schofe im Jahr 2001 wurden regelméBige
Treffen in Briissel auf Arbeitskreisebene
vereinbart. (Rheinischer Merkur
[11.2.2000] 24)

Zum Tod von Prilat Johannes Diising

Am 17. Januar 2000 verstarb Prilat Jo-
hannes A. Diising in Miinster im Alter
von 85 Jahren an einer Krebserkrankung.
Der Miinsteraner Geistliche verbrachte
einen Grofteil seines Lebens in Jerusa-
lem, der Stadt, die fiir ihn die ,Mutter
aller Kirchen“ sowie ein Zeichen fir die
siegreiche Hoffnung inmitten einer Welt
von Hass und Leid symbolisierte. Seine
Kenntnis der Orthodoxen Kirche und des
orthodoxen Denkens findet ihren Anfang
wihrend seiner Studienzeit in den 30er
Jahren in Miinster, wo er Theologie,
Philosophie und Orientalistik studierte.
Nach einem zweijdhrigen Studium in
Rom am Collegium Russicum und am
Pipstlichen  Orientalischen  Institut
kommt er 1957 nach Jerusalem, wo er bis
1990 als Seelsorger fiir katholische Deut-
sche im Vorderen Orient tdtig war. Zent-
rales Anliegen von Johannes Diising war
immer der Einsatz fiir die Okumene und
die Stiarkung der Orthodoxie. Ungewohnt
unerbittlich konnte seine sonst so sanfte
Stimme klingen, wenn es um das ,Erst-
geburtsrecht* der Orthodoxie ging. Mit
unnachgiebiger Hirte klagte der Anwalt
der Orthodoxie ein Umdenken der West-
kirche ein, wenn es um den Rang der Or-
thodoxie gerade in der Heiligen Stadt
ging. Die Orthodoxe Kirche sei, wie er
nachdriicklich betonte, die ,erstgeborene
Kirche von apostolischer Zeit an® Dies
miisse auch die lateinische Kirche aner-
kennen. Der Theologe hatte ganz konkre-
te Vorstellungen, wie eine Verséhnung
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zwischen Ost und West herbeizufiihren
sei, unter anderem dadurch, dass beide
Kirchen ihre Marienfeste gemeinsam be-
gehen. Seine Erkrankung erforderte eine
Behandlung in Deutschland und so ging
sein Herzenswunsch, in seiner Heiligen
Stadt zu sterben, nicht in Erfiillung, Sein
Tod ist nicht nur fiir Jerusalem ein Ver-
lust. (KNA-OKI 5 [25.1.2000] 15; Der
Christliche Osten 55 [2000] 74)

D. Sonstiges

Deutsche Bischofskonferenz: Weniger

Kirchenaustritte

Angaben der Deutschen Bischofskonfe-
renz zufolge hielt auch 1998 der riicklidu-
fige Trend bei der Zahl der Austritte aus
der Romisch-katholischen Kirche in
Deutschland an. So traten im Jahr 1998
119.260 Personen aus der Romisch-
katholischen Kirche aus. Das sind 3,7
Prozent weniger als im Vorjahr. Im glei-
chen Zeitraum fiel die Zahl der Gottes-
dienstbesucher von 4,8 auf 4,6 Millionen.
Das entspricht 17,1 Prozent aller Katho-
liken in Deutschland [1997: 17,6 Prozent;
1996: 18 Prozent]. 1998 machten die 27,2
Millionen Katholiken 33,1 Prozent der
Gesamtbevolkerung aus. (Herder Korres-
pondenz 54[2/2000] 108)

Bischof Lehmann sieht Bedeutung der
Kirche in Gefahr

Die Romisch-katholische Kirche in
Deutschland stellt sich auf den Verlust
ihrer traditionellen Bedeutung in
Deutschland ein. Gerade die Erfahrung
in den neuen Bundeslindern gebe einen
Einblick in die kiinftige Situation der
Kirche, sagte der Vorsitzende der Deut-
schen Bischofskonferenz, Bischof Karl
Lehmann. Die Kirche will sich seinen
Worten nach allerdings nicht damit zu-
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frieden geben, sondern sich ,in die Le-
bensorte und Milieus hineinwagen, in
denen die Menschen heute leben.“ Gerade
in den neuen Lindern spielt die Kirche
nur eine Rolle am Rande des gesell-
schaftlichen Geschehens. So nahmen z. B.
in Wittenberg rund 850 Jugendliche an
einer nichtkirchlichen Jugendweihe teil,
wiahrend nur 60 evangelische Jugendliche
die Konfirmation und eine gar nicht erst
genannte Zahl katholischer Jugendlicher
die Firmung empfingen. (Siiddeutsche
Zeitung [30.3.2000] 6)

Zahl der Lutheraner weltweit gestiegen

Nach Mitteilung des Lutherischen Welt-
bundes in Genf ist die Zahl der Luthera-
ner von 61,5 Millionen im Jahr 1998 auf
63,1 Millionen im Jahr 1999 angestiegen.
Interessant dabei ist die verinderte
Wachstumstendenz. Jetzt sind es die Kir-
chen in Asien, die die héchste Zuwachs-
rate aufweisen und nicht mehr die Kir-
chen in Afrika. (KNA-OKI 6 [1.2.2000]
3)

Neuer Catholica-Beauftragter der

VELKD

Im Mirz 2000 hat Johannes Friedrich,
der seit Ende 1999 Landesbischof der E-
vangelisch-Lutherischen Kirche in Bay-
ern ist, zusdtzlich das Amt des Catholi-
ca-Beauftragten der VELKD iibernom-
men. Der promovierte Theologe und e-
hemalige Probst der deutschen evangeli-
schen Gemeinde in Jerusalem wird damit
zum Spitzenreprisentanten der deut-
schen Lutheraner im Gesprich mit der
Romisch-katholischen Kirche. Die Ent-
scheidung fiir Friedrich hat kirchenpoli-
tische Bedeutung, denn der Bischof steht
voll hinter der Gemeinsamen Erklirung
zur Rechtfertigungslehre und bewies be-
reits zu Beginn seiner Amtszeit dkume-
nisches Talent. (KNA-OKI 14 [28.3.2000]
6)
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Zweifel an Religionsfreiheit in der Tiirkei

Anfang Dezember 1999 hat der seit 1993
Sonderbeauftragte der UN-Menschen-
rechtskommission, Abdelfattah Amor,
bei Gespriachen mit tiirkischen Regie-
rungsstellen in Ankara und Istanbul die
Frage nach den Lebensbedingungen von
Minderheiten in der Tiirkei erneut auf-
geworfen. Sowohl die UNO als auch der
Europarat hatten zuvor die tiirkische
Regierung aufgefordert, den dramati-
schen Riickgang der griechischen Min-
derheit in Istanbul zu erkliren. Dort le-
ben inzwischen weniger als 3.000 Grie-
chen. Die Rechtslage von ethnischen und
religiosen Minderheiten ist in der Tiirkei
unsicher, denn einerseits ist im Vertrag
von Lausanne aus dem Jahre 1923 ein
Schutz fiir Griechen, Armenier und Ju-
den festgeschrieben, andererseits erkennt
die tiirkische Verfassung prinzipiell kei-
ne Minderheiten an. Vor allem das Recht
auf freie Gottesdienstausiibung und kul-
turelle Entfaltung der im Lausanner Ver-
trag nicht genannten Minderheiten der
syrischen  Christen unterschiedlicher
Konfession wird gemédll zahlreicher
Zeugnisse radikal beschnitten. Insgesamt
diirfte es heute unter den etwa 65 Millio-
nen tiirkischen Staatsbiirgern nur noch
etwa 100.000 Christen geben. Seitdem die
Tiirkei Beitrittskandidat fiir die EU ist,
wird die Situation der Minderheiten im
Land von der Europarat-Kommission zur
Bekimpfung des Rassismus verstirkt ge-
priift: Die Kommission drohte der Tiirki-
schen Republik inzwischen MaBnahmen
an, sollte die Abwanderung von Griechen
auf staatliche Diskriminierungsprakti-
ken zuriickzufiihren sein.

Demgegeniiber scheint sich ein Umden-
ken bei Vertretern des tiirkischen Staates
abzuzeichnen. So bekannte sich der Bot-
schafter der Tiirkischen Republik in Os-
terreich, Omer Ersam Akbel, unlingst
nachdriicklich zum Schutz und zur Pflege
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religiser Minderheiten in seinem Land.
Anlisslich der Ubergabe eines Bildban-
des zum christlichen Kulturerbe des Tur
Abdin nannte er die Verschiedenheit der
Kulturen eine Bereicherung fiir Vélker
und Lénder. Es erfiille die Tiirkei mit
Stolz, dass sie auf ihrem Boden viele der
dltesten Kirchen der Christenheit beher-
berge und dass im Tur Abdin immer
noch die Sprache Jesu gesprochen werde.
(Orthodoxie aktuell 1[2000] 8)

Pastor Jan Paulsen weiterhin oberster
Reprisentant  der  Siebenten-Tages-
Adventisten

Im Juli 2000 wihlten die 2.000 Delegier-
ten der adventistischen Weltsynode in
Toronto den Norweger Jan Paulsen (65)
zum Prisidenten der Generalkonferenz.
Paulsen hat dieses Amt seit Mirz 1999
inne, als er interimsméiBig die Nachfolge
seines zuriickgetretenen Vorgingers Ro-
bert S. Folkenberg antrat. Er wird damit
fur fiinf Jahre zum obersten Reprisen-
tanten der iiber elf Millionen Adventis-
ten in 205 Lindern. (KNA-OKI 29
[11.7.2000] 12)

Ergebnisse  der  historischen  Jesus-

Forschung zusammengefasst

In der Mai-Ausgabe seiner Zeitschrift
~Bibel heute“ hat das Katholische Bibel-
werk Stuttgart die Ergebnisse der histo-
rischen Jesus-Forschung zusammenge-
fasst, um damit der Meinung entgegen zu
treten, dass man iiber Jesus von Nazareth
»50 gut wie nichts“ wisse. Es wird des-
halb ein Uberblick {iber historische
Quellen gegeben, anhand derer sich der
Leser einen Einblick in das Wissen iiber
Jesus, die Aussagen der Evangelien und
das Christusbekenntnis der Kirche ver-
schaffen kann. (KNA-OKI 20 [9.5.2000]
7)
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Altestes Fragment des Hebréier-Briefes
entdeckt

Der griechische Wissenschaftler Amphi-
lochios Papathomas hat mit Hilfe com-
putergestiitzter Textvergleiche in der Pa-
pyrussammlung der Osterreichischen
Nationalbibliothek das dlteste bisher be-
kannte Handschriftenfragment mit Aus-
ziigen aus dem Hebrderbrief gefunden.
Der relativ kleine Papyrus enthilt Text-
stellen aus dem 2. und 3. Kapitel des
Werkes, und zwar in der Formulierung,
die in der Orthodoxen Kirche verwendet
wird. (Orthodoxie aktuell 1[2000] 16)

Madglicherweise dlteste Darstellung des hl.
Georg

Eine aus Tunis stammende romische
Terrakotta-Lampe des 5. Jahrhunderts,
auf der ein romischer FuBsoldat mit
Speer aufgezeichnet ist, der mdoglicher-
weise den hl. Georg reprisentiert, wurde
von einer Privatsammlung in Miami er-
worben. Werke dieser Art, die vor das 7.
Jahrhundert zu datieren sind, zdhlen zu
den iltesten bisher bekannten Bildzeug-
nissen. (KNA-OKIT 23 [6.6.2000] 10)

Hagia Sophia zerfillt

Einer tiirkischen Zeitung zufolge zerbro-
ckelt die Hagia Sophia nach und nach.
Das tiirkische Blatt rief die Verantwort-
lichen auf, sich ein Beispiel an Frank-

(red. von Dieter Fahl und Andreas Wolf)
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reich zu nehmen, das den Louvre so ii-
beraus sorgfiltig renoviere. (Peiraiki
Ekklisia [Februar 2000] 52)

Bibeliibersetzung in weitere 21 Sprachen

Das am meisten iibersetzte Buch der
Welt, die Bibel, ist 1999 gemif3 Angaben
der Deutschen Bibelgesellschaft in Stutt-
gart, in 21 weitere Sprachen iibersetzt
worden. Nach Schidtzungen von Fachleu-
ten gibt es weltweit ca. 6.000 verschiede-
ne Sprachen; 2.233 Ubersetzungen der
Bibel liegen insgesamt vor, davon 371
vollstindige Ubersetzungen. (Christen
heute 44 [2000] 74)

32. Konferenz der internationalen Orga-
nisation des Zivilflugverkehrs

Vom 22. bis 24. Dezember 1999 hielt die
IACAC (International Association Civil
Aviation Chaplains) in Miinchen ihre 32.
Tagung ab, die unter dem Motto stand:
sMit Gott in die Welt (der Flughifen).
Unter den 98 Geistlichen war zum ersten
Mal ein orthodoxer Geistlicher, Archi-
mandrit Athenagoras Peckstadt, der auf
dem internationalen Flughafen Zaven-
tem bei Briissel das orthodoxe Gotteshaus
betreut. Die TACAC ist eine internatio-
nale Organisation, die Geistliche und ih-
re Mitarbeiter im Dienst des zivilen
Flugverkehrs der gesamten christlichen
Welt zusammenschlieBt. (Peiraiki Ekkli-
sia [Dezember 1999] 47)
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