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Dogmatik oder Ethik?

Prolegomena zur systematischen Theologie
in der Orthodoxie”

von Athanasios Vletsis, Miinchen

i, Dogmatik und Ethik: das unendliche Spannungsfeld?

»Es war die dogmatische Fragestellung, welche bislang die Kirche bewegte; von
nun an wird es die ethische sein®. Dieser Satz von Paul Tillich!, so charakteristisch fiir
ein neues Zeitalter, eine mehr pragmatische Welt, hat in mir unweigerlich die Frage
aufgeworfen: Sollten wir wirklich von allen unseren vertrauten Dogmen Abschied
nehmen und blof den Forderungen von ethischen Kanones Folge leisten? Sollte nun
der Glaube zu einer blofen Aufzihlung von Regeln und Kanones umgewandelt wer-
den? Natiirlich waren es Jahre einer epochalen Wende, in der damals der junge Tillich
lebte. Ist damit nun der Weg in die Gegenrichtung eingeschlagen, welchen Karl Barth
am Anfang derselben, und dennoch einer ,anderen® Epoche, gezeigt hatte: ,Adam
stindigte, indem er Ethiker wurde“? Das wiirde schon fiir einen orthodoxen Theologen
vertrauter klingeln. Mit Ethik allein kénnte nidmlich ein orthodoxer Theologe, sogar
als Kind der 70er Jahre, nach dem revolutioniren Buch von Christos Yannaras ADiE
Freiheit des Ethos“?, nicht viel anfangen. Die Rede war vielmehr von der Ontologie,
von der neuen ontologischen Realitiit im Lager des orthodoxen Glaubens.

Gewiss war die Beziehung zwischen Dogmatik und Ethik nicht nur innerhalb der
jiingeren Orthodoxie eine komplizierte. Von einem gespannten Verhiltnis diirfte die
Rede auch in anderen christlichen Konfessionen sein, insbesondere, wie bereits ange-
deutet, innerhalb des Protestantismus®. ,Der Ethizismus und Pragmatismus der mo-
dernen Welt haben zur Auflsung der Trinititslehre in sittlichem Monotheismus ge-
fiihrt, bemerkt Moltmann - hier K. Rahner zustimmend®, ,Die Reduktion des Glau-

" Der vorliegende Beitrag ist eine bearbeitete Fassung meiner Probevorlesung, die am 30.11.1998 an der
LMU Miinchen gehalten wurde.

' P. Tillich, Der Sozialismus als Kirchenfrage, in: GW IT, Stuttgart 1962, S. 13.

> C. Yannaras, H éhevlepia To fBove, Athen 1970 (1979 zweite, revidierte Auflage).

Shy Birkner, Das Verhéltnis von Dogmatik und Ethik, in: Handbuch der christlichen Ethik, Bd. 1, Frei-
burg-Basel-Wien, 1978, S. 281f. Ch. Frey, Die Ethik des Protestantismus von der Reformation bis zur Ge-
genwart. Unter Mitarbeit von Martin Hoffmann, *1994. Siehe auch die folgenden Aufsiitze in: Evangelische
Ethik, 26 (1982): G. Ebeling, Zum Verhiiltnis von Dogmatik und Ethik, S. 10-18: T, Rendtorff, Zum ethi-
schen Sinn evangelischer Theologie, S. 19-28; H.-E. Tédt, Zum Verhiltnis von Dogmatik und theologischer
Ethik, S. 29-39. Vgl. dazu die Feststellung von F. Mildenberg, in: C. Henning, K. Lehmkiiler (Hgg. ), Syste-
matische Theologie der Gegenwart in Selbstdarstellungen, Tiibingen 1998, S. 29: ,Eine unumgingliche
Neubestimmung des Verhiltnisses der Dogmatik zur Ethik® wire die dritte wichtigste ,Grundfrage® der
heutigen Systematischen Theologie.

K Rahner, Schriften zur Theologie 1V, Einsiedeln 1964, S. 103ff.
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bens auf Praxis hat den Glauben nicht reicher, sondern drmer gemacht*’. Diese Fest-
stellung von Moltmann wurde eigentlich angesichts der theologischen Entwicklungen
in der westlichen kirchlichen Tradition gemacht, gerade in einem Buch, wo er ver-
sucht, die Trinitdtstheologie fruchtbar fiir das westliche Denken zu machen.

Kaum haben sich jedoch die Geister beruhigt, fordert nun das ,,Projekt Weltethos*®
den Vormarsch der Ethik und droht damit das Gleichgewicht, welches sich auf eine
funktionale Selbstindigkeit der beiden Ficher stiitzt, wieder zu kippen. Handelt es
sich dabei um einen Prozess der Sikularisation, um die Reduzierung des dogmatischen
Gehalts des christlichen Glaubens auf ein so allgemein erfasstes humanes Weltethos,
dass sich sowohl Christen als auch Nichtchristen damit angesprochen fiithlen? Oder
bedeutet es wiederum eine Riickkehr zu diesem ,pragmatischen Denken der modernen
Welt, in der etwas erkennen zugleich immer etwas beherrschen heiBt*’, nach dem Mot-
to ,Wissen ist Macht“?

Gewiss, die Frage nach dem Verhiltnis der Ethik zur Dogmatik wire beschrinkt
beantwortet, wenn man dabei die Frage nach dem Gesamtzusammenhang der Theolo-
gie nicht in Betracht zieht. Ein fester Teil der Prolegomena zur systematischen Theo-
logie hitte auch die anderen Disziplinen, wie die Fundamentaltheologie (frither Apo-
logetik), die Symbolik oder die Dogmengeschichte in diesem Zusammenhang zu be-
riicksichtigen. Nach einer Definition von H. Fischer ist Systematische Theologie ,die-
jenige Gestalt von Theologie, die auf dem Boden des biblischen Zeugnisses und im
Horizont der (kirchen-) geschichtlichen Tradition als Funktion der Kirche den auf
Offenbarung beruhenden christlichen Glauben nach seinen zentralen Inhalten (Dog-
matik) und nach seinen praktischen Handlungsorientierungen (Ethik) auf wissen-
schaftliche Weise, d.h. methodisch, begriindend und kritisch, und systematisch, also
als klares und gegliedertes Ganzes, denkend entfaltet, auf die jeweilige Situation be-
zieht und so die christliche Wahrheit als eine gegenwirtige verantwortet“®. In dieser
Beschreibung, die ich mit kleinen Abstrichen, insbesondere was den Grad der syste-
matischen Methodik angeht, annehmen kann, findet sich die Dogmatik allerdings
keineswegs nur in einem Bezug zur Ethik, sondern ebenso zu den biblischen Fichern,
zur Kirchen- und Theologiegeschichte und zur Praktischen Theologie. Dazu sollte man
die ,,AuBenbeziehungen® gerade der Ethik zu den Humanwissenschaften nicht aufler
Acht lassen. Das ganze Spektrum dieser Probleme gehort natiirlich zu den Prolegome-
na der systematischen Theologie. Mir geht es aber hier in erster Linie nicht darum,
eine informative, geschweige denn definitive Beschreibung der enzyklopddischen
Fichergliederung in der Theologie zu liefern, noch eine blofe geschichtliche Riick-
schau anzubieten. Ich méchte mehr den systematischen Gehalt dieser Disziplinen,
Dogmatik und Ethik, zu erforschen versuchen und die Tiefe ihrer Relation erkunden.
Ich werde mich dabei mehr auf die orthodoxe Welt griechischer Sicht konzentrieren,
und dazu wird die Diaspora, vor allem russischer Pragung miteinbezogen, welche eine
sehr wichtige Rolle bei den Entwicklungen in der Orthodoxen Welt insgesamt gespielt
hat. Nach einem ersten Teil, iiber diec notwendige Klédrung der Begriffe, werde ich im

> J. Moltmann, Trinitit und Reich Gottes, Miinchen 1980, S. 24.

® H. Kiing, Projekt Weltethos, Miinchen 1990. Vgl. dazu W. Liitterfelds-T. Mohrs (Hgg.), Eine Welt - eine
Moral? Eine kontroverse Debatte. Darmstadt, 1997.

" J. Moltmann, Trinitit und Reich Gottes, Miinchen 1980, S. 24.

8 H. Fischer, Systematische Theologie. Konzeptionen und Probleme im 20. Jahrhundert, Berlin 1992, S. 237.
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zweiten Teil die Vergangenheit der Orthodoxen Welt kurz darstellen. In einem drit-
ten Teil werde ich die heutige Lage systematisch zu erhellen versuchen, und dabei die
Aussichten fur die Zukunft kurz skizzieren.

1. Zur Klarung der Begriffe: Dogma und Ethos

Dass zumindest die jingere Orthodoxe Theologie groBe Schwierigkeiten hat, zu
einer einheitlichen Definition des Dogmas zu gelangen, diirfte bereits keine Neuheit
sein’. Eine allgemein geltende Definition, vor allem in den Schulbiichern zu finden,
stellt das Dogma im engeren Sinne des Begriffes dar als einen ,,Teil einer authenti-
schen Lehre der Kirche, das sich auf die Wahrheit der Offenbarung Gottes in Christus
bezieht“!” im breiteren Sinne des Wortes werden »Dogmen die theoretischen Glau-
benswahrheiten genannt, die von der Kirche authentische Kraft bekommen und sich
auf die Ethik und die Grundprinzipien der Offenbarung Christi beziehen*!'. Diese
eher akademisch formulierte Definition des Dogmas wird in der heutigen Orthodoxie
noch breiter erfasst. Matsoukas schreibt charakteristisch: ,Als Dogma muss man jede
Wahrheit der Offenbarung in Christus begreifen, welche in der H1. Schrift oder in den
anderen schriftlichen Dokumenten der Uberlieferung, in den Symbolen der kumeni-
schen Konzilen enthalten ist, oder auch jede Wahrheit, die sich in verschiedenen Dar-
stellungen des Denkens und des Lebens der Mitglieder der Kirche, unabhingig von
ihrer Festlegung als solche, durch das theologische Denken widerspiegelt“!>. Das
Dogma wird bei Matsoukas zusammen mit der Geschichte der Kirche betrachtet.
Denn eine Verneinung der Geschichtlichkeit des Dogmas wiirde zur Entfernung des
Dogmas aus der geschichtlichen Fortsetzung des Heilswerkes Christi in der Welt fith-
ren. Der gleiche Inhalt in den jeweiligen geschichtlichen Stufen wird ,organisch’ in die
notwendigen Ausdrucksformen ,gekleidet“'’. Diese AuBerung sollte man jedoch mehr
als einen Wunsch betrachten, als ihr den Wert eines vorhandenen Ablaufs beizumes-
sen; in der heutigen Praxis der orthodoxen akademischen Theologie wird Dogmatik
mehr als Dogmengeschichte verstanden und praktiziert.

Die Ethik wird dann als ein Ausdruck der ganzen Bliite, der Ausformung des
geistlichen Lebens der Personen betrachtet, wobei das geistliche Leben als ein Ganzes
Prioritit gegentiber den Regeln und Geboten hat. Fehlt das tiefere geistliche Leben,
wird die Ethik als bloBer Gehorsam irgendwelchen Regeln gegeniiber keinen Sinn
mehr haben. Letzen Endes, bemerkt dabei wieder Matsoukas'!, bildet die ethische
Praxis eine Anwendung des Erkennens, welches hier als Gotteserkenntnis und nicht
als einfache noetische Funktion des Geistes verstanden werden sollte. Dieses Erkennen
bedeutet zugleich das Hineinleben der Gldubigen in die neue Schopfung, d.h. im Leben
der kirchlichen Gemeinschaft. Ethisches Verhalten wird als Frucht des geistlichen

* S. Schlenczka, Ostkirche und Okumene, Gottingen 1962, S. 217. M. Farantos, ®sokoyuxal Gpelg Tod
d6ynatog, in: ders., Aoypwatind woit 'HOwd, Athen 1984, S. 345-385, hier S. 345,

" N. Matsoukas, Téveoic xai odaia ot dpBodsEou déynatog, Thessaloniki 1969, S. 29.

"' N. Matsoukas, a.a.0., S. 29, Anm. 1. Vgl. auch A. Kallis, Art. Dogma in: LThK 3 (*1995), S. 286.

2 N. Matsoukas, a.a.0., S., 30. Ahnlich auch L Karmiris, Abriss der dogmatischen Lehre der orthodoxen
Kirche, in: Die Orthodoxe Kirche in griechischer Sicht, hg. v. P. Bratsiotis, 1. Teil, Athen 21970, S. 17.

' N. Matsoukas, Néveoig nai ovala 100 6pBod6Eov Séypatoc, S. 33.

" N. Matsoukas, a.a.0., S. 150.
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Lebens verstanden, als eine ontologische Eingliederung der ganzen Personlichkeit in
die Realitit dieser neuen Schopfung,.

Fiir Mantzaridis ist Ethik als ,Leben nach Christus® (xaté Xowotov Lwi) die du-
Bere Form des ,Lebens in Christus® (¢v Xpwotd Lw1), wobei das letztere die Dogmatik
widerspiegelt'”. Dogmatik und Ethik als zwei Seiten der einen und untrennbaren Leh-
re der Kirche entsprechen dem Glauben und dem Leben. ,Geistliches Leben ist hier die
Seele der Ethik, Ethik der Kérper des geistlichen Lebens“. Wenn vom geistlichen Le-
ben die Ethik ausgegrenzt wird, was auch, nach Mantzaridis, in der scholastischen
Theologic des Westens geschah, dann wird die Ethik zu einer Gesetzesethik und das
geistliche Leben in Spiritualitit umgewandelt, an sich ein abstrakter Begriff'®. Als
,Pionier des geistlichen Lebens® in allen diesen sdkularistischen Tendenzen sieht
Mantzaridis oft und gern das Mdnchsleben'”. Dieses war fiir die Orthodoxie immer
der Ort der Hesychia, der Ruhe, der Askese und des Gebets, das Labor der empiri-
schen Theologie und des geistlichen Lebens. Es ist dann verstidndlich, wenn in diesem
Rahmen keine Verselbstindigung der Sozialethik geduldet wird'®, Sozialethik wird
z.Zt. an einer orthodoxen Fakultiit nur im engen Zusammenhang mit der persénlichen
Moral (,mpoommuxh H0wi*) und dem geistlichen Leben untersucht. Wahre Gemein-
schaft ist ohne Christus undenkbar, Basis und Wegweiser der christlichen Ethik ist die
Teilnahme am Kreuz und an der Auferstehung Christi, welche sich in der Kirche er-
eignet und zwar in der Teilnahme an den Mysterien. ,Das orthodoxe Ethos ist das
Ethos der gottlichen Liturgie .... Die Teilnahme am Leib und Blut Christi hat die Teil-
nahme an seinen Tugenden und seinen Leiden zur Folge“"*,

Nun besteht die ganze Problematik eben darin, ob diese sakramentale Teilnahme
des Gldubigen am Leib Christi zu ethischen Folgen in seinem Leben fiihrt, oder ob sie
vielmehr als Beruhigung des christlichen Bewusstseins wirken kann und die Ethik als
ecine Belastung innerhalb der ohnehin zu Grunde gehenden Welt zu betrachten ist. Wie
wird denn ,diese Welt des Verderbens in die Unverginglichkeit gefithrt®, wenn eben
,die Kirche nicht zum Ziel hat, sie zu ordnen oder zu verschonern, sondern sie zu
verkliren“*"?

2 Kurze geschichtliche Darstellung der Beziehungen zwischen
Ethik und Dogmatik in der Orthodoxie

2 Neues Testament

Die Begriffe Dogmatik und Ethik wird man im Neuen Testament nicht im glei-
chen Wortlaut und Sinn finden kénnen. Dogma wird im Sinne von Befehlen oder Re-
gelungen verwendet®'. Das einzige Mal in Apg 16,14, wo die Rede vom Dogma als von

5 G. Mantzaridis, Eioayoyh otiiv 'HOuw, Thessaloniki 1995, S. 13.

1 G. Mantzaridis, Grundlinien christlicher Ethik, St. Ottilien 1998, 8. 52.
Y G. Mantzaridis, a.a.0., S. 53.

¥ G. Mantzaridis, a.a.0., S. 53-54.

Y G. Mantzaridis, a.a.0., S. 51.

® G, Mantzaridis, a.a.0., S. 54.

2 Lk 2,1, Eph 2,15, Kol 2,14.
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der Kirche gefassten Beschliissen ist, erlaubt noch keine Verallgemeinerung, was das
neutestamentliche Verstindnis betrifft, stellt aber eine Basis in der Entwicklung der
spiteren Anwendung dar. Das Wort Ethik fehlt iiberhaupt, Ethos (£00c) steht mehr im
Sinne von Gewohnheit. Mantzaridis bemerkt hier, dass quantitativ gesehen der groBte
Teil des NT einen ethischen Inhalt hat; 4/5 des NT stellen eine ethische Lehre dar?%
Dogma und Ethos wiirden in der Sprache des NT dem Begriffspaar Glaube und Werke
entsprechen. Uber dieses Begriffspaar wurde nicht nur zu viel diskutiert, sondern
auch viel zwischen den verschiedenen Konfessionen gestritten, insbesondere zwischen
Katholiken und Protestanten. Ich gehe davon aus, dass eine prinzipielle Einigung
heute nicht unméglich oder bereits erreicht worden ist?’. Die orthodoxe Tradition
wilrde ohne Schwierigkeiten die Feststellung des Apostels Jakob wiederholen, dass ein
Glaube ohne Werke ein toter Glaube sei (Jak 2,20) **. Die Orthodoxe Theologie betont
zugleich die Erfahrung der Eucharistie als Bildung des Bewusstseins des Leibes Chris-
ti, ein Bild paulinischer Theologie. Diesem Bewusstsein entspringen nun die konkre-
ten ethischen Handlungen, oder anders ausgedriickt, dieses Bewusstsein fiihrt eben zur
Abgrenzung von jenen Praktiken, welche dieser erfahrenen Wahrheit des Leibes wi-
dersprechen.

2.2 Patristik

Wenn nach der allgemeiner Auffassung das groBe Werk von Origenes ITepi Apydv
die erste systematische Darstellung des christlichen Glaubens (hier fiir Dogmatik) ist,
stellt der ITatdaywyos des Klemens von Alexandrien, nach Th. Nikolaou, das erste
»Enchiridion der Ethik dar”. In der Patristik werden nun die beiden Termini Dogma
und Ethos bereits miteinander kombiniert. So spricht Gregor von Nyssa von der Auf-
teilung der Lebensfithrung der Christen in einen ethischen Bereich und in die Akribie
der Dogmen, indem er den dogmatischen Teil auf die Taufe im Namen des dreieinigen
Gottes bezieht, den ethischen wiederum auf die Einhaltung der Gebote Jesu; es handelt
sich dabei um eine Interpretation des biblischen Verses Mt 28,19: der Auftrag des
Auferstandenen an seine Jiinger, alle Volker zu taufen und zu lehren®, Johannes Chry-
sostomos spricht iiber die Notwendigkeit der Zusammenschau von Dogmen und Le-
ben: ,,Wir glauben zu seinem Lobreis und wir leben zu seinem Lobreis, denn Nichts ist
ohne das andere von Nutzen. Wenn wir nun richtig glauben, jedoch nicht richtig un-
ser Leben fiihren, dann beleidigen wir um so mehr Gott“*”. Chrysostomos schreibt

* G. Mantzaridis, Grundlinien christlicher Ethik, 5. 57. Mantzaridis setzt weiter fort: ,Christus ist nicht in
die Welt gekommen, um Ethik oder Dogmatik zu lehren, sondern um sich selbst darzubringen und die
Kirche zu griinden®.

¥ Vgl. die Rechtfertigunsdebatte wa. in: B. J. Hilberath, W. Pannenberg (Hgg.), Zur Zukunft der Okumene.
Die ,,Gemeinsame Erklédrung zur Rechtfertigungslehre®, Regensburg 1999.

¥ Tm Hinblick auf den Synergismus innerhalb der 6kumenischen Gesprichen der Orthodoxie vgl. die knap-
pe aber informative Stellungnahme von Th. Nikolaou, Teilhabe am Mysterium der Kirche. Eine Analyse
der Gespriche zwischen dem Okumenischen Patriarchat und EKD, in: Okumenische Rundschau 30 (1981)
425-448, bes. 439-444. Uber die Unterschiede der protestantischen Theologie zu diesem s. R. Flogaus, Einig
in Sachen Theosis und Synergie?, Kerygma und Dogma 42 (1996) 225-243,

» Th. Nikolaou, ‘H yolotiavixd) diffewa wal NOwi) év oxéoel mpOg THV EAANVIKI)Y @uAocogiov xaTi
Kijpevra tov AkeEavdoéa, Kleronomia 11 (1979) 87.

*® Gregon v. Nyssa, Epistel 24: PG 46, 1089A: ... Awaip@v yuo eig dvo thv 1@V Xolotavdy mokiteiay, eic
1€ 1O MO0V H€pog 1al lg TV TOY doyudtwv axpiPeiavs.

¥ Johannes Chrysostomos, Ad Phil. I, 5 € PG 62, 234: [Tiotetopev tofvov elc 8650y attod xal Pdpey
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jedoch an einer anderen Stelle, dass ,.die Dogmen und die Erkenntnis der Offenbarung
bediirfen, nicht aber die Lebensfiihrung und das Leben“®®, Wird demnach dem alltigli-
chen Leben eine gewisse Freiheit gewihrt, sich nach den allgemein giiltigen menschli-
chen Eigenschaften, Praktiken und Sitten zu entfalten? Wir konnen auf diese Frage-
stellung hier nicht tiefer eingehen. In den dogmatischen Traktaten der Kirchenviter
ist es eher selten der Fall, dass direkt Themen des Lebens und der Ethik erwdhnt wer-
den. Dazu eignen sich die Homilien, in denen das Dogma, im allgemeinen Sinne vom
Glauben, mit der Ethik, hier im Sinne der praktischen Lebensfithrung, verkniipft wird.

Die Dogmen der Orthodoxen Kirche im engeren Sinne des Wortes sind die Dog-
men der sieben ckumenischen Konzile. Allerdings sprechen die kumenischen Konzile
von Horoi ("Opou); der Begriff ist wiederzugeben mit Bestimmungen, Bedingungen
oder auch Grenzsetzung. Man kann sie alle in zwei grof3e Kapitel fassen: Trinitdtsleh-
re und Christologie”. Die praktischen Unterweisungen fiir das alltidgliche Leben, vor
allem fiir das kirchliche Leben, sind in den Kanones enthalten. Die dogmatische Lehre
scheint, wie bekannt, sich erstmals in der 6stlichen Kirche zu einem System, natiirlich
nicht zu vergleichen mit den Summen der Theologie spiteren Datums, in der ,,Genau-
en Darlegung des orthodoxen Glaubens® von Johannes von Damaskos zu kristallisie-
ren. Wenn ein Analogon des Werkes des Damaskeners fiir die christliche Ethik fehlt,
sollte man das nicht als Vernachlissigung der Kirchenviter gegeniiber ihren Ethik-
konzepten interpretieren. Als Zusammenfassung der patristischen Betrachtung unse-
rer Thematik wire es nicht verfehlt, die bekannte Aussage Kyrills von Jerusalem zu
zitieren: ,Fiir Gott sind die Dogmen ohne die guten Werke nicht willkommen, noch
nimmt er die Werke an, die ohne fromme Dogmen dargebracht worden sind“*.

2.3 Der Weg zur Moderne: Bekenntnisschriften und Katechesen

Als nichste Station dieser knappen geschichtlichen Riickschau machte ich die so-
genannten Bekenntnisschriften des 17. Jh.s erwihnen®. Es handelt sich dabei um

elc 86Eav alTob, énel ovdEY Bpehog Batépov. “Qote Gtav dokdlwpey wakdg, pi) Pudpey 6t rwakog, 16TE
pdhota vpeitopev avTove.

B Johannes Chrysostomos, De incomprehensibili dei natura 2: PG 48, 717: ,Ilohitele yip »ol plog otx
amoxahipene detrot, MMy dSypaTa ®ol yvHoLs”

¥ N. Matsoukas, Téveoig nal ovole 1ot d0BodéEov déypatog, S. 137. Vel. M. Farantos, Gsohoyiral S1pelg
tol déypatog, S. 350, Anm. 7. Dort wird die Unméglichkeit der Aufstellung eines anthropologischen Dog-
mas bekriftigt. Man sollte aber diese AuBerung im Rahmen des Dogmaverstindnisses des Verfassers ver-
stehen. Fiir Farantos gibt es im eigentlichen Sinn des Wortes nur ein Dogma: die Offenbarung Gottes in
Jesus Christus.

30 Kyrill v. Jerusalem, Catechesis 4, 2: PG 33, 456B: ,.Ofite déypata ywpic foyov dyuddv ednpdoderta 10
Oe®, oUte Th ph) pet’ evoefdv doypdtwy Epya tehovueva tpoodéyeTal 6 Oedc™

3! Hier sollte man die Bekenntnisse von Mitrophanes Kritopoulos (1625), Kyrillos Loukaris (1629), Petr
Mogila (1645) und Dositheos v. Jerusalem (1672) erwihnen. Natiirlich kann ich in diesem Aufsatz weder
eine vollstindige Aufzihlung der Dogmatik- oder Ethikwerke der diskutierten Periode liefern, noch in die
Fragestellung eingehen, ob diese Schriften der orthodoxen Uberlieferung gerecht erscheinen oder ob sie
diese verfilschen. Dazu vgl. J. Karmiris, Tt doypotixtn ®al ovpfohuwnit pynyueia tiig ‘OpbodéEov KaboAuxig
*Exxhnoiac, Bd. II, Graz 21968, S. 569-577, 662-672, 814-826. G. Florovsky, Ways of Russian Theology, p. 1.
New York 1979, S. 64-85. C. Yannaras, ‘OpBodotia #al Avon ot vedtepn ‘EALada, Athen 1996, S. 120-
133. E. Suttner, Wandlungen der orthodoxen Theologie im 17. Jh. infolge einer Herausforderung durch die
westlichen Kirchen, Kirche im Osten 20 (1977) 40-52. Ders., Petr Mogila als Wegbereiter der Moderne,
Miinchener Theologische Zeitschrift 45 (1994) 327-331. Lit. bei G. Podskalsky, Griechische Theologie in der
Zeit der Tiirkenherrschaft (1453-1821). Die Orthodoxie im Spannungsfeld der nachreformatorischen Kon-
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dogmatische Texte, welche auf Fragen antworten, die vor allem Teile des Dialogs zwi-
schen Katholiken und Protestanten waren. Entsprechend wird auch ihre Argumenta-
tion gegliedert. Ethik wird in dieser sonst schwierigen geschichtlichen Periode durch
die Lehre des Dekalogs™ und der verschiedenen kirchlichen Kanones gepflegt, welche
auch in den BuBbiichern (Eopohoyntdoie) verwendet wurden. Im Glaubensbekennt-
nis von Mogila ist nach der AuBerung von Karmiris ,fast der ganze dogmatische und
ethische Teil der Lehre der Orthodoxie beinhaltet*®. Indem die Bekenntnisschriften
die besonderen Merkmale des orthodoxen Glaubens betonen wollen, lassen sie die E-
thik unangetastet, dabei werden keine groBen Unterschiede zu anderen Konfessionen
ersichtlich. Sitten und Themen aus der kirchlichen Praxis (wie z.B. Fasten usw.) wer-
den zu den besonderen dogmatischen Merkmalen der Orthodoxie gezihlt.

Die erste Dogmatik im orthodoxen Raum stellt eigentlich, nach C. Yannaras, die
Arbeit des Vikentios Damodos (+1752) dar, in der auch von der Ethik® die Rede ist,
ohne sie namentlich zu nennen®. Yannaras meint nun, dass man dieses Werk -in sei-
ner Gliederung und Methodik der Dogmatica Theologica von Denis Petau folgend®-
als Vorbild fir alle spiter verfassten Werke der Dogmatik betrachten kénnte, von
Zikos Rosis (1903) bis hin zu Trempelas (1958). Aus demselben Zeitraum kann man
auch die , ’Emitopty g doyuatixic »ol fBuiic Osohoyiac® von Antonios Moscho-
poulos nennen, eines Verwandten und Schiilers des Damodos™”: in der Aufteilung sei-
ner Arbeit spricht er weiter von der theoretischen und der praktischen Theologie,
wobei er mit der letzteren die Ethik meint.

Die Katechesen, die ab Ende des 18. und vor allem im 19. Jh. herausgegeben wer-
den, erldutern das Credo, den Dekalog, das Vater Unser und die Seligpreisungen Jesu
aus der Bergpredigt. Als Beispiel einer solchen Katechese kann man die ,,Orthodoxe
Lehre” von Platon, Metropolit von Moskau nennen. Der Anfechter der Aufklirung in
Griechenland, Adamantios Korais, brachte eine Ubersetzung dieser Lehre, parallel zu
seinen eigenen Katechesen, in griechischer Sprache heraus®. In diesem Text kann man
zum ersten Mal in einem schriftlichen Dokument eine klare Trennung zwischen
Dogma und Ethik finden. Korais dachte, seine Katechese sei ein gutes Lehrmittel fiir
Schiiler, fiir die er sie auch hauptsichlich geschrieben hat. Fragen der Ethik haben die
sonst wenigen Schriftsteller aus dem 19. Jh. nach dem Vorbild der Aufklirung ge-

fessionen des Westens, Miinchen 1988, S. 181-329.

2 B. Kalliakmanis, "H yotion 100 dexaldyou omiv tovpronpatic, Thessaloniki 1988. Kritik der ethischen
Anstrengungen in der Anwendung des Dekalogs s. I. Petrou, Exxinoio xat okt oty EbAéda, (1750-
1909), Thessaloniki, 1992, S. 160f.

* J. Karmiris, Tt doypatnt nel oupfolmis pvnpueic tiic 0oB0d6Eou Kadohuic Exxdnoiac, Bd. II, Graz
’1968, S. 587.

* Vorher (1736) hatte er eine s2vvolls ‘Heuwxdc puhogogiog” verfasst.

* Den vollen Titel des Werkes s. bei C. Yannaras, ‘0pB0doEic. »ai Avon, S. 156, Anm. 1. G. Podskalsky,
Griechische Theologie, S. 337-342. Vgl. auch B. Bobu-Stamate, ‘O Buévriog Aapodde, Bioypagia-Eoyo-
yoadpic, Athen 1982.

* C. Yannaras, 0p0080E{ wai Atdon, S. 158.

" G. Podskalsky, Griechische Theologie in der Zeit der Tiirkenherrschaft (1453-1821). Die Orthodoxie im
Spannungsfeld der nachreformatorischen Konfessionen des Westens, Miinchen 1988, S. 365.

® A. Korais, ‘Opbédotoc Swdaonalin, Leipzig 1782. Ders., Sivoypg Thg lepdg ‘Totoplag xal T
ratnyioewg, Venedig 1783. Ders., Mupd Katiynois, Venedig 1783. Unterschiedliche Stellungnahme zu
Korais und zu seinem Einfluss im neueren griechischen, geistlichen und staatlichen Wesen s. I Petrou,
Exulnoia xatr Mol omv EMAGda, S. 127-141. C. Yannaras, ‘OpBodok{a wai Avon, S. 214-229. G.
Metallinos, Mapddoon xal dhhotpiman, Athen 1986, S. 154-179.
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trennt behandelt. Als Beispiel dafiir kann man das ,, Eyyetpidiov N0uniic von Neophy-
tos Bambas nennen™. Die getrennte Behandlung von Themen der Dogmatik und Ethik
hat sich damit auch in orthodoxen Lindern eingebiirgert.

2.4 20. Jh.: Neue (pietistische) Bewegungen

In der Zwischenkriegszeit wird die Theologie in Griechenland besonders seitens
der Laientheologenbewegungen gepﬂegt‘m. Diese Bewegungen stellen die Bibel als das
Mittel zur Gotteserkenntnis und zur Gotteslehre iiberhaupt dar, wobei sie grofiten
Wert auf das ,ethische® Verhalten, nach pietistischen Modellen, jedes einzelnen Gldu-
bigen legen. Es wire vielleicht besser in diesem Fall, anstatt von Ethik lieber von Ka-
suistik oder von Ethizismus zu sprechen, denn in vielen Fillen beschrinkte sich dieses
ethische Verhalten auf eine iuBerliche Anpassung von biirgerlichen Sitten an Bei-
spiele aus der Schrift oder das Leben der Heiligen und die kirchlichen Kanones. Dabei
wurde auf das tiefere persénliche Leben der Menschen wenig geachtet, die Kirche als
Gemeinschaft der Gliubigen fast ignoriert, ebensowenig wurde auch das soziale Leben
beriicksichtigt. Diese Notiz, die Rolle und die Anwendung der Moral betreffend, muss
man gut beachten, will man die heutige Diskrepanz, die das Wort Ethik in vielen
theologischen Entwiirfen erfihrt, verstehen. Die groBen dogmatlschen Entwiirfe dieser
Periode, darunter vor allem jene von Androutsos und Trempelas*', spiegeln z. Teil
diesen Zeitgeist wider. Sie folgen aber in ihrer Arbeit einer strengen wissenschaftli-
chen, vor allem scholastischen Methode zum Aufbau ihrer systematischen Theologie.
Es sind jedoch nicht bloBe Wiederholungen #hnlicher systematischer Entwiirfe des
Westens, wie meistens behauptet wird, sondern sie reproduzieren eher mit der damals
herrschenden Methodik Einsichten, die bereits vorher in der orthodoxen Theologie
eingefithrt worden waren und das theologische Leben bestimmt hatten*’. Mantzaridis
beklagt sich liber die Trennung der Ethik von der Dogmatischen Lehre der Klrche
eine Trennung, welche vor allem in den Ethischen Schriften dieser Zeit zu finden ist*?

25 ,Riickkehr zu den Kirchenvétern®

Kurz vor Beginn des zweiten Weltkrieges wurde in der ersten Konferenz fiir die
Orthodoxe Theologie in Athen 1936, unter dem Motto ,,Riickkehr zu den Kirchenvd-

¥ N. Bambas, Etovgelo thc grhocoguxiic 'HOwxig, Venedig 1818, Ders., Eyyewptdiov 10w, Athen 1853,
ders., Duoiri) Osohoyia nol yorotiaviny 110w, Alexandrien 1893. Andere Werke s. I. Petrou, Exwlnaio nat
Iohtexd, S. 159, Anm. 56. Petrou sieht in diesen Werken den Versuch einer Verbindung der Pflichtenlehre
der Katechesen mit der aufklirerischen Ideen ihrer Epoche. Vgl dazu C. Yannaras, ‘OpBodoEia »ai Avon,
S.229-233.

4 Zur Geschichte dieser Bewegungen in Griechenland s. C. Yannaras, a.a.O., S. 348-406.

W C. Androutsos, Aoynotiwi) tiic ‘OpBodéEov Avatohuxiic ‘Exnknolag, Athen 1907. Ders., Zvotnua
"HOuxiic, Athen 1925. P. Trempelas, Aoypatixy tilg ‘OpBoddéEov Kabohuis 'Exxdnoiag, Bd I-III, Athen
1958. Zur theologischen Bildung in Griechenland in dieser Zeit s. C. Yannaras, a.a.0., 8. 303-348,

2 I. Petrou, Exvhnoio non Iohtn, S. 155 ,Androutsos nimmt Begriffe und Interpretationsformen auf,
um das wissenschaftlicher auszudriicken, was er als Wirklichkeit vorfindet®. Dass diese Wirklichkeit mit
der orthodoxen christozentrischen und eucharistischen Ekklesiologie unvereinbar sei, wird ebenda hervor-
gehoben.

2 G. Mantzaridis, Elcayoyi ot Xewonavisy HOwy, S. 51, Anm. 6. Vgl dazu die Bemerkung von C.
Felmy, Orthodoxe Theologie, S. 12, anhand des Werkes von D. Staniloae, Theologia morala, vol. III, was die
Behandlung der Themenbereiche iiber Reinigung, Erleuchtung und Vergottlichung in der Moraltheologie
der Orthodoxie betrifft.
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tern” (G. Florovsky u.a.), die neue Epoche bereits signalisiert*’. Die ersten Friichte
dieser neuen Epoche konnte man ab den 60er Jahren ernten. Eine groBe Rolle sollte
dabei der orthodoxen Diaspora, vor allem russischer Prigung, zukommen. Ich kann
hier nicht all jene, zum groBten Teil durchaus positiven Entwicklungen, welche diese
erfrischende Bewegung in der Orthodoxie bewirkt hat, aufzihlen. Man sollte nur be-
tonen, dass die Vitertexte von nun an das hauptsiichliche Untersuchungsobjekt der
Theologie werden, und das trifft vor allem die Dogmatik und die Ethik*’. Dabei stellt
die Authentizitdt der Kirchenviter den grundlegenden Geltungsrahmen der Theologie
dieser Zeitepoche dar. Die Vergéttlichung des Menschen als hermeneutisches Modell
der Einigung des Menschen mit Gott, Hauptziel jedes christlichen Lebens, bestimmt
die Kirche als die Gemeinschaft der zur Vergottlichung Berufenen (rowwmvio
Beovuévamv); die Kirche allein, als Leib Christi, kann nun all jene Mittel anbieten, die
zu diesem Ziel beitragen konnen. Der Ekklesiologie wird in diesem Sinne die allge-
meine Giiltigkeit eines Dogmas beigemessen*’. Ethik wird dabei als Einleben in das
kirchliche Leben verstanden,

3 Systematische Darlegung

a4l Identifizierung von Ontologie und Ethik?

Der Gegensatz zum Geist des Pietismus wurde in den neueren Strémungen in der
Orthodoxie so scharf formuliert', dass jede Rede von einer christlichen Ethik unwei-
gerlich den Verdacht des Ethizismus, eigentlich einer Karikatur der Ethik, hervorrief.
Das Streben des Menschen der Neuzeit nach Autonomie ist, meistens unbewusst, ein
Grund fiir die Ablésung von allen Normen und Regeln einer solchen, nach pietisti-
schen Mustern gefassten, christlichen Ethik gewesen. Natiirlich handelt es sich dabei
nicht um eine Befreiung im Sinne eines sikularistischen Liberalismus, sondern um die
Gewissheit, dass jedweder Ethik, - hier verstanden als Produkt menschlicher Vernunft
oder Logik, welche ,.eine verkleinerte Form der gottlichen Logik ist, in der die ewigen
Gesetze der Ethik und der Existenz zusammengefasst sind“*® - kein Platz mehr in der
neuen ontologischen Realitdt zusteht. Diese neue Realitit wird von Gottes Liebe in
der Menschwerdung seines Sohnes geschaffen, im Glauben erfahren, mit den Dogmen
doxologisch formuliert und durch die Mysterien der Kirche weitergegeben. Der Vor-
wurf weitet sich aus zu einer gesamten Kritik am Westen: ,,Der personhafte Gott der
christlichen Offenbarung wurde umgeschaffen zur abstrakten »Quellec und >Ursache<
aller natiirlichen, moralischen und sozialen Gesetze. Auf diese Weise wurde das
menschliche Individuum der Autoritdt der absoluten Logik unterstellt, oder aber es

* Die zukunftsweisenden Arbeiten der Konferenz s. in: Procés-Verbaux du premier Congres de Théologie
Orthodoxe & Athén, hg. v. Hamilkar Alivisatos, Athen 1939,

* M. Farantos, Aoypatinh) »al "HBw, S. 75, bemingelt das Werk von Androutsos, vor allem seine Ethik,
fiir die fehlende Beriicksichtigung der Kirchenviter.

* Vgl. dazu die grundlegenden Arbeiten wa. von G. Florovksy, 'Exndnoia, to odpa tod Lhvrog Xplotow,
Thessaloniki 1981. I. Karmiris, 'Op0680Eog Exxhnotohoyia, Athen 1973. N. Matsoukas, ‘Exxinoioloyia
£€ andyewg Tob Toladinod déypatog, EEThSTh 17 (1972) 115-214.

Vgl Anm. 40

% C. Yannaras, Person und Eros, S. 259.
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lehnte sich heftig gegen diese Autoritit auf, was die europiische Geschichte in eine
tragische Polarisierung von Totalitarismus und Revolution fithrte“®.,

Yannaras wehrt sich vehement gegen den ,ethischen (kategorischen) Imperativ®
von I. Kant; der ethische Imperativ ,stellt ebenfalls eine verabsolutierte noetische
GroBe dar und geht zuriick auf das individualisierte Ethos. Dieses individualisierte
Ethos stellt auf jeden Fall ein konventionelles WertmaB3 dar, die objektiven menschli-
chen Verhiltnisse werden nach Niitzlichkeit gewertet, ohne jeden Bezug zum Problem
der Existenz, zur Frage nach der in Wahrheit geméBen Daseinsweise*”. Alle diese
Versuche stellen keinerlei Verbindung des Ethos zum Problem der Existenz her. ,,Wenn
das Ethos ontologischen Inhalt hat, kann es nicht entleert werden zu den konventio-
nellen Wertkategorien juristischen Inhalts, wie Gut und Bose*”!. Darum geht es Yan-
naras. ,Den Ausschluss einer ontologischen Scheidung von beiden, einer Differenzie-
rung von Ethos und Sein® meint er nun in ,jener Unversehrtheit des Daseins vor dem
Fall zu erblicken® nach dem Fall lasst sich diese ontologische Scheidung erst in der
Gemeinschaft des Menschen mit dem trinitarischen Gott iberwinden.

Die Gleichstellung von Ethos und Sein und die Identifikation von Ontologie und
Ethik, oder besser die Rede von Ethik auf Grund einer Ontologie, Ontologie der per-
sonalen Beziehungen, versucht Yannaras nun bei Heidegger zu erblicken. Heidegger
erliutert in seiner Interpretation eines Fragments von Heraklit - fifog &vOodmw
Baiuuw53 -, das Ethos des Menschen als die Kundgabe des Ortes, wo der Mensch blei-
bend wohnt: das war der Daimon-Gott des Heraklit. Demzufolge bezieht Heidegger
das Ethos auf den Lebensraum oder, nach der Interpretation von Yannaras, auf die
Lebensweise des Menschen; ,,diese Weise ist die existenziale Nidhe, das Ver-bleiben bei
Gott; das Ethos bestimme folglich, was der Mensch ist, das Wesen des Menschen**.
Nach den Worten von Heidegger: ,Dieses Denken ist aber dann auch nicht erst Ethik,
weil es Ontologie ist“>”, Yannaras wirft Heidegger vor, dass er aus dieser Identifikati-
on von Ontologie und Ethik nicht die Folgen zu zichen vermochte.

Das Ethos als Seinsweise, konkret als Nihe und Verbleiben bei Gott, zwingt zu ei-
ner Auffassung des Seins als personale Daseinsweise. Das ist das Gegenstiick von
Yannaras zu Heideggers phiinomenologischer Auffassung des Seins. ,Das Ethos®, wie
auch das Gute, ,ist kein anhypostatischer Begriff, sondern eine personale Kategorie,
es ist das MalB3 der Bezogenheit auf die »naturgemife« oder »wahrheitsgemidBe« Da-
seinsweise, das heifit die Fiille der personalen Daseinweise“*’. Das absolut Gute erhilt
also ontologischen Charakter in der Theologie ,als hypostatische, auf die Person Got-
tes bezogene Realitit, nach dem biblischen Vers: Niemand ist gut, als Gott allein®
(,, 008l &yaBoc el i glc 6 Gedc, Lk 18,19). Yannaras kommt zu dem Schluss, ,,dass
das Gute in diesem Fall offensichtlich auf das Ethos des gottlichen Lebens bezogen ist,

% € Yannaras, a.a.0., S. 260.

* ¢ Yannaras, a.2.0., S. 260f.

*1 C. Yannaras, a.a.0., S. 267.

32 C. Yannaras, a.2.0., 8. 257.

** Frem. 119, Ausg. Diels-Kranz, Bd. 1, 8. 177.

5 C. Yannaras, Person und Eros, S. 262.

% Ebd. mit Verweis auf M. Heidegger, Uber den Humanismus, Frankfurt 1949, S. 41.
5 €. Yannaras, Person und Eros, S. 267
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das gleichgesetzt wird mit dem Sein Gottes, mit der trinitarischen gottlichen Da-
seinsweise, der Fiille der personalen Gemeinschaft und Beziehung“”’.

In diesem Sinne stimmen allerdings die meisten Vertreter der neueren Orthodoxen
Theologie iiberein: ,Das Dogma der hl. Trinitit ist Anfang allen christlichen Lebens
als personales Leben. Die personliche Andersheit bildet Gott im Menschen nach, ja sie
stellt sogar die gemeinsame Seinsweise (xowvéc todmoc VmdpEemc) Gottes und des
Menschen dar, das Ethos des trinitarischen Lebens, welches im menschlichen Leben
abgebildet wurde**®. Welchen Raum lésst eine solche trinitarische Abbildung im Men-
schen offen fiir seine christozentrische Wandlung, fiir das tetv xotet Xototév>*? Wenn
»das Ethos das offenbart, was der Mensch als Bild Gottes prinzipiell ist“, wie kann
man das erreichen, ,was der Mensch durch das Abenteuer seiner Freiheit“®® wird, und
zwar angesichts des neuen Lebens, das uns erst Christus offenbart?

32 Ethik auf der Basis von Dogmatik oder umgekehrt?
Die Frage von Prioritiiten

Die Dogmen sind die Bedingungen, die Grenzziehung fiir den Ausdruck der Erfah-
rung der Kirche. Wenn die Frage der Prioritit zwischen Dogmatik und Ethik in der
Orthodoxie gestellt wird, dann wird der Typus ,Ethik auf der Basis der Dogmatik®
vorgezogen®'. Diese jedoch mehr akademische Einteilung und Zuordnung wird nicht
konsequent durchgehalten, wenn die der orthodoxen Theologie eigentiimliche Ent-
sprechung auftaucht. Mantzaridis betont, dass Ethik und Dogmatik wie Leben und
Glauben organisch verbunden sind, wobei aber hier das Leben immer die Vorfahrt hat.
»Christliche Wahrheit kann man in und mit dem Leben erfahren. Die Erfiihlung des
gottlichen Willens ist die Voraussetzung zur Erkennung seiner Herkunft: Wer bereit
ist den Willen Gottes zu tun, wird erkennen, ob diese Lehre von Gott stammt® (Joh
7,17)%%. In diesem Fall wird der Erfahrung der Kirche der Vorrang gegeben, wobei die
Dogmen dann als die theoretischen, zeitgemiBesten Glaubensiitze, oder auch »Symbo-
lische Mittel“* zur Bekleidung dieser Erfahrung erscheinen. Deshalb sucht man, heute
jede Einzelheit der dogmatischen Ausdriicke auf eine entsprechende Heilserfahrung
aus der Frommigkeit der Kirche und aus dem Leben der Christen zu verweisen, zu
stiitzen oder zu rechtfertigen. Man kann z.B. das Dogma der Trinitit nicht unabhén-
gig vom Leben der Kirche betrachten. ,Damit dieses Dogma formuliert werden konn-
te, musste es nach menschlichen Vermdégen im Leib der Kirche mit der Liebe zu Gott
und zu den Nichsten gelebt werden“*, Die Lehre von Arius wiederum stellte nicht

*7 Ebd.

* C. Yannaras, H £hevepio tob fifouve, S. 34.

** Vgl. Th. Nikolaou, Aspekte einer Kreuzestheologie aus orthodoxer Sicht, OFo 8 (1994) 209: ,Das chris-
tologische Dogma der hypostatischen Union erweist sich nicht nur als die Basis, worauf das sakramentale
Leben der Kirche beruht, sondern auch als das Ziel, welches dasselbe Leben verfolgt®.

“C. Yannaras, *H #hevfeoia tob fioug, S. 35.

' G. Mantzaridis, Grundlinien christlicher Ethik, S. 57. Das Verhiltnis von Dogmatik und Ethik hat klar
H. -J. Birkner dargestellt in: Handbuch der christlichen Ethik, Bd. 1, S. 296. Das Verhiltnis Dogmatik-Ethik
und die Frage ihrer Zuordnung hat M. Farantos eingehend, an Hand von Entwiirfen der philosophischen
sowie theologischen (vor allem protestantischen) Ethik, herausgearbeitet. M. Farantos, Aoypatiny) ®al
‘HOuw. Eloaywywé. Athen 1973. Fiir die neuere (griech.) orthodoxe Theologie s. S. 99-118.

25 Mantzaridis, Grundlinien christlicher Ethik, S. 45.

® G. Mantzaridis, a.2.0., S. 59.

% G. Mantzaridis, 2.2.0., S. 63.
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nur eine dogmatische Hiresie dar, sondern auch eine ethische, welche der gnadenhaf-
ten Vergottlichung des Menschen eine ethische Vergottlichung gegeniiberstellte®. Ich
méchte nur bemerken, dass bei dieser Prozedur der Dogmengeschichte die eigentliche
Geschichte manchmal ausgeklammert wird. Nach dieser Auffassung bildet die Ge-
schichte den Ort, wo die Heilserfahrungen und die dogmatischen Ausdriicke ihre
Anwendung finden; sie wird auf diese Weise als Ergebnis der Dogmenschreibung
verstanden, welche nun wieder einen Ausdruck jener Umstédnde darstellt, die der
Heilserfahrung der Gliubigen nachfolgen.

Diese Frage nach der Prioritiit zwischen Dogma und Ethos, bzw. zwischen Dogma-
tik und Ethik, wiirde manchen, - nicht nur in der orthodoxen Theologie®- vor die
unlésbare Aufgabe stellen, zu definieren, wer zuerst kamm das Ei oder die Henne. Wie
bekannt ldsst sich eine effiziente Antwort erst anhand eines evolutiven Weltbildes
gewinnen. In der Sprache der Theologie wiirde das heifen, erst auf Grund der Eschata
kénnten wir die Frage der Priorititen beantworten, ja, nach Maximos dem Bekenner
lisst sich der Anfang erst aufgrund des Endes erkennen®’. Bis zu diesen Eschata ldsst
sich mit Matsoukas sagen: ,Das Leben selbst und die Erfahrung setzen sich aus Theo-
rie und Praxis zusammen. Sie sind zwei grundlegende Funktionen des menschlichen
Lebe;gs, das sich auf dem Weg zu seiner Vollkommenheit in dem Gottesreich befin-
dette

Christliche Ethik wird nach Mantzaridis auf zwei Ebenen erlebt und dargestellt™:
a) Auf einer sozialen oder psychologischen, die als natiirlich und menschlich charak-
terisiert wird, und b) auf einer geistlichen oder ontologischen, welche gottmenschlich
und gnadenhaft ist. Durch Christus wurde eine neue Realitit, d. h. eine neue ontologi-
sche Realitit geschaffen: ,wenn nun jemand in Christus ist, dann ist er eine neue
Schopfung® (2 Kor 5,17). Tugend ist kein ,,psychologisches bzw. ethisches Phdnomen®,
sondern sie ist eine ,geistliche oder ontologische Realitit“’’. Das soll nicht heiBen, der
Mensch tut die Tugenden passiv, sondern dass sie, als Gabe des hl. Geistes, eine Frucht
der Teilnahme an der Gnade des hl. Geistes sind. Durch den Glauben und die Wieder-
geburt in den Mysterien erlebt der Mensch eine ontologische Wandlung. In der Feier
des Gottesdienstes tritt die Orthodoxe Kirche am deutlichsten als das, was sie ist, und
was sie wirkt, in Erscheinung: Volk Gottes und Leib Christi, Offenbarung Gottes in
Christus durch den Heiligen Geist und Spenderin des gottlichen Lebens.

,Wenn das Problem des Geschaffenen fiir die Orthodoxie ein ontologisches Problem
darstellt und nicht ein ethisches, dann ist es erklirlich®, bemerkt dabei Metropolit I.
Zizioulas, ,warum sie ins Zentrum ihrer Liturgie und ihres Lebens die Auferstehung
stellt, welche nun wieder méglich geworden ist durch die untrennbare und unver-

% Ehd.

% ol A. Baumgartner, Legitimation der Theologie in der staatlichen Universitit, Orthodoxes Forum 13
(1999) 260: ,Im Zueinander der Dogmatik einerseits und der Moraltheologie und christlichen Sozialethik
andererseits kommt der ersteren und nicht den ethischen Disziplinen der Primat zu*.

5 Maximos Homologetes, Ambigua: PG 91, 1076A.

% N. Matsoukas, Kéopog, GvBowmog, ®owvwvia xatt tov MdEyo Opokoynti, Athen 1979, S. 204.

% G. Mantzaridis, Grundlinien christlicher Ethik, S. 44,

™ G. Mantzaridis, a.a.0., S. 45. Anscheinend will Mantzaridis mit der Zuordnung der Tugend zu der Kate-
gorien der Ontologie und nicht zu diesen der Ethik die Tugend davor bewahren, dass man sie als bloB
menschliche Tat betrachtet. Wird aber damit nicht die Ethik als besondere Disziplin im theologischen
Gebidude fraglich und nur noch als humane Anstrengung gedeutet?
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mischbare Einigung des Geschaffenen mit dem Ungeschaffenen. Der Westen hinge-
gen®, setzt er fort, ,weil er das ganze Problem als ein ethisches Problem betrachtet,
betont das Kreuz Christi, als Zentrum des Glaubens und des Gottesdienstes*’!, Kann
man wirklich das untrennbare Geheimnis unserer Erlosung, das Kreuz und die Aufer-
stehung Jesu Christi, so trennen, dass man das Kreuz als Herausforderung zu einer
»ethischen“ Leistung betrachtet, die Auferstehung hingegen als die Erscheinung der
neuen ontologischen Realitdt prdasentieren? Liuft hier nicht das Zentrum des christli-
chen Glaubens und jeder Theologie Gefahr, entweder ganz rationalisiert zu werden
oder wiederum in kleine Stiicke zu zerfallen, welche als einzelne belanglos fiir die
Verwirklichung des Heils wiren’*?

Wenn ich den Begriff der Ontologie mit dem der Dogmatik vergleiche oder besser
»ibersetze®, dann wird es vielleicht verstdndlich, warum ich am Anfang von einem
gespannten Verhiltnis zwischen den beiden Fiachern gesprochen habe.

33 Dogmatik und Ethik in einer funktionalen Selbstindigkeit im Rahmen
ihrer inneren Durchdringung

Zum Schluss noch ein paar kritische Fragen und Bemerkungen.

Die relative Diskrepanz, welche das Wort Ethik in der heutigen Orthodoxie, auf-
grund einer ontologischen Orientierung sowohl in der Ethik als auch und vielmehr in
der Dogmatik erfiahrt, lieBe sich vielleicht dadurch mildern oder abbauen, wenn man
endlich begreifen konnte, dass die Rede iiber Ethik und Moral keine duf3erliche Wie-
dergutmachung des Charakters des Menschen durch Gesetze und Regeln aller Art
beansprucht; an sich eine rein menschliche Anstrengung oder Leistung, Mit Bonhoef-
fer konnen wir wiederholen: ,eine Ethik kann nicht ein Buch sein, in dem aufge-
schrieben steht, wie eigentlich alles in der Welt sein sollte, aber leider nicht ist, und
der Ethiker kann nicht ein Mensch sein, der immer besser als andere weil3, was und
wie etwas zu tun ist; eine Ethik kann nicht ein Nachschlagwerk sein fiir garantiert
einwandfrei moralisches Handeln, und der Ethiker kann nicht der kompetente Beur-
teiler und Richter jeder menschlichen Handlung sein; eine Ethik kann nicht eine Re-
torte zur Herstellung ethischer oder christlicher Menschen sein®’,

Auf der anderen Seite kann die ontologische Verdnderung, welche das neue Leben
in Christus schafft, nicht blof als eine gegebene Wirklichkeit pridsentiert werden, wel-
che liturgisch miterlebt und nachvollzogen werden kann. Es ist vielleicht wieder an
der Zeit, den anfianglichen Charakter der dogmatischen Aussagen in Erinnerung zu
rufen: die dogmatischen Formeln als doxologische AuBerung des im Glauben ange-
nommenen neuen Lebens in Christus zu verstehen, als Bild und VerheiBung der neuen
Schopfung Gottes™. Da sie jedoch noch keine vollkommene Realitit ist, sich vielmehr
im Werden befindet, ist der ganze Mensch und die Schopfung aufgerufen, sich aktiv
zu beteiligen und diese mitzugestalten.

VI Zizioulas, Xpiotrohoyia xaf tmaeEn, ‘H Siakextint »tiotoi-drtioton xal 16 Séyua tig Xalumdsévoc,
Synaxi 2 (1982) 18.

2 Vgl. Th. Nikolaou, Aspekte einer Kreuzestheologie aus orthodoxer Sicht, OFo 8 (1994) 205.

3 D. Bonhoeffer, Ethik, hg. von E. Bethge, Miinchen 1981, S. 285.

™ H.-J. Schultz, Bekenntnis statt Dogma. Kriterien der Verbindlichkeit kirchlicher Lehre, Freiburg, Basel,
Wien, 1996, s. z.B., S. 132, 307-308.
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,Die Systematische Theologie als Selbstklirungsprozess des christlichen Glaubens
hat an dessen Wirklichkeit ihr dauerhaftes Thema. Als Reflexionsgestalt des Glaubens
tendiert sie ... zu einer Eigendynamik, die den gelebten Glauben weit hinter sich oder
tief unter sich lassen kann. Die Theologie kreist dann nur noch um die von ihr selbst
erzeugten Probleme; die notwendige Unterscheidung von Glaube und Theologie droht
in eine Beziehungslosigkeit abzugleiten, bemerkt treffend H. Fischer”. Es ist viel-
leicht wieder einmal an der Zeit, das Verhiltnis der beiden (Theologie und Glauben)
neu zu bestimmen. Ich méchte wieder an P. Tillich erinnern, fiir den der Wert jegli-
cher Theologie sich daran entscheidet, was sie fiir die Predigt leiste’®. Und das Zweite
Vatikanische Konzil forderte, nach W. Kasper, im Grunde eine neue Theologie, eine
mehr biblisch und Pastoral ausgerichtete Methode der Theologie”.

Systematische Theologie kann, in ihren zwei Hauptfichern, der Dogmatik und der
Ethik, als ,Erfahrungstheologie® erfasst werden, denn christlicher Glaube beruht auf
Erfahrung, Darin konnten sich heute Theologen aller drei groBen christlichen Konfes-
sionen einigen’®. Allerdings sollte man die Erfahrung nicht gegen die Tradition in der
Kirche ausspielen, denn schlieBlich beruht sie auch auf Erfahrung”. Das historische
Leben der Orthodoxen Kirche war immer der bevorzugte Ort der Theologie und eine
Theologie, die nicht mehr eine Wissenschaft der christlichen Erfahrung mit einbezdge,
wiirde sich zu einer Ideologie herabsetzen. Thr geht es darum, zwischen dem Handeln
(hier gleichzusetzen mit Ethik) und dem theologischen Reden (hier fiir Dogmatik)
eine lebendige Verbindung aufrechtzuerhalten, um damit der Bedeutungslosigkeit
einer rein verbalen Orthodoxie zu entgehen. Die Lehre der dogmatischen Theologie
kann sich nicht mehr damit zufrieden geben, nur die Weitergabe eines bereits konsti-
tuierten Wissens zu sein. Sie muss auch die reflektierte gelebte Erfahrung mit einbe-
zichen. Das bedeutet nicht, dass die dogmatische Theologie ihre spezifische Aufgabe
vom Verstehen des Glaubensinhaltes aufgeben sollte. Im Gegenteil, es wird ihr eine
hermeneutische Funktion auferlegt: den bleibenden Sinn der Glaubensaussagen her-
auszuarbeiten, ausgehend von dem Selbstverstindnis des Menschen und dem Ver-
stindnis seiner Beziehung zur Welt.

Durch die Wende zum Subjekt in der Neuzeit werden die alten metaphysischen
und ontologischen Problemstellungen in anthropologische iibersetzt. Theologische
Aussagen sind deshalb immer, um hier mit K. Rahner zu reden, auch anthropologische
Aussagen. Dennoch gehen wir einen Schritt weiter gegeniiber der Sicht der Antropo-

S H, Fischer, Systematische Theologie, S. 237.

S Nach H. Zahrnt, Die Sache mit Gott, Miinchen 1980, S. 332. Uber eine Verbindung des Dogmas und des
Ethos in der Predigt s. bei N. Matsoukas, Adypa ol 100¢ 016 »fjpuype, in: ders., MvoTijplov éxl tdv leodg
renownuévav, Thessaloniki 1992.

" W. Kasper, Die Methode der Dogmatik, Miinchen 1967, S. 10.

™ H. Fischer, Systematische Theologie, S. 240: ,,Die Absage der frithen dialektischen Theologie an die durch
Schleiermacher begriindete Tradition der Erfahrungstheologie hat sich als Episode erwiesen®.

™ Vgl. H. Wagner, Einfiihrung in die Fundamentaltheologie, Darmstadt 21996, S. 84: ,Dic Uberlieferung des
christlichen Glaubens durch die Jahrhunderte hindurch ist in eminenter Weise ein Prozess der Erfahrung".
Natlirlich sollte man dabei kliren, was iiberhaupt unter Erfahrung zu verstehen ist. Hilfreich wire in dieser
Hinsicht zwischen Erfahrung und Erlebnis zu unterscheiden, wie H. Wagner, a.a.O., S. 83, vorschlagt.
Darauf weist auch C. Felmy hin in seinem ausfiihrlichen Kapitel tiber die ,, Theologie der Erfahrung®, mit
dem er sein Buch tiber die Orthodoxie beginnt. C. Felmy, Orthodoxe Theologie. Eine Einfiihrung, Darm-
stadt 1990. Siehe dort weitere Lit. Vgl. auch B. Schrdder, Erfahrung mit der Erfahrung - Schliisselbegriff
erfahrungsbezogener Religionspidagogik?, Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 2 (1998) 277-294.
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zentrik: durch ein Denken in Beziehungen und Gemeinschaft wird die Trinititslehre
nicht blof als reale ontologische Gréfle verstanden, die jedes menschliche Individuum
in seinem Leben nur widerzuspiegeln braucht; sie stellt zugleich eine fiir die ganze
Welt offene Einladung zur Teilnahme an jener Erkenntnis dar, die ,Gemeinschaft
stiftet™, weil sie selbst in der Geschichte Jesu ihre Gemeinschaft offenkundig hat.

Wenn die heutige Theologie sich mehr darum bemiiht, die Bedeutung des christli-
chen Mysteriums in seiner Ganzheit fiir den heutigen Menschen und seine Umwelt
sichtbar zu machen, dann kann die Dogmatik sich nicht in der Rolle der Dogmenge-
schichte zuriickdrangen und die erreichte neue ontologische Realitit nur zum An-
schauen priisentieren. Die ganze Welt kann nicht zum Kloster werden, das Reich Got-
tes ist in seiner Vollendung noch nicht gekommen.

Geschichte ist nicht etwas statisches, das sich passiv auf Gott hin bezieht: sie ist
das Handeln Gottes selbst und damit Offenbarung Gottes. Die Offenbarung kann
unter dem Zeichen des Logos auch noch den Charakter einer VerheiBung gewinnen:
Die Person des Logos Gottes zeigt die MaBstibe einer neuen VerheiBung der ganzen
Schopfung, ja einer neuen Schopfung. Die Theologie kann sich nicht mit einer nur
theoretischen Deutung der Geschichte zufrieden geben, sie muss immer den Weg zu
einer Praxis offnen, zu einer Umwandlung der Gegenwart im Namen der Zukunft
gelangen.

Die Relation zwischen Dogmatik und Ethik wird eine gespannte sein, solange die
dogmatische Theologie sich damit zufrieden gibt, die traditionellen Glaubensaussagen
nur zu rechtfertigen und zu erldutern, statt eine schépferische Wiederaufnahme eben
dieser Aussagen unter Beriicksichtigung des zeitgendssischen Denkens zu versuchen.

Die Relation zwischen Dogmatik und Ethik stellt sich nicht als Frage von Priori-
tditen, sondern als eine Funktion des Lebens, des neuen Lebens in Christus. Wenn die
Theologie in der alten Kirche der Ort der doxologischen Gotteserkenntnis war, dann
geht ihr die Erkenntnis der dkonomischen Trinitit als Inbegriff der Heilsgeschichte
und der Heilserfahrung voran. Thr Lobpreis und ihre Gotteserkenntnis antworten auf
erfahrenes Heil. ,,Ohne die Vita contemplativa®, konnen wir mit Moltmann wiederho-
len, ,verdirbt die Vita activa schnell zum Aktionismus und fillt dem Pragmatismus
der modernen Leistungsgesellschaft anheim® Um so mehr sind fiir Moltmann ,,christ-
liche Meditation und Kontemplation im Zentrum meditatio crucis, Kreuzwegbetrach-
tung und Passionsandacht“®'. Die Erfahrung des Kreuzes steht auch fiir die Orthodoxe
Theologie im Zentrum ihres liturgischen Lebens und der doxologischen Ausrichtung
ihrer Erfahrung: im Auferstehungshymnus jedes Sonntags wird bezeugt, dass durch
das Kreuz Freude in die ganze Welt gekommen ist (I6ob y&p NABe dux Tot Ztavpod
xaott &v A @ xdouw)®. Ohne die vita activa, so wiirde ich den oben zitierten Satz
Moltman’s vollenden, wird die vita contemplativa eine Schau ins Leere, Erstaunen im
Nichts®, Das Christsein ist sowohl durch aktives und engagiertes Handeln und sich

% J. Moltmann, Trinitit und Reich Gottes, S. 25.

81 J. Moltmann, a.a.0, S. 24,

8 Val. Th. Nikolaou, Aspekte einer Kreuzestheologie aus orthodoxer Sicht, OFo 8 (1994) 205: ,Die Auffas-
sung, dass durch das Kreuz Freude in die ganze Welt gekommen ist, oder dass das Kreuz den Gliaubigen
Anlass zur Feier ist, mag vielleicht im ersten Augenblick respektlos erscheinen oder als zu optimistisch
beurteilt werden. Ist aber nicht so, dass ... die Uberwindung des Todes durch das Kreuz in der Auferstehung
gipfelt?

% Moltmann, aus den »Voraussetzungen des modernen, sittlichen, politischen oder revolutioniren Praxis-
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Einmischen in die Sachen dieser Welt, bis in ihrer Aufhebung im Gottesreich, als auch
durch ,Dankbarkeit, Freude, Lobreis und Anbetung® fiir das bereits erfahrene Heil
bestimmt. Erst in dieser Durchdringung lassen Dogmatik und Ethik ihre funktionale
Selbststindigkeit erkennen und kommen zur inneren Einheit, welche erst dem ganzen
Leben und der Erfahrung der Orthodoxen Theologie gerecht werden kann,

begriffes® kommend, wo die ,Umwandlung der theologischen Dogmatik in Ethik oder Politik durchaus
verstindlich war®, versucht eben nicht die ,Befreiung von der Praxis“, sondern durch die ,Wiederentde-
ckung der Meditation, der Kontemplation, und der Doxologie“ zur ,Befreiung der Praxis“ zu gelangen. Vgl.
J. Moltmann, a.a.0., S. 21-25. Wenn ich hier den Weg aus der entgegenkommenden Richtung, der orthodo-
xen Uberlieferung gehe, will ich zu jener Mitte des christlichen Glaubens gelangen, welche erst die Voll-
kommenheit des neuen Menschen sichtbar machen wiirde.



