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Die Witwenregel des ersten Timotheusbriefes
in ethisch-okumenischer Perspektive'

von Martin Seidnader, Bad Télz

1. Einfiithrung

1. Zum historischen Hintergrund: Witwenversorgung in der Antike’

Witwen hatten in der antiken Gesellschaftsordnung einen weitgehend rechtsunsicheren,
schutzlosen Stand. In der klassischen griechischen Gesellschaft sowie im hellenistischen
Zeitalter gibt es vor allem zwei Grundiiberlegungen zur sittlichen Pflicht, mittellose
Witwen zu versorgen. Die erste fundamentale Einsicht lautete, daB die Kinder ihren El-
tern das eigene Dasein schulden und, gewissermalen als Gegenleistung, ihre Eltern um-
gekehrt im Alter zu unterstiitzen haben. Die zweite Grundiiberlegung sanktioniert genau
diese Haltung der Dankbarkeit und Gegenleistung als Pflicht den Gottern gegeniiber.
Wenige Textbeispiele mogen geniigen:

Hesiod, Opera et Dies 182—189:

[182] Nicht ist der Vater dem Kind, das Kind dem Vater gewogen,/
[183] Nicht dem Wirte der Gast, Gefihrte nicht Getihrten,/

[184] Nicht ist der Bruder lieb, wie er doch frither gewesen;/

[185] Bald versagen sie selbst den greisen Eltern die Ehrfurcht,/
[186] Schmihen sie noch und schwatzen mit ihnen hillliche Worte./
[187] Frevler! Sie wissen nichts von Gotteraufsicht, sie geben/
[188] Nicht den greisen Eltern zuriick die Pflege der Kindheit./
[189] Faustrecht gilt, der eine verheert des anderen Wohnsitz.

Aristoteles, Nikomachische Ethik IX 2, 1165a 21 f.

Und ferner gilt, daB man in erster Linie den Eltern zu ihrem Lebensunterhalt ver-
helfen soll, weil wir in diesem Punkte Schuldner sind und es edler ist, die Urheber
unseres Daseins damit zu versorgen als uns selbst.

Menander, Fragmente 716 Kock
Wer als junger Mann von seinem Handwerk die Mutter nicht ernéhrt,
der ist von einer [sc. guten] Wurzel ein unfruchtbarer Zweig.

! Dieser Beitrag geht zuriick auf eine Lehrveranstaltung von Dr. habil. L. Wehr an der Ludwig-Maximilians-
Universitdt Miinchen im WS 1997/98. Thm sowie den Professoren Dr. H.-J. Klauck und Dr. K. Nikolakopoulos
sei fiir wertvolle Hinweise herzlich gedankt.

2 Die folgenden Textbeispiele sind entnommen aus G. Strecker, U. Schnelle (Hgg.), Neuer Wettstein. Texte
zum Neuen Testament aus Griechentum und Hellenismus, Bd. 1I/1, Berlin-New York 1996, S. 902-907.
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Simplicius, Commentarius in Epicteti Enchiridion I, S. 320, 9-19
Schweighaeuser?

Es ist notig, sich ganz und gar um [den Vater| zu kiimmern, weil er — nach Gott —
die Ursache fiir unser Dasein ist, und weil wir durch seine Sorge und Anteilnahme
aufgezogen und bisher gekommen sind. Und es ziemt sich, den Eltern die Fiirsor-
ge so, als ob man sie sich von ihnen geliehen hitte, mit Zinsen wohlwollend zu-
riickzugeben und alle ihre Anordnungen bereitwillig auszufiihren, die nicht eine
Schlechtigkeit der Seele hervorrufen. Dies mufl man ihnen nidmlich leichten Her-
zens abschlagen, weil es dem Vater der Seelen miffallt.

Allerdings wurden diese Prinzipien nicht zu allen Zeiten aufrechterhalten, wie das fol-
gende Beispiel aus Vitruvs Werk belegt:

Vitruvius, De Architectura VI 3

[Vitruv erklirt, alle Gaben des Gliicks seien vergéinglich und nur, was die Gedan-
ken des Geistes leite, sei bedeutsam und ewig. Diese Meinung vertrete neben
weiteren griech. Komodiendichtern auch Alexis] ... der sagt, die Athener miifiten
deshalb gepriesen werden, weil ihre Gesetze im Gegensatz zu den Gesetzen aller
tibrigen Griechen, die allen Kindern Unterhaltspflicht gegeniiber ihren Eltern auf-
erlegen, nicht allen Kindern die Unterhaltspflicht auferlegen, sondern nur denen,
deren Eltern ihnen eine Ausbildung zuteil werden lassen.

Die biblische Welt baut ihre Verpflichtung zur Witwenfiirsorge auf der Basis der Tora
auf (Gottesrecht!): Witwen gehoren neben den Waisen und Fremden im Lande zu den
Hilflosesten in der altisraelitischen Gesellschaft. Es besteht Beistandspflicht, die auch
hier mit einem hohen Aufwand an religioser Sanktionierung unterstrichen wird (vgl.
hierzu Ex 22, 20-23, Lev 22, 13, Dtn 10, 18; 14, 29 und o6fter, siehe auch 2 Makk 8, 28).
Vor allem die groBen Schriftpropheten thematisieren diese Verptlichtung, und sie miissen
deren Nichteinhaltung immer wieder anprangern (vgl. z.B. Jes 1, 17; 10, 2, Jer 7, 6; 22,
3; 49, 11; Ez 22, 7, Mal 3, 5). Auch in der Weisheitsliteratur finden sich Belege. Dabei
zielt die weisheitliche Argumentation vor allem auf den Tun-Ergehens-Zusammenhang
im sittlichen Handeln ab. Aus dem Wissen um den Rechtswillen JHWHSs und einem ge-
schichtlich angewachsenen Erfahrungsschatz fiir ein gelingendes Leben heraus gilt das
Augenmerk des Weisen gerade den materiell Armen und Rechtlosen im Lande.* Dement-
sprechend sind Witwenalmosen Inhalt des praktisch gelebten Ethos (vgl. hier: Tjob 24,
3.21; 31, 16, Ps 94, 6, Spr 15, 25, Weish 2, 10). In den Evangelien ist es vor allem Lukas,
der die Situation der Witwen in seinen Erzidhlungen illustriert. Am bekanntesten ist hier
wohl die Witwe und der gottlose Richter aus Lk 18, 1-8. Beachtenswert ist auch, daf} in
Lk 2, 36-38 vermutlich eine Erinnerung der lukanischen Gemeinde an Witwen in ihren

3 Vgl. auch die Ausgabe von Ilserraut Hadot (Hg.), Simplicius. Commentaire sur le »Manuel« d Epictete,
Leiden 1995.

4 Vgl. Gerhard von Rad, Weisheit in Israel, Giitersloh 1992, S. 126 f. sowie Eckart Otto, Theologische Ethik
des Alten Testaments, (Theologische Wissenschaft 3,2), Stuttgart 1994, S. 152174,
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Reihen enthalten ist. Bei der Perikope Lk 7, 11-17 steht das Mitleid Jesu mit der um ih-
ren Sohn trauernden Witwe von Nain im Zentrum. Auch Apg 6, 1-6 erinnert an die Ver-
sorgungsproblematik der Witwen’. Die Stellung der Witwen am unteren Ende der Gesell-
schaft (und das war bis ins friilhe Mittelalter hinein so) wird noch einmal dadurch ein-
dringlich illustriert, daB es erst der byzantinische Kaiser Iustinian I. (450/518-527) war,
der ein Erbrecht von Witwen (ein Viertel der Hinterlassenschaft ihres Ehemannes) erst-
mals festgelegt hat.®

2. Einleitungsfragen zu den Pastoralbriefen

Die vorliegende Darstellung geht von einer pseudepigraphen Verfasserschaft der Pasto-
ralbriefe (Past.) aus. Um mit E. Schweizer zu sprechen, kann man die »besondere Bot-
schaft dieser Briefe (...) eigentlich erst erkennen, wenn man einsieht, daB hier nicht Pau-
lus schreibt, sondern ein Spiterer in einer vollig anderen Situation.«’

Die Past. (1 Tim, 2 Tim, Tit) werden heute dementsprechend (in der westlichen Exege-
se) als ein nicht von Paulus selbst, sondern in nachpaulinischer Zeit verfaStes Briefkor-
pus eingeordnet. Nach Kol, Eph und 2 Thess, die als Deuteropaulinen bezeichnet werden,
gelten die Past. als tritopaulinisches Schrifttum, das in einer Gemeindesituation der Zeit
um 100 n. Chr. und moglicherweise als zusammenhéngend geplantes Briefkorpus (mit
der Reihenfolge Tit — 1 Tim — 2 Tim) entstanden ist.® Diese pseudepigraphe Zuschrei-
bung stiitzt sich vor allem auf sprachliche und inhaltliche Argumente. Zum einen werden
in den Past. theologische Begriffe verwendet, die bei Paulus nicht oder nur in unterge-
ordneter Bedeutung vorkommen. Zum anderen lassen sich die in den Past. bekampften
Gegner (Anhinger gnostischer Lehren) nur schwer mit der paulinischen Gemeindesitua-
tion vereinbaren. Die Gemeindestruktur scheint gegeniiber der in den authentischen Pau-
linen beschriebenen wesentlich stirker von Amtern gekennzeichnet zu sein. Hinzu tritt
die Uberlegung, daB sich die Past. nur dann in den Lebenslauf des Apostels einordnen
lieBen (soweit er rekonstruierbar ist), wenn man zwei getrennte romische Gefangen-
schaften des Paulus und eine weitere Missionsreise annimmt.” Entscheidend scheint es zu
sein, daB die Past., werden sie erst nach dem Jahr 100 datiert, par excellence belegen, wie

5 Vgl. Lorenz Oberlinner, Die Pastoralbriefe, Bd. 1, (HThK XI/1), Freiburg 1994, S. 220.

6 Vgl die entsprechende Angabe bei Wolfgang Schrage, Ethik des Neuen Testaments, (NTD Erginzungsreihe
4), Géttingen *1989, S. 272.

7 Eduard Schweizer, Theologische Einleitung in das Neue Testament, (NTD Ergiinzungsreihe 2), Gattingen
1989, S. 94.

8 Val. Hans-Josef Klauck, Die antike Briefliteratur und das Neue Testament, Paderborn 1998, S. 244, Verein-
zelt wird sogar eine Datierung um 140 n. Chr. (dann als Reaktion auf Markion) angenommen; vgl. ebd. Zu er-
wihnen ist hier auch der Vorschlag v. Campenhausens, den Verfasser der Past. im Umfeld des Polykarp von
Smyrna zu suchen; vgl. Hans von Campenhausen, Polykarp von Smyrna und die Pastoralbriefe, (Sitzungsbe-
richte der Heidelberger Akademie der Wissenschaften, Philosophisch-historische Klasse, Jg. 1951, 2. Abhand-
lung), Heidelberg 1951. Dieser Gedanke wird neuerdings referiert bei Johannes B. Bauer, Die Polykarpbriefe,
(KAV 3), Gottingen 1995, S. 25-28. Vgl. zum Zusammenhang von Pseudepigraphie und ethisch-normativer
Ausrichtung der Past. auch Ulrike Wagener, Die Ordnung des »Hauses Gottes«. Der Ort von Frauen in der Ek-
klesiologie und Ethik der Pastoralbricfe, (WUNT, 2. Reihe, 65), Tiibingen 1994, S. 3-14.

9 Vgl. zur letztgenannten Frage Philipp Vielhauer, Geschichte der urchristlichen Literatur, Berlin-New York
1975, S. 221-223 sowie zum Ganzen: Norbert Brox, Die Pastoralbriefe, (RNT 7,2), Regensburg 41969, 8. 22—
3.
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sich die junge Kirche mit der eigenen jiidisch-christlichen Tradition auseinandersetzt und
gleichzeitig an den weltanschaulichen Entwicklungen des beginnenden 2. Jahrhunderts
(einem breiten philosophischen und religiosen Synkretismus) teilhat. Die Annahme einer
pseudepigraphen Verfasserschaft steht jedoch nicht dem von den Past. selbst (1 Tim 2, 7;
6, 20; 2 Tim 1, 11-14) reklamierten Anspruch auf Apostolizitit entgegen, der sich in be-
sonderer Weise auf die Verkiindigung des Evangeliums durch Paulus beruft.'® Die ex-
egetische Tradition der Ostkirche betont bis heute nachdriicklich diesen engen Zusam-
menhang der Past. mit der paulinischen Theologie.!! Die Past. werden dabei zeitlich kurz
vor oder nach dem Tod des Paulus angesiedelt. Die sich seit dem beginnenden 19. Jahr-
hundert im Westen durchsetzenden Argumente in Richtung einer pseudepigraphen Ver-
fasserschaft werden gesehen und gewichtet.'> Wegen des verinderten Sprachgebrauches
in den Past. gegeniiber den ersten Paulusbriefen liegt I. D. Karavidopoulos zufolge nahe,
von einer direkten Verfasserschaft des Paulus abzuriicken. Die theologischen Themen der
Past. hingen eng mit der paulinischen Verkiindigung zusammen, einzelne Schwerpunkte
verlagern sich jedoch: die Liebe verliert ihre Rolle als zentrale Tugend, es geht mehr um
ein Leben in eboePerc. Wenngleich hier in einer vollig verinderten Situation die Bot-
schaft des Evangeliums unverfilscht weitergegeben wird, steht trotzdem die Autoritit des
Apostels hinter den einzelnen Weisungen. Die in den Past. enthaltenen »personlichen
Notizen« sind motiviert von der Absicht des eigentlichen Autors, sich selbst ganz hinter
die Autoritit des Apostels zuriickzunehmen.!® Karavidopoulos zufolge ist Pseudepigra-
phie als ein zeitgendssisches Phidnomen zu sehen. Die in den Past. bekdmpfte Irrlehre sei
— entgegen der im Westen verbreiteten Auffassung — als frithgnostische Lehre, vergleich-
bar der im Kol bekdmpften Philosophie, zu charakterisieren. Die Texte sollten nicht zu
weit in die nachapostolische Zeit geriickt werden; auch die kirchliche Amterstruktur ent-
spreche eher noch einer vorinstitutionellen Phase der Kirchengeschichte, sei nicht als
starre Hierarchie zu interpretieren. Als Verfasser kdme dann ein enger Mitarbeiter des
Paulus in Frage, ein Sekretir, der eventuell mit Lukas zu identifizieren wiire. Neben
kleinasiatischen und kretischen Einfliissen in der Theologie der Past. wiren dann noch
hymnologische und liturgische Elemente aus der lukanischen Tradition herauszuarbeiten.
Insgesamt betont diese geschichtliche Verortung der Past., dall im Hintergrund die ver-
antwortliche Stellungnahme des Apostels Paulus zum Leben der Gesamtkirche wirksam
bleibt. Die Past. behalten so einen bleibenden Wert fiir die Seelsorger(innen) zu jeder
Zeit.'* — Wird den Argumenten fiir eine pseudepigraphe Abfassung zu noch spiterem
Zeitpunkt (Beginn des 2. Jahrhunderts) dennoch der Vorzug gegeben, beinhaltet das
gleichzeitig den hermeneutischen Anspruch, der Apostolizitit dieses Teils der Heiligen
Schriften des Neuen Testamentes in ihrer theologischen Tiefendimension gerecht zu

10 Vel. Wolfgang A. Bienert, Das Apostelbild in der altchristlichen Uberlieferung, in: Wilhelm Schneemelcher
(Hg.), Neutestamentliche Apokryphen IT, Tiibingen *1997, S. 6-28, hier v.a. S. 9 und 14.

11 Vel. P. N. Trempelas, Kommentar zu den Briefen des Neuen Testaments, Bd. 2: Briefe an die Galater — an
Philemon, (gr.), Athen 1951, S. 337-341. S. Agouridis, Einfiihrung in das Neue Testament, (gr.), Athen 1971,
S. 318-326. I. D. Karavidopoulos, Einfiihrung in das Neue Testament, (gr.), Thessaloniki 1983, S. 294-299.

12 Vgl. I. D. Karavidopoulos, a.a.0., S. 295 f.

13 Vel. I. D. Karavidopoulos, a.a.0., S. 296 f.

14 Vgl. I. D. Karavidopoulos, a.a.0., S. 298.
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werden. Eine Spitdatierung des Briefkorpus soll daher nicht mit einer gleichzeitigen
Abwertung seines theologischen Gehalts einhergehen. Diesem Anliegen dient auch die
vorliegende Darstellung.

In der Gemeinde, deren Leiter 1 Tim anschreibt, sind gnostische Irrlehrer'® aufgetreten
(1 Tim 1, 3-5). Der Verfasser schreibt unter dem Namen des Paulus an einen fiktiven
Adressaten (Timotheus), zielt aber auf die reale Gemeinde. Die »gesunde Lehre« soll
verteidigt werden (1 Tim 1, 10). In Anlehnung an J. Roloff' stellt sich der Briefaufbau
von 1 Tim folgendermafen dar:

A. Briefeinleitung (1, 1-20) als Exordium

Praskript (1, 1-2)

Proomium mit dem Mandat des Paulus und Timotheus (1,3-20)
B. Briefcorpus

L. Hauptteil (2, 1 — 3, 16): Weisungen fiir das Gemeindeleben

II. Hauptteil (4, 1 — 6, 2): Weisungen fiir den Gemeindeleiter

(»vermittelte Weisung«)

C. Briefschluf (6, 3-21) mit Peroratio

Als »vermittelte Weisung« wird das im II. Hauptteil verwendete Stilmittel bezeichnet,
wonach »Paulus« der Gemeinde nicht mehr direkte Weisungen erteilt wie im . Hauptteil,
sondern »Timotheus« als Triger des apostolischen Willens fungieren soll.

3. Zur Ethik der Pastoralbriefe im allgemeinen

Wolfgang Schrage zufolge zielt die ethische Weisung in den Past. »in erster Linie auf
Ruhe und Ordnung und eine solide kirchliche Praxis, (sie) steht auch meist beziehungslos
neben dem Indikativ. Die Inhalte sind traditioneller und als Lebens- und Moralregeln
lehrhaft fixiert.«!” Doch hebt Schrage auch die Realititsniihe der Past. — Ethik hervor so-
wie, da die aktuelle Bedrohung durch gnostizierende Gruppen eine stirker traditionelle
Ausrichtung des Gemeindeethos bedingt haben mag.

Die Past. stellen einen engen Zusammenhang zwischen der richtigen (»gesunden«)
Glaubenslehre und einem entsprechenden Lebenswandel her.'® Das Ziel der »Unterwei-
sung« ist nach 1 Tim 1, 5: »Liebe aus reinem Herzen, gutem Gewissen und ungeheu-
cheltem Glauben« (dhnlich schon in Tit 1, 15 f.). Ausdriicklich kommen Tugenden zur
Sprache, die auch in den normativen Vorstellungen der hellenistischen Umwelt enthalten

15 Vgl. dazu grundsiitzlich Thomas Séding, Mysterium Fidei. Zur Auseinandersetzung mit der Gnosis in den
Pastoralbriefen, IKaZ Communio 26 (1997) 502-524.

16 Vel. Jiirgen Roloff, Der erste Brief an Timotheus, (EKK 15), Ziirich 1988, S. 50.

17 Wolfgang Schrage, Ethik des Neuen Testaments, (NTD Ergéinzungsreihe 4), Gottingen °1989, S. 283.

18 Allerdings ist dies auch auf dem Hintergrund der Ketzerbekdmpfung zu sehen. »Der Gedanke, daB Hiretiker
notwendig auch einen unsittlichen Lebenswandel fithren, ist in der Héresiologie zu einem festen Topos gewor-
den. Er kiindigt sich in den Pastoralbriefen mit der Mahnung an die Apostelschiiler an, in der rechten, gesunden
Lehre zu bleiben und diese auftragsgemiil zu vertreten (1 Tim 4, 12 ff; 2 Tim 3, 14 ff; Tit 1, 5 ff; 2, 1 ff); dage-
gen gilt die Lehre der Gegner als krankmachend, ungesund (1 Tim 6, 4).« Georg Strecker, Theologie des Neuen
Testaments, Berlin-New York 1995, S. 623.
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sind. Sie werden jedoch gleichzeitig mit dem Heilshandeln Gottes im Retter Jesus Chri-
stus verkniipft (vgl. dazu Tit 2, 12-14; 3, 4-8). Diese theozentrische Ausrichtung ist
mehr griechisch-hellenistisch denn alttestamentlich-jiidisch geprigt. Gott gilt als Instanz,
vor welcher man sich ethisch verantworten muf.'® Es sind die Gaben Gottes, seine Kraft,
die ein tugendgemiBes Leben erméglichen (2 Tim 1, 7; 1, 14 £). Die Past. entstanden in
einem anderen theologischen und ekklesiologischen Zusammenhang als die Briefe des
Paulus und die Deuteropaulinen. Dennoch vermitteln sie, stirker noch vom hellenisti-
schen Lebensgefiihl gepriigt als jene, in Fragen der Sittlichkeit positive Impulse. Dabei
nihrt sich ihre Paraklese, einem Urteil von R. Schnackenburg zufolge, mehr noch als bei
Paulus selbst »aus dem Erfahrungsschatz der Gemeinden, der sich in ihrem Leben ange-
hiuft hat und in Katechese, Predigt und Liturgie Ausdruck verschafft. (... Es) verbietet
sich eine Engfiihrung auf moralische Appelle und Weisungen. Auch die Pastoralbriefe
sind tief im Glauben und Glaubensleben der Gemeinden verwurzelt, obwohl sie den An-
schein groBerer Verflachung und »Verbiirgerlichung« erwecken.«** Ganz grundsitzlich
zeigt sich auch in der sittlichen Weisung der Past., daB sie einen lebendigen Zugang zu
den Heiligen Schriften des Alten Testamentes besitzen. Hinsichtlich einer speziellen ethi-
schen Fragestellung, wie derjenigen nach der Witwenversorgung, wird deutlich, dal} die
Past. durchaus ein eigenes ethisches Profil erkennen lassen. Dies soll hier unter Bezug
auf den Text von 1 Tim 5, 3—16 dargestellt werden. Es sei hier bereits vorweggeschickt,
daB der dabei beschrittene hermeneutische Weg von einem Erkenntnisinteresse bestimmt
wird, das auf transzendentaltheologischen, die geschichtliche Existenzweise und Eigenart
menschlicher Person bedenkenden Voriiberlegungen beruht. So werden sich aktualisie-
rende Querverweise zu heutigen Fragen theologischer Fundamentalethik aufzeigen las-
sen, wobei hier gleichzeitig eine 6kumenische Perspektive in den Blick kommt.

1. Text und Ubersetzung von 1 Tim 5, 3—16. Anmerkungen zur Text- und
Literarkritik und semantische Einzelbeobachtungen

1. Text und Ubersetzung?

3 Xfipog TULo TOG VIS XNPOG. * Witwen ehre, die wirklichen Witwen!

4 &l 8¢ Tig yMpot TEKVEL 1| EKyove; EXEL, HoV- * Wenn aber cine Witwe Kinder oder
BovETmooy TP@TOV TOV 1810V olKov eboe- Abkdmmlinge hat, sollen sie zuerst ler-
Belv wod cpolBog amodidovar Tolg TPo- nen, das eigene Haus fromm zu behan-
YOVOLE' deln und Vergeltung abzustatten den
TODTO YOp ECTIV GIMOBEKTOV EVATIOV TOD Vorfahren: denn dies ist wohlgefiillig vor
8e00. Gott.

19 Vgl. G. Strecker, a.2.0., S. 613 f.

20 Rudolf Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments, Bd. 11, (HThK Supplementband II),
Freiburg 1988, S. 96.

21 Die Ubersetzung folgt weiteehend Ernst Dietzfelbinger, Das Neue Testament. Interlineariibersetzung Grie-
chisch — Deutsch, Neuhausen—Stuttgart *1990.
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M 88 OVIOG XNPO KoL UELOVOUEVN
NATiKev €ml BEOV KO TPOCHEVEL TOAG
8eNoEOIV KOl TOAG TPOGEVYOAC VUKTOG Ko
NUEPOG,

° 1) 8 omotadBoa (Ho0 TEOVIKEY.

7 koi TodTor TOPCYYEALE, Tver GvemtAnpmTol
ooy,

¥ el 8 Tig oV 18wV Kod péAiGTo olketwy
00 TPOVOEL, THY TOTY HpvnTon Kod FoTv
GTLGTOV YEPV.

? Xnpo katokeytodm un €lattov £t@v
£ENKOVTOL YEYOVULOL, £VOC GVBPOC YoV,

" ¢v épyorg KOAOLG LOPTUPOLUEVT, &l

ETekvoTpOdNoey, &l &EevodOymoev, el
oyov  modog  Evuyev, el BABopévorc
énNpxecev, el movtl #pye oyad@ Enmko-
LovBnoeyv.

" vearépog ¢ XNPOG TaponTol” dTaY Yo
KOTOGTPNVIGOOOLY o0 XPLoTod, Youelv
Belovoty

2 Erovoon kpipo da TV TPOTNY TLGTLY
noetncoy:

P Gue 8¢ xoi apyol HevOdvousY Te-
PLEPYOpEVOL TOG Oikiog, 0 HOVOY 88 Gp-
Yo GAAG Kol OADOPOL Ko Tepiepyol, Ao
Loboon T un deovra.

" Bobhopon olv veotépog youeiv, texvo-
YOVELY, oikodeomotely, undepioy dhopuny
BLéovor TQ avTikelEve Aotdopiog ydptv:

P N vép Tveg eEetpamnony OMom TOD
COTOV.

"% & 11¢ moth EYEL XNPOC, EMOPKEIT® 0D~
Toag Ko N BopeicBo 1 ekkAnoio, (vor
TOUG OVIWG YMPOIG EMOPKEDT).

> Aber die wirkliche Witwe und allein
gebliebene hat ihre Hoffnung gesetzt auf
Gott und bleibt bei den Fiirbitten und
den Gebeten nachts und tags;

® aber die iippig lebende ist als Lebende tof.
" Und dies gebiete, damit unantastbar sie
seien!

¥ Wenn aber jemand fiir die Eigenen und
vor allem die Hausgenossen nicht vor-
sorgt, den Glauben hat er verleugnet und
ist schlimmer als ein Ungliubiger.

’ Eine Witwe soll (nur) in das Ver-
zeichnis eingetragen werden nicht weni-
ger als sechzig Jahre (alt) geworden, ei-
nes Mannes Frau,

' in guten Werken bezeugt werdend,
wenn sie Kinder aufgezogen hat, wenn
sie Gastfreudschaft gewihrt hat, wenn
der Heiligen FiiBe sie gewaschen hat,
wenn bedringt Werdenden sie beige-
standen hat, wenn jedem guten Werk sie
nachgegangen ist.

"' Aber jiingere Witwen weise ab! Denn
wenn sie sinnlich geworden sind im Wi-
derspruch gegen Christus, heiraten wol-
len sie,

* habend das Urteil, daB die erste Treue
sie gebrochen haben;

'* zugleich aber auch miiBig (zu sein)
lernen sie, umhergehend in den Héusern,
nicht nur aber miiflig, sondern auch ge-
schwiitzig und neugierig, redend das
nicht Geziemende.

" Ich will also, (daB) jingere Witwen
heiraten, Kinder gebiren, den Haushalt
fiihren, keine Gelegenheit geben dem
Widersacher zu Beschimpfung;

" denn schon einige haben sich abge-
wandt hinter dem Satan.

'® Wenn eine Gldubige Witwen hat, stehe
sie ihnen bei, und nicht soll belastet wer-
den die Gemeinde, damit sie den wirkli-
chen Witwen beistehen kann.
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2. Zur Text- und Literarkritik in I Tim 5, 3—-16

a) Im Rahmen der Textkritik ist V. 4 hervorzuheben. Hier ist die lectio difficilior vor-
zuziehen (povOovétmooy statt pavloveto), die einen Subjektswechsel im Satz (von der
Witwe zu ihren Angehorigen) beinhaltet.” Der inhaltliche Sinn des Satzes bleibt so er-
halten.

b) Im Rahmen der Literarkritik ist eine Abgrenzung des Textes gegen 1 Tim 5,2 und 5,
17 vor allem inhaltlich begriindbar. Im Zusammenhang der »vermittelten Weisung« hebt
sich das untersuchte Textstiick thematisch gesehen deutlich ab, weil die ersten zwei Ver-
se des 5. Kapitels die Ermahnung der Gemeindemitglieder (je nach ihrem Alter) in den
Blick nimmt, wihrend ab Vers 17 von den Gemeindeiltesten (im Sinne des Amtes) die
Rede ist. Der Text von Kapitel 5, 3-16 ist als literarisch einheitlich anzusehen.”

3. Semantische Einzelbeobachtungen®

V. 3: mudv bedeutet hier »ehrfiirchtig begegnen« (gegen Roloff: »besolden«®) und
enthiilt eine inhaltliche Abgrenzung gegen eine allgemeine Hilfs- und Almosenpflicht,
der die Gemeinde ohnehin schon unterliegt. Der Gemeindeleiter soll mehr leisten als nur
materielle Versorgung, der wirklichen Witwe ein vorbildhaftes »Mehr« an Anerkennung
und Wertschitzung entgegenbringen. (Vgl. zu dieser wichtigen Spezifizierung den IIL
Abschnitt dieses Beitrags zur Einordnung des gesamten Textes.)

V. 4: eboePelv als in den Past. wichtiger Begriff entstammt nicht dem Proprium Chri-
stianum?®, enthiilt hier aber eine konkrete Bestimmung durch den Willen Gottes.

V. 5: mpoopéver bestimmt das beharrliche Gebet (vgl. auch 2 Tim 1,3) als Kennzeichen
der wirklichen Witwe.

V. 6: (orotoidoo) Verschwendung setzt materiellen Reichtum voraus. Offensichtlich
gab es materiell unabhingige Witwen in der Gemeinde (nicht bloB arme), die auch dem
EinfluB des Gemeindeleiters weitgehend entzogen waren.”’

V. 7: todto. mopéeyyerde fabt in diesem Einschub alle bisherige Kasuistik zusammen.

V. 9: xotoheyecOo zentriert die Gemeindeaktivititen auf den Vorsteher.

(éEnxovtoy) Sechzig Jahre galt in der Antike als Beginn des Greisenalters.

(2vog Gvpdg yoviy) Nach L. Oberlinner ist hier nur die allgemeine Bewihrung im Ehe-
leben gemeint, nicht die Einehe im strengen Sinne.”®

22 Vgl. Norbert Brox, Die Pastoralbriefe, (RNT 7,2), Regensburg #1969, S. 188.

23 Vgl. L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe, Bd. 1, (HThK XI/1), Freiburg 1994, S. 219.

24 Hilfreich und weiterfiihrend sind in diesem Zusammenhang die motiv- und begriffskritischen Analysen bei
Ulrike Wagener, Die Ordnung des »Hauses Gottes«. Der Ort von Frauen in der Ekklesiologie und Ethik der Pa-
storalbriefe, (WUNT, 2. Reihe, 65), Tiibingen 1994, S. 127165 sowie 170-221.

25 Vgl. Jiirgen Roloff, Der erste Brief an Timotheus, (EKK 15), Ziirich 1988, S. 282 u. 284.

26 Vgl, dazu R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments, Bd. II, (HThK Supplementband
11), Freiburg 1988, S. 99-101. Siehe hierzu auch einen entsprechenden Exkurs bei Hermann von Lips, Glaube,
Gemeinde, Amt; zum Verstéindnis der Ordination in den Pastoralbriefen, (FRLANT 122), Géttingen 1979, S.
80-87.

21 Vgl. L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe, Bd. 1, (HThK XI/1), Freiburg 1994, S. 228.

28 Vgl. L. Oberlinner, a.a.0., S. 232, AufschluBreich ist allerdings auch hier wieder der religionsgeschichtliche
Vergleich: Pausanias (II 21,7) schreibt der Gorgophone zu, daf sie, die jungfriulich die Ehe eingegangen war,
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V. 10 enthiilt Hapaxlegomena (texvotpogeiv, Eevodoyelv) im NT (vgl. aber auch V. 11:
koraoTpnvidoncty bzw. V. 14: texvoyovelv, olkodeonoteiv). Wenn mit den Kindern Wai-
sen gemeint sind, erinnert dies als Klimax auf entsprechende Tora — Weisungen. Von
Bedeutung ist der Verweis auf die FuBwaschung®, eine Erinnerung an das Licbesgebot
und das Handeln Jesu (vgl. Mk 10, 45b; Joh 3, 16; 13, 4f.12—17; aber auch Rém 8, 15;
Gal 4, 4-6). Die letzten beiden Kriterien im Vers konnten eine Offnung nach auflen mar-
kieren: die Aufforderung, grundsiitzlich jedem zu helfen, der in Not ist.®

V. 11 rechtfertigt V. 9 und verweist auf den iiberschriftartigen V. 3. Hier findet wieder
eine Zentrierung auf den Gemeindeleiter statt. mopoieicbon hat in den Past. nur negati-
ven Charakter. Mogliche Erkldrungen hierfiir wiren die begrenzte Versorgungsmaglich-
keit der Witwen durch die Gemeinde (Brox) oder eine von der Gemeinde nicht zu erset-
zende »Geborgenheit« fiir die jiingeren Frauen (Hasler) oder auch der Vorbehalt man-
gelnder Reife bei den jiingeren Bewerberinnen (v. Lips). Es liegen moglicherweise Er-
fahrungen mit Angehérigen des Witwenstandes vor.?!

V. 12: miomg betont den Aspekt der Treue. (Die Bindung entspricht der verbindlichen
Entscheidung fiir den Lebensstand als Witwe in der Gemeinde.) Es gibt der Auslegung
dieser Perikope wichtige Perspektiven vor, daB die micnic hier vor allem von ihrem Be-
griffsinhalt des glaubenden Vertrauens her als daraus erwachsende Treue zu verstehen
ISHE2

V. 13 enthilt eine Kasuistik, die dahingehend gedeutet werden kann, daB noch Unge-
eignete ihren Platz in der Gemeindeordnung finden sollen. Das Von-Haus-zu-Haus-
Laufen enthilt moglicherweise eine Reminiszenz an die Art, wie gnostische Irrlehren
unter den Gemeindemitgliedern verbreitet wurden.

als erste Frau nach dem Tod ihres Mannes eine zweite Ehe schloB; vorher seien die Verwitweten unverheiratet
geblieben. Die Anthologia Graeca (VII 324) enthiilt folgende Grabinschrift: »Mich, die weithin bekannt war,
begrub man unter dem Steine:/ fiir einen einzigen Mann hab ich den Giirtel geldst.« Vgl. G. Strecker, U.
Schnelle (Hgg.), Neuer Wettstein, Texte zum Neuen Testament aus Griechentum und Hellenismus, Bd. 1I/1,
Berlin-New York 1996, S. 916 f. — Es wiire nicht als singulires Phanomen zu betrachten, wenn der vorliegende
Vers doch die »Einzigehe« im strengen Sinne einer »sukzessiven Monogamie« anzielen wiirde. Vel. hierzu
Frank Kleinschmidr, Ehefragen im Neuen Testament. Ehe, Ehelosigkeit, Ehescheidung, Verheiratung Verwit-
weter und Geschiedener im Neuen Testament, (Arbeiten zur Religion und Geschichte des Urchristentums 7),
Frankfurt a. M. 1998, S. 99-115.

29 Plutarch, Moralia 249d beschreibt als Tugend der Jungfrauen auf Keos, dak sie die Gewohnheit hatten, »an
den &ffentlichen Festen zusammenzukommen, und den Tag miteinander zu verbringen, withrend Freier ihren
Spielen und Ténzen zusahen. Abends gingen sie dann der Reihe nach zu einer jeden und leisteten gegenseitig
den Eltern und Briidern Dienste, selbst bis hin zum FiiBewaschen.« G. Strecker, U. Schnelle (Hgg.), a.a.0., S.
919. Die christliche Motivation zu solchem (Sklaven-)Dienst liegt unterscheidend nicht in sozialen Erwar-
tungen, sondern im vorausgehenden Beispiel des Herrn,

30 Vel. L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe, Bd. 1, (HThK XI/1), Freiburg 1994, S. 233 f.

3 Vgl L. Oberiinner, a.a.0., S. 236 f.

32 Vgl. Hermann von Lips, Glaube, Gemeinde, Amt: zum Verstindnis der Ordination in den Pastoralbriefen,
(FRLANT 122), Géttingen 1979, S. 25f. et passim.
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V. 14: der Verseingang (BobAopon obv) unterstreicht die apostolische Autoritit des
Briefverfassers. Seine Weisung findet eine Parallele in der Familiengesetzgebung des
Platon®, 'Avtikeipevog ist unklar: der Satan oder allgemein: die Gegner?**

V. 15 ergiinzt mit éxtpénewv die genannte Irrlehre (in 1 Tim 1, 3f.) durch das Motiv des
Irrweges.®

1II. Christliches Ethos und die Okumene. Ethische Erwdgungen zu
1 Tim35,3-16

1. Aufbau und Einordnung des Textes im ganzen

Der Aufbau von 1 Tim 5, 3—16 kann schematisch so dargestellt werden:
W »Uberschrift« und prinzipielle Weisung
V. 4: Kasuistik (Versorgung einer Witwe ist in erster Linie Sache der Nachkom-
men) mit religioser Begriindung

i Eigenschaften der wirklichen Witwe

N6 Erste Negativfolie sittlichen Verhaltens (»Falsche Witwe« — zu Vers 3 und 5)
— mit »transzendentaler« Begriindung

VT Zusammenfassende Weisung mit »praktischer« Begriindung

V. &: Zweite Negativfolie (Verantwortungslose Nachkommen — zu V. 4) mit reli-

gioser Begriindung

V.9-10: Kasuistik (Eigenschaften der wirklichen Witwe)

V. 11-13: Dritte Negativfolie (Unzuverlissige jiingere Witwen — zu V. 9) mit religioser,
»transzendentaler« und »praktischer« Begriindung

V. 14-15: Apostolische Norm mit »praktischer« und religioser Begriindung

V16 Kasuistik (Witwenversorgung durch die gliubige Hausherrin) mit »prakti-
scher« Begriindung.

Der Aufbau von 1 Tim 5, 3—16 1Bt in den Versen 3 und 16 eine gewisse Rahmung er-
kennen. V. 3 ist dabei als thematische »Uberschrift« abgrenzbar®, das Motiv von der
»wirklichen Witwe« bestimmt dann auch die weiteren Textabschnitte. Es werden drei
Kategorien von Witwen unterschieden: die wirkliche Witwe (niher gekennzeichnet in
den VV. 5, 9 und 10), die bediirftige Witwe (die von ihren Nachkommen bzw. ihrer
Hausherrin versorgt werden soll, V. 4 und 16) und die Witwe, die finanziell unabhingig
ist (V. 6). Es fillt auf, daB die Witwen, die zwar die engen Bedingungen der »wirklichen
Witwen« nicht erfiillen (z.B. unter sechzig Jahren alt sind) und dennoch bediirftig sind,
aber auch nicht heiraten konnen oder wollen (vgl. V. 14), gar nicht erwihnt werden. Die-
se Beobachtung stiitzt aber die zu V. 3 getroffene Ubersetzungsentscheidung, wonach das

33 Vgl. Platon, Leges X1 930c. -Vgl. G. Strecker, U. Schnelle (Hgg.), Neuer Wettstein. Texte zum Neuen Te-
stament aus Griechentum und Hellenismus, Bd. 1I/1, Berlin-New York 1996, S. 923.

3 Vagl, L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe, Bd. 1, (HThK XI/1), Freiburg 1994, S. 242.

35 Vael. L. Oberlinner, a.a.0., S. 243.

36 Vgl. L. Oberlinner, a.a.0., 8. 222.
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nucy mehr bedeutet als nur die rein materielle Versorgung bzw. Vergiitung der »wirkli-
chen Witwe«. Die wirklich Bediirftigen konnten wohl mit der Solidaritit ihrer Gemeinde
rechnen (dafiir spricht auch V. 16, der die Aufnahme von Witwen im Haus eine Wohlha-
benden nahelegt).

Auffillig ist in diesem Textabschnitt, daB er hinsichtlich der ethischen Weisungen sehr
direktiv wirkt und beinahe autoritiren Charakter tréigt. Deutlich wird eine zwiespiltige
Situation in der Gemeinde zwischen der Eigenstindigkeit und -verantwortlichkeit wohl-
habender Witwen und dem Gemeindeleiter (vor allem in V. 6). Einzelne Witwen spielten
in den frithen Christengemeinden offenbar eine einflufreiche Rolle und wurden entspre-
chend von den Amtstrigern mit Argwohn bedacht. (Dies belegt auch die Tatsache, daB
die sogenannten Apostolischen Konstitutionen den in der dort beschriebenen Gemeinde
etablierten Witwen die Ordination und damit die Aufnahme in einen sakramentalen Stand
verweigerten.”) Ist die restriktive Haltung zum Eintritt in den Stand der Gemeindewitwe
aus der Auseinandersetzung mit der Gnosis heraus zu erkliren? Die eingehende Kritik
des Verhaltens derjenigen Witwen, die nicht in den Stand »passenc, lieBe sich so erkli-
Tren.

Was macht nun aber eine »wirkliche Witwe« aus? Ihre Eigenschaften und spezifischen
Aufgaben sind wohl am ehesten mit Gebet und Caritas zu umreissen. Sie ist frei von fa-
milidren Verpflichtungen und lebt aus einer intensiven Gebetserfahrung (V. 5). Sie ist im
Leben bewihrt und zuverlissig (VV. 9, 11 und 12) und springt mit ihrer caritativen Ti-
tigkeit iiberall da ein, wo die Gemeinde es benétigt: im Dienst an sozial Schwachen und
Bedriingten, in Gastfreundschaft (Diasporasituation!), die sie stellvertretend fiir die Ge-
meinde gewihrt, in einem allgemein anerkannten Lebenswandel (V. 10). Es kann in der
Adressatengemeinde der Past. Witwen gegeben haben, die diesem Forderungskatalog
entsprochen haben.* Die Annahme, ein eigener Stand von Witwen liege bereits im Blick-
feld des 1 Tim, stiitzt sich vor allem auf den V. 9 unseres Textes. Hier ist vom KOTOAEYELY
der Witwen die Rede, als dem Eintrag in ein Verzeichnis. Ob dieser Viduat ein spiit-
neutestamentliches Vorbild christlichen Ordenslebens darstellen kénnte®, wird hier nicht
weiter thematisiert. Nach einer Ubersicht iiber die Begriindungen der ethischen Weisung
im Text soll es im weiteren um die Frage gehen, wie 1 Tim 5, 3-16 aus theologisch-
ethischer Sicht, und das unter einer dkumenischen Perspektive, aktualisiert werden kann.

2. Begriindungen der sittlichen Weisung in I Tim 5, 3—16

Der Verfasser der Past. argumentiert, Lewis R. Donelson zufolge, wie es ein guter hel-
lenistisch geprigter Ethiker seiner Zeit tun wiirde. Die Argumentationsweise hat teil an
der zeitgendssischen Tendenz zum Eklektizismus.* Dies fiihrt aus heutiger Sicht gesehen

37 Vgl. L. Oberlinner, a.a.0., S. 247 mit einem Hinweis auf H.-W, Bartsch, Die Anfiange christlicher Rechtsbil-
dungen, (ThF 34), Hamburg-Bergstedt 1965, S. 124.

38 Zuriickhaltender interpretiert allerdings Norbert Brox, Die Pastoralbriefe, (RNT 7.2) Regensburg ‘1969, S.
192f.

3 Vgl. dazu J. Ernst, Die Witwenregel des ersten Timotheusbriefes — ein Hinweis auf die biblischen Urspriinge
des weiblichen Ordenswesens?, ThGI 59 (1969) 434—445,

40 Vel Lewis R. Donelson, Pseudepigraphy and Ethical Argument in the Pastoral Epistles, (Hermeneutische
Untersuchungen zur Theologie 22), Tiibingen 1986, S. 3.
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zu einer gewissen Inkohirenz der sittlichen Begriindung. Von »Begriindung« kann daher
im vorliegenden Rahmen nur im allgemeinen Sinn die Rede sein, unbeschadet der vor
allem von Bruno Schiiller*! erarbeiteten Kriterien sittlicher Begriindung, die hier nicht
unterboten werden sollen. Freilich beansprucht auch die Paraklese in den neutestamentli-
chen Schriften, auf genuine Weise die sittlichen Implikationen des Glaubens zu beden-
ken.*? Zur Grundlage der gegebenen Weisungen und zur ethischen Verpflichtung iiber-
haupt dufert sich der Text an mehreren Stellen in Form einer nachtriglichen Begriindung
der zuvor aufgestellten Norm. Damit geht er umgekehrt vor als die authentischen Pauli-
nen. Hier zundchst einmal die religios motivierten Begriindungen im einzelnen: V. 4
spricht von der Wohlgefilligkeit vor Gottes Angesicht, V. 8 stellt eine Parallele zwischen
falschem Handeln und Unglauben her. V. 11 bringt die Leidenschaft der jiingeren Wit-
wen in Zusammenhang mit einer Entfremdung von Christus. V. 15 spricht vom Ein-
schlagen des falschen religiosen Weges (dem Satan hinterdrein). In V. 12 wurde vorhin
eine »transzendentale« Begriindung gekennzeichnet. Sie steht wohl in Zusammenhang
mit der zuvor skizzierten Christusbeziehung und betont das Bleiben im einmal endgiiltig
gewihlten Lebensstand, wenn auch unter negativem Vorzeichen. Diese Begriindung wird
hier als »transzendental« bezeichnet, weil sie mit der wiotig im Rahmen einer religiosen
Argumentation die transzendierende Funktion der Lebenswahl thematisiert. Die mioTig
triigt dabei, wie oben erwihnt, den Charakter der aus glaubendem Vertrauen hervorge-
henden Treue. Eine Lebensentscheidung in diesem Sinne bringt im Grunde genommen
genau das zum Ausdruck, was nach Meinung der heutigen theologischen Anthropologie
und Ethik im glaubenden Vollzug menschlicher Grundfreiheit geschieht.** Dementspre-
chend kann auch die Begriindung in V. 6 (zu Lebzeiten tot sein) als eine solche »trans-
zendentale« bezeichnet werden. Sie hat religionsgeschichtliche Parallelen.*

Die als »praktisch« bezeichneten Begriindungen argumentieren von zu erwartenden
Folgen der Handlung her. Im einzelnen gestaltet sich das so: V. 7 begriindet die »vermit-
telte Weisung« mit der Riicksicht auf Vorwiirfe anderer; mit anderen Worten geht es um
die Folgen des Handelns im und fiir den sozialen Kontext (wie immer der auch niher be-
stimmt sein mag). Eine andere Kategorie bilden die Begriindungen in V. 13. Sie sind im
eigentlichen Sinne »praktisch« zu nennen, da sie von einem ganz konkreten zu erwarten-
den Verhalten sprechen, das die untreu gewordenen Witwen als Folge ihrer Untreue an
den Tag legen werden. Und dieses Verhalten hat negative Folgen fiir die Gemeinde. Es
scheint angemessen, diese Argumentationsweise als ein weisheitliches Motiv in der ethi-

41 Vel. grundsiitzlich Brune Schiiller, Die Begriindung sittlicher Urteile, Diisseldorf *1980. Der Diskussions-
stand neuerdings auch bei Peter Fonk, Glauben, handeln und begriinden. Theologische und anthropologische
Bedingungen ethischer Argumentation, (SThE 65), Freiburg 1995, S. 15-113.

42 Vel. Klaus Demmer, Vernunftbegriindung und biblische Begriindung in der Ethik, Zeitschrift fiir evangeli-
sche Ethik 37 (1993) 10-21, hier: 14,

43 Vpl. grundsiitzlich Klaus Demmer, Die Lebensentscheidung. Thre moraltheologischen Grundlagen, Pader-
born 1974,

44 Vgl. wa. Philo von Alexandrien, De Fuga et Inventione 53-55 (bezogen auf Ex 21, 12-14 LXX) bzw. So-
phokles, Antigone 1165—1167: »Lassen Gliick und Lust / das Leben eines Mannes im Stich, der sag ich, lebt /
nicht mehr: zwar noch beseelt, erscheint er mir wie tot«, G. Strecker, U. Schnelle (Hgg.), Neuer Wettstein.
Texte zum Neuen Testament aus Griechentum und Hellenismus, Bd. II/1, Berlin-New York 1996, S. 908f.
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schen Weisung der Past. anzusprechen.** Weisheitliches Denken und Lehren im helleni-
stisch-jlidischen Kontext will ja gerade auch praktisches Wissen zur Gestaltung der ge-
meinsamen Lebenswelt vermitteln.* Soziale Riicksichten nimmt wiederum V. 14, wenn
er von der Vermeidung iibler Nachrede spricht. Hier wie auch schon in V. 7 kann ver-
mutet werden, dal} der Verfasser von 1 Tim die Stellung und Achtung der noch kleinen
christlichen Gemeinde im griferen sozialen Kontext vor Augen hat und schiitzen will.
Die Argumentation in V. 16 ist sorgfiltig aufgebaut und verdient besonderes Interesse.
Sie wird im folgenden Punkt eigens aufzugreifen sein. Insgesamt sind diese »prakti-
schen« Begriindungen dhnlich wie die religiosen stark von der Anpassung und Riicksicht
auf allgemeine gesellschaftliche Ethikstandards gepriigt. Das entspricht einer generellen
Einordnung des frithchristlichen Ethos.#’ Sieht man die praktischen, religitsen und »tran-
szendentalen« Begriindungen jedoch im inneren Zusammenhang mit dem Heilsgesche-
hen im Retter Jesus Christus, dem die miomig gilt, bietet unser Text durchaus Anzeichen
einer sich entwickelnden origindr christlichen Auffassung von ethischem Handeln in der
Welt: Weisung fiir ein umfassend gelingendes Leben zu bieten, hier: geleitet vom
Grundmotiv der im Glauben vertrauenden Treue.

3. Auslegung von I Tim 5, 316 in ethisch — dkumenischer Perspektive

Den abschlieBenden Schritt bildet eine Auslegung zu 1 Tim 5, 3—-16 im Rahmen heuti-
ger theologischer Ethik, die sich gleichzeitig fiir eine 6kumenische Perspektive offnet.
Dabei soll hier nicht unmittelbar vom heutigen 6kumenischen Dialog der Kirchen — und
diesmal aus ethischer Sicht — die Rede sein. Vielmehr soll versucht werden, die ethische
Weisung im Text aus dem Zusammenhang von Okumene, wie sie die sich entwickelnde
alte Kirche verstanden hat, zu interpretieren. Das Wort oikovuevn bedeutet zunichst ein-
mal, noch bevor es im 4. Jahrhundert durch den kirchlichen Sprachgebrauch differenziert
wird, die bewohnte Erde, in hellenistischer Zeit identifiziert mit dem Reich Alexanders
des GroBen bzw. mit dem Imperium Romanum. Der neutestamentliche Sprachgebrauch
ist ambivalent, steht einem politisierten Okumeneverstindnis kritisch gegeniiber, teilt
aber den allgemeinen hellenistischen Begriffsinhalt des bekannten und als gemeinsam
anerkannten umfassenden Lebensraumes im Gegeniiber zur konkreten sozialen Umwelt,
der moAg.*® In ethischer Hinsicht ist es nun aber wichtig, das EinheitsbewuBtsein der frii-
hen Christen innerhalb dieser oixovpévn in Rechnung zu stellen: die trotz von Anfang an

# Vgl. zur weisheitlichen Dimension in der Ethik der Past. Roland Schwarz, Biirgerliches Christentum im
Neuen Testament? Eine Studie zu Ethik, Amt und Recht in den Pastoralbriefen, (OSB 4), Klosterneuburg 1983,
S. 108-111. (Siehe entsprechend zu 1 Tim 5, 4: Spr 19, 26; 20, 20; 23, 22; 28, 24; 30, 11; Sir 3, 1-16; 7, 27 £,
u.a., zu 1 Tim 5, 14: Sir 31, 23 f.; Spr 22, 1 — vgl. R. Schwarz, a.a.0., 8. 110 f.)

46 Vgl. Erich Zenger, Eigenart und Bedeutung der Weisheit Israels, in: Ders. u.a. (Hgg.), Einleitung in das Alte
Testament, Stuttgart 1995, S. 224-230, hier: S. 224 f.

47 Vgl. Norbert Brox, Von der apokalyptischen Naherwartung zur christlichen Tugendlehre, in: C. Colpe, L.
Honnefelder, M. Lutz-Bachmann (Hgg.), Spitantike und Christentum, Berlin 1992, S. 229-248. (Zum »Pro-
prium« christlicher Ethik vor allem S. 247 £.)

48 Der Begriff wird als substantiviertes Partizip aus otkelv, wohnen, gebildet; vgl. Otto Michel, Oixovpgvn,
ThWNT V, Stuttgart 1954, S. 159-161, vgl. zur Begriffsgeschichte auch Peter Neuner, Okumenische Theolo-
gie, Darmstadt 1997, S. 1-5 sowie Reinhard Frieling, Okumene, TRE XXV, Berlin-New York 1995, S. 46-717,
hier: S. 46 f.
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bestehender Meinungsverschiedenheiten vorhandene Suche nach Vermittlung und Ver-
stindigung im gemeinsamen Glauben der ExxAncto. Damit verbunden ist gleichzeitig die
immer klarere Abgrenzung gegen Krifte in und am Rande der Gemeinde, welche die
Lehre und Lebensregeln der Christen in einem Sinne interpretieren, der als Entfremdung
von Christus als der Mitte dieser Gemeinde empfunden wird. (So beginnt sich auch im 2.
Jahrhundert — als eine gewisse Norm dieser Einheit — der kirchliche Kanon neutesta-
mentlicher Schriften zu bilden.*®) Der Verfasser des 1 Tim hat nun wohl solche Gegner
(Kap. 1, 3-7.10 f. und ofter) vor Augen, die die (»gesunde«) Lehre und das Leben der
Gemeinde fundamental bedrohen. Gleichzeitig zeigen die konkreten ethischen Weisun-
gen in den Past., daf die kleine christliche Gemeinde begann, sich selbst als zu einem
groferen Lebenszusammenhang gehdrig zu interpretieren. Das Haus Gottes (1 Tim 3, 15)
in dieser Welt ist gekennzeichnet durch die Bejahung derselben und gleichzeitig das Be-
wuBtsein um die kritische Mitverantwortung fiir diese Welt.* So kritisch diese Tendenz
im Vergleich mit dem Enthusiasmus der ersten christlichen Generation zu beurteilen sein
mag — die Kirche beginnt auf diese Weise den Charakter einer sittlichen Kommu-
nikationsgemeinschaft® zu entwickeln und kann so anfanghaft zu einer Grofle werden,
die mit dem Ethos des umfassenden gemeinsamen Lebensraumes in einen inhaltlichen
Diskurs tritt. Diese Kommunikation ist stets auf universale Vermittlung ethischer Nor-
men auch an den Nicht-Glaubenden angelegt. Die Kirche bringt die aus der eigenen
Glaubensmotivation heraus angezielten Standards ethischen Handelns ins Gesprach —
hier »kreuzen« sich sozusagen die »vertikale« und die »horizontale« Linie dieser Kom-
munikation: Glaubenserfahrung und ethischer Anspruch treten in einen umfassenden
Vermittlungsprozel ein.

In unserem Textabschnitt sind dementsprechend ethische Begriindungen formuliert, die
auf soziale Akzeptanz und wohl gleichzeitig auf Vorbildfunktion abzielen. Im Hinblick
auf den V. 16 sei dies genauer verdeutlicht. Der auf die »Uberschrift« in V. 3 folgende V.
4 ruft die in der antiken Umwelt allgemein anerkannte Unterhaltspflicht der Nachkom-
men in Erinnerung. Eine ihnliche Weisung enthilt V. 16, nun bezogen auf die glaubige
Hausherrin einer Witwe. Es ist die fundamentale Forderung nach Solidaritit mit den
mittellosen Alten, die alledem zugrundeliegt und sich, wie der religionsgeschichtliche
Befund belegt, in der antiken Welt allenthalben entwickelt hat sowie mit religidsen

49 Vgl. R. Frieling, a.a.0., S. 48 f. sowie Wilhelm Schneemelcher, Haupteinleitung, in Ders. (Hg.), Neutesta-
mentliche Apokryphen, Bd. 1, Tlibingen 61990, S. 1-61, hier: S. 3.

S0 Vgl. R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testamentes, Bd. II, (HThK Supplementbd. II),
Freiburg 1988, S. 107-109. In der heutigen exegetischen Einordnung der Past. wird geltend gemacht, daB} diese
Schriften sich stark mit iibermiBig asketischen Tendenzen im Christentum auseinandersetzen. Das ist hier in
Rechnung zu stellen und entspricht ihrer Offnung hin zur nichtchristlichen Umwelt, vgl. auch Ulrike Wagener,
Die Ordnung des »Hauses Gottes«. Der Ort von Frauen in der Ekklesiologie und Ethik der Pastoralbriefe,
(WUNT, 2. Reihe, 65), S. 117 u. 215-218 — eine nur »frauenfeindliche« Deutung der Verfasserabsicht vermag
hier jedoch nicht zu iiberzeugen.

51 Zum Begriff der sittlichen Kommunikationsgemeinschaft vgl. Klaus Demmer, Deuten und Handeln. Grund-
lagen und Grundfragen der Fundamentalmoral, (SThE 15), Freiburg 1983, S. 89-96 et passim sowie Ders., Mo-
raltheologische Methodenlehre, (SThE 27), Freiburg 1989, S. 90-93 et passim, Ders., Introduzione alla teologia
morale, (Introduzione alle diszipline teologiche 10), Casale Monferrato 21995, S. 52-62, und Ders., Christliche
Existenz unter dem Anspruch des Rechts. Ethische Bausteine der Rechtstheologie, (SThE 67), Freiburg 1995,
S. 103-107.
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Sanktionen versehen wurde. Entscheidend ist aber im letzten Vers die teleologische Be-
griindung, die der Mahnung zur Solidaritit folgt. Sie argumentiert im Grunde vom Prin-
zip der Subsidiaritdt her, wonach die iibergreifende Einheit (Organisation, Ent-
scheidungsebene) nur dann in einer Sache titig werden soll, wenn die unterstellte Einheit
eine bestimmte Aufgabe nicht allein 16sen kann. In unserem Falle: die Gemeinde (als die
Familie und Haus iibergreifende Einheit) soll sich nur um diejenigen Frauen kiimmern
miissen, die »wirkliche Witwen« sind und aus den anderen Formen der Solidaritit her-
ausfallen.”® Die Weisung von 1 Tim 5, 16 hat in ihrem Rahmen das gesellschaftliche Zu-
sammenleben und die Sicherheit der einzelnen im Auge. Die christliche Botschaft konnte
sich im hellenistischen Umfeld iiberhaupt nur dann Hoffnungen machen, akzeptiert zu
werden, wenn auch ihr hoher sittlicher Gehalt in Theorie und Praxis zur Geltung kam.
Die Vorstellungen des 1 Tim zur sozialen Stellung von Witwen greifen iiber das hinaus,
was die antike Gesellschaft zu leisten bereit war, und konnten so im Einzelfall auch eine
kritisierende, stimulierende und motivierende Wirkung auf jene, die Okumene, aus-
tiben.>?

An dieser Stelle beriihrt sich meines Erachtens die okumenische Makroperspektive mit
den zunichst einmal gemeindespezitischen Problemen von 1 Tim 5, 3-16: benachteiligte
Frauen, deren Stellung im sozialen Umfeld primir unsicher ist, finden im sich entwik-
kelnden innerkirchlichen Rahmen eine anerkannte Position und Aufgabe. Die Witwen
bildeten offensichtlich einen »Stand« in der Gemeinde. Damit erscheint eine Kategorie,
die einerseits auf Dauer ausgerichtet ist (verbindlicher Lebensstand!, vgl. V. 12: das erste
Versprechen) und andererseits die ganze Freiheit der einzelnen in Anspruch nimmt (vgl.
die Kriterien der »wirklichen Witwe«). Was die Past. gelegentlich im Vergleich mit den
authentischen Paulusbriefen in MiBkredit brachte, ihre stirkere Ausrichtung auf das
(Leitungs-)Amt in der Gemeinde, entbirgt hier seine schopferischen Moglichkeiten. Wird
das »Haus Gottes« rechtlich strukturiert (Amter, Stinde), so kann das zumindest in bezug
auf den vorliegenden Text bedeuten: die rechtliche Umschreibung des Witwenstandes in
der Gemeinde regelt eine Beistandsordnung, die der einzelnen soziale Sicherheit ver-
spricht. Aus dieser Rechtssicherheit heraus und vom gleichen Geist wie die Solidaritit
durch die Gemeinde motiviert, kann sich die »wirkliche Witwe« nun ihrerseits frei fiir die
Gemeinde verfiigbar halten. Eine rein rechtliche Gegenleistung der Witwe wiire das dann

2 DaB die christliche Soziallehre der Rémisch-katholischen Kirche von den genannten Prinzipien her entwik-
kelt wird, muf hier nicht ausfiihrlicher dargestellt werden. Sie kénnen als wahrhaft Skumenisch gelten und das
(nicht nur) im antiken Wortsinn. Solidaritdt und Subsidiaritit sind neuzeitliche Prinzipien, die, aus der Mitte
christlicher Theologie und Weltsicht heraus entwickelt, ganz auf die Existenz des Menschen in der Welt von
heute abzielen.

33 Vgl. zu diesen Funktionen christlicher Ethik Alfons Auer, Autonome Moral und christlicher Glaube, Diissel-
dorf 21989, S. 185-197. Dabei soll nicht iibersehen werden, dal erst die heutige(n) Kirche(n) — verglichen mit
den Diasporagemeinden des Anfangs — eine wirkliche Chance besitzen, ethische Standards in der Gesellschaft
zu beeinflussen. Diese Chance besteht jedoch vor allem in einem aus der Heilserfahrung heraus gewagten
»Mehr«, einer iiber das Gesollte hinaus geschenkten, freien Uberbietung der vorherrschenden sittlichen Stan-
dards durch das »Haus«, die »Familie« Gottes in dieser Welt. Soll dies nicht auch — nun doch eine 6kumenische
Anmerkung — den Umgang der Kirchen untereinander und dadurch ihr gemeinsames Zeugnis in der Welt be-
stimmen?

3 Vegl. zu diesem Begriff Klaus Demmer, Christliche Existenz unter dem Anspruch des Rechts. Ethische Bau-
steine der Rechtstheologie, (SThE 67), Freiburg 1995, S. 166.
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nicht; es scheint umgekehrt so, daB sich die (im Handeln) bereits gewachsene spirituell-
caritative Lebenshaltung dieser Frauen in die Gemeindeordnung hinein »auslegt«. Was
hier zum Vorschein kommt, ist ein fundamentales Prinzip der theologischen Ethik, die
Personalitit des Menschen. Die Gemeindewitwen und ihre Lebensentscheidung erhalten
ein unverwechselbares Profil, einen nicht beliebig austauschbaren Charakter des gelebten
Ethos. Ganz grundsitzlich spricht ein solches von der handelnden Person ausgehendes
Verstindnis unseres Textes zuerst vom Menschen, nicht von der Struktur oder einer
Norm an sich. Es spricht ihn gleichzeitig an. Vor allem aber schiirft es den Blick fiir
denjenigen, der die Menschen zu allererst zu solchem Handeln befreit und beruft.
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Das siebte 6kumenische Konzil (Nikaia 787) in
der lutherischen Kirchengeschichtsschreibung’

von Martin Wallraff, Bonn

Die Stellung der lutherischen Kirche zum zweiten Konzil von Nikaia 787 ist merkwiirdig
unbestimmt. Mit Recht stellt Hans Georg Thiimmel in der Theologischen Realenzy-
klopadie fest: »Ob das 2. Nicaenum formal anerkannt wird, ist kaum auszumachen«!. In
der Tat ist es in den reformatorischen Kirchen nie zu einer offiziellen Anerkennung oder
Nichtanerkennung dieses fiir die Gstliche Kirche so zentralen Konzils gekommen. Auch in
den systematisch-theologischen Arbeiten wird diese Frage nicht geklirt, in der Regel nicht
einmal gestellt. Anders in der Kirchengeschichtsschreibung: Dort LBt sich nicht nur beo-
bachten, daBl das Konzil breit rezipiert und ausfiihrlich untersucht wird, sondern es zeich-
nen sich auch sehr deutlich Wertungen und theologische Urteile ab, auch wenn diese oft
implizit bleiben.

Betrachtet man diese Wertungen und Urteile niher, so stellt sich einerseits heraus, daf
sie iiber die Jahrhunderte erstaunlich stabil bleiben — moglicherweise gerade weil sie im-
plizit sind —, doch andererseits auch, daB} seit der Reformationszeit eine charakteristische
Verschiebung stattgefunden hat. In einem knappen chronologischen Durchgang méchte ich
den Befund vorstellen. Der theologische Ertrag kann nicht nur fruchtbar werden im Blick
auf das okumenische Gespriich mit der Orthodoxie, sondern auch fiir die innerlutherische
historische Reflexion.

1. Das 16. Jahrhundert

Die erwihnte Unklarheit in bezug auf das zweite nizdnische Konzil hat einen —
womoglich den entscheidenden — Grund in der Haltung der Reformatoren?. Genauer
gesagt, kann kaum im engeren Sinne von einer Haltung gesprochen werden, jedenfalls
nicht in dem Sinne, daf eindeutige und klare Stellungnahmen vorligen. Dieser Mangel ist
Jedoch weder auf Desinteresse noch auf theologische Ablehnung zuriickzufiihren, sondern
erklért sich schlicht durch die Quellenlage. Bis zur Mitte des 16. Jahrhunderts war es sehr

Der Aufsatz geht zuriick auf einen Vortrag, der am 31. Mai 1997 auf der Jahrestagung des Jungen Forums
Orthodoxie der EKD in Hildesheim gehalten worden ist. Ich danke den Teilnehmern fiir eine lebendige und
fruchtbare Diskussion. Auerdem kniipft der Aufsatz an meinen Beitrag »Luthers Stellung zum Okumenischen
Konzil« in OFo 7 (1993) 221-237 an; dort hatte ich mit dem Hinweis geschlossen, daB Luthers Konzilslehre im
Falle des siebten okumenischen Konzils eine bestimmte theologische Wertung zwar nicht begriindet, wohl aber
ermoglicht und in gewissem Sinne erfordert (236).

' Hans Georg Thiimmel, Nicia. II. Okumenische Synode von 787, in: TRE 24, Berlin 1994, S. 441-444: 443,
2 Zum folgenden vgl. Martin Wallraff, Die Rezeption des zweiten Konzils von Nikaia (787) im 16. Jahrhun-
dert, in: ARG (im Druck), hier speziell S. 22.
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schwer, sich ein zutreffendes und eigenstindiges Bild von den Ereignissen um das nizénis-
che Konzil 787 zu machen. Die wichtigste direkte Quelle dariiber, ndmlich die Akten des
Konzils, wurden zum ersten Mal 1540 in lateinischer Ubersetzung gedruckt®; vorher stan-
den nur indirekte und teilweise verwirrende oder verkehrte Informationen in mittelalter-
lich-westlichen Chroniken und Geschichtswerken zur Verfiigung. So bekennt Luther in
seiner Konzilsschrift von 1539 auch selbst, da seine historischen Studien nur bis zum
Konzil von Chalkedon im Jahre 451 reichen — und selbst dafiir waren die Recherchen
schon schwierig genug*. Auch nach der Publikation der Akten 1540 wurde das theologische
Interesse und die Bedeutung dieser Texte nicht sofort erkannt. Es bedurfte eines weiteren
AnstoBes, um die Diskussion in Gang zu bringen; dieser wurde durch die Publikation der
Libri Carolini neun Jahre spiiter in Paris gegeben, also der Stellungnahme der karolingis-
chen Theologen gegen die in Nikaia beschlossene Form der Bildertheologie®. Dafl damit
ein iiberaus brisantes Dokument vorlag, wird deutlich, wenn man sich als Hintergrund die
protestantischen Bilderstreitigkeiten vor Augen fiihrt®: Der allgemein hoch verehrte Kaiser
Karl der GroBe konnte nun von denjenigen als Gewihrsmann ins Feld gefiihrt werden, die
ohnehin gegen religitse Bilder in den Kirchen waren. So griff Calvin schon ein Jahr nach
der Publikation der Libri dieses Dokument in der Neubearbeitung seiner Institutio auf’. Auf
der Gegenseite erkannte man sofort die Gefihrlichkeit der Angelegenheit und bestritt die
Echtheit der Libri®. Die damit ausgeldste Diskussion, die bis ins vorige Jahrhundert hinein
nicht zur Ruhe gekommen ist, kann hier nicht im einzelnen nachgezeichnet werden. Doch
unmittelbare Folge war es, daf sich das historische Interesse nun auch auf das Konzil selbst
richtete.

Ihren ersten fruchtbaren Niederschlag fanden diese Studien in der monumentalen
Kirchengeschichtsdarstellung der Magdeburger Zenturien®. Diesem protestantischen Klas-

3 Concilium nicenum. Synodi nicenae quam graeci septimam vocant... actiones omnes contra iconoclastas et
iconomachos... Opus nunc recens inventum et e Graeco versum per G. Long. Kéln 1540.

4 »Was aber die Ursache dieses Konzilii [sc. Chalkedon] sei gewesen, das wollt ich selbst gern von einem an-
dern lernen, denn hierher reicht keine glaubwiirdige Historia«, WA 50, 592.

5 Opus inlustrissimi et excellentissimi spectabilis viri, Caroli Magni... contra Synodum, quae in partibus Grae-
ciae, pro adorandis imaginibus stolide sive arroganter gesta est. 0. O. [Paris] 1549.

6 Aus der umfangreichen Literatur zu diesen Streitigkeiten sei nur der Aufsatz von Georg Kretschmar, Die
Entscheidungen des VII. Okumenischen Konzils und die Stellung der aus der Reformation hervorgegangenen
Kirchen zu den Bildern, in: OFo 1 (1987) 237-252 genannt, weil er auch die hier verhandelte Problematik in
den Blick nimmt (S. 237 f.). Weitere Literatur ist zugiinglich iiber Norbert Schnitzler, Ikonoklasmus — Bilder-
sturm. Theologischer Bilderstreit und ikonoklastisches Handeln wihrend des 15. und 16. Jahrhunderts, Miin-
chen 1994.

7 In der Ausgabe von 1550 bei der Auslegung des zweiten Gebots: 3,37-39 (CR 29,393 f.); in der Ausgabe
von 1559 (der letzten) im Kontext der Gotteslehre: 1,11,14-16 (CR 30,85 f.).

8 Nicht die ersten, aber die bekanntesten, niveauvollsten und damit wirkungsreichsten Bestreiter waren Baro-
nio und Bellarmin, vgl. die ausfiihrliche Dokumentation der Diskussionen bei Hubert Bastgen, Das Capitulare
Karls d. Gr. iiber die Bilder oder die sogenannten Libri Carolini, in: Neues Archiv der Gesellschaft fiir dltere
deutsche Geschichtskunde 37 (1912) 15-51 und 455-533: 455-474.

9 Der lange, das Programm charakterisierende Titel lautet: Ecclesiastica Historia integram ecclesiae Christi
ideam, quantum ad Locum, Propagationem, Persecutionem, Tranquillitatem, Doctrinam, Haereses, Ceremonias,
Gubernationem, Schismata, Synodos, Personas, Miracula, Martyria, Religiones extra Ecclesiam, et statum Im-
perij politicum attinet, secundum singulas Centurias, perspicuo ordine complectens: singulari diligentia et fide
ex vetustissimis et optimis historicis, patribus et aliis scriptoribus congesta: per aliquot studiosos et pios viros in
urbe Magdeburgica. Basel 1559 ff., hier Bd. 5, cent. 8 (Basel 1564), Sp. 587 ff. (im locus de synodis).



Das 7. dkumenische Konzil in der lutherischen Kirchengeschichtsschreibung 23

siker war in gewisser Weise die Grundtendenz bei der Darstellung des Konzils durch die
vorausgehenden Diskussionen vorgegeben, insofern die Libri Carolini als echt und als the-
ologisch maBgeblich angesehen wurden. Damit war eine kritische Distanz dem Nizinum
gegeniiber unvermeidlich. Diese ist auch tatséichlich zu beobachten; dariiber hinaus fallen
jedoch zwei Punkte besonders auf. Zum einen ist den Zenturiatoren eine auBergewdhnlich
gute und umfassende Recherche zu attestieren. Sie griinden ihre Darstellung nicht nur auf
die Konzilsakten, sondern haben eine Reihe weiterer zeitgenéssischer Quellen herangezo-
gen. Das dabei entstehende Bild vom Ablauf der Ereignisse kann in groben Ziigen auch
nach heutigem Kenntnisstand noch aufrecht erhalten werden. Insbesondere haben sie sich
Miihe gegeben, nicht nur die bilderfreundliche Synode 787 in Nikaia, sondern auch die
vorausgehende ikonoklastische Synode 754 in Hiereia einzubeziehen. Dieses Interesse ist
vielleicht nicht allzu erstaunlich, wenn man die Gesamttendenz bedenkt, doch ist immerhin
festzuhalten, dafl man sich nicht in billige Polemik fliichtete, sondern sachlich und niichtern
das historische Material analysierte. Damit ist es vielleicht auch zu erkliren, daf zwar von
beiden Synoden berichtet wird, sie hitten den Anspruch der Okumenizitit erhoben, doch
keine Entscheidung iiber die Berechtigung des Anspruchs im einen oder anderen Falle get-
roffen wird'®.

Die andere Beobachtung erschlieBt sich erst auf den zweiten Blick: Eigenart des groBan-
gelegten Geschichtswerkes ist es, die Kirchengeschichte nach Themenbereichen, sogenann-
ten loci, aufzuschliisseln. Neben dem locus de synodis, in dem sich die eigentliche Dar-
stellung des Konzils findet, ist auch der locus de doctrina zu berticksichtigen. Dort stiitzt
sich der Abschnitt zur Christologie in erster Linie auf Johannes von Damaskos, also den
theologischen Hauptvertreter der Ikonodulen. Es ist daher nur folgerichtig, da die Sprache
dann auch auf die Beschliisse von Nikaia 787 kommt; sie werden zustimmend zitiert, unter
anderem mit folgendem Satz: »So wie Gott und das Wort Gottes des Vaters unsichtbar ist
und an jedem Ort seiner Herrschaft besteht, so ist es seiner angenommenen menschlichen
Natur nach sichtbar und umschreibbar; ebenso ist es begreifbar (visibilis, circumseriptibilis,
comprehensibilis)«'!. Da} damit nicht nur die altkirchliche Christologie im allgemeinen
referiert ist, sondern im besonderen auch die entscheidende christologische Begriindung fiir
Bilder von Christus und von Ikonen in der Kirche iiberhaupt gegeben ist, mag den Zentu-
riatoren nicht bewuBt gewesen sein. In jedem Fall ist damit der Grund gelegt fiir das spezi-
fisch christologische Interesse an der Bildertheologie, wie es spiiter fiir die protestantische
Dogmengeschichtsschreibung typisch werden sollte.

2. Arnold und Mosheim

Doch zuniichst waren es andere in den Zenturien angelegte Eigenarten, die in der
Kirchengeschichtsschreibung in den Vordergrund treten sollten. Schon fiir Flacius, den spi-

10 Vgl mit mehr Detail Wallraff (s. Anm. 2) S. 22.

" Quemadmodum Deus et verbum Dei patris invisibile, et in omni loco dominationis suae existit: ita secundum
naturam humanam, quam assumpsit, visibilis et circumscriptibilis est. Item est comprehensibilis. Bd. 3, cent. 8,
Sp. 107 f. (im locus de doctrina).
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ritus rector des groBen Magdeburger Unternehmens, spielte das geschichtstheologische
Motiv vom »kleinen Hiuflein der Aufrechten« eine groBe Rolle, das heifit die Idee, dab in
der insgesamt vom Verfall bestimmten Kirchengeschichte zu allen Zeiten eine kleine
Gruppe zu finden ist, die das wahre Evangelium aufrecht erhilt'?. Vollends zur be-
herrschenden Leitidee wird dieses Motiv bei Gottfried Arnold, zusitzlich kombiniert mit
dem starken Interesse des Pietismus an der Frommigkeit des Individuums. Von daher kin-
nte man erwarten, daB die Darstellung des zweiten nizénischen Konzils in seiner beriihmten
»Unparteiischen Kirchen- und Ketzerhistorie« (1699) noch stirker das Recht der unter-
driickten Ikonoklastensynode 754 auf Kosten der spiter siegreichen Synode von 787 her-
ausstreichen wiirde. Auch wenn das bis zum gewissen Grade der Fall ist, wird doch an bei-
den Seiten deutliche Kritik geiibt. Das erklirt sich zum einen aus dem Anspruch, unpartei-
isch zu berichten; dieser Anspruch wird hier auch explizit erhoben'®. Zum anderen aber ist
das achte Jahrhundert in Arnolds Sicht so grundsitzlich vom Verfall geprigt, da eine
eingehendere historische Analyse nicht lohnt. Die Darstellung ist kurz und vertieft das von
den Zenturiatoren gebotene Material nicht'¥. Dal es dem Pietisten Amnold, dessen Interesse
an der gelebten Frommigkeit die Kirchengeschichtsschreibung so bereichert hat, nicht ge-
lungen ist, diesen Aspekt auch hier zu wiirdigen, hangt zweifellos nicht zuletzt mit seinem
Mangel an konkreter Anschauung ostkirchlicher Frommigkeit zusammen.

Dah unter diesen Umstinden auch von der Geschichtsschreibung der Aufklarung nicht
viel mehr zu erwarten ist, bedarf kaum einer Erlduterung. In Johann Lorenz von Mosheims
Institutiones historiae ecclesiasticae von 1755 wird der Bilderstreit recht knapp in dem Ab-
schnitt iiber Religion und Theologie abgehandelt'>. Doch gerdt dabei die dog-
mengeschichtliche Dimension gar nicht und die frommigkeitliche nur als negatives
Zerrbild in den Blick. Die Konzilsviiter von Nikaia 787 werden in den schirfsten Tonen
getadelt: »Es 148t sich nichts kindischeres und untauglicheres ersinnen als die Griinde und
Argumente, mit denen die Bischofe ihre Beschliisse zu stiitzen suchten.«'® Die Synode 754
wird dagegen zwar stark gemacht, doch eine eigentliche theologische Wiirdigung ihrer An-
liegen gibt Mosheim nicht.

12 Dieses Motiv wird schon auf der Titelseite seines beriihmten Catalogus testium veritatis (Basel 1556) deut-
lich, wo 1 Kon 19,18 zitiert wird: »Ich will iibriglassen siebentausend in Israel, alle Knie, die sich nicht gebeugt
haben vor Baal.« Zu Flacius vgl. Oliver K. Olson, Flacius Illyricus, Matthias, in: TRE 11, Berlin 1983, S. 206—
214 (Lit.), speziell zum Catalogus und seinem Geschichtsverstindnis Christina B. M. Frank, Untersuchungen
zum Catalogus testium veritatis des Matthias Flacius Illyricus, Diss. Tiibingen 1990.

13 Arnold berichtet, daf beide Synoden den Titel 6kumenisch fiir sich beanspruchten: »Wir wollen sie hier
kiirtzlich, doch unpartheyisch besehen.« Gotifried Arnold, Unparteyische Kirchen- und Ketzerhistorie von An-
fang des Neuen Testaments biB auff das Jahr Christi 1688, Frankfurt 1699, S. 298.

14 Ebd. S. 298 f.

15 Johann Lorenz von Mosheim, Institutiones historiae ecclesiasticae antiquae et recentioris libri quatuor,
Helmstedt 1755, S. 308-311.

16 Rationibus et argumentis, quibus decreta sua fulciunt antistites, nihil puerile magis et infirmius cogitari po-
test. ebd. S. 311; es folgen heftige Beschimpfungen der Kaiserin Irene.
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3. Neander und Baur

Eine grundsitzliche Anderung bedeutete das Werk von August Neander. Im dritten Band
seiner »Allgemeinen Geschichte der christlichen Religion und Kirche« von 1834 findet
sich eine auBerordentlich material- und kenntnisreiche Darstellung des Bilderstreites, die
auch in der historischen Analyse einen deutlichen Fortschritt brachte!”. Das war nicht zu-
letzt durch die umfassende Beriicksichtigung der Schriften des Theodoros Studites
mdoglich. Dieser groBe Monchstheologe gehirte der zweiten Phase des Streites im neunten
Jahrhundert an, die Neander ausfiihrlich beriicksichtigt, doch mit Recht zieht er ihn auch
zur allgemeinen theologischen Wiirdigung des Bilderstreites heran. Dabei kommt er zu
einem feinen Urteil, das einerseits die christologische Fundierung der Bilderlehre scharf
erkennt und andererseits das Proprium gegeniiber anderen christologischen Streitigkeiten
gerade in der bis an die Wurzel des christlichen Lebens gehenden Frommigkeit erblickt:
»Einer der eifrigsten Vertheidiger der Bilderverehrung, ... Theodorus Studita setzt den Un-
terschied zwischen diesen Streitigkeiten und den friiheren, wie den Streitigkeiten iiber das
Verhiltnif} der beiden Naturen oder Willen Christi darin, daB diese sich nur auf Begriff-
sunterschiede bezogen hiitten, der Gegenstand jener aber etwas Sinnliches, AuBerliches und
allen vor Augen liegendes sey. ... Ferner bezog sich dieser Gegensatz nicht bloB auf ein-
zelne dialektische Begriffsbestimmungen, sondern es waren die Gegensiitze allgemeiner
religioser Geistesrichtungen, welche hier im Kampfe mit einander auftraten, und der Sieg
der einen oder der andern muBte durch die sich daraus entwickelnden Folgen iiber die
ganze fernere christliche, kirchliche und dogmatische Entwicklung entscheiden. «'$

Dementsprechend ist Neanders Darstellung der Grundtendenz nach viel freundlicher fiir
die Bilderverehrer als die seiner Vorgiinger. Zwar sieht er bei den Ikonoklasten in ihrem
strengen Schriftbezug Verbindungen zum Protestantismus, doch teilt er ihre scharfe
Ablehnung der Bilderverehrung als einen Riickfall in den Gotzendienst nicht. Dabei sind
thm auch Frommigkeitsiibungen wie das Verbeugen und das Anziinden von Lichtern vor
den Ikonen nicht etwa ein Greuel, sondern er kann sie als Auﬁerungen des frommen
Gemiites positiv wiirdigen. Den Horos der Synode 787 referiert er differenziert und wohl-
wollend: »Wie sehr man aber doch Unrecht that, den Vertheidigern der Bilderverehrung
den Vorwurf des Gotzendienstes zu machen, erhellt aus dieser ausdriicklichen Bestimmung
des Concils: wenn man sich vor den Bildern niederbeuge, sey dies als ein Zeichen der
Liebe und Ehrerbietung keineswegs zu verwechseln mit der Anbetung, welche Gott allein
gebiihre, so wie Aehnliches bei dem Kreuzeszeichen, bei den Evangelienbiichern und an-
dern geweihten Dingen statt finde. Zu jenem symbolischen Ausdruck der Gefiihle wurde
auch das Weihrauchstreuen und das Anziinden der Lichter gerechnet. Die dem Bilde erwie-
sene Ehre beziche sich auf den durch das Bild Dargestellten.«!?

Obgleich auch Neander vermutlich nicht viel unmittelbare Anschauung ostkirchlichen
Glaubenslebens hatte, ermoglichte es ihm sein weiter Horizont und sein ehrliches Interesse

I7 August Neander, Allgemeine Geschichte der christlichen Religion und Kirche, 6 Bde in 11 Teilen, Hamburg
1826-52, 3, 276-341.

18 Ebd. S. 276 f.

19 Ehd. 5. 325 F.
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an den AuBerungen christlicher Frommigkeit, bei der orthodoxen Bilderlehre und dem
Konzil von Nikaia zu einer wesentlichen Vertiefung zu gelangen.

Eine gute Erginzung und produktives Gegengewicht zum dem »Pectoraltheologen« Ne-
ander bildete sein Zeitgenosse Ferdinand Christian Baur in Tiibingen. Im Hegelschen Ge-
schichtsbild des Begriinders der modernen Dogmengeschichtsschreibung war von Haus aus
nicht viel Raum fiir die Ostkirchen, weil ihre Entwicklung nicht ohne weiteres auf den Ge-
samtprozeB der Kirchengeschichte aus westlich-protestantischer Sicht hin zu finalisieren
war. Entsprechend kommt in Baurs knappem »Lehrbuch der christlichen Dogmenge-
schichte« (1847) weder der Bilderstreit noch irgendein anderes spezifisch dstliches Phéno-
men vor. Erst in der postum (1861) erschienenen »Christlichen Kirche des Mittelalters«
schildert Baur den Bilderstreit?®. Wenn das in dem Abschnitt »Der christliche Cultus und
die christliche Sittlichkeit« geschieht, so spiegelt sich darin mehr eine grundsitzliche Ger-
ingschiitzung als die von Neander erkannte frommigkeitliche Dimension des Streites. In der
Durchfithrung geht Baur auf diese Dimension auch kaum ein, dafiir aber um so ausfiihrli-
cher auf die dogmenhistorische: Zum ersten Mal findet sich hier eine ausfiihrliche Erdrte-
rung der christologischen Positionen beider Seiten. Die Tkonoklasten hatten ihren Gegnern
sowohl unzulissige Trennung (Nestorianismus) als auch unzuldssige Vermischung der bei-
den Naturen Christi (Eutychianismus) vorgeworfen. Trennung, weil nur die menschliche
Natur in Bildern dargestellt werden kann; sie wird dabei von der gottlichen geldst. Vermis-
chung, weil im Bild doch auch ein Hinweis auf das Gottliche stecken soll, das aber nicht an
Farben und Holz zu binden ist. Diese Argumentation mag ein Wahrheitsmoment haben,
doch ihererseits konnen die Ikonoklasten dem Vorwurf des Nestorianismus nicht entgehen:
»Wird nun aber auch die Meinung der Bilderfeinde unter den Gesichtspunkt derselben Ge-
gensitze gestellt, so ist sie zwar von dem eutychianischen Irrtum weit entfernt, aber der
nestorianischen Hiresie entgeht sie nur dadurch, daf} sie in einem Dualismus stehen bleibt,
welcher noch iiber die nestorianische Trennung hinausliegt und die Moglichkeit der
Menschwerdung Gottes iiberhaupt in Frage stellt.«?!

So gibt Baur insgesamt der christologischen Argumentation der Bilderfreunde Recht; al-
lerdings weist seine in sich aufhebenden Gegensitzen voranschreitende Geschichtsbe-
trachtung auch auf die Grenzen der Bildertheologie hin: Sie sind erreicht, wo die auf der
Inkarnation beruhende Abbildung des Géttlichen im Sinnlichen die umgekehrte Richtung
annimmt, nimlich »vom Sinnlichen und Materiellen zum Geistigen und Abstracten
zuriickzugehen«?.

Baur hatte mit seiner Darstellung den Sinn fiir die christologische Dimension des Bilder-
streites geschiirft und damit die Tiir getffnet fiir die Sichtweise, die in der protestantischen
Kirchengeschichtsschreibung die in groben Ziigen bis heute beherrschende geblicben ist.

20 Ferdinand Christian Baur, Die christliche Kirche des Mittelalters in den Hauptmomenten ihrer Entwicklung,
nach des Verfassers Tod hrsg. v. Ferdinand Friedrich Baur, Leipzig 21869 ('1861), S. 136-146.

21 Ebd. S. 141.

22 Ebd. S. 143.
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4. Harnack und Seeberg

Adolf von Harnack machte in seinem »Lehrbuch der Dogmengeschichte« (1. Aufl.
1886-90) mit dieser Einsicht insofern ernst, als er sie in der Periodisierung der Geschichte
umsetzte. Wihrend die dlteren Darstellungen an der starren Einteilung der Zenturien nach
Jahrhunderten festhielten, hatte sich seit Neander eine etwas stirker sachlich orientierte
Gliederung durchgesetzt, doch das Konzil von Nikaia fand nach wie vor seinen Platz in der
chronologisch angemessenen Position der (im Westen) karolingischen Zeit. Harnacks ab-
weichendes Vorgehen ist ein gutes Beispiel dafiir, wie sehr Periodisierungsentscheidungen
auch inhaltliche Deutungen prijudizieren konnen. Er konnte dem byzantinischen Bilder-
streit ausschlieBlich in bezug auf die Lehrentwicklung in der Christologie irgendwelche
Bedeutung abgewinnen. Seine Darstellung der »Entwickelung des kirchlichen Dogmas«
unterscheidet zwei Phasen, die der Christologie der Alten Kirche und die ins westliche
Mittelalter hiniiberfiihrende Siinden- und Gnadenlehre. Das Konzil von Nikaia rechnete er
der ersten Phase zu und prisentierte es als den Abschluf} des christologischen Dogmas, wie
es sich seit Nikaia 325 und Chalkedon 451 herausgebildet hatte?*. Danach springt die Dar-
stellung im dritten Band in den Westen und gleichzeitig 400 Jahre zuriick zu Augustin, um
von dort aus das westliche Mittelalter zu behandeln. Das bedeutet natiirlich, daf die Peri-
odisierungsgrenze im Osten ganz anders verlduft als im Westen. Darin liegt als solches
zunéchst sicher kein Fehler, denn in der Tat verlduft die Entwicklung im Osten ganz anders
als im Westen, und es wire unsachgemap, iiberall die gleiche starre Trennlinie zu ziehen.
Merkwiirdige Begleiterscheinung dieser Einteilung ist allerdings eine Doppelung: Der
Bilderstreit wird einmal im altkirchlichen Teil aus byzantinischer Sicht dargestellt und muf
dann nochmals bei der Behandlung des Mittelalters aufgegriffen werden, wenn es um die
karolingische Reaktion darauf geht**. Doch auch solche Doppelungen sind zwar miBlich,
doch bis zum gewissen Grade unvermeidlich, wenn nicht vollig ohne Riicksicht auf inhalt-
liche Zusammenhiinge chronologisch gegliedert wird.

Die eigentliche Problematik dieser Entscheidung wird jedoch sofort deutlich, wenn man
darauf sieht, wie die weitere Entwicklung in Byzanz behandelt wird. Schon die zweite
Phase des Bilderstreites im neunten Jahrhundert wird mit wenigen Worten abgetan, ob-
gleich sie ohne Zweifel noch in den Themenkomplex gehirt. Die Erkliarung, daB dies nicht
mehr dogmengeschichtlich relevant sei, ist nicht zutreffend, denn insbesondere das
Schrifttum des Theodoros Studites ist theologisch sehr ergiebig?. Alles Nachfolgende wird
vollig ausgeblendet, denn das Mittelalter ist ausschlieflich auf den Westen beschrinkt.
Nicht daB das byzantinische Mittelalter in den vorhergehenden protestantischen Darstel-
lungen besser weggekommen wiire, doch nun wird dieses Manko ideologisch iiberhoht und
explizit zum Grundsatz erhoben — wie die einschligige Kapiteliiberschrift programmatisch

23 AdoUHamark Lehrbuch der Dogmengeschichte. 3 Bde, Tiibingen *1909-10 ('1886-90), 2, 478—490,

*+ Ebd. 2, 478490 und 3, 303-306, wobei tibrigens die differenzierteren und interessanteren AuBerungen an
der zweiten Stelle zu finden sind.
5 Ebd. 2, 488-490, wo die knappe Darstellung der Bilderlehre Theodors mit dem Satz endet: »Mit dieser aus
Saperstltlon Magie und Scholastik zusammengesetzten Ikonosophie darf man passend die Entwickelung ab-
schliessen.«
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zeigt: »Die Bilderverehrung als der abschliessende Ausdruck der griechischen Frommig-
keit.«?®

Die fatalen Folgen zeigen sich besonders bei dem grofien Dogmenhistoriker Reinhold
Seeberg, der trotz anderweitiger Differenzen an diesem Punkt Harnacks Darstellung kon-
sequent weiterfiihrt und in die historische Periodisierung umsetzt. Er galt und gilt mit Recht
als Mittelalter-Experte; seine meisterliche Darstellung dieser Periode ist bis heute nicht
iiberholt”’. Die Behandlung des zweiten Konzils von Nikaia steht jedoch nicht in dem Mit-
telalterband, sondern — unverhiltnismiBig knapp — in dem tiber die Alte Kirche unter der
bezeichnenden Uberschrift »Die Bilderstreitigkeiten und das letzte Dogma der griechischen
Christenheit«?, Zum Abschlu der Darstellung des Konzils bemerkt Seeberg: »Es liegt
eine eigentiimliche Ironie der Geschichte darin, dall dasselbe Nicda, in welchem einst das
erste Dogma entstand, die Geburtsstiitte [des] letzten griechischen Dogmas war. Die beiden
Synoden von Nicda markieren den Entwicklungsgang des griechischen Christentums: vom
Dogma zu den Bildern«*. Die von Haus aus sachgemifie Deutung des Konzils von der
vorausgehenden christologischen Lehrbildung der Alten Kirche her ist dabei iiberlagert von
der Vorstellung génzlicher Erstarrung der griechischen Kirche, die weder historisch in die-
ser Form zu verifizieren ist noch zum Verstindnis des Bilderstreites beitrigt. Zum Schluf}
des Kapitels hilt Seeberg noch einmal in aller Deutlichkeit fest: »Das griechische Chris-
tentum besteht bis heute in der Form fort, die wir im dem vorigen Paragraphen kennen-
gelernt haben«®.

Das Desinteresse und die Abneigung des Kulturprotestantismus gegeniiber der Ortho-
doxie mag bis zum gewissen Grad durch die Zeitumstinde historisch erklidrbar sein.
AuBerdem ist bei der erwihnten Periodisierungsentscheidung zu beriicksichtigen, daB fiir
eine Dogmengeschichte sinnvoll sein kann, was in anderer Perspektive, etwa fiir die
Frommigkeitsgeschichte, zu viele Aspekte ausblendet. Um so unverstandlicher ist es
jedoch, daB im Protestantismus seither an dieser Finteilung unveréindert festgehalten
wurde, und zwar nicht nur in der Dogmengeschichte, sondern auch in der allgemeinen
Kirchengeschichtsschreibung. Das gilt noch weniger fiir die unmittelbaren Harnack-Sch-
iiler Karl Miiller und Karl Heussi, dessen »Kompendium« ungemein breit gewirkt hat*', als
vielmehr fiir die neueren Darstellungen etwa von Kurt Dietrich Schmidt, Carl Andresen
(jiingst neu bearbeitet von Adolf Martin Ritter), Bernd Moeller, Ekkehard Miithlenberg und
zuletzt Wolf-Dieter Hauschild®. Immerhin findet sich bei Hauschild insofern eine kleine

26 Ebd. S. XV.

27 Reinhold Seeberg, Lehrbuch der Dogmengeschichte, 4 Bde, Leipzig *'1920-33 ('1895-1920), Bd. 3, Die
Dogmengeschichte des Mittelalters, 41930.

28 Bd. 2, Die Dogmenbildung in der Alten Kirche, *1923, S. 353-362.

29 Ebd. S. 361.

30 So in der 2. Aufl. von 1910 (S. 329). In der 3. Aufl. verschiebt sich die Aussage unter dem Eindruck der rus-
sischen Revolution vollends ins Priiteritale: »... bestand bis zu der grofen Umwilzung der jiingsten Vergangen-
heit in der From fort ...«, S. 362.

31 Karl Miiller, Kirchengeschichte, Bd. 1,2, Tiibingen 1892 (= 1921), S. 336-338; Karl Heussi, Kompendium
der Kirchengeschichte, Tiibingen 1971 (*1907-09), S. 162 f. bzw. 168.

32 Kurt Dietrich Schmidt, Grundrif der Kirchengeschichte, Gottingen 21990 ('1949-54), S. 135 f. bzw. 196;
Carl Andresen/Adolf Martin Ritter, Geschichte des Christentums I/1. Altertum, Stuttgart 1993, S. 120-123 bzw.
1/2. Friithmittelalter — Hochmittelalter, 1995, S. 59 f.; Bernd Moeller, Geschichte des Christentums in Grundzii-
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Anderung, als er in seinem neuen Lehrbuch vom »letzte[n] Beitrag ... zur gesamt-
christlichen Lehrfixierung«*® spricht. Damit ist zumindest zugestanden, daB der erreichte
Abschluf} nicht die Entwicklung der griechischen Kirche als solche betrifft, sondern nur die
zwischen Ost und West herrschende Gemeinsamkeit. Indessen sind seit Harnack und See-
berg durchaus die Voraussetzungen geschaffen zu einer differenzierteren Wahrnehmung
des byzantinischen Bilderstreites auch und gerade in seinen Auswirkungen fiir die weitere
Entwicklung. Nicht nur ist es zum Ausbau der Byzantinistik als eigenem akademischen
Fach an vielen europidischen Universititen gekommen, sondern auch in spezifisch
kirchengeschichtlicher Hinsicht ist viel Forschungsarbeit geschehen™. Besonders eigenartig
beriihrt es daher, wenn ein ausgewiesener Byzanz-Kenner wie Klaus Wessel an dem alten
Topos vom zweiten nizénischen Konzil als »dem letzte[n] groBe[n] Beitrag des orthodoxen
Christentums zur christlichen Lehrentwicklung« festhiilt — und zwar zu Beginn seines lan-
gen Beitrags iiber »Dogma und Lehre in der orthodoxen Kirche von Byzanz« im »Hand-
buch der Dogmen- und Theologiegeschichte« von 19823,

5. Schlufsfolgerungen

Zusammenfassend 1Bt sich festhalten: Das zweite Konzil von Nikaia ist in der lutheris-
chen Kirche fast von Anfang an rezipiert worden, und zwar schon friih ziemlich umfassend
und sachlich angemessen. DaB das keine Selbstverstindlichkeit war, zeigt der Vergleich
mit weiten Teilen der tibrigen byzantinischen Kirchengeschichte, die (manchmal bis heute)
wenig beachtet worden sind*. DaB es nie zu einer formellen Anerkennung oder Nichta-
nerkennung des Konzils gekommen ist, liegt sicherlich auch daran, daB die Rezeption zwar
friih einsetzte, aber eben noch nicht in der ersten Generation der Reformatoren, die mangels
Quellen noch keine konkreten Kenntnisse iiber das Konzil hatten.

Als das Hauptverdienst der protestantischen Kirchengeschichtsschreibung wird man die
Einsicht in die christologischen Hintergriinde des Bilderstreites werten miissen. Diese fin-
det sich schon in den Magdeburger Zenturien angelegt, doch eigentlich ausgefiihrt in der
Dogmengeschichte seit Ferdinand Christian Baur. In den groBen Werken von Adolf Har-
nack und Reinhold Seeberg ist sie gleichfalls vorausgesetzt, doch auf ungliickliche Weise

gen, Géttingen “1996 ('1965), S. 119-121 bzw. 148; Ekkehard Miihlenberg, Epochen der Kirchengeschichte,
Heidelberg *1991, S. 116 f. bzw. 132; Wolf-Dieter Hauschild, Lehrbuch der Kirchen- und Dogmengeschichte.
Bd. 1. Alte Kirche und Mittelalter, Giitersloh 1995, S. 198-203 bzw. 254.

3 Ebd. S. 198, Hervorhebung von mir.

3 Vgl etwa die in dem eingangs (Anm. 1) zitierten Artikel von H. G. Thiimmel zusammengetragene Literatur.
35 Klaus Wessel, Dogma und Lehre in der Orthodoxen Kirche von Byzanz, in: Handbuch der Dogmen- und
Theologiegeschichte, hrsg. v. Carl Andresen, Bd. 1, Gottingen 1982, S. 284-405: 317 (iibrigens durchaus in
Gegensatz zu den allgemeinen Ausfiithrungen S. 285).

36 Das Defizit ist etwa von Ernst Benz, Die Ostkirche im Lichte der protestantischen Geschichtsschreibung von
der Reformation bis zur Gegenwart, Miinchen 1952 oder Friedhelm Winkelmann, Die Darstellung der byzanti-
nischen Kirchengeschichte in den protestantischen Kirchengeschichtswerken bis zur Mitte des 19, Jahrhunderts.
In: Klio 43/45 (1965) 611-645 (= ders., Studien zu Konstantin dem GroBen und zur byzantinischen Kirchenge-
schichte, Birmingham 1993, Nr. IX) erkannt und benannt worden. Doch seine Behebung lduft erst allmihlich
an. Der vorliegende Aufsatz versteht sich als ein Beitrag dazu.
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zur Geschichtsperiodisierung genutzt und insbesondere gekoppelt mit der Vorstellung von
der volligen Erstarrung der Ostkirche. Logische Folge ist das Ausblenden aller spiteren
Entwicklungen. Es ist nicht zu bestreiten, dafl orthodoxe Theologen selbst manchmal
einem solchen Verstidndnis Vorschub geleistet haben, indem sie ihre eigene Tradition als
seit der Alten Kirche unverfilscht, das heiBt unverindert dargestellt haben. Inwieweit sie
dabei ihrerseits durch das protestantische Geschichtsbild beeinfluflt waren, wére interessant
niher zu untersuchen.

Grundsitzlich kann kein Zweifel sein, daB Periodisierungen fiir die Geschichts-
schreibung ebenso notwendig wie unangemessen und daher angreifbar sind. Doch unab-
hingig davon, wie die Grenze zwischen Alter Kirche und Mittelalter im Osten und im
Westen genau gezogen wird, sollte der Osten nicht mit dem Bilderstreit in ein finsteres
Mittelalter verabschiedet werden, aus dem es bis heute kein Erwachen gibt. Diese For-
derung ist um der historischen Wahrhaftigkeit willen zu erheben, noch ganz unabhingig
von der dkumenischen Verstindigung mit der Orthodoxie.

Ein guter Ansatz dafiir konnte es sein, wenn bei der Darstellung des Bilderstreites die
frommigkeitliche Dimension stirker in den Blick genommen wiirde. Diese Dimension ist
in der Kirchengeschichtsschreibung nur gelegentlich aufgetaucht, vor allem bei August
Neander. Doch nur von hier aus wird erkennbar, daf der Bilderstreit nicht nur SchluBstein
in der altkirchlichen Christologiedebatte war, sondern auch Grundstein fiir einen wertvollen
und wichtigen Zweig christlicher Frommigkeit, der weite Teile der Kirche iiber Jahrhun-
derte bis heute bestimmen sollte.

Im Interesse der 6kumenischen Verstindigung mit der Orthodoxie schlieBlich wiire zu
fragen, ob nicht inzwischen die Voraussetzungen auch fiir eine formelle Anerkennung der
zweiten nizidnischen Synode als 6kumenisches Konzil lingst gegeben sind. Keines der géin-
gigen Nachschlagewerke, Lehrbiicher und Forschungsergebnisse verweigert der Synode
noch diesen Titel — anders als bei den von Rom als 6kumenisch bezeichneten Synoden des
Mittelalters®. Insofern hat sich faktisch lingst die Anerkennung der sieben 6kumenischen
Konzile durchgesetzt, obgleich die Reformatoren nur vier anerkannten. Natiirlich ist es in-
haltlich im Protestantismus nicht zu einer so tiefen Rezeption der Bildertheologie von Ni-
kaia gekommen wie im Osten. Doch gerade im Blick auf die christologische Begriindung
ist von lutherischer Seite kein grundsitzlicher Widerspruch angemeldet worden.

37 Vgl etwa Heussi (s. Anm. 31) S. 162; Thiimmel (s. Anm. 1) S. 441; Andresen/Ritter (s. Anm. 32) S. 122;
Hauschild (s. Anm. 32) S. 201.



51

Die Anfénge und die Voraussetzungen des
Filioque in der theologischen Uberlieferung
des Abendlandes®

von Georgios Martzelos, Thessaloniki

Es ist einem theologischen Forscher unméglich, eine Ausfiihrung iiber die Anfinge der
Lehre vom Filiogue und seine Voraussetzungen in der westlichen theologischen Uberlie-
ferung zu verfassen, ohne insbesondere und hauptsiichlich auf den bedeutendsten Vater
der westlichen Theologie, den HI. Augustin einzugehen. Und dies deswegen, weil Augu-
stin, da er als erster der lateinischen Kirchenviter von Voraussetzungen ausging, die
vollends verschieden von jenen der griechischen Kirchenviiter waren, diese Lehre nicht
nur klar und deutlich abfasste, sondern es auch unternahm, sie auf unanfechtbaren theolo-
gischen und philosophischen Fundamenten zu bauen.

Wir miissen gleichwohl betonen, daB bestimmte theologische Voraussetzungen Augu-
stins, und besonders die grundlegendsten, nicht seine eigene Schopfung sind, sondern
sich diffus in der ihm vorangegangenen westlich-theologischen Uberlieferung befanden.
Fest steht allein, daB er sie um vieles weiter entwickelte und sie ausdehnte bis zu jenem
Punkt, da sie unerldBliches theologisch-philosophisches Fundament und Rahmen seiner
Lehre iiber das Filioque bildeten. Diese Voraussetzungen des Heiligen Augustins fiir die
Entstehung und Entwicklung des Filiogue sind derart bestimmend, daf sich die gesamte
nachaugustinische abendlindische theologische Tradition ausschlieBlich auf diese als
Fundament der genannten trinitdtstheologischen Lehre stiitzt, welche, wie bekannt, eine
der grundlegenden Ursachen des Schismas zwischen der westlichen und der 6stlichen
Kirche bildete.

Die Voraussetzungen des Filioque in der voraugustinischen theologischen
Tradition des Abendlandes

Eine der grundlegenden Voraussetzungen, die langsam, aber bestimmt, die Entstehung
und Entwicklung des Filiogue bewirkte, ist die Vermengung von Theologie und Okono-
mie, die ausnahmslos die gesamte voraugustinische theologische Uberlieferung im
Abendland bestimmte. Sicher ereignete sich diese Vermengung, die auf die Betrachtung
der innertrinitarischen Beziehungen der Personen der Heiligen Trinitit auf der Grundlage

Vortrag, der am 13.11.1991 im Rahmen des 12. Theologischen Synedrions der Metropolie von Thessaloniki
mit dem Thema »Der Heilige Geist« (11.~14. November 1991) auf Griechisch gehalten wurde. Er wurde versf-
fentlicht in Ipaxtike: Geodoykol Zuvedpiov pé Béue »To “Ayov Mvebjox. Ipovotg kel mpoedpiq T0H [ovo-
NeTéTor Mntponokiton Geccohovikng k.x. MoveAshuovos B, 'Exd. Iepig Mntponodewg Gecoodoviknc, Thes-
saloniki 1992, S. 381-406.
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ithres 6konomischen Werkes in der Welt zuriickzufiihren ist, speziell in der vornikini-
schen Zeit nicht allein im Westen ohne Behinderung, sondern auch im Osten. Griechi-
sche wie lateinische Kirchenviter waren, oftmals aufgrund ihrer Bemiihung, den ver-
schiedenen Hiresien des zweiten und dritten Jahrhunderts entgegenzutreten, gezwungen,
»Theologie« zu betreiben, sich also auf die innertrinitarischen Beziehungen der Personen
der Heiligen Trinitdt im Rahmen ihrer 6konomischen Beziehungen mit der Welt zu be-
ziehen.!

Wir miissen gleichwohl betonen, daf} diese Tendenz, daB also »Theologie« im Rahmen
der Okonomie geschieht, im Osten offiziell und endgiiltig mit dem Konzil von Nikia und
mit Athanasius und den Kappadokiern als Wegbereitern zu einem Ende kam?®. Dies ge-
schah, weil mit dem Ausbruch der trinititstheologischen Hiresien des 4. Jahrhunderts,
die die dufiersten Konsequenzen und Manifestationen dieser Tendenz bildeten, schon klar
wurde, in welch grofle Irrlehren die Betrachtung der innertrinitarischen Beziehungen im
okonomischen Rahmen fiihren konnte.

Im Gegensatz dazu nahm im Westen, wo die dogmengeschichtlichen Verhiltnisse ge-
geniiber dem Osten verschieden waren, diese Tendenz unbeeintriachtigt ihren Fortgang.
Konkret wiesen im Westen die trinititstheologischen Héresien des vierten Jahrhunderts
nicht jene philosophische und theologische Entwicklung auf, die sie im Osten an den Tag
legten, sondern begniigten sich einzig und allein damit, die Geschaffenheit des Sohnes
und des Geistes auf der Grundlage ihres 6konomischen Werkes in der Welt zu begriin-
den. Diese Tatsache zwang die lateinischen Kirchenviter, ihr Interesse hauptsichlich
darauf zu richten, die Wesensgleichheit des Sohnes und des Geistes mit dem Vater zu
beweisen eben auf Grundlage des Werkes, das die Personen der HI. Trinitét in der Oko-
nomie ausfiihren.’

Trotz der Tatsache, dal bedeutende lateinische Kirchenviter des vierten Jahrhunderts
wie Hilarius von Poitiers und Ambrosius von Mailand instindige Verfechter des Be-
kenntnisses von Nikia und der Trinititslehre des Athanasius sowie der Kappadokier wa-
ren*, fuhren diese fort, »Theologie« im Rahmen der Okonomie zu betreiben, ohne klar
zwischen dem ewigen Hervorgehen des Heiligen Geistes und seiner ékonomischen Sen-
dung in die Welt zu unterscheiden.’

' Vgl. G. Florovsky, The Idea of Creation in Christian Philosophy, Eastern Churches Quarterly 8, 3 (1949)
69. J.-M. Garrigues, Procession et ekporése du Saint Esprit. Discernement de la tradition et réception oe-
cuménique, Istina 17 (1972) 346f.

2 Vgl. G. Florovsky, ebd. Ders, The Concept of Creation in Saint Athanasius, Studia Patristica 6 (1962) 48;
G. D. Martzelos, Obolo. kot evépyeron Tob Beob koté 16V Méyoy Booihetov. ZupBodn eig thv lotopikodoypatikiy
Siepetvmoty Tiig mept oboiog Kol EvepyELBY Tod Beod didackoiag tig ‘'OpBodoEov Exxinotoc, Thessaloniki 1984,
S.24,91.

3 Vgl. J.-M. Garrigues, Procession et ekporése du Saint Esprit. Discernement de la tradition et réception oe-
cuménique, Istina 17 (1972) 352 1.

4 Vgl X. le Bachelet, Hilaire (Saint), in DTAC V1,2, Sp. 2419ff. A. Largent, Ambroise (Saint), in DThC I, 1
Sp. 943; 949. Joh. O. Kalogirou, To Tpiadikov Soyuo kot tov A' oddve, in: Emotnuovix Exempis tiis Geodo-
nxT Zyodns to0 Apiototedeiov IMavemornuiov Gesoadovikne 13 (1968) 33 ff.

5 Vgl. A. Palmieri, »Esprit — Saint«, in DThC. V, 1, Sp. 800 f. J.-M. Garrigues, Procession et ekporése du
Saint Esprit. Discernement de la tradition et réception oecuménique, Istina 17 (1972) 352.
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Ihre Haltung wird freilich auch noch durch die Tatsache verstirkt, daB in den anfingli-
chen lateinischen Ubersetzungen des Neuen Testaments, wie ferner in der Vulgata des
HI. Hieronymus, das Verb éxnopevecon (Joh 15,26), das fiir die stlichen Viiter des vier-
ten Jahrhunderts das ewige Hervorgehen des Geistes kennzeichnet, bedeutungsmiBig
gleichgesetzt wird mit dem Verb £&epyecBon (Joh 8,42), das besonders nach dem Aus-
bruch des Arianismus gemdlB den lateinischen Kirchenvitern nicht allein die 6konomi-
sche Sendung des Sohnes in die Welt ausdriickt, sondern auch seine ewige Herkunft vom
Vater. Beide Verben werden im Lateinischen mit dem Verb »procedere« (= npoépyectan)
wiedergegeben.® Mit anderen Worten wird das Verb »procedere« in der lateinischen
theologischen Uberlieferung nicht benutzt, um einzig und allein sowohl die ewige Her-
kunft des HI. Geistes anzuzeigen, als auch jene des Sohnes, und ihre 6konomische Sen-
dung in die Welt. Wenn also, auBerhalb der Tendenz der lateinischen Kirchenviiter des 4.
Jahrhunderts, »Theologie« im Rahmen der Okonomie zu betreiben, auch die biblisch
terminologisch bestimmte Voraussetzung beriicksichtigt wird, so begreifen wir, daB die
Vermengung, die bei ihnen zwischen dem ewigen Hervorgang des Geistes und seiner
Okonomischem Sendung in die Welt besteht, beinahe unvermeidlich war.

So schreibt z.B. Hilarius von Poitiers, wihrend er sich auf die Person des Hl. Geistes
im Zusammenhang mit dessen konomischem Werk in der Welt bezieht, wie es an be-
stimmten Stellen der HI. Schrift bezeugt wird, charakteristischerweise: »Im Zusammen-
hang mit diesem Thema (sc. der Herkunft des HI. Geistes vom Vater oder vom Sohn, wie
bestimmte Héretiker annehmen) lieB uns unser Herr nicht in UngewiBheit, da ... er fol-
gendes sagte: »Noch vieles habe ich euch zu sagen, aber ihr kénnt es jetzt nicht tragen.
Wenn aber jener kommt, der Geist der Wahrheit, wird er euch in die ganze Wahrheit lei-
ten; denn er wird nicht von sich aus reden, sondern was er hort, wird er reden, und das
Zukiinftige wird er euch verkiindigen. Er wird mich verherrlichen; denn aus dem Meini-
gen wird er es nehmen und euch verkiindigen. Alles, was der Vater hat, ist mein; deshalb
habe ich gesagt, dal er aus dem Meinigen nimmt und euch verkiindigen wird« (Joh
16,12-15). Dementsprechend nimmt (scil. der Geist) vom Sohn, ... wird von ihm gesandt
und geht aus dem Vater hervor. Jetzt frage ich, ob das »Nehmen« vom Sohn und das
»Hervorgehen« vom Vater dieselbe Sache ist. Wenn aber irgendjemand glaubt, daB ir-
gendein Unterschied zwischen dem »Nehmen« vom Sohn und dem »Hervorgehen« vom
Vater besteht, (scil. wiirde ich antworten, daB) das »Nehmen« vom Sohn und das »Neh-
men« vom Vater ein und dieselbe Sache sind«.’

Es wird deutlich, daB Hilarius im vorliegenden Fall Theologie im Rahmen der Okono-
mie betreibt, weil er auf bestimmte Weise bedeutungsmiBig das »Nehmen« (accipere)

8 Vgl J.-M. Garrigues, a.a.0., 353, 355.

7 Zitat nach Hilarius von Poitiers, De Trinitate VIII, 20: PL 10, 250C-251 A: »Neque in hoc nunc calumnior
libertati intelligentiae, utrum ex Patre, an ex Filio Spiritum paracletum putent esse. Non enim in incerto Domi-
nus reliquit: nam sub iisdem dictis haec ita locutus est; Adhue multa habeo vobis dicere, sed non potestis port-
are illa modo. Cum venerit ille Spiritus veritatis, diriget vos in omnem veritatem. Non enim loquetur a semetip-
s0, sed quaccumque audierit loquetur, et futura annuntiabit vobis. Omnia quaecumque habet Pater, mea sunt:
propterea dixi. De meo accipiet, et annuntiabit vobis. A Filio igitur accipit, qui et ab eo mittitur, et a Patre
procedit. Et interrogo, utrum id ipsum sit a Fillio accipere, quod a Patre procedere. Quod si defferre credetur
inter accipere a Filio, et a Patre procedere: certe id ipsum atque unum esse existimabitur, a Filio accipere, quod
sit accipere a Patre«.
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mit dem »Hervorgehen« (procedere) gleichsetzt mit dem Ergebnis, da er den ewigen
Ausgang des HI. Geistes vom Vater mit seiner ékonomischen Sendung in die Welt ver-
mischt, die vom Vater und vom Sohn ausgeht oder vom Vater durch den Sohn.

J.-M. Garrigues ist der Meinung, daBl Hilarius, beeinfluBt von der 6stlichen Auffassung
des Ausgangs des HI. Geistes, das »Nehmen« (accipere) von dem »Hervorgehen« (proce-
dere) dementsprechend unterscheidet, dal procedere das Hervorkommen des Geistes
vom Vater bezeichnet, wihrend accipere das Hervorkommen seiner Gottlichkeit vom
Sohn, der sie schon vom Vater bekommen hat, bedeutet. In diesem Sinn betrachtet Hila-
rius nach Garrigues, wihrend er das procedere mit der Bedeutung des ostlichen éxmo-
pevecBon aufnimmt, um die Beziehung des Hl. Geistes allein mit dem Vater zu bezeich-
nen, den HI. Geist als die Person, welche die Wesensgleichheit der gesamten HI. Trinitét
offenbart, vorausgesetzt da} er seine Gottlichkeit sowohl vom Vater als auch vom Sohn
»nimmte.®

Hier wire darauf hinzuweisen, dafl die Unterscheidung zwischen »Nehmen« und »Her-
vorgehen« in der orthodoxen patristischen Uberlieferung nicht die Bedeutung hat, die ihr
Garrigues beimilit, sondern in Verbindung zu bringen ist mit der Unterscheidung zwi-
schen Theologie und Okonomie. Das »Hervorgehen« bezieht sich auf die ewige Herkunft
des HI. Geistes vom Vater, withrend sich das »Nehmen«, wenn es auch gebraucht wird,
um die wesensméBige Beziehung des Geistes mit dem Vater und dem Sohn zu betonen,
nicht auf das ewige innertrinitarische Leben des HI. Geistes bezieht, sondern auf die
Durchfiihrung seines Werkes inmitten der Geschichte der gottlichen Okonomie.

AuBerdem geht die Unterscheidung zwischen »Nehmen« und »Hervorgehen«, so wie
sie Garrigues begreift, nicht aus dem obigen Text des Hilarius hervor. Im Gegenteil: In
diesem Text scheint es klar, dai das »Hervorgehen vom Vater« (procedere a Patre) viel-
mehr gleichgesetzt wird mit dem »Nehmen vom Vater« (accipere a Patre), weswegen
sich auch das »Nehmen vom Vater« iiberhaupt nicht vom »Nehmen vom Sohn« (accipe-
re a Filio) unterscheidet. Deswegen kommt Hilarius in einem anderem Zusammenhang
in seinem Werk De Trinitate zu dem Punkt, den HI. Geist als »hervorkommend« vom
Vater und vom Sohn anzusehen’, oder, wie er an anderer Stelle sagt, vom Vater durch
den Sohn'®.

Wie unklar gleichwohl diese Dinge bei Hilarius sind, wird an einem anderen Punkt
seines Werkes deutlich, wo er, wihrend er die ewigen und die 6konomischen Eigen-
schaften des Sohnes und des Geistes vermengt, auf gewisse Weise das Hervorgehen des
Geistes vom Vater von dessen Sendung in die Welt durch den Sohn zu unterscheiden

8 Vgl. J.-M. Garrigues, Procession et ekporése du Saint Esprit. Discernement de la tradition et réception oe-
cuménique, Istina 17 (1972) 54.

9 Vegl. Hilarius von Poitiers, De Trinitate 11, 29: PL 10, 69 A: »De Spiritu autem sancto nec facere oportet, nec
loqui necesse est: sed sileri a nobis, eorum causa qui nesciunt, non potest. Loqui autem de eo non necesse est,
qui Patre et Filio auctoribus, confitendus est«.

10 Vgl. Hilarius von Poitiers, a.a.0.: PL 10,70 A: »Unde quia est, et donatur, et habetur, et Dei est; cesset hinc
sermo calumniantium. Cum dicunt per quem sit, et ob quid sit, vel qualis sit: si responsio nostra displicebit
dicentium, per quem omnia, et ex quo omnia sunt, et quia Spiritus est Dei, donum fidelium; displiceant et Apo-
stoli et Prophetae, hoc tantum de eo quod esset loquentes; et post haec Pater et Filius desplicebit« und XII, 57:
PL 10, 472 A: »Sanctum Spiritum tuum, qui ex te per unigenitum tuum est, promerear. Quia mihi idoneus ad
fidem testis est, dicens: Pater, omnia mea tua sunt, et tua mea«.
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scheint: » Als was miissen wir ihn (scil. den Hl. Geist) betrachten, den der Sohn vom Va-
ter gesandt hat, als genommenen, als gesandten oder als gezeugten? Aufgrund dieser
Worte Christi, dall er ihn vom Vater schicken wird, ist es notwendig, entweder die eine
oder die andere Art der Sendung zu erkliren.«'' Und er antwortet selber: »Der Sohn wird
vom Vater jenen Geist der Wahrheit senden, der vom Vater hervorgeht.«!2

Ebenfalls in einem eindeutig 6konomischen Rahmen formuliert seine Lehre iiber das
Hervorkommen des HI. Geistes auch der Zeitgenosse des HI. Hilarius, Marius Victorinus
mit dem Beinamen Africanus. Beziiglich der Stelle Joh 16,7 («Denn wenn ich nicht fort-
gehe, wird der Paraklet nicht zu Euch kommen; wenn ich aber gehe, werde ich ihn Euch
senden«) merkt er charakteristischerweise an: »Es bestehen also zwei (scil. Personen)
von denen eine jede von der anderen hervorkommt: Der Hl. Geist, der vom Sohn hervor-
kommt, und der Sohn, der logischer Konsequenz nach von Gott (Vater) hervorkommte.'
Beziiglich der Stelle Joh 16,14-16 (... denn aus dem Meinigen wird er es nehmen und
Euch verkiindigen. Alles was der Vater hat, ist mein, deshalb habe ich Euch gesagt, daB
er aus dem Meinigen nimmt und Euch verkiindigen wird.«) schreibt er: »Zuerst ist das
Leben und von jenem, der das Leben ist, (scil. geht hervor) der Verstand. Das Leben ist
freilich Christus, der Verstand der Geist. Der Geist also nimmt von Christus, Christus
vom Vater und folgerichtig (scil. nimmt vermittelt durch Christus) auch der Geist vom
Vater«.'* Wie er auch treffend an einem anderen Punkt anmerkt: »Das, was der Geist hat,
das nimmt er von dem Sohn Gottes«.!S Diese Ausziige machen deutlich, daB Marius
Victorinus, da er Theologie und Okonomie durcheinanderbringt, jene biblischen Stellen
zitiert, die sich vor allem auf das 6konomische Werk des Hi. Geistes beziehen. Er benutzt
sie, um die Bezichungen des HI. Geistes zu den anderen beiden Personen der HI. Trinitit
zu beschreiben, ohne daB er irgendeine Unterscheidung vornimmt zwischen dem ewig
existierenden Hervorkommen des HI. Geistes und seiner ékonomischen Sendung in die
Welt.

Auf dhnliche Weise theologisierte iiber den Hl. Geist auch Ambrosius von Mailand,
obwohl er, wie bekannt, Schiiler und Ubersetzer der Werke von Basilius dem GroBen und
Didymos dem Blinden war.'® Indem er sich auf das 6konomische Werk des HI. Geistes in

W Hilarius von Poitiers, 2.a.0., VIII, 19: PL 10, 250 B: »Sed quod a Patre mittit, quid intelligemus, utrum ac-
ceptum, aut dimissum, aut genitum? Nam horum necesse est unum aliquid significet, quod a Patre missurus
est«.

12 Hilarius von Poitiers, ebd.: »Et missurus a Patre est eum Spiritum veritatis, qui a Patre procedit«; Vgl. ebd.:
»Advocatus veniet, et hunc mitter Filius a Patre, et Spiritus veritatis est, qui a Patre procedit« und a.a.0., 20: PL
10, 251 C: » A Patre enim procedit Spiritus veritatis: sed a Filio a Patre mittitur«.

'3 Marius Victorinus, Adversus Arium 1,13: PL 8, 1048 A: »Duo ergo et isti, ex alio alius ex filio Spiritus, si-
cuti ex Deo filius conrationaliter...«.

14 Marius Victorinus, a.a.0.: PL 8, 1048 B: »Primum est vivere, et ab ipso quod est vivere, intelligere, vivere
quidem Christus, intelligere Spiritus: ergo Spiritus a Christo accipit, ipse Christus a patre, et idcirco et Spiritus a
patre«.

15 Marius Victorinus, a.a.0., 16: PL 8, 1050 B: »...sanctus Spiritus a Dei filio omnia habet«; Vgl. auch a.a.0.:
PL 8, 1050 C: »In quo ordine ponitus sactus Spiritus? Et praecet enim, si patris est Spiritus; et sequitur, si a fi-
lio habet quod est«.

16 Vgl. J. S. Romanides, The Filioque, KAnpovouic 7,2 (1975) 302. Ders., Franks, Romans, Feudalism and
Doctrine. An interplay between Theology and Society, Brookline Massachusetts 1981, S. 81. Ders.,
Pounosivn, Popevie, Pobpedn, Thessaloniki 1975, S. 75.
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der Welt bezieht, betont er, daB der HI. Geist sich vom Vater und vom Sohn nicht trennen
14Bt, eben weil er vom Vater und vom Sohn hervorgeht (procedit).'” Sicher bezieht sich
Ambrosius im vorliegenden Fall nicht auf das ewige Hervorgehen des HI. Geistes, son-
dern auf seine zeitliche Sendung in die Welt. Trotz alledem macht einen besonderen Ein-
druck die Tatsache, daB er das biblische Verb éxmopebeston (procedere) benutzt, das so-
wohl fiir die Kappadokier und Didymos den Blinden, als auch fiir das Bekenntnis von
Nikiia, vor allem die ewige Herkunft des Geistes vom Vater ausdriickt.'® Wir sind der
Meinung, daB diese Unausgewogenheit hauptsichlich von der Tatsache her erkldrbar ist,
daB Ambrosius, als echter Schiiler Basilius des GroBen, das Verb éknopebeton (procedit)
in Joh 15,26 nicht als bezeichnend fiir die hypostatische Eigenschaft des HI. Geistes be-
trachtet. Fiir Ambrosius, wie auch fiir Basilius den GroBen, bedeutet das Verb der jo-
hanneischen Textstelle nichts iiber »hervorkommt« (npogpyeton) hinaus.' Nur daf es,
wiihrend es fiir Basilius die ewige Herkunft des Geistes vom Vater ausdriickt, fiir Ambro-
sius auch seine dkonomische Kundmachung vom Sohn her bedeutet. Diese Verdnderung
des Ambrosius gegeniiber Basilius kann leicht erklirt werden: Sie ist zuallererst der
Schwiiche der lateinischen theologischen Sprache zu verdanken, nach welcher, wie wir
schon gesagt haben, das Verb procedere, in den lateinischen Ubersetzungen der HI.
Schrift, und in der lateinischen theologischen Uberlieferung, nicht nur die ewige Her-
kunft, sondern auch die 6konomische Sendung des Sohnes und des Geistes bezeichnet,?
und danach — was wohl am bedeutendsten ist — der Tatsache, daB Ambrosius der thm
vorliegenden Uberlieferung der vorangegangenen lateinischen Viiter, Theologie im Rah-
men der Okonomie zu betreiben, nachfolgt, ohne klar zwischen dem ewigen Hervorge-
hen der H1. Geistes und seiner Skonomischen Sendung in die Welt zu unterscheiden.

Es ist eine unbestreitbare Tatsache, daB die Uberlieferung und diese Tendenz der latei-
nischen Viter, die wir erwiihnt haben — so sehr sie auch fiir die stellvertretende Bekdmp-
fung der trinititstheologischen Hiresien im 4. Jahrhundert im Westen nitig war — un-
vermeidlich die Vermischung zwischen der ewig existierenden Herkunft des HI. Geistes

17 Vel. Ambrosius von Mailand, De Spiritu Sancto 1, 11, 120: PL 16, 733 A: »Spiritus quoque sanctus cum
procedit a Patre et Filio, non separatur a Patre, non separatur a Filio«; Vgl. 2.a.0. 119: PL 16, 732 C: »Non ergo
quasi ex loco mittitur Spiritus, aut quasi ex loco procedit, quando procedit ex Filio, sicut ipse Filius cum dicit:
De Patre processi et veni in mundums.

18 Vgl. Basileios der Grofie, Homilia in Psalmum XXXII 4: PG 29, 333 B; Homilia 24, Contra Sabellianos, et
Arium, et Anomoeos 7: PG 31, 616 C; Epistola 38, Grigorio fratri de discrimine essentiae et hypostasis 4: PG
32, 329 C; Epistola 125, Exemplar fidei a sanctissimo Basilio dictatae, cui subscripsit Eustathius Sebastiae
episcopus, 3: PG 32, 549 C. Gregor der Theologe, Oratio 29, De Filio 2: PG 36, 76 C; 3: PG 36, 77 A; Oratio
31, De Spiritu sancto, 8: PG 36, 141 B. Gregor von Nyssa, Sermo de Spiritu Sancto, Adversus Pneumatoma-
chos Macedonianos 10: PG 45, 1313 B. Didymos der Blinde, Sanctam Trinitatem esse incomprehensibilem, 1,
27: PG 39, 448 B; 2,1: PG 39, 448 C; 2: PG 39, 460 B; 3,38: PG 39, 976 AB. A.-M. Ritter, Das Konzil von
Konstantinopel und sein Symbol. Studien zur Geschichte und Theologie des 1I. Oekumenischen Konzils, Got-
tingen 1965, S. 299.

19 Vgl. charakteristischerweise Basileios der Grofie, Homilia 24, Contra Sabellianos, et Arium, et Anomeos 7:
PG 31, 616 C: »Eneidn kod 6 Yide nopé 1ob nowpog EENAGe, kai o Mvebua £x tod Tlatpdg éxmopeberon. "AMN O
pév Yiog 2k o Mompog yevviig, o 86 Mvebiuo. apphitag éx 1ol Oeob«; De Spiritu sancto, 46: PG 32, 151 AB:
.. 40l £x T0D OE0D Eiver AeyeTon (Bvv. 16 Ay, TIvedpe). oty bg Té mévTe 8k 100 O20D, GAL dg ToD ©20D TpoehBov.
oh YEVWN IO g O Yiog, GAL dig ITveDja GTOMOTOG 0DTODK.

20 Vgl. charakteristischerweise Ambrosius von Mailand, De Spiritu Sancto I, 11, 119: PL 16, 732 C. Vgl. Au-
gustinus, In Evangelium Iohannis tractatus XLII, 8: PL 35, 1702.
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vom Vater und seiner konomischen Sendung in die Welt, die vom Vater und vom Sohn
oder durch den Sohn durchgefiihrt wird, férderte. Dieser Gedanke kennzeichnet, wie wir
gesehen haben, beinahe die gesamte voraugustinische theologische Uberlieferung des
Westens. Trotz alledem erreichte keiner von diesen lateinischen Kirchenvitern den
Punkt, an dem er klar und ausdriicklich die Lehre vom Filiogue eingefiihrt hitte, wie es
wenig spiter der Hl. Augustin getan hat, womit er ein neues Kapitel in der Geschichte
der westlichen Theologie eriffnete.

Die Voraussetzungen und die Lehre des Filioque gemdif$ dem HI. Augustin

In der Tat ist es der HI. Augustin, der nicht einfach die oben beschriebene Tendenz der
vorangegangenen lateinischen Viter fortsetzte, indem er die ewig existierende Herkunft
des HI. Geistes mit seiner ckonomischen Sendung in die Welt vollkommen vermengte,
sondern sie auch noch weiterentwickelte, indem er seine Lehre iiber das Filiogue darauf
griindete.?!

Es ist bezeichnend, dal Augustin im Rahmen seines Bemiihens, die Wesensgleichheit
des HI. Geistes mit dem Vater und dem Sohn und dariiber hinaus, die Einheit der Heili-
gen Trinitit zu betonen, insbesondere den HI. Geist mit Namen benennt, die mit dem
okonomischen Werk auch der drei Personen der HI. Trinitét in der Welt in Verbindung
zu bringen sind, wie »Liebe« oder »Gabe Gottes«??. Aufgrund dieser Namen versucht er,
die innertrinitarische und ewige Beziechung des Geistes mit dem Vater und dem Sohn
auszudriicken, und zwar in der Weise, daf seine Lehre iiber das Filiogue damit begriindet
und abgesichert wird.

Augustin betont dementsprechend, daf trotz der Tatsache, daB die HI. Schrift, wenn sie
»Gott ist die Liebe« sagt, auch die drei Personen der HI. Trinitit meint, wobei besonders
und vor allem und allein der HI. Geist als »Liebe« betrachtet und benannt werden miisse,
weil er es von den Personen der HI. Trinitit ist, dessen eigentliches Werk die Liebe dar-
stellt.” Deswegen kommt auch im Menschen, wenn der Geist ihm gegeben wird, mitten
in seinem Herzen die Liebe fiir Gott und den Néchsten auf.2

Dieses Werk, welches der HI. Geist in der Okonomie ausfiihrt, driickt nach dem HI.
Augustin sein Sein aus, und deswegen fiihrt er es auch ewig mitten in der Hl. Trinitit aus,
weil er jene Person der HI. Trinitiit sei, welche die gemeinsame innertrinitarische Liebe
bildet, mit welcher sich der Vater und der Sohn untereinander ewig lieben.> Deswegen
sagt Augustin bezeichnenderweise: »Der Hl. Geist gehort weder allein dem Vater noch

21 Vgl. O.Clément, Byzance et le Concile de Lyon, KAnpovouie: 7,2 (1975) 261. J.-M. Garrigues, Procession et
ekporése du Saint Esprit. Discernement de la tradition et réception oecuménique, Istina 17 (1972) 355.

22 Vegl. O. Clément, a.a.0., 261 f.

2 Vgl. Augustinus, De Trinitate XV, 17, 27-31: PL 42, 1079-1082; 19,37: PL 42, 1086-1087: De cognitione
verae vitae (dub.) 18: PL 40, 1016.

24 Val. Augustinus, De Trinitate XV, 17, 31: PL 42, 1082.

25 Vgl. Augustinus, a.a.0., 17, 27: PL 42, 1086; De cognitione verae vitae (dub.) 18: PL 40, 1016.
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allein dem Sohn, sondern beiden«.2® Mit dieser Formulierung meint er, wie er auch in an-
derem Zusammenhang klarmacht,?’ nicht so sehr die Wesenseinheit des Hl. Geistes mit
dem Vater und dem Sohn, als vielmehr seine kausale Abhingigkeit, d.h. sein Hervorge-
hen, und zwar von beiden.

Um seine Uberlegung abzusichern, parallelisiert er die drei grundlegenden Eigenheiten
der Seele, die Erinnerung, den Verstand und die Liebe mit den drei Personen der HI. Tri-
nitiit. So, wie die Liebe nicht losgelost von Erinnerung und Verstand gedacht werden
kann, so kann auch der HL. Geist nicht losgelst von Vater und Sohn gedacht werden.”®

GemiiBl Augustin trigt der H1. Geist auBer der Bezeichnung »Liebe« dementsprechend
auch die Bezeichnung »Gabe Gottes«, weil er tatsiichlich eine gottliche Gabe darstellt,
die gemeinsam vom Vater und vom Sohn gegeben wird, als Liebe zu den Gldubigen, um

26 Augustinus, De Trinitate XV, 17, 27: PL 42, 1080; Vgl. auch a.2.0. 19, 37: PL 42 1086 und In Evangelium
Joannis tractatus XCIX, 6: PL 35, 1888-1889.

27 Vgl. Augustinus, In Evangelium Ioannis tractatus XCIX, 6: PL 35, 1888; 7: PL 35, 1889. De cognitione
verae vitae (dub.), 18: PL 40, 1016.

28 Vgl Augustinus, De Trinitate XV, 17, 28: PL 42, 1080 und De cognitione verae vitae (dub.), 17-18: PL 40,
1016.

In seinen Confessiones, wo der Hl. Augustin die psychologische Dreiheit etwas anders, namlich als Sein, Er-
kenntnis und Willen (esse, nosse, velle) darstellt, gebraucht er sie, obwohl er es kénnte, nicht als Argument zur
Absicherung des Filiogue, sondern allein fiir die Darlegung der Wesenseinheit unter den Personen der HI. Tri-
nitit. Vgl. dazu Confessiones 13, 11, 12: PL 32, 849. Vgl. N. A. Matsoukas, ®@pnoxevtiko Blouc koi Osoloyic,
otic ‘Efopohoyoeis tob Adyovativov, Emomuovikn Eremplg the Geokoyikng ZyoAig 100 'Aprototedsion TTove-
moTniov @ecoodovikng 25 (1980) 212. Beziiglich der psychologischen Triaden Augustins vgl. den dulerst be-
deutenden Artikel von E. Portalié, Augustin (Saint), in: DThC 1, 2 Sp. 2349, 23511

Eine psychologische Triade, die jener in Augustins De Trinitate entspricht, taucht auch bei Gregor Palamas auf.
Die Bezichung von Geist, Wort und Eros stellt fiir jenen die »geheimnisvolle« Beziehung der Personen in der
HI. Trinitit dar (vel. Gregor Palamas, Ke¢ohono: guouk kai eohoyxa 36-37: PG 150, 1144 D — 1145 D). Es ist
bezeichnend, daB der HI. Geist von Palamas folgendermaBen bezeichnet wird: »irgendein geheimnisvoller Eros
des Erzeugers im Blick auf jenen auf geheimnisvolle Weise gezeugten Logos. Diesen bringt auch der liebens-
wiirdige Logos und Sohn des Vaters selbst gegeniiber seinem Erzeuger auf; aber wie er ihn vom Vater her hat,
kommt er auch mit ihm zusammen hervor, und wichst zusammen mit ihm auf, da er in ihm ruht« (a.a.0. 36:
PG 150, 1144 D-1145 A). Vgl. diese Stelle des Palamas mit jener von Augustins De Trinitate, wie sie sich in
der Ubersetzung von Maximos Planoudis vorfindet (Interpretatio nonullorum capitum S. Augustini: PG 147,
1128 C).

Es ist an dieser Stelle sehr wahrscheinlich, daf Palamas, wie es M. Jugie behauptet, vom HI. Augustin wegen
der Ubersetzung, die Maximos Planoudis von De Trinitate gemacht hatte, abhingig ist (Vgl. M. Jugie, Palamas
Grégoire, in: DThC X1,2, Sp. 1766). Wir sind gleichwohl der Meinung, dal} die Abhingigkeit des Palamas von
Augustin nicht blind und absolut war, und deswegen ist Palamas auch nicht logisch inkonsequent, wenn er das
Hervorgehen des HL. Geistes ab utroque ablehnt, wie es M. Jugie behauptet (Vgl. a.a.0. Sp 1767). Im Gegen-
teil: sein Ziel war es — so meinen wir — auf diese Weise die Lehre Augustins iiber die Herkunft des HI. Geistes
»auch aus dem Sohn« zu berichtigen, indem er sie auf der Grundlage der patristischen Uberlieferung auslegte.
Eben deswegen benutzte er die obige psychologische Triade auf derartige Weise, daB er, wihrend sie auf die
zwischenpersinliche, innertrinitarische Gemeinschaft der Hypostasen der HL. Trinitdt bezogen wird, das Filio-
que ausschlieBt, indem er betont, daB der Logos den Eros hat, d.h. den Geist, den »éx 100 TTOTPOG ... GUUTPOEA-
BOVTOL Kol GLROLEG BV 0T Gvomonopevove (a.a.0.: PG 150, 1145 A) und dal derselbe gbttliche Eros »anopok-
Mt derselbe ist »t@ e i kod i Hompt, el kod pf) ko' brootaowy fitg €k 100 ©eob Beonpenng EKTOPEVTAG
elvon ToUtov moplomoty Nuiv (a.a.0. 37: PG 150, 1145 C). Es ist charakteristisch, daf Palamas, obwohl er die-
se hermeneutische Korrektur an der Trinititslehre Augustins durchfiihrt, sich nicht wortlich und unter Namens-
nennung auf diesen bezieht, offensichtlich aufgrund von Ehrfurcht und Liebe gegeniiber seiner Person. Uber-
dies ist Augustin, trotz seiner dogmatischen Fehlschliisse, ein heiliger und bedeutender Vater der allgemeinen
und ungeteilten Kirche, und dies wulite Palamas genau.
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zu Gott gefiihrt zu werden und ihre geistliche Vollendung zu erlangen.?® Weil er als »Ga-
be« aber von den beiden herriihrt, sowohl vom Vater als auch vom Sohn, deswegen stellt
er auch den Geist von beiden dar.?® Diese Eigenart ist gemidB Augustin auf die Tatsache
zuriickzufiihren, da der Geist als Person nicht allein aus dem Vater ewig hervorgeht,
sondern auch aus dem Sohn. Aus dem Vater geht er principaliter hervor (procedit); er
geht gleichwohl auch aus dem Sohn hervor, der gemiR seiner Zeugung vom Vater die
Eigenschaft iibernahm, ebentalls den Geist hervorgehen zu lassen.?!

Der Hervorgang des Hl. Geistes »auch aus dem Sohn« wird gemdB Augustin sehr klar
mitten in der HI. Schrift bezeugt, an jenen Stellen niéimlich, wo, wiihrend der Sohn als
Sohn allein des Vaters betrachtet wird, und der Vater als Vater allein des Sohnes, der HI.
Geist nicht als Geist allein des einen oder des anderen betrachtet wird, sondern als sol-
cher von beiden.** Wihrend so z.B. Christus den HI. Geist als »Geist des Vaters«** cha-
rakterisiert, kennzeichnet ihn der Apostel Paulus als »Geist des Sohnes«.?* Unzweifel-
haft, bemerkt Augustin, sind der Geist des Vaters und der Geist des Sohnes nicht ver-
schieden, es handelt sich vielmehr um ein und denselben Geist, der dem Vater und dem
Sohn angehért, weil er auch aus beiden hervorgeht.*® Warum sollen wir nicht glauben,
fragt er rhetorisch, da} der HI. Geist »auch aus dem Sohn« hervorgeht, indem er auch
von dem Sohn seinen Jiingern gegeben wird? Wenn er nicht »aunch aus dem Sohn« her-
vorgegangen wire, hitte der auferstandene Christus seine Jiinger nicht mit den Worten
angehaucht: »Nehmt den HI. Geist!« (Joh 20,22). Diese Anhauchung durch Christus
macht deutlich, dal der HI. Geist auch aus ihm hervorgeht.*

An diesem Punkt stellt Augustin verstindlicherweise die Frage: Da, wie er annimmt, so
viele Bezeugungen in der HI. Schrift dafiir bestehen, daB der Hl. Geist »auch aus dem
Sohn« hervorgeht, warum sagte dann Christus, daB der Geist »vom Vater hervorgeht,
(mapar Tod motpog exkmopeveton; Joh 15, 26)?7Y Die Antwort, die er gibt, lautet, daB Chri-
stus im vorliegenden Fall, wie er es auch in anderen Fillen macht, das auf seinen Vater
zuriickfiihrt, was er auch selber als sein eigenes hat. Wie er, wenn er sagt: »Meine Lehre
ist nicht meine, sondern die des Vaters, der mich gesandt hat« (Joh 7,16), seine eigene
Lehre auf seinen Vater zuriickfiihrt, so fithrt er auch, wenn er sagt, daB der Hl. Geist
»vom Vater hervorgeht«, den Hervorgang des Geistes, der ebenfalls seine eigene Eigen-
tiimlichkeit ist, auf den Vater zuriick, von welchem er selbst ebenso hervorkommt, weil

2 Vgl. Augustinus, De Trinitate XV, 17, 29: PL 42, 1081; 18, 32: PL 42, 1082-1083; 19, 33-37: PL 42, 1083,
1087.

30 Vol. Augustinus, a.a.0. 17, 29: PL 42, 1081.

31 Vel Augustinus, a.a.0.: PL 42, 1081: »Et tamen non frusta in hac Trinitate non dicitur Verbum Dei nisi Fili-
us, nec Donum Dei nisi Spiritus sanctus, nec de quo genitum est Verbum et de quo procedit principaliter Spiri-
tus sanctus nisi Deus Pater. Ideo autem addidi, Principaliter, quia et de Filio Spiritus sanctus procedere reperi-
tur. Sed hoc quoque illi Pater dedit, non iam existenti et nondum habenti: sed quidquid unigenito Verbo dedit,
gignendo dedit. Sic ergo eum genuit, ut etiam de illo Donum commune procederel, et Spiritus sanctus spiritus
est amborume«.

32 Vel. Augustinus, In Evangelium Joannis tractatus XCIX, 6: PL 35, 1088.

33 Vgl Mt 10,20.

34 Vgl. Gal 4,6.

35 Vel. Augustinus, In Evangelium Joannis tractatus XCIX, 6: PL 35, 1888-1889.

36 Vgl. Augustinus, a.a.0. 7: PG 35, 1889.

37 Vgl. Augustinus, a.a.0. 8: PG 35, 1889.
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er nimlich, wie er vom Vater seine Existenz und seine Gottlichkeit, so von ihm auch die
Eigentiimlichkeit hat, den Geist hervorgehen zu lassen.*® Das bedeutet freilich nicht, er-
ldutert Augustin, daB der Geist anfinglich im Sohn hervorgeht und darauf von dem Sohn
in die ganze Schopfung um ihrer Heiligung willen. Weil, wenn auch diese hervorgehen-
lassende Eigentiimlichkeit dem Sohn vom Vater gegeben wurde, der Geist dennoch
gleichzeitig von den beiden hervorgeht (simul de utroque procedit).”

Wie niamlich in Ubereinstimmung mit der H1. Schrift der Vater, der »Leben in sich«
hatte, es auch dem Sohn verlieh, »Leben in sich zu haben« (Joh 5,26), so gab er diesem
auch die Eigentiimlichkeit, selber das Leben hervorgehen zu lassen, d.h. den HI. Geist.*°

Nach alledem, was Augustin weiter oben erwihnt, wird klar, so meinen wir, dafl er
natiirlicherweise beim Filiogue endet, weil er sich darum bemiiht, innertrinitarisch, d.h.
mit den ewigen Bezichungen der Personen der HI. Trinitét, ihre dkonomischen Bezie-
hungen ad extra mit der Welt zu begriinden, wobei er so vollstindig Theologie und Oko-
nomie in eins setzt.

Genau diese Gleichsetzung ist unserer Meinung nach der eigentliche Grund dafiir, daf
Augustin bei der Entwicklung seiner Lehre iiber das Filiogue auch in andere theologische
MifBverstindnisse gefiihrt wird, wie z.B. daB er das Wesen mit den Wirkungen Gottes
gleichsetzt, daB er das gemeinsame und das eigene der Personen der HI. Trinitét durch-
cinanderbringt oder genauer ihre gemeinsamen Wirkungen mit ihren hypostatischen Ei-
gentiimlichkeiten, und daB er sich genau auf diese Weise vollkommen von der ihm vor-
angegangenen oOstlichen, aber auch westlichen theologischen Uberlieferung unterschei-
det.

Wie bekannt, war die Unterscheidung von Wesen und Wirkungen Gottes im Abend-
Jand, wie im Morgenland, schon seit der Epoche der Apologeten und des Irendus sehr
weit verbreitet.*! Gerade im vierten Jahrhundert, besonders bei Athanasius und den Kap-
padokiern, bildete diese Unterscheidung das Fundament der Trennung zwischen Theolo-
gie und Okonomie, so daB die Betrachtung der ewigen Beziehungen der Personen der HI.
Trinitit im Rahmen der Okonomie nicht mehr zulissig war, wie es die Arianer, die Eu-
nomianer und die Pneumatomachen taten.*

Dagegen setzt Augustin mit seiner Absicht, die Trinitéitslehre weiterzuentwickeln, We-
sen und Wirkungen bei Gott in eins. Obwohl er seine Meinung dadurch abzustiitzen ver-
sucht, daB von den drei Personen der HI. Trinitét allein der HI. Geist eigentiimlicherweise
Liebe genannt werden muB, behauptet er, daB in der absolut einfachen und hochsten Na-
tur Gottes das Wesen und die Liebe nicht verschieden seien, weder beim Vater noch
beim Sohn noch beim HI. Geist.# Und dies sei so, weil Gott als unverinderliches und

38 Vel. Augustinus, a.a.0.: PL 35, 1839-1890.

39 Vel. Augustinus, a.2.0. 9: PL 35, 1890.

40 Vgl. ebd.

41 Vgl. G. D. Martzelos, Oboto xoi évépyeion Tod ©e0d xatd tov Méyoy Boosiiewov. ToupoAn eig Ty ioTopiko-
Boyomkny Stepebvnotv Thg mept obolog ko Evepyerdv Tod Beod Sidookohicg TG '0pBodoEoy Exkinoiog, Thes-
saloniki 1984, S. 18ff.

4 Vgl. G. Florovsky, The Concept of Creation in Saint Athanasius, Studia Patristica 6 (1962) 48 ff. G.D.
Martzelos, a.a.0., S. 24 f, 89 ff.

43 Vgl. Augustinus, De Trinitate XV, 17, 29: PL 42, 1081: »Ut scilicet in illa simplici summagque natura, non sit
aliud substantia et aliud charitas; sed substantia ipsa sit charitas, et charitas ipsa sit substantia, sive in Patre, sive
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einfaches Wesen das ist, was er hat.* Aus genau demselben Grund behauptet er eben-
falls, da} nicht nur die Liebe, sondern auch eine andere Wirkung Gottes, die Erkenntnis,
mit seinem Wesen gleichgesetzt wird. Bei Gott, sagt er, der absolut einfach ist, sei es
nicht méglich, daB} seine Erkenntnis und sein Wesen jeweils etwas anderes wiiren, son-
dern auch die beiden bilden ein und dieselbe Sache.*

Es ist freilich wahr, daf Augustin, wie es zumindest in seinem Werk De Trinitate
deutlich wird, sich nicht darum bemiihte, das Filiogue unmittelbar auf der Gleichsetzung
zu griinden, welche er zwischen Wesen und Wirkungen Gottes vornahm. Gleichwohl
setzt er diese Gleichsetzung klar voraus, wenn er, indem er Theologie und Okonomie in
eins setzt, annimmt, daf} die zeitliche Sendung des Heiligen Geistes vom Sohn, die die
Wirkung der HI. Trinitéit bildet, auf seinen Hervorgang aus ihm zuriickzufiihren ist, et-
was, das mit dem géttlichen Wesen in Bezichung steht.

Ferner ist bekannt, dal schon von den Kappadokiern und auch nach ihnen, in der or-
thodoxen Uberlieferung eine Unterscheidung zwischen Gemeinsamem und Eigenem der
Personen der HI. Trinitdt vorgenommen wurde, und zwar speziell zwischen ihren Wir-
kungen auf der einen Seite, die [ihnen] gemeinsam sind und ihre 6konomischen Bezie-
hungen mit der Welt bestimmen, und ihren hypostatischen Eigentiimlichkeiten
(iduoparte) auf der anderen Seite, welche nicht gemeinschaftlich sind und die ewigen in-
nertrinitarischen Beziehungen sowie die ihnen eigentiimliche Existenzweise der drei
gottlichen Personen bestimmen. So wird der Vater als »ungezeugt« (dyevvntoc), »Zeu-
ger« (yevvntmp) des Sohnes und »Projektor« (mpoBoietc) des HI. Geistes angesehen, der
Sohn als »gezeugt« (yevwntog) und der HI. Geist als »hervorgegangen« (éxmopeutdv).
Auf dieser Grundlage verteilen sich die hypostatischen Eigentiimlichkeiten klar auf die
drei Personen oder Hypostasen der HI. Trinitit, trotz der Tatsache, daB sie ein gemeinsa-
mes Wesen haben. Die Wirkungen der Personen der HI. Trinitit werden nicht durchein-
andergebracht mit den hypostatischen Eigentiimlichkeiten, nicht nur weil die Wirkungen
der drei gottlichen Personen ihnen gemeinsam sind, wihrend ihre hypostatischen Eigen-
tiimlichkeiten ihre eigentiimlichen charakteristischen Kennzeichen als Personen oder Hy-
postasen sind, sondern auch, weil schon von der Epoche des Athanasius und ferner in der
patristischen Uberlieferung eine klare Unterscheidung des innertrinitarischen Lebens
Gottes, welches in der wesensmiBigen Beziehung der Personen der HI. Trinitit besteht,

in Filio, sive in Spiritu sancto, et tamen proprie Spiritus sanctus charitas nuncupetur«; Vgl. auch a.a.0., 19, 37:
PL 42,1087,

* Vgl. Augustinus, a.a.0., 28: PL 42, 1080-1081: »Nec distent in eis ista, sicut in nobis aliud est memoria, ali-
ud intelligentia, aliud dilectio sive charitas: sed unum aliquid sit quod omnia valeat, sicut ipsa sapientia; et sit
habeatur in uniusscujusque natura, ut qui habet, hoc sit quod habet, sicut immutabilis simplexque substantias.

4 Vgl. Augustinus, In Evangelium Joannis tractatus XCIX, 4: PL 35, 1887: »Et ideo non est ista substantia ve-
rissime simplex, cui non hoc est esse quod nosse: potest enim esse, nec nosse. At illa divina non potest, quia id
quod habet est. Ac per hoc non sic habet scientiam, ut aliud illi sit scientia qua scit, aliud essentia qua est; sed
utrumque unum. Nec utrumque dicendium est, quod simpliciter unum est«.

46 Vgl. z.B. G. D. Martzelos, Oboio kod &vépyeron Tob G0 Kortd: Tov Méyow BeotAeiov. ZopBol) el thy totopt-
xodoyomkny Slepebvnow T mept obotag xed Evepyeldy Sidaokahiag THg ‘OpBodoEo ‘Exkhnoics, Thessaloniki
1984, S. 60 ff., 102 ff. Joh. O. Kalogirou, To Tpradikoy doyue Kowd tov A oiava, S. 345 ff. N. A. Matsoukas,
Aoyuomin ked Eupfolikn ©gohoyior B (“Exbeon tg 'OpBodoing Miotc), Thessaloniki 1985, S. 90 ff,
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von ihrer auBertrinitarischen Beziehung zur Welt vorgenommen wird, welche mit deren
gemeinsamen Wirkungen praktiziert wird."

Dagegen bringt Augustin im Rahmen seiner Lehre iiber das Filioque, da er eben die
Theologie mit der Okonomie und das Wesen mit den Wirkungen Gottes gleichsetzt, das
Gemeinsame und das Eigene der Personen der HI. Trinitit durcheinander, noch genauer
ihre gemeinsamen Wirkungen, wie die Liebe oder die Gnadensendung des HI. Geistes in
die Welt, mit der ihnen hypostatischen Eigentiimlichkeit.

Es ist charakteristisch, daB er bei seinem Bemiihen darzulegen, daf8 von den drei Per-
sonen der Heiligen Trinitit allein der Heilige Geist eigentiimlich und vornehmlich Liebe
genannt werden mul, ein metaphysisches Prinzip benutzt, das er hiufig wiederholt und
konsequent auf die Trinititslehre anwendet. Nach diesem Prinzip ist es moglich, daly wir
mit ein und demselben Namen entweder alle Glieder zusammen von einer bestimmten
Gesamtheit gleichartiger Wesen oder allein eines von diesen bezeichnen, vorausgesetzt
daB dieser Name fiir ihn mehr geeignet ist.*®

Dieses Prinzip wird nach Augustin durch die Person des HI. Geistes bestitigt: Obwohl
alle Personen der HI. Trinitit — und diese jeweils getrennt — Geist sind und genannt wer-
den, vorausgesetzt daB Geist derselbe Gott in der Dreiheit ist, so trigt allein der HI. Geist
vor allem und im besonderen diese Anrede, weil in seiner speziellen Person das Gemein-
same der anderen beiden gottlichen Personen erscheint.* Uberdies ereignet sich etwas
dhnliches, bemerkt Augustin, auch mit der Person des Sohnes, wobei er eigentiimlich und
vornehmlich allein Weisheit genannt wird, wihrend auch der Vater und der Hl. Geist
Weisheit sind, d.h. die drei Personen der HI. Trinitit.”’ Infolgedessen konnen, gemil dem
HI. Augustin, Gemeinsames und Eigenes in der HI. Trinitiit mit denselben Namen be-
zeichnet werden.

Abgesehen davon, daB Augustin das Gemeinsame mit dem Eigenen der Personen der
HI. Trinitit durcheinanderbringt bzw. genauer ihre gemeinsamen Wirkungen mit der hy-
postatischen Eigenart, bedeutet die Tatsache, daB er mit seiner Lehre iiber das Filiogue
die hervorgehenlassende Eigentiimlichkeit des Vaters auch als vertriglich mit dem Sohn
betrachtet, ja, daB er in Wirklichkeit das Unvertrigliche der hypostatischen Eigentiim-
lichkeiten der drei gottlichen Personen verneint. Mit anderen Worten unterscheiden sich
gemil Augustin die hypostatischen Eigentiimlichkeiten zwischen diesen sicherlich, aber
sie sind nicht unvertriglich. Vielmehr bildet die Vertriglichkeit der hervorgehenlassen-
den Eigentiimlichkeit des Vaters mit dem Sohn den einzig spezifischen Unterschied der
hypostatischen Eigentiimlichkeit des Sohnes gegeniiber jener des Hl. Geistes. Wihrend
Augustin annimmt, da der Unterschied zwischen »gezeugl sein« und »hervorgegangen
sein« noetisch schwer zu verstehen und sprachlich schwer zu definieren ist,”! und deswe-

47 Vgl. G. Florovsky, The Concept of Creation in Saint Athanasius, Studia Patristica 6 (1962) 48 f. G. D.
Martzelos, 2.2.0., S. 24, 89f. N. A. Matsoukas, a.a.0., S. 87.

48 Vgl. Augustinus, De Trinitate XV, 17, 30: PL 42, 1081: »Et multis allis exemplis doceri potest multa rerum
vocabula, et universaliter poni, et proprie quibusdam rebus adhiberi«; Vgl. auch a.2.0., 19, 37: PL 42, 1086.

49 Vgl. Augustinus, In Evangelium Joannis tractatus XCIX, 7: PL 35, 1889.

50 Vl. Augustinus, De Trinitate XV, 17, 31: PL 42, 1082; Vgl. auch a.a.0., 17, 28: PL 42, 1081.

51 Vel. Augustinus, In Evangelium Joannis tractatus XCIX, 4: PL 35, 1888.
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gen glaubt, dal letztlich dessen vollkommene Erkenntnis im zukiinftigen Leben®? erlangt
wird, behauptet er, daB mit der Teilnahme auch des Sohnes an dem Hervorgehenlassen
des Geistes die Unterscheidung zwischen Zeugung und Hervorgang klarer wird, und
zwar, weil die Zeugung allein das Hervorkommen vom Vater bezeichnet, wihrend der
Hervorgang das Hervorkommen sowohl aus dem Vater als auch dem Sohn bedeutet.5

In der Schrift De cognitione verae vitae,* die, obwohl sie Maximos Planoudis unter die
Werke Augustins zihlt, unecht ist, dennoch dessen trinitiitstheologische Lehre getreu
wiedergibt, wird das folgende Beispiel gebraucht, um die Unterscheidung zwischen Zeu-
gung und Hervorgang klar zu machen: Wie das Licht, der Lichtstrahl und die Wirme
deswegen das gleiche Wesen haben, weil jener aus dem Licht hervorkommt, wihrend
diese aus beidem, so geschieht es auch bei den Personen der HI. Trinitiit: Sie haben ein
gemeinsames und unzertrenntliches Wesen, aber sie unterscheiden sich untereinander.
Konkret unterscheidet sich der Hl. Geist vom Sohn gemil der Tatsache, daB jener, ge-
zeugt, allein den Vater als Quelle seines Hervorkommens hat, wihrend der Geist als her-
vorgehender sowohl aus dem Vater als auch aus dem Sohn hervorkommt.3

Diese Uberzeugung Augustins, daB die Teilhabe auch des Sohnes beim Hervorgehen
des Geistes die klare Unterscheidung zwischen Zeugung und Hervorgehen ermiglicht,
verdeutlicht seine vollstindige Unwissenheit der Trinitiitslehre der Kirchenviter des
vierten Jahrhunderts und speziell der Kappadokier.

Schon bevor das »Hervorgehende« (ékropevtov) zum Fachausdruck geworden war, der
die hypostatische Eigentiimlichkeit des Geistes darlegen sollte, war es beinahe bei allen
Kirchenvitern des vierten Jahrhunderts, im Osten und im Westen, ein Gemeinplatz, der
klar das Unvertrigliche der hypostatischen Eigentiimlichkeiten der Personen der HI. Tri-
nitit ausdriickte. Es ist charakteristisch, daB, wiihrend sie (wie z.B. Basilius) ihre Unwis-
senheit iiber die eigene Existenzweise des HI. Geistes ausdriicklich bekennen,’® und ob-

32 Vegl. Augustinus, De Trinitate XV, 25, 45: PL 42, 1092. Vgl. auch J. §. Romanides, The Filioque, in: Kinpo-
vouio, 7, 2 (1975) 302. Ferner ders., Franks, Romans, Feudalism and Doctrine. An interplay between Theology
and Society, Brookline Massachusetts 1981, S. 80. Ders., Pounocbvn, Paucvice, PobueAn, Thessaloniki 1975, S.
90.

33 Vgl. Augustinus, In Evangelium Joannis tractatus XCIX, 8-9: PL 35, 1890: »A quo autem habet Filius ut sit
Deus (est enim de Deo Deus), ab illo habet utique ut etiam de illo procedat Spiritus sanctus: ac per hoc Spiritus
sanctus ut etiam de Filio procedat, sicut procedit de Patre, ab ipso habet Patre. Hic utcum etiam illud itelligitut,
quantum a talibus quales nos sumus, intelligi potest, cur non dicatur natus esse, sed potius procedere Spiritus
sanctus. Quoniam si et ipse Filius diceretur, amborum utique Filius diceretur, quod absurdissimum est«; Vgl.
auch a.a.0., 6: PL 35, 1888.

3+ Dieses Werk stammt aus der Feder des Honorius, des Bischofs von Autun, und wurde in der ersten Hilfte
des 12. Jh. verfaBt. Maximos Planoudis, der es iibersetzte, fiihrte es aus Versehen auf Augustin zuriick. Beziig-
lich dieses Themas vgl. Admonitio: PL 40, 1003-1006. Vgl. auch E. Portalié, Augustin (Saint), in: DThC 1, 2
Sp. 2309.

33 Vgl. De cognitione verae vitae 10: PL 40, 1013-1014.

% Vgl. Basileios der Grofie, Libri quibus impii Eunomii apologeticus evertitur 3,6: PG 29, 668 AB; Homilia
24, Contra Sabellianos, et Arium, et Anomoeos, 6: PG 31, 613 A; 7: PG 31, 613 A; 7: PG 31, 616 C; De Spiritu
sancto, 46: PG 32, 152 B. Vgl. auch Athanasios der Grofie, Epistula ad Serapionem, 1, 15: PG 26, 568 AB: 17—
18: PG 26, 569 C-573 B; Ferner G. D. Martzelos, Oboie xod évépysion 100 Beod koxd Tov Méyoy Baoiieiov.
Zyufoin eig Ty ioTopirodoyuemny Sepedbvnow THg mept obolog Kol EvepyEL@V 10D ol SidaokoAiog e ‘Opbo-
d0&ov ExkAnotog, Thessaloniki 1984, S. 70 ff. Ders., Der Verstand und seine Grenzen nach dem HI. Basilius
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wohl sie zwischen Zeugung und Hervorgehen unterscheiden, sich damit begniigen zu
betonen, dal} sich das Hervorkommen des Heiligen Geistes von jenem des Sohnes unter-
scheidet, weil der Geist vom Vater nicht auf die Weise eines Gezéugten (o yevvnTag)
hervorkommt, wie es der Sohn tut.’’

Aber auch wenn nach der Klarung des Basilius, dafi der Geist aus dem Vater hervor-
geht »nicht auf die Weise eines Gezeugten, wie der Sohn, sondern als Hauch seines
Mundes« (o yevvntog @g 0 Yiog, GAL” g TMvebuo otopotog atod),” die beiden anderen
Kappadokier, und Didymos der Blinde, das »Hervorgehende« (éxmopevtov) als Fachbe-
. griff fiir die Kennzeichnung der hypostatischen Eigentiimlichkeit des Geistes benutzen®
und so klar die Zeugung vom Hervorgehen unterscheiden kdnnen, betonen sie alle ein-
stimmig und mit besonderem Nachdruck das Unaussprechliche und Unverstindliche der
Hervorgehensweise des HI. Geistes,* wie sie es anderswo auch iiber die Zeugungsweise
des Sohnes tun.®! Niemals unternehmen diese grofien Kirchenviter des vierten Jahrhun-
derts den Versuch der Erforschung der Existenzweise der Personen der HI. Trinitit auf
der Grundlage ihrer 6konomischen Beziehungen mit der Welt oder auch des Gebrauchs
auBerbiblischer Beispiele, wie es beim Hl. Augustin der Fall ist. Wenn diese Viiter ir-
gendwelche Beispiele in ihrer Trinitdtslehre gebrauchen, geschieht dies, um entweder die
Selbigkeit des Wesens oder die Eigentiimlichkeiten der Hypostasen klarzumachen, und
nicht um die eigentiimliche Art und Weise ihrer Existenz zu erforschen, die, wie sie be-
tonen, fiir die geschaffenen Wesen unaussprechlich und ginzlich unverstehbar bleibt.
Diese Apophatik der groBen Kirchenviiter des 4. Jh. fehlt beinahe vollkommen in der
Trinitédtslehre des Augustin. Und dieser Grundzug bildet unserer Meinung nach auch eine
der grundlegenden Voraussetzungen fiir die Abgrenzung seiner Trinititslehre, genauer
seiner Pneumatologie von der vorausgehenden viiterlichen Uberlieferung.

dem GrofBen, in: Topog 0ptiog yihoothc EEokoclooThg Eneteion Meydidov Baoikeiov (379—1979), Thessaloniki
1981, S. 241 ff.

57 Vgl. Basileios der Groffe, De Spiritu sancto, 46: PG 32, 152 B; Homilia 24, Contra Sabellianos, et Arium, et
Anomoeos, 7: PG 32, 152 B; Homilia 24, Contra Sabellianos, et Arium, et Anomoeos, 7: PG 31, 616 C. Atha-
nasius der Grofle, a.a.0., 15-16: PG 26, 565 C-569 B; 3, 6-7: PG 26, 633 B-636 C. Hilarius von Poitiers, De
Trinitate VIII, 19: PL 10, 250 B.

58 Basileios der Grofe, De Spiritu sancto, 46: PG 32, 152 B.

39 Vgl. Gregorios der Theologe, Oratio 31, De Spiritu sancto 8: PG, 141 A; Oratio XLII, Supremum vale,
coram centum quinquaginta episcopis 17: PG 36, 477 C. Gregor von Nyssa, Tractatus adversus Graecos de
communibus notionibus: PG 45, 180 C; Didymos der Blinde, Sanctam Trinitatem esse incomprehensibilem, 2,
2: PG 39, 460 B; 3, 38: PG 39, 967 B.

80 Vgl. Basileios der Grofie, De Spiritu sancto, 46: PG 32, 152 B; Homilia 24, Contra Sabellianos, et Arium, et
Anomoeos, 7: PG 31, 616 C. Gregorios der Theologe, Oratio 20, De dogmate et costitutionose episcoporum 11;
PG 35, 1077 C -1080 A; Oratio 31, De Spiritu sancto 8: PG 36, 141 BC. Didymos der Blinde, 2.2.0., 2, 1: PG
39, 480 CD.

1 Vgl. Basileios der Groffe, Libri quibus impii Eunomii apologeticus evertitur 3, 6: PG 29, 668 AB; Adversus
Eunomium 2, 22: PG 29, 621 A; Ders., Homilia in sanctam christi generationem 1: PG 31, 1457 D -1460 A;
Ders., Epistola 52, Ad Canonicas 3: PG 32, 396 A. Gregorios der Theologe, Oratio 20, De dogmata et consti-
tutione episcoporum 10 -11: PG 35, 1077 A — 1080 A; Ders., Oratio 2, De Filio 8: PG 36, 84 ABC; Ders., Ora-
tio 31 , De Spiritu sancto, 8: PG, 141 A. Didymos der Blinde, a.a.0., 1, 15, PG 39, 309 C-312 C. Vgl. auch
Athanasius der Grofie, Contra Arianos 1, 23, PG 26, 60 B; 26, 60 B, PG 26, 65 BC. 28: PG 26, 69 A-72 A; 2,
35-36: PG 26, 221 A-224 B; Ders. Epistola ad Serapionem 1, 188: PG 26, 573 AB.
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Schluffolgerung

Nach dem, was wir gesagt haben, diirfte, so meinen wir, klar geworden sein, daB der
HI. Augustin nicht allein der Vater des Filioque in der westlichen Theologie ist. Er ist
vielmehr der erste groBe Kirchenvater der einheitlichen und ungetrennten allgemeinen
Kirche, der bei seinem Bemiihen, das Filioque theologisch und philosophisch zu begriin-
den, es mit jenen Voraussetzungen untermauert, die das theoretische Fundament des
pneumatologischen Dogmas fiir die ganze nachaugustinische theologische Uberlieferung
im Westen bilden. Das Dogma des Filioque ist im wesentlichen die Verbindung der Vor-
aussetzungen, die der HI. Augustin in die westliche Theologie einbrachte, niimlich a) mit
der Gleichsetzung von Theologie und Okonomie, b) mit der Gleichsetzung von Wesen
und Wirkungen Gottes, ¢) mit der Vermischung von Gemeinsamem und Eigenem der
Personen der HI. Trinitiit, genauer mit der Vermischung ihrer gemeinsamen Wirkungen
mit ihren hypostatischen Eigentiimlichkeiten und d) mit dem Mangel an radikaler und
uneingeschrinkter Apophatik gegeniiber der Existenzweise der Personen der HI. Trinitit.
Wenn der HI. Augustin diese Voraussetzungen nicht gehabt hitte, sondern die Voraus-
setzungen der Ostlichen und westlichen Viter, die ihm vorausgingen, insbesondere der
Kappadokier, hétte er unzweifelhaft das Dogma des Filiogue nicht abfassen und begriin-
den konnen.

Sicher existierte, wie wir es gesagt haben, die erste von diesen Voraussetzungen, die
zugleich auch die wesentlichste ist, bereits in schwicherer und unklarer Gestalt auch in
der voraugustinischen theologischen Uberlieferung des Westens, ohne freilich irgendei-
nen der lateinischen Kirchenviter klar und ausdriicklich zur Lehre des Filioque gefiihrt
zu haben. Mit Augustin wurden diese Voraussetzungen gleichwohl wesentlich weiter
entwickelt und Eckstein seiner Lehre iiber das Filioque. Uber diese Voraussetzung hinaus
sind alle iibrigen Voraussetzungen des Filiogue, die, wie wir gesehen haben, untrennbar
mit dieser verbunden sind und auch unverindert in der nachaugustinischen theologischen
Uberlieferung des Westens anerkannt wurden, ginzlich Friichte der theologischen und
philosophischen Uberlegung Augustins. Deswegen wird Augustin richtigerweise in der
zeitgendssischen Forschung nicht allein als der Vater des Filioque, sondern allgemeiner
als Vater der westlichen Theologie betrachtet, die sich eben von der dstlichen orthodoxen
Uberlieferung in den oben erwihnten theologischen Voraussetzungen unterscheidet.
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Konnte das romische Dokument iiber den
Ausgang des Heiligen Geistes
zum AnlaB einer allgemeinen 6kumenischen
Kliarung werden?

Das romische Dokument in altkatholischer Sicht

von Herwig Aldenhoven, Bern

Die Frage des Generalthemas 148t sich in zwei Fragen aufgliedern. Die erste lautet
dann: Inwiefern ist das romische Dokument geeignet, zum AnlaR einer allgemeinen
6kumenischen Klirung zu werden? Die zweite lautet: Wie miiBten die verschiedenen
Kirchen und die Theologen auf das Dokument eingehen, damit es zum AnlaB einer éku-
menischen Klarung werden konnte?

1. Im rémischen Dokument selbst enthaltene Ansiitze fiir eine dkumenische
Klirung und ihre Grenzen

Das romische Dokument enthilt Elemente, die gute Voraussetzungen fiir eine dkume-
nische Kldrung schaffen, aber auch Elemente, die dem entgegenstehen.

1.1. Fiir eine okumenische Kidrung wertvolle Elemente des romischen Dokuments

Vorteilhaft fiir eine 6kumenische Kldrung ist die im Dokument deutlich spiirbare Be-
miihung, das Einziger-Ursprung-Sein des Vaters, seine Monarchia, ernst zu nehmen und
herauszustellen, dafl sowohl die griechische als auch die lateinische Gberlieferung aner-
kennt, daf8 der Vater die alleinige Ursache der Dreifaltigkeit (oitict) oder das Prinzip
(principium) des Sohnes und des Heiligen Geistes ist (S. 317, fr. 6).!

Ebenfalls wichtig fiir jede 6kumenische Klarung ist die Feststellung, daB die Anfinge
von Filioque-Aussagen in der lateinischen Uberlieferung ihren Platz in einem Zusam-
menhang haben, der ganz verschieden ist von jenem der Bekriftigung der Monarchia des
Vaters, ndmlich im Zusammenhang der Mitteilung des gottlichen Wesens vom Vater
durch den Sohn an den Heiligen Geist, bzw. vom Vater und vom Sohn an den Heiligen

I Die in Una Sancta, 1995, H. 4, 316-324, abgedruckte deutsche Ubersetzung des romischen Dokumentes hat
keinen offiziellen Charakter. Ich gebe deshalb immer auch die Seitenzahl der franzosischen Fassung an, die eine
von den vier offiziellen und nach weit verbreiteter und meines Erachtens wohlbegriindeter Vermutung die Ori-
ginalfassung ist.
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Geist als Vorgang des ewigen innergottlichen Lebens. Dadurch soll die Wesenseinheit
der drei trinitarischen Personen aufgezeigt und zugleich auf die innertrinitarische Grund-
lage der Mitteilung des gottlichen Lebens an uns vom Vater durch den Sohn im Heiligen
Geist? hingewiesen werden. Diesem unterschiedlichen Zusammenhang entspricht es, dal3
das Wort »ausgehen, lateinisch »procedere«, eine verschiedene Bedeutung hat, nimlich
im ersten Fall »aus dem Ursprung hervorgehen«, im zweiten Fall »ausgehen allgemein,
nicht notwendigerweise aus dem Ursprung«.® Das Griechische ist hier sprachlich genau-
er, weil es zwei Verben verwendet, fiir die erste Bedeutung »éxmopevecBon«, fiir die
zweite Bedeutung »mpoieveon« (S. 317f, fr. 6f u. 9).4

Ein drittes, fiir eine 6kumenische Kldrung wichtiges, positives Element des romischen
Dokumentes ist die Aufzihlung einer ganzen Reihe von Momenten im menschlichen Le-
ben des Sohnes Gottes, bei denen deutlich wird, dall dieser durch den Heiligen Geist in
die Welt gekommen ist, gehandelt hat und erhéht wurde. Damit verbunden ist die Aussa-
ge am SchluB des Dokumentes, daB der Heilige Geist im Heilsmysterium und im Leben
der Kirche viel mehr tut, als nur das Werk des Sohnes zu verldngern, und daf alles, was
Christus eingesetzt hat, eine bestindige Anrufung des Heiligen Geistes sowie seine Wirk-
samkeit erfordere (S. 322, fr. 19f).

Wenn ich die genannten Elemente als forderlich fiir eine dkumenische Klirung be-
zeichne, will ich damit natiirlich nicht sagen, dal sie neue Erkenntnisse seien. Wer sich
mit der Frage beschiiftigt weill, daB der Sachverhalt an sich seit langem bekannt ist.

Als Altkatholik denke ich natiirlich nicht zuletzt an die 2. Bonner Unionskonferenz von
1875, wo unter Dollingers Leitung im Gesprich zwischen altkatholischen und orthodo-
xen Theologen vor allem auf Grund der ersten beiden oben als positiv erwihnten Punkte
eine Verstindigung gesucht wurde. Dieses Unternehmen wurde im Austausch von Gut-
achten zwischen der russischen orthodoxen St. Petersburger Kommission und der altka-
tholischen Rotterdamer Kommission 1894-1913 fortgesetzt.®

2 Das letztere — die innertrinitarische Mitteilung des géttlichen Lebens als Grundlage der Mittelung des gottli-
chen Lebens an uns — wird allerdings im romischen Dokument hier nicht erwihnt. Das hat zur Folge, da nicht
recht deutlich wird, welchen Sinn der Gedanke im patristischen Kontext hat.

3 »nicht notwendigerweise aus dem Ursprungs, d.h. es handelt sich um eine allgemeinere Bedeutung, die aber
auch nicht ausschliefit, dall ein Ausgang aus dem Ursprung gemeint ist. Ob dies der Fall ist oder nicht, ergibt
sich aus dem Zusammenhang oder bleibt offen.

4 Das in Anmerkung 3) Gesagte 148t sich an der Verwendung von mpoigvor, bzw. npoépyesbou fiir den Aus-
gang aus dem Ursprung an einzelnen im romischen Dokument zitierten Viterstellen aufzeigen: S. 317, fr. 6,
Gregor von Nazianz, Zitat aus Rede 39.11 (rpoiov); S. 321, fr. 17, Johannes von Damaskus, Zitat aus De Fide
orth. I 7 (mpoepyopevnv, was einem rpoioooy entspricht).

5 Bericht iiber die ... 1875 zu Bonn gehaltenen Unions-Conferenzen, im Auftrage des Vorsitzenden Dr. von
Déllinger herausgegeben von Dr. Fr. Heinrich Reusch, Bonn 1875. Die von den Teilnehmern der Konferenz
angenommenen Thesen zum Filiogue sind auch in der Arbeit von K. Stalder (s. Anm. 6) abgedruckt.

6 Dazu vgl. K. Stalder, Das »Filioque« in den altkatholischen Kirchen, die Hauptphasen der theologischen Re-
flexion und der kirchlichen Stellungnahmen, in: Geist Gottes — Geist Christi, hrsg. von L. Vischer, Beiheft zur
Okumenischen Rundschau 39 (1981) 89-99; H. Aldenhoven, Das Filioque in altkatholischer Sicht, in: Le Ile
Concile Oecuménique, Chambésy — Genf 1982, 299-308. Zur Arbeit der Petersburger und der Rotterdamer
Kommission zuletzt V. Borovoj, Zum 100-Jahr-Jubildum der Rotterdamer und Petersburger Kommission, Inter-
nationale Kirchliche Zeitschrift (IKZ) 87 (1997) 141-183, und H. Aldenhoven, Zusammenarbeit zwischen den
altkatholischen Kirchen und der russischen orthodoxen Kirche auf der Grundlage der Arbeit der Petersburger
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In den letzten Jahrzehnten schlieBlich wurde der Sachverhalt nicht nur in wissenschaft-
lichen Untersuchungen, sondern auch im Skumenischen Dialog” weiter geklirt. Doch ist
es meines Wissens das erste Mal, daB ein rémisches Dokument diese Punkte so grund-
sdtzlich und so ausfiihrlich aufnimmt. Dies mu8 entsprechend gewiirdigt werden.

1.2. Im Hinblick auf eine okumenische Klirung ungeniigende oder problematische
Elemente des romischen Dokuments

Ich komme zur Frage, welche Elemente im rémischen Dokument im Hinblick auf eine
6kumenische Kldrung ungeniigend oder problematisch sind. Sie lassen sich meines Er-
achtens in zwei Hauptmingel zusammenfassen. Der erste besteht darin, daB die oben er-
wahnten fiir eine 6kumenische Klirung positiven Elemente nicht geniigend konsequent
durchgehalten werden. Der zweite Mangel liegt darin, da beim Bemiihen, die wesentli-
che Gemeinsamkeit der griechischen und der lateinischen Uberlieferung aufzuzeigen, tat-
sdchlich bestehende Unterschiede verwischt werden, und zwar nicht nur, ja nicht einmal
in erster Linie zwischen der griechischen und der lateinischen Uberlieferung, sondern vor
allem innerhalb der lateinischen Uberlieferung selbst, zwischen den voraugustinischen
Aussagen einerseits, den Gedanken Augustins andererseits und der etwa seit dem 13.
Jahrhundert systematisierten Lehre als dritter Weise lateinischen Denkens iiber unsere
Frage.

1.2.1 Mangelnde Konsequenz

Die mangelnde Konsequenz zeigt sich im Zusammenhang der Monarchia des Vaters
etwa darin, daB gesagt wird, daB »der Vater der erste Ursprung des Geistes« ist (S. 320,
fr. 15; zweimal, und zwar beide Male in Zitaten aus dem Katechismus der Katholischen
Kirche, Nr. 248). »Der erste Ursprung« ist aber etwas anderes als »der einzige Ur-
sprung«, wie es S. 318, fr. 9, hieB (vgl. auch »Monarchia« von »uoévn épyf«, und nicht
etwa »Protarchia«).

Diese teilweise Riicknahme fritherer Aussagen des Dokuments ist u.a. schon dadurch
vorbereitet, dal von Johannes von Damaskus zwar einige von den hiufigen Aussagen
erwdhnt werden, in denen er von einem Ausgang des Geistes aus dem Vater durch den
Sohn spricht, daB8 aber vermieden wird, in diesem Zusammenhang auch eine Aussage
aufzunehmen, wie die folgende, auf der 2. Bonner Unionskonferenz 1875 auf Verlangen
der Orthodoxen nachtriglich aufgenommene: »Dieser ist es, der von uns angebetet wer-
den soll ... der Heilige Geist Gottes, des Vaters, als der, der aus ihm hervorgeht, der auch
(Geist) des Sohnes genannt wird, als der, der durch ihn offenbart und der Schépfung mit-
geteilt wird, nicht aber als der, der sein Sein aus ihm hitte« »Tob® Mpiv éott 10
Aatpevopevoy... Mvebuo dytov 100 Beod kod Totpog, ig &5 oTod EKTopEvOLEVOY, omnep Kol

und der Rotterdamer Kommission und der weiteren altkatholisch-orthodoxen Gespriiche, Internationale Kirch-
liche Zeitschrift (IKZ) 87 (1997) 132-140. In diesen Arbeiten finden sich auch weitere Angaben iiber einschli-
gige dltere und neuere Literatur,

7 Besonders erwihnt seien hier die beiden Klingenthaler Tagungen von 1978 und 1979, deren Bericht zusam-
men mit den Referaten in »Geist Gottes — Geist Christi« (s. Anm. 6) vorliegt.
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100 Yiol Aéyeton, O¢ 8t obtol dovepoULEVOY Kol TH KTioel petadidouuevov, AL ovk £E
ovTod Exov v VmopEv« (Joh. Dam., Hom. in sabb. s., n. 4).

Man mag sagen, daB es von einem rémischen Dokument zu viel verlangt wire, hier
konsequent zu sein, wenn das doch nicht mehr mit dem Katechismus der Katholischen
Kirche und mit dem 2. Konzil von Lyon iibereinstimmen wiirde. Dal} hier eine Schwie-
rigkeit vorliegt, dafiir habe ich Verstindnis. DaB aber der Eindruck erweckt wird, es gebe
hier keine Schwierigkeit, das ist fiir eine 6kumenische Klirung keine Hilfe, sondern ein
Hindernis. Natiirlich wei} ich, daB} auch viele Altkatholiken jahrzehntelang Miihe hatten,
die Konsequenzen aus den von ihren Theologen auf der 2. Bonner Unionskonferenz an-
genommenen Thesen zu ziehen, und daf sie, offenbar ohne es richtig zu merken, das da-
mals Anerkannte faktisch wieder teilweise zuriicknahmen. Erst 1970 konnte die Frage of-
fiziell im Sinn einer konsequenten Abweisung jeder Verwdsserung der Monarchia des
Vaters geklirt werden.®

Etwas zu wenig Konsequenz, wenn auch bei weitem nicht im selben Ausmall wie bei
der zuletzt behandelten Frage, sehe ich auch bei der Unterscheidung zwischen der Ebene
des Ausgangs aus dem Vater als dem Ursprung und der Ebene der Mitteilung des gottli-
chen Wesens im Sinn der Wesenseinheit. Konsequent wire es namlich, deutlich zu sa-
gen, daB es sich bei der zweiten Ebene nicht um Ursprungsbeziehungen handelt, sondern
um einen ewigen Prozess des trinitarischen gottlichen Lebens, einen Prozess, der nicht
zuletzt die Grundlage der Selbstmitteilung Gottes an uns ist und daher in einem ganz en-
gen Zusammenhang mit der Heilsokonomie steht, ja in einem unmittelbaren und umfas-
senderen Zusammenhang mit ihr steht als die innertrinitarischen Ursprungsbeziehungen.
Auf das letztere werde ich bei der Besprechung der voraugustinischen lateinischen Uber-
lieferung zuriickkommen.

Das erstere, nimlich dal es sich hier nicht um Ursprungsbeziehungen handelt, ergibt
sich bei genauem Lesen auch aus einigen im romischen Dokument zitierten Viterstellen,
besonders aus der folgenden von Kyrill von Alexandrien: »Der Heilige Geist geht vom
Vater und vom Sohne aus (mpoeioi); es ist augenscheinlich, daB er der gottlichen Natur
zugehort (thg Belog gomv duoeac), er, der wesenhaft (obowwdamg) in ihr und aus ihr (£€
ovtng) ausgeht (npoiov; Thesaurus P.G. 75, 585A, im romischen Dokument S.319, fr.
12f; deutsche Ubersetzung hier vom Referenten nach der franzosischen Fassung und dem
griechischen Original. Die in »Una Sancta« abgedruckte deutsche Ubersetzung ist falsch,
da sie »ausgeht« auf die gottliche Substanz bezieht statt auf den Geist. Die franzosische
und die anderen offiziellen Fassungen geben diesen Bezug richtig wieder).

Dal hier nicht von einer Ursprungsbeziehung die Rede ist, ergibt sich schon daraus,
dabB ja sonst die gottliche Natur als Ursprung (€ ovtig) des Geistes bezeichnet wire, was
allen klaren patristischen Aussagen iiber Ursprungsbeziehungen widersprechen wiirde.

Zu wenig konsequent scheint es mir schlieBlich, wenn aus der Aufzihlung der Mo-
mente im Leben Christi, wo er durch den Geist in die Welt kommt, durch ihn handelt und
durch ihn erhtht wird, nur sehr begrenzte SchluBifolgerungen gezogen werden. Im Hin-

8 5. H. Aldenhoven, Zusammenarbeit zwischen den altkatholischen Kirchen und der russischen orthodoxen
Kirche auf der Grundlage der Arbeit der Petersburger und der Rotterdamer Kommission und der altkatholisch-
orthodoxen Gespriiche, Internationale Kirchliche Zeitschrift (IKZ) 87 (1997) 135 f.
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blick auf eine ckumenische Klirung sollten die Konsequenzen dieser Aussagen viel mehr
entfaltet werden.

1.2.2. Unterschiede in der Uberlieferung

Das romische Dokument erweckt den Eindruck, daB die griechische und die lateinische
Uberlieferung iiber den Ausgang des Heiligen Geistes sehr einheitlich sei. Dies entspricht
jedoch nicht einer genauen Lektiire der Textzeugen der Uberlieferung, auch wenn durch-
aus anzuerkennen ist, dafl es wenigstens fiir die patristische Zeit eine breite gemeinsame
Grundlage gibt.

Um die Unterschiede innerhalb der einen Uberlieferung aufzuzeigen, gehe ich von ei-
ner Frage aus, die in der Literatur verschieden beurteilt wird. Ich meine die Frage, ob das
»a ... filioque (procedit)« der Lateiner dem &ué 100 Yiod (mpoeiot) der Griechen entspre-
che oder ob es etwas anderes sei. Ein Teil der Literatur — zu ihm gehért nun auch das r6-
mische Dokument — sieht hier eine ziemlich genaue Entsprechung, ein anderer Teil be-
tont die Verschiedenheit. Genau genommen sind beide Darstellungen eine unzuldssige
und unzutreffende Verallgemeinerung. Die zutreffende Antwort miilte nimlich lauten,
dal das filioque oder dhnliche Ausdriicke der voraugustinischen lateinischen Uberliefe-
rung dem &1e 1o Yiod der Griechen entsprechen, daB aber das augustinische filioque da-
von verschieden ist.

Was das augustinische filioque sowohl vom griechischen & 1o Yiod, als auch von
der voraugustinischen lateinischen Uberlieferung unterscheidet, ist der Gedanke Augu-
stins, daB der Vater und der Sohn in Bezug auf den Heiligen Geist ein einziges Prinzip
seien. Dies hiingt wieder damit zusammen, daf das trinitarische Denken Augustins nicht
vom Wirken der drei Hypostasen in der Heils6konomie ausgeht, sondern vom einen
gottlichen Wesen (una substantia), von dem einsichtig gemacht werden soll, daB es als
drei Personen, bzw. in drei Personen ist.

Wenn in Anmerkung 2) des romischen Dokumentes gesagt wird, daBl der heilige Augu-
stinus — dem Zusammenhang nach gerade im Unterschied zur voraugustinischen lateini-
schen Tradition — »bei der Entfaltung der Filioque-Theologie vorsichtig« sei, »um die
Monarchie des Vaters innerhalb der gleichwesentlichen Gemeinschaft der Dreifaltigkeit
zu bewahren«, kann das den falschen Eindruck erwecken, als ob Augustinus an der Mon-
archia des Vaters mehr gelegen wiire als seinen lateinischen Vorgiingern. In Wirklichkeit
ist es doch so, daB seine Formulierung »ex Patre principaliter procedit« gerade darauf zu-
riickgeht, daB seine Auffassung des filioque die Frage aufwirft, wie sie sich zur Monar-
chia des Vaters verhilt. Fiir die voraugustinische lateinische Patristik hatte sich die Frage
in dieser Weise noch gar nicht gestellt.

Es ist nicht méglich, im Rahmen dieses Referats das Verhiltnis der voraugustinischen
lateinischen Uberlieferung zum filioque im einzelnen zu besprechen. Ich muB mich hier
damit begniigen, zu dieser Frage einige Zitate aus dem vierbindigen Werk von Joseph
Moingt S.J., La théologie trinitaire de Tertullien, Paris 19661969, vorzulegen.

»Mehrere Theologichistoriker zitieren Tertullian als den ersten Zeugen des Dogmas
vom Ausgang des Heiligen Geistes a Patre et Filio ... Aber es wire sehr unvorsichtig,
ihm eine so prizise Idee zuzuschreiben... Die in Kapitel 4 (von adv. Praxean. Anm. des
Referenten) gestellte Frage ist >okonomischs ... Es gibt keine Teilung der Macht, weil der
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Sohn aus dem Wesen des Vaters hervorgeht und der Geist ebenfalls. Unter diesem Ge-
sichtspunkt ist Tertullian ein guter Zeuge des Dogmas »procedit a Patre«, wie es das 2.
Okumenische Konzil definieren wird. Daraus folgt nicht, das er dem Sohn bei der Her-
vorbringung des Geistes eine bewirkende Rolle (un role efficient) zuschreibt. Man kann
seiner Formel keinen stirkeren Sinn geben, als sie bei den spiteren Theologen (minde-
stens bis ins 5. Jahrhundert) hat. Nun hat sie einen doppelten Charakter: das erste Glied, a
Patre, zielt auf den ewigen Ursprung und hat einen >begrifflichen< und >theologischenx
Sinn: der Geist geht aus dem Wesen des Vaters aus; das zweite Glied, per Filium, zielt
auf den Ausgang und hat einen einfach >6konomischen« Sinn: der Geist des Vaters wird
durch den Sohn ausgegossen und gesendet...« (Tome IIL, S. 1067).

»Wihrend der Vater aus seinem Wesen die Hypostase des Sohnes hervorbringt ...,
bringt er gleichzeitig in ihr ... die Hypostase des Geistes hervor und konstituiert sie als
eine eigene; auf diese Weise hat der Geist das Sein ausschlieBlich und direkt vom Vater,
empfingt es jedoch im Sohn und als Geist des Sohnes. Die Griechen werden #dhnlich sa-
gen: der Geist ist ewig in den Sohn gelegt, in dem er ruhen soll bis zum Ende der Zeiten«
(ebendort, S. 1068, beide Abschnitte ins Deutsche iibersetzt vom Referenten).

DaB es zwischen dieser voraugustinischen lateinischen Uberlieferung iiber den Aus-
gang des Heiligen Geistes und der griechischen keine wesentlichen Differenzen gibt, ist
klar. Dagegen gibt es zwischen der augustinischen Auffassung und der griechischen —
trotz des »a Patre principaliter procedit« bei Augustin — einen deutlichen Unterschied.
Kein griechischer Uberlieferungszeuge hat jemals den Gedanken geiuBert, daB der Vater
und der Sohn in Bezug auf den Heiligen Geist ein Prinzip seien oder daf sie miteinander
den Heiligen Geist hervorbringen, noch 1Bt sich ein solcher Gedanke mit ihren AuBerun-
gen vereinbaren.

Nun féllt es in dem auch vom romischen Dokument (S. 319, fr. 13f) erwihnten Brief
von Maximos dem Bekenner iiber das lateinische Verstindnis des filioque auf, daf} die
Rémer dort in ihrer Darlegung noch im 7. Jahrhundert iiberhaupt nicht von den spezifisch
augustinischen Gedanken zum filioque sprechen. Es ist keine Rede vom Vater und vom
Sohn als unum principium in Bezug auf den Heiligen Geist. Dabei ist klar, dall zu dieser
Zeit im Westen die augustinischen Gedanken zur Trinitétslehre bereits allgemein ver-
breitet waren. Wir miissen aber bedenken, daB fiir Augustin selbst der Gedanke von Va-
ter und Sohn als einzigem Prinzip in Bezug auf den Heiligen Geist keine unbezweifelbare
Lehre war und eher am Rand seines theologischen Interesses an der Trinititslehre stand,
obwohl der Gedanke infolge des Ansatzes bei der una essentia nicht einer gewissen Lo-
gik entbehrte.’

9 Auch beim Ausgang des trinitarischen Denkens von der una essentia oder una divinitas hat der Gedanke
»Vater und Sohn — ein einziger Ursprung in Bezug auf den Heiligen Geist« nur eine gewisse, keine volle Logik.
Die volle Logik erhilt er erst dadurch, daB8 der Heilige Geist ausschlieflich als Gabe und nicht auch als Geber
gesehen wird, wie das bei Augustin in De trin. V 14,15 eindeutig der Fall ist. In De trin. XV 17,29 wird der Ge-
danke wieder aufgenommen und der Heilige Geist als »donum commune« von Vater und Sohn bezeichnet. DaB
er auch Geber ist, der sich selbst schenkt, kommt hier genau so wenig in den Blick wie in V 14,15, Hitte Augu-
stin darauf geachtet, hiitte er allerdings zu einer ganz anderen SchluBfolgerung beziiglich des »pater et filius —
unum principium« kémmen miissen.

Es ist eine Ironie der Theologiegeschichte, daB der meines Erachtens schirfste Einwand gegen das »pater et fi-
lius — unum principium« sich aus Gedanken ableiten 14Bt, die gerade von einem der schroffsten Verfechter von
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Einen weiteren Unterschied innerhalb der lateinischen Uberlieferung iiber den Ausgang
des Heiligen Geistes gibt es zwischen den Gedanken Augustins und der mindestens seit
dem 13. Jahrhundert systematisierten Lehre. Ich kann hier nur auf einen Punkt hinweisen,
némlich daB die psychologischen Analogien in der systematisierten Trinititslehre ontolo-
gisch verstanden werden, was bei Augustin noch nicht der Fall ist.!” Das heift aber, dal
Augustin den apophatischen Charakter der Trinititsaussagen zwar nicht so radikal wahrt
wie etwa die Kappadokier, aber doch viel mehr als die spitere systematisierte lateinische
Lehre.

Fiir eine allgemeine dkumenische Klirung der Frage miiBte diesen Unterschieden in-
nerhalb der lateinischen Uberlieferung, ebenso wie den Unterschieden zwischen der
nachaugustinischen lateinischen und der griechischen Uberlieferung Rechnung getragen
werden.

2. Wie soll mit dem rémischen Dokument ékumenisch umgegangen
werden?

Als erstes mochte ich hier bemerken, daf das romische Dokument nicht isoliert von
anderen, seit lingerem unternommenen dkumenischen Initiativen in der Filioque-Frage,!!
sondern nur zusammen mit ihnen ein AnlaB fiir eine allgemeine Skumenische Klirung
der Frage sein kann. In diesem Sinn sollte es aber wirklich als ein solcher AnlaB be-
trachtet werden. Nun geht ja aus dem, was ich in diesem Referat gesagt habe, deutlich
hervor, dal das romische Dokument keineswegs alle Schwierigkeiten 16st. Diese miiten
vielmehr gerade im Interesse einer allgemeinen dkumenischen Klirung, viel deutlicher
gesehen werden. Auch dazu kann die Beschiftigung mit dem romischen Dokument je-
doch ein Anlaf sein.

In westlichen Kirchen sind von zahlreichen namhaften Theologen im Laufe der letzten
Jahrzehnte kritische AuBerungen zur spiiteren Entwicklung der westlichen Trinititstheo-
logie verdffentlicht worden. Um einige Namen zu nennen, denen andere beigefiigt wer-
den konnten, erwihne ich kurz Karl Rahner, Josef Ratzinger, Walter Kasper und André

»tilioque« und »pater et filius unum principiume« im 20. Jahrhundert entwickelt wurden. Ich meine Karl Barth.
Er betont ja, daB der Heilige Geist, auch wenn er geschenkt wird, nicht aufhért, Herr zu sein, d.h. Subjekt zu
sein, daB er also sowohl Gabe als auch Geber ist (Kirchliche Dogmatik I/1, S. 488, 513). In Fortfithrung dieses
Gedankens 4Bt sich dann aber sagen, daB eine These, die wie das »pater et filius — unum principium« darauf
beruht, dafl der Heilige Geist nur als Gabe und nicht auch als Geber gesehen wird, unvereinbar ist mit dem
Herr-Sein des Heiligen Geistes.

Was Augustinus betrifft, wird man wohl sagen miissen, daB ihm aufs Ganze gesehen das Herr-Sein des Heiligen
Geistes weit wichtiger ist als das »pater et filius — unum principiums, daf er aber im Zusammenhang mit dem
Letzteren das Erstere nicht beachtet.

!0 Zum Unterschied zwischen dem augustinischen filioque und der spiiteren systematisierten abendlindisch-
scholastischen Lehre vgl. die Zusammenfassung der einschligigen Ausfiihrungen von S. Bulgakoff, Le Pa-
racléte, Paris 1944, S. 87-144, durch U. Kiiry, Die letzte Antwort der Petersburger Kommission an die altkatho-
lische Rotterdamer Kommission (SchluB), /KZ 58 (1968) 81-108, S. 90-92.

1" Aufer den Klingenthaler Tagungen (s. Anm. 7) sei hier besonders auf die einschldgigen Abschnitte von
»Gemeinsam den einen Glauben bekennen« (Kommission fiir Glaube und Kirchenverfassung des Okumeni-
schen Rates, 1991) hingewiesen.
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de Halleux.> Obwohl ich hier nur romisch-katholische Theologen mit Namen nannte, gilt
dhnliches auch fiir manche evangelische Theologen, allerdings eher reformierte als luthe-
rische. Von alledem ist im romischen Dokument kaum etwas zu bemerken. Es konnte
dort vielleicht wegen des Charakters dieses Dokumentes von vornherein keinen Platz ha-
ben. Doch fiir eine 6kumenische Kldrung der Frage miifite das alles natiirlich berticksich-
tigt werden."?

Die westlichen Kirchen und Theologen werden sich fragen miissen, ob sie die seit
mehr als einem Jahrtausend im Westen iibliche Fixierung auf augustinische Gedanken
unbesehen weiterfiihren sollen. Augustin selbst war nicht so darauf fixiert. Was bedeutet
in dieser Hinsicht z.B., daB} Karl Rahner in seiner Studie »Theos im Neuen Testament«'?
nachgewiesen hat, dall der Ansatz der »griechischen« — ich fiige hinzu: und der voraugu-
stinischen lateinischen — Trinitdtslehre bei Vater, Sohn und Heiligem Geist, und nicht bei
dem einen gttlichen Wesen, dem Neuen Testament entspricht?

Andererseits mufl man nicht auf die spezifisch augustinische Trinititslehre fixiert sein,
um den Reichtum und die Tiefe der Gedanken des Bischofs von Hippo zu schitzen. Ich
denke etwa daran, wie Augustinus die neutestamentliche Aussage »Gott ist Liebe« mit
der Trinititslehre verbindet, was spiter in der augustinisch-westlichen Tradition u.a. zu
einem so wunderbaren, schonen Werk wie dem Traktat Richards von St. Viktor iiber die
heilige Dreifaltigkeit gefiihrt hat. Und in der spiteren griechischen Theologie hat ja, wie
auch im romischen Dokument erwéhnt, Gregor Palamas ebenfalls Trinitit und Liebe in
seiner Lehre miteinander verbunden." Die Fixierung auf spezifisch augustinische Thesen
aufzugeben, miifite und diirfte nicht bedeuten, die tiefen und bereichernden Gedanken
Augustins zu unserem Thema aufzugeben.

All das geht natiirlich iiber das romische Dokument hinaus, miilite aber zusammen mit
dem romischen Dokument und anderen, sei es ilteren, sei es noch zu erwartenden Initia-
tiven bedacht werden.

Ich habe bis jetzt vor allem von den Fragen gesprochen, die westliche Kirchen und
Theologen sich stellen miifiten, da ich selber Vertreter einer westlichen Kirche bin. Was

12 K. Rahner, Schriften zur Theologie, Band 1, 91-167, bes. 143-167 und die Zusammenfassung des Ergebnis-
ses S. 165-167; J. Ratzinger, Einfithrung in das Christentum, 1968, 276 f.; W. Kasper, Jesus der Christus, 1974,
307 £.; A. de Halleux, Fiir einen 6kumenischen Konsensus iiber das Hervorgehen des Heiligen Geistes und die
Zufiigung des Filioque im Glaubensbekenntnis, in: Geist Gottes — Geist Christi (s. 0. Anm. 6), 65-78, bes. 73—
75, u.a. »Es steht zum Beispiel keineswegs fest, dali der aristotelische Begriff der effizienten Kausalitiit die Rela-
tionen in der Gottheit zutreffender zum Ausdruck zu bringen vermag als ein anderer (in der deutschen Uberset-
zung offensichtlich filschlicherweise »einen anderen«; Anm. des Referenten) Typus von Relationen, die gegen-
seitig und gleichzeitig dreifach sind und sich dennoch nicht als bloBe Manifestationen verstehen lassen« (73).
Zum Ganzen vergleiche auch Grigorios Larentzakis, Das Glaubensbekenntnis von Konstantinopel (381) und
das Filiogue in der heutigen Okumene, in: Mvijun Zuvodov ‘Aviag B’ Olkouvpevixiic, Bd. I, Thessaloniki 1983, S.
597-635, bes. S. 612-630.

13 Dann wiirde auch erkennbar, daB die Filioque-Frage keineswegs so fern von jedem Bezug auf Spiritualitit
und kirchliches Leben ist, wie es nach dem rémischen Dokument den Anschein macht. Vgl. dazu auch H. Al-
denhoven, Der Zusammenhang der Frage des Ausgangs des Heiligen Geistes mit dem Leben der Kirche, in:
Geist Gottes — Geist Christi, hrsg. von L. Vischer, Beiheft zur Okumenischen Rundschau 39 (1981) 134-143.

14 Schriften zur Theologie, Band 1, 91-167, bes. 143-167 und die Zusammenfassung des Ergebnisses S. 165—
167.

15 §.324, Anm. 11, fr. 18, note 11.
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die Orthodoxen betrifft, scheint es mir wichtig zu sein, daB sie sich durch die Schwiichen
des rémischen Dokuments, von denen ich ja auch gesprochen habe, nicht dazu verleiten
lassen, sich auf ein bloBes Beharren auf die bei ihnen traditionellen Formeln zuriickzu-
ziehen.'® Thr Beitrag zu einer allgemeinen dkumenischen Klarung der Frage miifite nicht
zuletzt darin bestehen, dal sie sich im Gesprich mit dem Westen wirklich auf die Frage
einlassen und so dem Westen helfen, seine Fixierungen zu {iberwinden.

16 Der Eindruck eines bloBen Riickzugs auf eine alte stliche Formel entsteht im Westen auch, wenn Orthodo-
xe erkldren, daB sie das filioque in der Okonomie akzeptieren, aber nicht im inneren Leben der Trinitit. Dabei
haben sie durchaus einen guten Grund, die im Westen iibliche einfache und direkte SchluBfolgerung von den
Beziehungen der trinitarischen Personen in der Okonomie auf ihre ewigen Ursprungsbeziehungen grundsitzlich
abzulehnen. Denn die Sendungen in der Zeit sind ja nicht eine wesensnotwendige Folge der ewigen innertrinita-
rischen Ursprungsbeziehungen, sondern sie gehen auf den freien Ratschluff Gottes zuriick. Und dies gilt nicht
nur fiir das »daB« der Sendungen, sondern auch fiir das »wie«. Um im Westen nicht den Eindruck eines bloBen
Riickzugs auf Formeln zu machen, miifiten die Orthodoxen also jedes Mal auch die theologische Begriindung
ihrer Position erwithnen.

Andererseits miiiten sie, auch wenn sie die im Westen vorherrschende unmittelbare SchluBfolgerung von der
Okonomie auf die ewigen trinitarischen Ursprungsbeziehungen mit gutem Grund ablehnen, doch auf das tiefere
westliche Anliegen eingehen, das darin besteht, das innere Leben der heiligen Dreifaltigkeit und deren Selbstof-
fenbarung in der Okonomie nicht auseinanderfallen zu lassen. Ubrigens ist dieses Anliegen ja auch der dstli-
chen patristischen Tradition keineswegs fremd. Die Sendungen in der Zeit gehen zwar auf den freien Wilien
Gottes zuriick, aber da er in ihnen sich selbst offenbart, konnen die trinitarischen Beziehungen in der Okonomie
nicht den ewigen innertrinitarischen Beziehungen — und auch nicht den ewigen Ursprungsbeziehungen — wider-
sprechen.

Nur wenn Ost und West das tiefere Anliegen des anderen erkennen und ernst nehmen, kann es zu einer wirklich
weiterfilhrenden gemeinsamen theologischen Arbeit beider kommen.
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A) Amtliche orthodoxe Stellungnahmen zur Okumene und zur Mitarbeit im
ORK (Harare, 3.—14. Dezember 1998)

Vom 3.-14. Dezember 1998 tagte die Vollversammlung des Okumenischen Rates der
Kirchen in Harare/Zimbabwe. Aus diesem Anlal} gab es eine Reihe orthodoxer Stellung-
nahmen:

Memorandum des Okumenischen Patriarchates

1. Dieser Text ist die erbetene Antwort des Okumenischen Patriarchates auf den Brief
des Generalsekretiirs des ORK, Herrn Dr. Konrad Raiser, vom 10. Juli 1993, in dem die-
ser fiinf grundsitzliche Fragen zum Wesen des ORK und seiner kiinftigen Orientierung
gestellt und die Mitgliedskirchen aufgefordert hatte, ihre Ansichten dazu zu duBern. Die-
se Initiative ist sehr aktuell und geboten — insbesondere jetzt, da etwa ein halbes Jahrhun-
dert fruchtbarer, vielseitiger und wirkungsvoller Aktivitit vergangen ist, selbst wenn die-
se zeitweise und im Einzelfall Angriffsflichen fiir Zweifel, Differenzen und Kritik gebo-
ten hat. Die jetzt bevorstehende 8. Vollversammlung, die mit dem 50. Jahrestag der
Griindung des ORK zusammenfillt, ist eine einzigartige Gelegenheit, seine Arbeit zu
wiirdigen und seine kiinftige Orientierung zu umreifien.

Gern nimmt das Okumenische Patriarchat diese Wiirdigung vor und bringt bereitwillig
und objektiv seine Gedanken und Visionen tiber die Zukunft dieser mit der gegenwiirti-
gen kirchlichen Realitdt verbundenen Institution zum Ausdruck.

2. Der ORK wird in seiner Verfassung als »Gemeinschaft von Kirchen« charakterisiert.
Damit ist angedeutet, dass er zunichst ein Organ ist, das den Kirchen — und nicht ir-
gendwelchen anderen Organisationen oder Bewegungen — zur Verfiigung steht und dass
er als solches die Bemiihungen der Kirchen um die allseits ersehnte Einheit des Chri-
stentums unterstiitzt und zugleich eine effektive Zusammenarbeit seiner Mitgliedskirchen
ermoglicht, eine Zusammenarbeit, die darauf abzielt, den vielfiltigen Problemen des
heutigen Menschen und des heutigen Lebens abzuhelfen.

3. Der ebenso ekklesiologische wie eucharistische Begriff par excellence »koinonia«
(Gemeinschaft), der beinahe wihrend des ganzen sich jetzt seinem Ende zuneigenden 20.
Jahrhunderts, insbesondere aber nach der Vollversammlung der Kommission »Glauben
und Kirchenverfassung« in Santiago de Compostela — unserer Ansicht nach sogar im
UbermaB — in Gebrauch war, vermittelt moglicherweise nach auflen hin einen falschen
Eindruck von dem Wesen der Bezichungen zwischen den im ORK zusammenarbeitenden
Kirchen und Konfessionen. Die derzeitige Situation im ORK ist zum mindesten sonder-
bar. Unter seinem Dach koexistieren nicht allein Kirchen, sondern auch Konfessionen
und andere christliche Gruppierungen. Es ist unmdoglich, den ekklesialen Charakter aller
dieser Glieder des ORK zu priizisieren, denn die fiir ihre Aufnahme in den ORK maB-
geblichen Kriterien — Kriterien, die sich an demografischen, organisatorischen und admi-
nistrativen Fakten orientieren — sind unzulinglich; sie sind weder hinreichend klar noch
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ekklesiologisch unanfechtbar. Sie betreffen, wie bekannt, christliche Gruppierungen, die
im Gefolge verschiedener historischer, ekklesiologischer, theologischer, ideologischer
oder sogar zivilisatorischer Traditionen oder als deren Resultate entstanden sind und da-
her nicht einmal miteinander in eucharistischer Gemeinschaft stehen kénnen, geschweige
denn mit Kirchen, fiir die — wie z.B. fiir unsere orthodoxe Kirche des Ostens - strenge
und genau definierte ekklesiologische MaBgaben gelten. Die im ORK vertretenen Kir-
chen und Konfessionen bilden eine Gemeinschaft (fellowship), die gemidll der Verfas-
sung des Rates versucht, »die Kirchen aufzurufen zu dem sichtbaren Ziel der sichtbaren
Einheit im einen Glauben und der einen eucharistischen Gemeinschaft (eucharistic fel-
lowship), die ihren Ausdruck im Gottesdienst und im gemeinsamen Leben in Christus
findet, und auf diese Einheit zuzugehen, damit die Welt glaube« (IIL 1). Gegenwiirtig ist
diese eucharistische Gemeinschaft noch nicht Wirklichkeit geworden, denn alles im ORK
befindet sich im Fluss. Dennoch sollten nach einer fiinfzigjihrigen fruchtbaren Zusam-
menarbeit im ORK, dessen Mitglieder die Bedeutung und das AusmaB der im ORK er-
fahrenen briiderlichen Gemeinschaft und ihre Beziehung zu der ekklesiologischen Be-
deutung von »koinonia«, die zwar gesucht und erstrebt wird, aber noch nicht gegeben ist,
konkretisieren.

4. Die Beziehungen der im ORK zusammenarbeitenden Kirchen und Konfessionen ha-
ben einen unzweifelhaft eigentiimlichen Charakter und eine eigentiimliche Bedeutung,
wie sie auch deutlich in der Toronto-Erklirung erscheinen: Im ORK beratschlagen mit-
einander, kooperieren und begleiten einander Kirchen und Konfessionen, deren gemein-
sames Ziel die Einheit der Christen und der Dienst am Mitmenschen sind. Das Okumeni-
sche Patriarchat ist der Auffassung, dass der ORK und die Okumenische Bewegung im
allgemeinen der ekklesiologischen Bedeutung der Einheit forderlich sind und dienen, in-
sofern ihr vorrangiges Ziel und der Sinn ihres Daseins in nichts anderem besteht als in
der Wiederherstellung der Einheit der Kirche.

5. Zu Recht wurde und wird der ORK als privilegiertes Organ der Okumenischen Be-
wegung betrachtet, gerade weil er das Fundament ist, das die Mitgliedskirchen in die La-
ge versetzt, in Freiheit zu kooperieren, ihre Tradition unbeeintrichtigt zu festigen und je-
ne vielgestaltige okumenische Aktivitdt zu entfalten, die auf der je eigenen ekklesialen
Identitit, Tradition und dogmatischen Lehre beruht. Doch hat die Erfahrung gezeigt, dass
die in den letzten zwanzig Jahren erfolgte Aufnahme bilateraler Beziehungen zwischen
den Kirchen sowie die Vervielfachung okumenischer oder konfessionsiibergreifender
christlicher Organisationen oder Bewegungen, die ebenfalls dem Anliegen der christli-
chen Einheit dienen, die Gliedkirchen dazu zwingen, den ORK zwar weiterhin als privi-
legiertes, aber nicht mehr als das einzige Organ der einen Okumenischen Bewegung zu
betrachten.

6. Der im vorangegangenen Abschnitt festgestellte Sachverhalt zwingt die Kirchen
zweifellos dazu, den Rat als Werkzeug und Ort zur Koordination der Okumenischen Be-
wegung zu sehen. Es wiire wiinschenswert, wenn in naher Zukunft eine engere Abstim-
mung zwischen dem ORK und den nationalen Kirchenriten stattfinde, um die Ver-
schwendung von Energie, menschlichen Kraftreserven, aber auch ékonomischen Mitteln
zu vermeiden. Das umso mehr, als allgemein gilt und immer wieder betont wird, dass alle
diese Konferenzen (auf Weltebene, auf regionaler oder auf nationaler Ebene) der einen
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und selben Skumenischen Idee dienen. Eine engere Beziehung und Zusammenarbeit zwi-
schen dem ORK und den iibrigen Zusammenschliissen helfe, ohne die innere Autonomie
zu verletzen, die sie beanspruchen, nicht nur dem Anliegen der Forderung der christli-
chen Einheit, sondern auch dem Dienst am Menschen.

7. In seiner fiinfzigjihrigen Geschichte hat sich der ORK so betriichtlich vergrofert,
dass er jetzt etwa 330 Mitglieder hat. Wie wir schon oben (Abschnitt 3) festgestellt ha-
ben, ist es ein unbezweifelbares Faktum, dass es sich dabei um in hohem MaBe unglei-
che Mitglieder handelt, sowohl was ihre Theologie, Ekklesiologie, Sakramentenlehre und
Tradition als auch was ihre Position zu aktuellen Fragen der Menschheit betrifft. Dies hat
sich im Ubrigen auch in jiingster Zeit bei groBeren kumenischen Tagungen und Konfe-
renzen des ORK gezeigt. Gewiss bezeugt der starke Andrang zahlloser Kirchen, Be-
kenntnisse und anderer christlicher Gruppierungen zum ORK deren Interesse an der Ar-
beit des Rates. Gleichwohl kommen wir im Zusammenhang unserer Vorstellung iiber die
Zukunft des ORK nicht umhin, die Frage zu stellen, was es bedeuten wird, wenn in den
folgenden Jahren neu entstandene Konfessionen, kleine Gruppen und andere kirchliche
Bewegungen zum ORK zugelassen werden, die sich gegenwiirtig enorm vermehren und
zu Lasten der historischen Gliedkirchen des ORK — nicht notwendig nur zu Lasten der
orthodoxen — entfalten. Denn auch das Okumenische Patriarchat ist der Auffassung, dass
es im Rahmen einer neuen Konzeption des ORK unerlisslich ist, einige neue einwand-
freie theologische und ekklesiologische Kriterien fiir die Aufnahme neuer Mitglieder zu
formulieren.

Das ist die vorrangige Forderung des Okumenischen Patriarchats und, wir sind dessen
gewill, auch der anderen autokephalen orthodoxen Kirchen, aber mit Sicherheit auch an-
derer im ORK vertretener sowie nicht vertretener Kirchen, und unter den letzterwihnten
ganz besonders der Romisch-katholischen Kirche. Darum halten wir dafiir, dass die For-
mulierung neuer Kriterien fiir die Aufnahme von Mitgliedern fiir den Rat eine Angele-
genheit von duflerster Prioritit sein muB, wenn er nicht seine eigene Zukunft gefihrden,
sich selbst in Frage stellen oder der Selbstzerstrung aussetzen will.

8. Wie bereits gesagt, der ORK ist ein Werkzeug der Okumenischen Bewegung; der
Raum in dem er handelt und wirkt, ist die »Okumene«. Dennoch sind das Okumenische
Patriarchat und die Orthodoxe Kirche im allgemeinen der Auffassung, dass der in der
Christenheit seit iiber siebzig Jahren gebriuchliche terminus technicus »Okumenische
Bewegung« auf gar keinen Fall seine urspriingliche Bedeutung verlieren diirfe. Die all-
gemeinen gemeinsamen Aktivititen der Christen, vor allem ihre Bezichungen zu den iib-
rigen Religionen und ideologischen Stromungen, die sich innerhalb der »Okumene« voll-
ziehen, sind zwar Ausdruck der Okumenischen Bewegung, aber nicht ihr Zweck par ex-
cellence. Darum muss der terminus technicus »Okumenische Bewegung« exklusiv der
Bezeichnung jener Unternehmung vorbehalten bleiben, die auf die Wiederherstellung der
Einheit der Christen abzielt. In diesem Bereich ist terminologische Transparenz gefor-
dert, um jegliche Missdeutung und jegliches Missverstindnis auszuschlieBen.

9. Der ORK hat sich stets, ja sogar schon vor seiner offiziellen Griindung, als die
Okumenische Bewegung sich in den ersten Jahrzehnten des zu Ende gehenden Jahrhun-
derts konstituierte, mit verschiedenen Themen befaBt, die einen unmittelbaren Bezug
zum Leben, zu den Problemen des Menschen und der Menschheit hatten — ausgenommen
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vielleicht die Kommission »Glauben und Kirchenverfassung«, die sich stets mit Theolo-
gie im engeren Sinne befasst hat und befasst — und hat auf jegliche Weise versucht, Lo-
sungen fiir diese Fragen zu finden. Diese vielseitige und Gott wohlgeféllige Wirksamkeit
des ORK hat ganz besonders das Okumenische Patriarchat in seiner Botschaft aus Anlass
des fiinfundzwanzigjihrigen Bestehens des Rates betont. Der Beitrag des Rates wurde
auch panorthodox von der dritten priikonziliaren panorthodoxen Konferenz im Jahre
1986 anerkannt. Die heutige Verfassung der Welt und das Leid, das von den Kriegen, der
gesellschaftlichen Ungleichheit, nationalistischen Streitigkeiten und von allem, was den
Menschen, das »Bild Gottes« beeintrichtigt, verursacht wurden, mahnen den Rat, sich
auf dem Sektor der Diakonie, der Sozialarbeit, der Gerechtigkeit, des Friedens, der Men-
schenrechte und des umfassenden Schutzes der Schopfung Gottes weiter zu engagieren —
all das auf der Grundlage allgemein akzeptierter theologischer Voraussetzungen.

10. Das Okumenische Patriarchat, das, wie es ihm obliegt, fiir den geistlichen und ma-
teriellen Aufbau der iiber Jahrzehnte schwer gepriiften orthodoxen Kirchen Osteuropas
und des Nahen Ostens Sorge triigt, bringt gegeniiber dem ORK seine tiefe Dankbarkeit
fiir die mannigfache Unterstiitzung zum Ausdruck, die er diesen Kirchen angedeihen lief.
Wie die Orthodoxen anlésslich der im vergangenen Juni (Juni des Jahres 1995 — A.d.U)
in Chambésy zusammengetretenen Konferenz zur Beratung iiber ihre Konzeption fiir die
kiinftige Gestalt des ORK zutreffend erklirten, hatte der ORK schon in der Zeit der tota-
litdren Regime in Mittel- und Osteuropa begonnen, »sich in Wort und Tat fiir Frieden,
Gerechtigkeit und Menschenrechte einzusetzen angesichts der besonderen Bedingungen,
denen einige orthodoxe Kirchen, die sich weder frei bewegen noch die Verhiltnisse be-
einflussen konnten, unterworfen waren«. Das Okumenische Patriarchat ist der Meinung,
dass der Rat in der Fortfilhrung seiner Arbeit nach der bevorstehenden Vollversammlung
auf gar keinen Fall den Bereich der Diakonie vernachlissigen darf, weil diese Seite seiner
Titigkeit unsere Diskussionen auf akademischer Ebene in die Tat umsetzt und die bri-
derliche Gemeinschaft der Mitgliedskirchen befestigt.

11. Die Entwicklungen in der Welt weisen darauf hin, dass sich die Kirchen im kom-
menden Jahrtausend Situationen gegeniibersehen werden, die leicht zu einer Verschiir-
fung der Gegensiitze zwischen Staaten, Volkern, Rassen und Religionen fiihren kénnen.
Darauf haben die Vorsteher der autokephalen orthodoxen Kirchen anlésslich ihres Gip-
feltreffens, das erst vor kurzem (September 1995 — A.d.U.) in Patmos stattgefunden hat,
ganz besonders hingewiesen. Darum muss der ORK wachsam bleiben und seine Mit-
gliedskirchen auf jegliche Weise unterstiitzen, Faktoren des Friedens, der Stabilitit und
der Briiderlichkeit zu sein. In diesem Zusammenhang méchte das Okumenische Patriar-
chat betonen, dass das Phanomen der unaufhérlich zunehmenden Aggressivitit zahlloser
héiretischer oder parareligioser Gruppierungen auf der ganzen Erde ein Faktor der Insta-
bilitit, der Unsicherheit und der Feindschaft ist. Darum ist das Okumenische Patriarchat
der Auffassung, dass die Bekimpfung dieses Phinomens, das alle moglichen funda-
mentalistischen Tendenzen sowie Spannungen in den innerchristlichen und interre-
ligiosen Bezichungen unterstiitzt und verschirft, und des mit ihm verwandten Prosely-
tismus in den nichsten Jahren fiir den Rat eine Aufgabe von groler Prioritét sein muss.

12. Das Okumenische Patriarchat maf® und misst der theologischen Forschung, die der
Programmeinheit I obliegt, insbesondere der Kommission »Glauben und Kirchenverfas-
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sung«, aber auch anderen Abteilungen des ORK, wie diejenigen, die sich mit Fragen der
Mission und der Evangelisation befasst, besondere Bedeutung bei. Es ist ein Faktum,
dass die theologische Forschung, so viele Fortschritte sie in den letzten fiinfzig Jahren
auch gemacht hat, nicht zu substanziellen Resultaten gelangt ist, die dazu hétten fiihren
konnen, die Christenheit zu einen. Die Reflexion iiber grundlegende Themen wie die
Tradition, die Ekklesiologie, die Synodalitit, das ordinierte Amt, die Sakramentenlehre
im Allgemeinen, die Taufe und die Eucharistie im Besonderen ist nicht so weit vorange-
kommen, wie es erforderlich gewesen wiire, vielleicht aufgrund der uniiberwindbaren
Schwierigkeiten, die sich aus der theologischen und ekklesiologischen Heterogenitit
derjenigen Mitglieder des ORK ergeben, die den Dialog fiihren. Doch wenn auch der
theologische Dialog noch immer auf der Stelle tritt, was er nicht diirfte, so hindert doch
die Mitgliedskirchen nichts daran, nach der Versammlung von Harare einen Rat der Kir-
chen auf Weltebene zu konzipieren, der — unabhingig von diesen grundlegenden theolo-
gischen Differenzen — eine ausgezeichnete Zusammenarbeit aller christlichen Krifte auf
moralischem, sozialem, missionarischem und karitativem Gebiet erlauben wird, so wie es
schon vor fiinfundsiebzig Jahren die bekannte Enzyklika des Okumenischen Patriarchats
aus dem Jahre 1920 gefordert hat.

AbschlieBend wollen wir betonen, dass eine der Vorstellungen des Okumenischen Pa-
triarchates darin bestehen konnte, dass sich der ORK auf der Grundlage strengerer ekkle-
siologischer Voraussetzungen entwickelt. Das wiirde ihn zweifellos substanziell aufwer-
ten und zugleich die Erfahrung der Briiderlichkeit unter den in ihm vertretenen Mit-
gliedskirchen erleichtern.

Das ist es, was das Okumenische Patriarchat von Konstantinopel Ihnen in Hochachtung
und in der Liebe Christi zu sagen hat.

Phanar, 30. November 1995

Ubersetzung aus dem Griechischen von Priester Peter Sonntag, griechisch-orthodoxe

Metropolie, Bonn
[KNA/OKI/A8, 24.11.1998, S. 1-4]

Antwort der russischen orthodoxen Kirche

Auf Bitten der Heiligen Synode der russischen orthodoxen Kirche hin legt die Syn-
odale Theologische Kommission hiermit ihre Meinung vor zum Thema: »Auf dem Weg
Zu einem gemeinsamen Verstéindnis und einer gemeinsamen Vision des Weltkirchenra-
tes«, sowie eine Antwort auf den Arbeitsentwurf fiir eine Grundsatzerklirung vom 27.
Juni 1996 und einige redaktionelle Anmerkungen dazu.

I. Eine grundlegende und ausfiihrliche Diskussion zum Thema: »Gemeinsames Ver-
stéandnis und gemeinsame Vision des ORK« scheint uns zum jetzigen Zeitpunkt aus meh-
reren Griinden dringend geraten.

ERSTENS: In den fiinfzig Jahren seit seiner Griindung ist der ORK quantitativ ge-
wachsen, und zur Zeit besteht er auch aus Mitgliedern, die bei der Griindung des Rates
nicht dabei waren. Mit der quantitativen Erweiterung des Rates geht auch zunehmend ei-
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ne Heterogenitit einher; eine Tatsache, die den Dialog zwischen den Mitgliedskirchen in
einigen Fillen erschwert. Zuriick bleibt eine gewisse Entfremdung zwischen der prote-
stantischen Mehrheit und der orthodoxen Minderheit im Rat. Bei groen dkumenischen
Versammlungen werden orthodoxe Teilnehmer immer ofter in die Defensive gedréangt,
und sie empfinden nicht, dass ihre Stimme in der ihr gebiihrenden Weise gehort wird. Die
Korrelation der Krifte im Rat hat sich in den fiinfzig Jahren betréchtlich verandert, und
daher ist es notwendig, das gemeinsame Verstindnis und die gemeinsame Vision des
ORK neu zu iiberdenken.

ZWEITENS: Einige Mitgliedskirchen, sowie einige fiihrende Vertreter des Weltkir-
chenrates beharren immer wieder auf der Idee, dass der Rat nicht nur quantitativ, sondern
auch qualitativ gewachsen sei und dass er ekklesiologische Bedeutung angenommen hat.
Obwohl der Ausdruck »Superkirche« nicht auf den ORK angewendet wird, so werden
doch in den Dokumenten des Rates manchmal die Begriffe »Kirche« und »Gemeinschaft
der Kirchen« durcheinander gebracht. Orthodoxe Teilnehmer des ORK erachten es des-
halb fiir notwendig, auf diese Tendenzen die richtige Antwort zu geben und ihre eigene
Sicht des Problems klarzustellen.

DRITTENS: In einigen orthodoxen Kirchen, darunter auch in der russischen orthodo-
xen Kirche, wichst die 6ffentliche Debatte iiber eine orthodoxe Teilnahme an der Oku-
menischen Bewegung im Allgemeinen und im Weltkirchenrat im Besonderen. Die Suche
nach einem Konsens in der Lehre zwischen Orthodoxen und Protestanten, die schon so
viele Jahre dauert, hat bis jetzt noch nicht zu dem gewiinschten Ergebnis gefiihrt. Bei je-
der groBeren 8kumenischen Versammlung wurden Ideen vorgebracht, die sich fiir die Or-
thodoxen als unakzeptabel erwiesen, wie z. B. »Interkommunion«, Frauenordination oder
inklusive Sprache in der Bibel. In diesem Zusammenhang stellt sich uns die Frage: Was
bedeutet unsere Teilnahme an der Okumenischen Bewegung? Um dies beantworten zu
konnen, miissen wir zuerst unser jetziges Verstindnis vom ORK formulieren.

VIERTENS: In der Orthodoxen Kirche wichst die offentliche Unzufriedenheit mit
dem Weltkirchenrat hauptsichlich auf Grund von verschiedenen para-kumenischen, Ju-
gend-, feministischen und anderen Gruppen und Bewegungen, die den ORK oft benut-
zen, um ihren eigenen Interessen Ausdruck zu verleihen. Orthodoxe, romisch-katholische
und andere apostolisch eingestellte Christen sind zutiefst verunsichert durch die zuneh-
mende Abweichung von den Grundwerten der christliche Moral, besonders in den Berei-
chen wie familiire Werte, Heiligkeit der Ehe, das Recht auf Leben, Abtreibungen, Bio-
technologie usw. Das Problem unseres Verstindnisses und der Vision des ORK wird in
Verbindung mit diesem Prozess noch akuter.

FUNFTENS: Der Wechsel des politischen Klimas in den osteuropdischen Lindern hat
zu einer Situation gefiihrt, in der eine groRe Anzahl auslidndischer Missionare in Gebie-
ten, besonders in Russland, aktiv geworden sind, in denen bisher die Orthodoxie immer
der traditionelle Glaube war. Unseligerweise befinden sich unter ihnen sogar Vertreter
von Mitgliedskirchen des ORK. Obwohl der Rat den Proselytismus offiziell ablehnt, so
sind doch einige seiner Mitglieder in diese Aktivititen verstrickt. Dies macht das Pro-
blem eines gemeinsamen Verstindnisses und einer Vision des ORK noch driingender, da
einige Mitglieder des Rates sich offensichtlich nicht scheuen, Handlungen zu begehen,
die den Interessen anderer Mitglieder schaden.
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2. Bis heute basierten die Aktivititen des ORK auf der Grundlage der Toronto-Er-
klarung von 1950, von der groBe Teile das gemeinsame Verstindnis und die Vision des
ORK aus der Sicht seiner orthodoxen Mitgliedskirchen widerspiegeln. Durch diese Er-
kldrung wurde eine orthodoxe Teilnahme am Weltkirchenrat iiberhaupt erst moglich,
weshalb auch jeder Versuch, seine Bestimmungen iiber Mehrheitsverhiltnisse zu ver-
dndern, dazu fithren wird, dass wir unsere Haltung gegeniiber dem Rat neu iiberdenken.
Die Erklidrung der 8. Vollversammlung des Weltkirchenrates zum »Gemeinsamen Ver-
stindnis und Vision« sollte dazu dienen, die Bestimmungen der Toronto-Erklirung zu
kldren und zu vertiefen und keineswegs dazu, sie aufzuheben.

3. Wir betrachten den ORK als eine »Gemeinschaft der Kirchen«, d.h. als ein interre-
ligioses Forum, auf dem jede Kirche das Recht hat, ihre Position aufrecht zu erhalten und
ihre Ansichten iiber Tradition und Lehre, ausgehend von eigenen Visionen, kundzutun.
Der ORK hat nicht das Recht, eine Kirche zu nitigen, eine dogmatische Erklirung anzu-
erkennen, die, egal in welchem AusmaB, der Lehre dieser Kirche widerspricht. Der ORK
hat keinen Mechanismus und darf ihn auch in Zukunft nicht haben, um seine Mitglieds-
kirchen in doktrinérer oder anderer Weise zu beeinflussen. Alle Vereinbarungen in dog-
matischen Fragen miissen zwischen den Mitgliedskirchen oder Kirchengruppen erreicht
werden. In diesem Fall kommt dem Rat nur eine dienende und koordinierende Funktion
Zu.

4. Der ORK dient den Kirchen auf ihrem Weg zu einer sichtbaren Einheit, die ihren
Ausdruck in dem Erlangen der eucharistischen Gastfreundschaft zwischen ihnen finden
sollte. Solange das Ziel der sichtbaren Einheit und der eucharistischen Gemeinschaft
nicht erreicht ist, steht eine Verinderung der Natur des Rates nicht zur Debatte.

In diesem Zusammenhang sollte jeder Versuch, darzustellen, dass der ORK qualitativ
zu mehr als einer »Gemeinschaft der Kirchen« gewachsen ist, gestoppt werden. Er war
zu seiner Griindungszeit eine »Gemeinschaft der Kirchen« und ist dies bis heute geblie-
ben. Um jede Art von Verwirrung und Konfusion in den Dokumenten des ORK zu ver-
meiden, sollten die Begriffe von Kirche und »Gemeinschaft der Kirchen« klar differen-
ziert werden. Traditionelle ekklesiologische Ausdriicke wie »der Leib Christi« sollten
nicht auf den ORK angewendet werden. Der Begriff »Kommunion« darf nicht fiir die
Beziehung zwischen den Mitgliedskirchen des ORK genommen werden, da dieser Aus-
druck traditionell nur die eucharistische Gemeinschaft bezeichnet, die bis jetzt noch nicht
erreicht wurde.

5. In jiingster Zeit kann man ein allmihliches Nachlassen an theologischen Diskussio-
nen iiber die wesentlichen dogmatischen Themen beobachten und parallel dazu eine Ver-
schiebung der Akzente in Richtung Sozialprogramme. Letztere sind zweifelsohne wichtig
und niitzlich fiir die gegenseitige Bereicherung der Mitgliedskirchen, da sie helfen, ein-
ander besser zu verstehen. Wir sind aber nichtsdestoweniger davon iberzeugt, dass die
sichtbare Einheit, die wir suchen, nur auf der Basis eines Dialogs iiber die Lehrfragen er-
reicht werden kann. In dieser Hinsicht messen wir der Einheit I und der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung besondere Bedeutung bei, die von allergroter Bedeu-
tung fiir die Hauptaufgabe des ORK sind, nimlich die Suche nach der Einheit aller
Christen.
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Diskussionen iiber den Begriff »Tradition« sollten im Rahmen dieser Kommission und
besonders in den Debatten iiber 6kumenische Hermeneutik wieder aufgenommen wer-
den, da das unterschiedliche Verstindnis dieses Begriffs eine uniiberwindliche Barriere
zwischen Orthodoxen und Protestanten darstellt. Fiir die Orthodoxen ist die Tradition,
wie sie durch die Erfahrung der friihen ungeteilten Kirche ausgedriickt ist, eine Richt-
schnur des Glaubens. Jedwede Anderung dieser Norm wird von den Orthodoxen als Ha-
resie wahrgenommen, wohingegen in der protestantischen Theologie eine normative und
bindende Wahrnehmung von Tradition und damit auch die Vorstellung von Héresie fehlt.
Damit wird deutlich, dass, solange die Grundbegriffe der theologischen Sprache der frii-
hen ungeteilten Kirche, wie z. B. »Tradition«, »Dogmas, »Haresie« u.a. im Vokabular
des Okumenischen Rates der Kirchen nicht gekliirt sind, es keine sichtbare Einheit seiner
Mitgliedskirchen geben wird.

6. Was die Rolle des ORK in der Okumenischen Bewegung anbelangt, so halten wir es
fiir unsere Pflicht, darauf hinzuweisen, dass der Begriff »6kumenisch« in unserem Ver-
stiindnis die Bewegung zur Wiederherstellung freundschaftlicher Beziehungen zwischen
allen Christen bezeichnet, mit dem Zweck, die Einheit der Kirche zu erreichen. Aus die-
sem Grunde sollte die Bewegung keine Bewegung werden fiir die Annéherung von
Christen an Vertreter von nichtchristlichen Religionen. Der Dialog zwischen dem ORK
und nichtchristlichen Religionen ist notwendig, aber er sollte den inter-christlichen Dia-
log nicht an den Rand driingen. Wihrend der Dialoge mit Nicht-Christen ist Synkre-
tismus unzulassig. Es muss klare Kriterien fiir verniinftige Dialoge geben, und es darf
niemals eine Suche nach Kompromissen sein, die die Grundwahrheiten der Christenheit
gefihrden.

7. Wir legen groBen Wert auf die Studien zum Thema »Apostolischer Glauben«, weil
wir der Meinung sind, dass die Anerkennung des Glaubensbekenntnisses von Nizda-Kon-
stantinopel als adéquater Ausdruck des apostolischen Glaubens durch alle Mitgliedskir-
chen des ORK zweifelsohne ein groBer Schritt vorwirts zur doktrindren Einheit der Kir-
chen wiire.

8. Fiir die Studien zum Thema »Ekklesiologie und Ethik« sollte ein allgemein giiltiges
Kriterium fiir die Auswertung der Entwicklungen des zeitgendssischen Lebens auf der
Basis der christlichen Moralprinzipien ausgearbeitet werden. Zur Zeit werden viele mo-
ralische Wertvorstellungen von der siikularen Gesellschaft attackiert, und einige Kirchen
sind bereit, auf moralische Normen zu verzichten, um ihre Position in der Gesellschaft zu
halten. Der Begriff der »Siinde«, der in der sikularen Welt missbraucht wird, verschwin-
det auch aus dem Vokabular einiger Kirchen. Dieser Trend wirkt sich nicht nur nachteilig
auf diese Kirchen aus, die ihre Glidubigen verlieren, sondern auch auf die Okumenische
Bewegung im Allgemeinen, da er uniiberwindliche Hindernisse zwischen den Kirchen
aufbaut. Die Stimme der christlichen Kirchen in der siikularen Welt wird prophetisch und
stark sein, wenn sie lernen, im Namen der einen Tradition zu sprechen, und wenn sie mit
vereinter Front die einzig absolute Moralnorm predigen, die im Evangelium klar zum
Ausdruck gebracht wurde. Leider stehen soziale Aspekte in den Studien iiber das Thema
»Ekklesiologie und Ethik« weit mehr im Mittelpunkt als die persénliche Moral der Men-
schen, der weniger Aufmerksamkeit geschenkt wird. Dokumente zu diesem Thema wen-
den sich &fter an soziale Strukturen als an Menschen. Im Verlust dieser persénlichen Di-
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mension sehen wir eine Abweichung von der Morallehre unseres Herrn Jesus Christus
und der Apostel, wie sie im Neuen Testament zum Ausdruck gebracht wird. Die Bot-
schaft des Evangeliums wendet sich mehr an Personen, als an soziale Institutionen und
zielt vor allen Dingen auf die Umgestaltung (Transfiguration) des Menschen und nicht
auf Anderung der sozialen Strukturen. Es ist wichtig, die Vision des Evangeliums nicht
aus den Augen zu verlieren und nicht zu vergessen, dass die Anderung der Welt mit der
Veréinderung des Menschen beginnt.

9. Zusammenarbeit in Mission und Zeugnis sollte in Zukunft Vorrang bei den Aktiviti-
ten des ORK haben. Wir sind bestiirzt iiber die Zunahme des Proselytismus, der eine
wirkliche Gefahr fiir die Okumenische Bewegung darstellt. Unter Ausnutzung ihres Fi-
nanzpotentials und unter Missachtung der traditionellen lokalen Kirche beteiligen sich
nicht nur Sekten, sondern auch einige Mitgliedskirchen des ORK an missionarischen
Aktivititen. Solche Aktivititen unterminieren die Glaubwiirdigkeit der Okumenischen
Bewegung und sind eine direkte Herausforderung des Weltkirchenrates, der eine feste
Position in Bezug auf den Proselytismus vertritt. Aber solange das Problem noch nicht
geldst ist, sollte der ORK es nicht ignorieren. Proselytismus darf unter keinen Umstinden
gestattet werden, um nicht die Beziehungen, die in vielen Jahrzehnten zwischen den Mit-
gliedskirchen gewachsen sind, zu zerstoren.

10. Wir danken dem ORK sehr fiir seinen diakonischen Dienst, der die Hilfe und den
Beistand fiir die Leidenden und Benachteiligten zum Ziel hat. Dies ist ein wichtiger und
inspirierender Teil unserer gemeinsamen Arbeit. Es ist von groBter Wichtigkeit, dass dia-
konische Hilfsprogramme fiir die lokalen Kirchen auch Hilfe in allen Angelegenheiten
der katechetischen, spirituellen und moralischen Erziehung der Menschen unter schwie-
rigen Umstinden beinhalten. So ist der ORK beispielsweise aktiv an einem Hilfspro-
gramm fiir die Kirchen Osteuropas beteiligt, die Schwierigkeiten auf Grund der skono-
mischen und politischen Entwicklungen ihrer Linder haben. Die Forderung von Erzie-
hungsprogrammen, die Veréffentlichung theologischer Literatur und der Austausch von
Studenten sollten auch in Zukunft vorrangige Aufgaben des ORK sein.

11. Was den vorgeschlagenen Entwurf zu der Grundsatzerklirung »Auf dem Weg zu
einem gemeinsamen Verstiindnis und zu einer gemeinsamen Vision des Okumenischen
Rates der Kirchen« anbelangt, so liegt ein positiver Aspekt auf seiner Orientierung hin
zur Toronto-Erkldrung. Zustimmung verdient auch die Einleitung, die eine minimalisti-
sche gemeinsame Basis aufzeigt, die die Mitgliedskirchen in dogmatischer Hinsicht ver-
eint, vor allen Dingen das Bekenntnis zu Jesus Christus als Herrn und Heiland und das
Bestreben, gemeinsam den Ruf zur Ehre Gottes, des Vaters, des Sohnes und des Heiligen
Geistes zu erfiillen. Obwohl wir keine prinzipiellen Einwiinde gegen den Begriff »sicht-
bare Einheit« haben, so halten wir es doch fiir erwihnenswert, dass dieser Begriff von
Protestanten und Orthodoxen unterschiedlich verstanden wird. Erstere sehen die Kirche
zwar in verschiedene Konfessionen und Denominationen zersplittert, aber als eine Kirche
auf einer méchtigen, unsichtbaren Ebene; und die Aufgabe des ORK besteht fiir sie darin,
diese existierende Einheit sichtbar zu machen. Fiir die Orthodoxen bedeutet »sichtbare
Einheit« die Vereinigung mit der Einen, Heiligen, Katholischen und Apostolischen Kir-
che auf der Basis der Einheit im Glauben und in den Prinzipien des geistlichen Lebens
und der Kirchenordnung.
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12. Dies ist unser eigentliches Verstindnis vom ORK in der Vergangenheit, der Gegen-
wart und in der Zukunft. Wir mochten unserer Hoffnung Ausdruck verleihen, dass der
ORK auch weiterhin ein wichtiges Instrument der Okumenischen Bewegung bleibt, das
den Mitgliedskirchen bei ihrer Suche nach einem doktrindren Konsens und ihrem Bestre-
ben nach Wiederherstellung der von Gott geforderten Einheit hilft.

6. September 1996

Originaltext in: Turn to God — Rejoice in Hope, Orthodox Reflections on the Way to
Harare. Okumenischer Rat der Kirchen, Genf 1998, S. 6873

(Ubersetzung aus dem Englischen von Gerda Grebing, Okumenische Centrale, Frank-
furt/Main)

Antwort der ruménischen orthodoxen Kirche

1. Die vorliegende Studie erldutert die Ansichten der ruménischen orthodoxen Kirche
sowohl iiber die Okumenische Bewegung als auch iiber den Okumenischen Rat der Kir-
chen im Blick auf das Jubilaum 1998, 50 Jahre nach der Griindung dieses 6kumenischen
Forums.

Dies ist das Ergebnis einer ORK-Initiative, die ihren Mitgliedskirchen den Vorschlag
machte, eine kritische Analyse iiber die Aktivititen des ORK seit seiner Griindung 1948
mit der Perspektive fiir das Jubildum 1998 durchzufiihren mit der Absicht, einen Prozel3
in Gang zu bringen, der die Rolle und den Stellenwert neu definiert, den der ORK im Le-
ben der christlichen Kirchen einnimmt im gegenwirtigen inter-christlichen und interreli-
gitsen Zusammenhang.

Mit der vorliegenden Studie versucht die ruminische orthodoxe Kirche, eine Wertung
der dkumenischen Aktivititen der letzten fiinf Jahrzehnte abzugeben und einige Richt-
linien fiir die Zukunft festzulegen.

2. Die Okumenische Bewegung bleibt eine der bedeutendsten Manifestationen des 20.
Jahrhunderts. Es ist dies das erste Mal im Verlauf des 2. Jahrtausends, das als Zeitalter
der christlichen Trennung bekannt ist, dal} getrennte Kirchen von einer Politik der Kon-
frontation iiberwechseln zur Versohnung in Christus. Bei aller Kritik an der Okumeni-
schen Bewegung mufl man doch anerkennen, dall es dadurch verschiedenen christlichen
Kirchen moglich wurde, einander besser kennenzulernen und den gegenseitigen Aus-
tausch von Glaubenswerten zu fordern. So hatte auch die Orthodoxie Gelegenheit, der
reichen zeitgendssischen Okumene ihre eigenen spezifischen Werte beizusteuern, die von
groBer Bedeutung fiir die Mission der Kirchen in der heutigen Welt sind. Man muf} sich
nur die Theologie der Heiligen Dreieinigkeit, den Begriff der Kommunion, der Gnade als
Energie, die kosmische Dimension der Erlosung in Christus in Erinnerung rufen, um sich
des Einflusses bewuBt zu werden, den die Orthodoxie auf die zeitgendssische Okumene
hatte. Man mul} auch auf die Tatsache hinweisen, daB die Orthodoxen Kirchen, die sich
groBitenteils in Gebieten befinden, die von den fritheren kommunistischen atheistischen
Regimen beherrscht wurden, groBe Unterstiitzung durch den ORK bei der Uberwindung
der Kommunikationsbarrieren, die durch die totalitdren Systeme entstanden waren, erfuh-
ren. So wurde durch ihre Aktivititen im ORK die Isolation der Orthodoxen Kirchen in
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diesen Gebieten schon sehr durchbrochen, sowohl in den Beziehungen untereinander als
auch in den Beziehungen zu anderen christlichen Konfessionen. Es mufi auch erwihnt
werden, daB die Orthodoxen Kirchen sowohl vor als auch nach dem Sturz des kommuni-
stischen Regimes vom ORK moralische und materielle Hilfe erhielten.

3. Was das ekklesiologische Prinzip angeht, von dem die Orthodoxe Kirche in ihrem
Engagement in der Okumenischen Bewegung geleitet wird, so ist es nicht die Einheit
»per se« der Kirche, die gesucht wird — der geheimnisvolle Leib des Herrn, der bereits
durch Christus gegeben wurde, dessen Leib die Kirche ist. Die Kirche ist eins in ihrem
Wesen, da die Einheit ein durch Christus gegebenes Geschenk ist (1 Kor 12, 27). Der
Grund fiir die Teilnahme der Orthodoxen Kirche an der Okumenischen Bewegung ist die
Suche nach der sichtbaren Einheit der Kirche Christi. Die sichtbare Einheit der Kirche ist
eine Mission, die von den Christen unter Einfluf} des Heiligen Geistes angestrebt wird; es
ist die Offenheit der Christen gegentiber dem géttlichen Geschenk der Einheit.

Der Grund der Teilnahme der Orthodoxen Kirche an der Okumenischen Bewegung ist
das gemeinsame Streben von Menschen, die an Christus glauben und die verschiedenen
Konfessionen angehdren, nach sichtbarer Einheit in der einen Kirche. Der Auftrag fiir die
Sendung der Kirche, damit sie nach innen, aber vor allen Dingen auch nach auBen
glaubwiirdig bleibt, ist: »Daf alle eins seien, damit die Welt glaube« (Joh 17, 21).

4. Wenn man {iber einige positive Aspekte der Okumenischen Bewegung spricht, und
einige davon wurden schon angesprochen, so stimmt es auch, daB die Okumene schon
verschiedene Krisenzeiten durchlebt hat und noch durchlebt. Der Grund fiir diese Situati-
on muf in den wiederholten Versuchen des ORK gesehen werden, christliche Einheits-
modelle vorzuschlagen, die von ihm selbst mit dem offensichtlichen Zweck entwickelt
wurden, lieber die christlichen Denominationen, aus denen der Rat besteht, beizubehal-
ten, als der christlichen Einheit ein starkes Fundament zu geben. Mit anderen Worten, es
gab immer den Versuch, konfessionelle Verschiedenheit iiber die Einheit der Kirche
Christi zu setzen. Diese Tendenz kann man in den Bemiihungen gewisser dkumenischer
Kreise erkennen, diese Verschiedenheit zu prisentieren, die nichts von der Einheit der
Kirche als einem Geschenk Gottes wissen will. So werden uniiberwindliche Hindernisse
fiir die Einheit der Christen geschaffen, doch gerade diese Einheit ist der eigentliche
Zweck des Okumenischen Rates der Kirchen. So wird indirekt der Proselytismus ermu-
tigt, trotz aller Bemiihungen der Okumenischen Bewegung, dagegen anzukimpfen. Man
darf auch die Tatsache nicht iibersehen, daBl viele westliche Prediger, die in den letzten
Jahren in die orthodoxen Gebiete im Osten gekommen sind, Mitgliedskirchen des Welt-
kirchenrates angehoren.

Das Problem der kumenischen Bewegung ist nicht die Einheit, sondern die Uneinig-
keit der Kirche Christi. Der Weltkirchenrat ist Teil dieser breiten Bewegung und kein
Ende in sich selbst, aber er konnte ein wertvolles Instrument fiir die Begegnung der Kir-
chen sein, die sehr wohl allein in der Lage sind, die Einheit zu erringen. Nun ist aber of-
fenkundig, daB der Weltkirchenrat im Gegensatz zu seinem Auftrag durch einige seiner
Reprasentanten Tendenzen zu einer Superkirche zeigt und versucht, seinen Mitgliedskir-
che seine eigene theologische Vision aufzudringen.

Aus der Perspektive der Orthodoxen Kirche, die gemiiRl spezifischen Kriterien sowohl
an der Okumenischen Bewegung als auch am Weltkirchenrat teilnimmt, bedeutet christli-
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che Einheit weder konfessionellen Pluralismus noch juridische Zentralisation, sondern
Einheit des Lebens und Glaubens, die sakramental und kanonisch ausgedriickt wird. Die
Wiederherstellung der sichtbaren Einheit der Kirche ist eine Aufgabe, die hauptséchlich
auf eine Einheit im Glauben abzielt, da man die Uneinigkeit der christlichen Gemeinden
nicht nur auf der Ebene der theologischen Ausdrucksweise erkennen kann, sondern
hauptsichlich am Inhalt ihrer Glaubenslehre. Deshalb muf die Einheit im Glauben den
momentanen konfessionellen Pluralismus iiberwinden, der auf Lehrunterschieden basiert.
In diesem Sinne gibt es eine organische Bezichung zwischen der Einheit des Glaubens
und der eucharistischen Gastfreundschaft, aufgrund der Tatsache, daf die Heilige Eucha-
ristie der sichtbare sakramentale Ausdruck einer lokalen Kirche ist, die dasselbe Glau-
bensbekenntnis wie eine andere lokale Kirche hat. Deshalb ist die Kommunion der Aus-
druck fiir Einheit und kein Mittel, um Einheit zu erreichen.

Wenn man immer wieder die Worte des Heilandes heranzieht, »daB alle eins seien«
(Joh 17, 21), um der Okumenischen Bewegung neue Impulse zu geben, dann gibt es auch
keinen Grund, warum die Worte des Heilands, die im selben Kontext gesprochen wur-
den, nicht auch genannt werden sollten: »Wie du in mir bist und ich in dir bin, sollen
auch sie in uns sein, damit die Welt glaubt, daB du mich gesandt hast« (Joh 17, 21). Dies
ist um so ritselhafter, als der Rat auf einem trinitarischen Inhalt basiert. Der groBe Unter-
schied zwischen dem Begriff der Kommunion, wie er mit zunehmender Intensitét inner-
halb der Okumenischen Bewegung zirkuliert, und der Trinitarischen Kommunion, die
durch den Heiland enthiillt wurde, besteht in der Tatsache, daB ersterer sich auf der &ule-
ren Beziehung zwischen zwei Personen griindet, der letztere sich die innere zwischen-
menschliche Beziehung vorstellt, die Existenz einer Person durch eine andere Person.
Daher muB also die Tatsache mit aller Deutlichkeit unterstrichen werden, daB die so ver-
standene Trinitarische Kommunion wihrend des 1. Jahrtausends das Fundament der
christlichen Einheit war und als katholische und konziliare Einheit verstanden wurde. Bis
der Begriff Kommunion diese tiefere Bedeutung wiedererlangt, wiirden wir es fiir korrekt
halten, in der Okumenischen Bewegung lieber von briiderlicher Gemeinschaft als von
Kommunion zu sprechen. Die Grundlage der christlichen Einheit kann nur die Kommu-
nion, die Synodalitéit und die Katholizitit sein, wie sie von der ungeteilten Kirche des er-
sten Jahrtausends der christlichen Geschichte verstanden wurde. Dieses Muster fiir Ein-
heit wird immer Giiltigkeit haben, da es nicht von Menschen, sondern von Gott entwor-
fen wurde. Deshalb kann der Weltkirchenrat nicht zu einem Organ werden, mit dessen
Hilfe die volle Kommunion zwischen den Mitgliedskirchen erlangt werden kann. Mit an-
deren Worten: Er kann keinen ekklesiastischen Status fiir sich in Anspruch nehmen. Er
bleibt ein Forum, auf dem die Mitgliedskirchen Unterstiitzung bei ihrer Suche nach Wie-
dererlangung der vollen Einheit und Kommunion finden. Die Kirchen miissen selbst ihre
Einsichten einbringen, ausfindig machen, was sie bereits eint, und ihre Unstimmigkeiten
iiberwinden. Wenn Entscheidungen iiber Kommunion getroffen werden, so liegen diese
ausschlieBlich in der Verantwortung der Kirchen und nicht beim Weltkirchenrat.

5. Die heutige Okumene basiert auf zwei bekannten Bewegungen, »Glaube und Kir-
chenverfassung« (Faith and Order) und »Praktisches Christentums« (Life and Work). Bei-
de Bewegungen haben Fortschritte sowohl in der Lehre als auch in ihrem Wirken ge-
macht. Bedeutende Studien wurden auf dem Gebiet des Apostolischen Glaubens ge-
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macht, unter besonderer Beriicksichtigung des Glaubensbekenntnisses von Nizia-
Konstantinopel, das heutzutage von der Mehrheit der Christen ohne den »filioque«-
Zusatz gesprochen wird; grofe Anstrengungen wurden mit dem Entwurf des als BEM
bekannten Dokuments unternommen, mit dem zum erstenmal der Versuch gemacht wur-
de, eine Lehre liber Taufe, Eucharistie und Amt zu erstellen, die von allen Mitgliedskir-
chen des Weltkirchenrats akzeptiert werden konnte; es wurden noch viele andere Faith-
and-Order-Studien durchgefiihrt iiber Tradition und den Kampf gegen soziale Ungerech-
tigkeit und Rassismus sowie durch Initiativen, die ins Leben gerufen wurden, um Men-
schenrechte zu unterstiitzen und ethnische Rivalititen zu iiberwinden.

Andererseits mufl man aber auch feststellen, daff die Trennung zwischen den beiden
oben genannten Bewegungen selbst heute noch nicht tiberwunden ist und der Weltkir-
chenrat dafiir kritisiert wurde, dal er sich mehr mit der horizontalen als mit der vertikalen
Okumene beschiiftigt. Es gab Versuche, ein Zuviel nach beiden Seiten hin zu korrigieren
und ein mehr oder weniger stabiles Gleichgewicht zwischen den beiden Dimensionen der
Okumenischen Bewegung herzustellen. Aber niemand hat je versucht, die tieferen Ursa-
chen dieses Phinomens zu ergriinden, das nicht nur die Beziehung zwischen Glauben
und Handeln betrifft, sondern auch die eigentliche Bedeutung von Kirche als Sakrament
und als historische Wirklichkeit. Eine Ursache dieser Phanomene ist zudem die fiir die
heterodoxe Welt typische Trennung zwischen sichtbarer und unsichtbarer Kirche. Dies
betrifft auf der einen Seite die spirituelle unsichtbare Kirche, die einen Riickzug der
Glidubigen aus der Welt und ihre Isolation in einem Elfenbeinturm der Frommigkeit be-
giinstigt, und auf der anderen Seite die sichtbare Kirche, von der spirituellen getrennt, die
die Gldubigen dazu bestimmt, sich bei sozialen Aktionen zu engagieren und Gott auler
Acht zu lassen. Aber die Trennung zwischen sichtbarer und unsichtbarer Kirche schidigt
und untergribt sowohl den sakramentalen als auch den historischen Charakter der Kirche,
wenn entweder der unsichtbaren Kirche Belastungen auferlegt werden oder wenn der sa-
kramentale Charakter der Kirche gar mit Magie verwechselt wird.

Aus orthodoxer Sicht gibt es keine sichtbare oder unsichtbare Kirche, sondern nur zwei
Aspekte derselben Kirche, einen sichtbaren und einen unsichtbaren, die nicht getrennt
sind, sondern die sich decken, wie es uns an Pfingsten enthiillt wurde.

Die Kirche ist eine konkrete, historische, sakramentale, verbindende und eschatologi-
sche Wirklichkeit. So gesehen, ist es weder Aufgabe der Kirche, eine Flucht aus der Welt
zu begiinstigen, noch die Gliubigen in die Welt zu vertiefen, sondern die, die Welt in
Christus zu verklidren. Solange nicht die Trennung zwischen den zwei Kirchen iiberwun-
den wird und solange sich zwischen ihnen keine Ubereinstimmung und innere Beziehung
zeigt, so lange wird auch das Hin- und Herpendeln zwischen vertikal und horizontal —
heutzutage ein dauerhafter Zustand in der Okumenischen Bewegung — nicht iiberwunden
werden, genausowenig, wie die sakramentale und historische Dimension der Kirche zum
Vorschein kommen wird. Dies scheint ein wichtiger Tagesordnungspunkt fiir eine Dis-
kussion im Rahmen des Weltkirchenrates zu sein, da er duBerst heilsam fiir den Fort-
schritt der Okumenischen Bewegung wire. Die Orthodoxen kinnen gerade auf diesem
Gebiet einen duBerst wertvollen Beitrag leisten.

Die derzeitige Beschiftigung des Weltkirchenrates mit Gerechtigkeit, Frieden und Be-
wahrung der Schopfung oder dem interreligivsem Dialog - wiewohl wertvoll in der Ab-
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sicht - macht einerseits die Abweichung von seinem eigentlichen Zweck, nédmlich dem,
die christliche Einheit zu erlangen, und andererseits die Vorliebe der Kirchen fiir die ho-
rizontale Dimension offensichtlich.

Das sind die Griinde, weshalb die ruménische orthodoxe Kirche, ohne der Okumeni-
schen Bewegung gleichgiiltig gegeniiberzustehen, einigen derzeitigen Stromungen des
Weltkirchenrates gegeniiber so zuriickhaltend ist.

6. Wir leben in einer sikularisierten Welt, die auf die christlichen Kirchen grofien Ein-
fluB ausiibt, sowohl durch den Angriff gegen die Werte der christlichen Moralvor-
stellungen, wie sie in der Heiligen Schrift niedergeschrieben sind, als auch durch die
Abwertung des Begriffs der »Siinde«, der aus dem Vokabular mancher Kirchen auch
schon fast verschwunden ist. Es gibt auch Situationen, in denen manche Kirchen leicht-
fertig mit dem Problem der Homosexualitit umgehen und dabei verdringen, dal} diese
sowohl gegen die Natur wie auch gegen die Schrift verstoBt. Einerseits wird die Heilige
Schrift hochgehalten, auf der anderen Seite aber wird sie gern iibersehen. Die Orthodoxe
Kirche steht so manchen neuen Bedeutungen, die im Lichte der Tradition in der Heiligen
Schrift entdeckt werden, offen gegeniiber. Diese neuen Auslegungen der Schrifttexte
antworten mit den Ausdriicken der heutigen Zeit auf die Fragen des modernen Menschen,
der die Schrift bestimmten zeitgendssischen Bediirfnissen, Ideologien, Kulturen oder
Sitten anpaft, die dem vollen Glauben in die heiligen Worte und dem Geist widerspre-
chen. Eine gewisse Relativitdt wird auch auf theologischem Gebiet geiibt, die den Begriff
der »Hiresie« durch den des »gottlichen Geschenks der Vielfalt« ersetzt. Obwohl die
Orthodoxe Kirche nicht unbedingt auf dem Konzept einer christlichen Einheit durch Ein-
heitlichkeit besteht, wird aber nochmals ausdriicklich festgestellt, daB es gewisse objekti-
ve Grenzen einer legitimen Abweichung gibt, die nicht iiberschritten werden diirfen.

Dies alles entspringt einer atheistischen Konzeption, die sowohl die Idee der Autono-
mie der Welt als auch den Verlust der Beziehungen zu Gott beschreibt. Auf der einen
Seite wird gefordert, die Sikularisierung der Welt als den eigentlichen Sinn des Chri-
stentums anzusehen, was auf die Tatsache einer falschen theologischen Primisse zuriick-
zufiihren ist, die die Transzendenz Gottes mit Seiner Abwesenheit von der Schépfung
verwechselt. Auf der anderen Seite besteht im Weltkirchenrat die Tendenz, den un-
schiitzbaren Wert der Schopfung zu betonen und ihn mit dem Geist Gottes in Verbindung
zu bringen, so wie das in der Vollversammlung des Weltkirchenrates in Camberra (1991)
geschehen ist. Diese Tatsache ist um so bemerkenswerter, weil es das erste Mal war, dal
eine Vollversammlung des ORK kein Thema mit christologischem Inhalt mehr hatte,
sondern ein pneumatisches. Leider war der Ausgangspunkt dafiir die Existenz eines Gei-
stes Gottes, der von Christus getrennt ist, der den Heiligen Geist mit anderen »Geistern
der Schopfung« verwechselte und so in eine fast »pantheistische« Konzeption verfiel.

So werden wir in der Okumenischen Bewegung sowohl mit einer atheistischen Kon-
zeption konfrontiert, die die Sikularisierung der Welt begiinstigt, als auch mit einer Kon-
zeption mit pantheistischen Ziigen, die die Welt heiligen mochte. Dieses Dilemma kann
nur iiberwunden werden, wenn man sowohl die Transzendenz Gottes gegeniiber der
Schopfung aus der Sicht der gottlichen Natur als auch die Anwesenheit Gottes in der
Schopfung durch das Werk des Heiligen Geistes, den wir aus der Heiligen Schrift ken-
nen, anerkennt, so wie es uns die Heiligen Viiter von Anbeginn bis heute gelehrt haben.
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Die Orthodoxen sind daher aufgerufen, diese Themen auf dem Okumenischen Forum zu
diskutieren, um mit der aus dem Westen kommenden Sikularisierung und dem Panthe-
ismus, der uns aus dem Osten bedroht, Schritt halten zu kénnen. Leider kommt es ziem-
lich hiiufig vor, daB theologische und spirituelle Perspektiven, die von den Orthodoxen in
verschiedenen Bereichen vorgelegt werden, von vielen Mitgliedern des ORK fiir unzeit-
gemil gehalten werden fiir den »modernen«, »aufgeklirten« Westen, der auf humanisti-
schen Werten basiert, die als universal angesehen werden.

Wenn dem orthodoxen Zeugnis, dem Zeugnis einer Kirche, die durch Jahrhunderte hin-
durch die Wahrheit des Glaubens bewahrt hat, keine Aufmerksamkeit geschenkt wird,
kann es passieren, da} der Weltkirchenrat durch die gegenwiirtigen synkretistischen und
sdkularen Tendenzen so radikalisiert wird, daf er seine christliche Grundlage verliert.
Aufgrund der Tatsache, daf die Meinungsverschiedenheiten nicht nur die Form, sondern
auch den Inhalt betreffen, gestaltet es sich fiir uns, trotz aller Bemiihungen, immer
schwieriger, miteinander zu beten. Nur wenn wir die sozialen, politischen, ethnischen
und dkologischen Probleme, die wir alle haben, auf der Basis des christlichen Glaubens
und der Spiritualitiit miteinander diskutieren wird die Okumenische Bewegung noch eine
Zukunft haben.

AuBerdem bedauert die Orthodoxe Kirche die Tatsache, daB sie nicht geniigend an den
entscheidungsfindenden Prozessen innerhalb des ORK teilhat, da sie mit einer prote-
stantischen und neo-protestantischen Welt, die ihre Ansichten aufgrund der Mehrheits-
verhiltnisse durchsetzt, konfrontiert ist. Wenn ein Fortschritt auf dem Weg zur christ-
lichen Einheit gewiinscht wird, was ja die Hauptaufgabe des Okumenischen Rates der
Kirchen sein sollte, so sollte der Rat die Flut der illegitimen Verschiedenheiten eindim-
men, die zur Zeit iiberschwappt, und den Orthodoxen muB der ihnen zustehende Platz
zukommen.

Bukarest, 21. Juli 1997

Originaltext Englisch, in: Turn to God — Rejoice in Hope, Orthodox Reflections on the
Way to Harare, hrsg. v. Okumenischer Rat der Kirchen, Genf 1998, S. 73-78.

Ubersetzung: Gerda Grebing, Okumenische Zentrale, Frankfurt/M.
[KNA/ OKII'49]

Reaktionen aus Georgien und Bulgarien

Der Heilige Synod der georgischen orthodoxen Kirche, die im Mai 1997 aus dem
Okumenischen Rat der Kirchen ausgetreten ist, iibte auf seiner Sitzung vom 8. Oktober
1998 unter Vorsitz von Patriarch Ilia II. scharfe Kritik sowohl an der Okumene als auch
am Okumenischen Gedanken. Dabei wurden wichtige Konsensdokumente und sogar élte-
re okumenische Uberzeugungen verurteilt. Im Zentrum der Kritik standen die Doku-
mente der Gemeinsamen Theologischen Kommission fiir den Dialog zwischen der Or-
thodoxen Kirche und den nicht-chalcedonischen Kirchen, die von 1990 bis 1993 in
Chambésy erarbeitet wurden, ferner das im Juni 1993 in Balamand angenommene Do-
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kument der Gemischten Kommission der orthodoxen und der Romisch-katholischen Kir-
che, das den Uniatismus als iiberholt bezeichnet und eine Fortsetzung des Dialogs beider
Kirchen beschlieBt, desweiteren die sog. »Branch-theory«, wonach die verschiedenen
christlichen Kirchen Zweige der wahren Kirche Christi seien und alle an der Gnade Got-
tes teilhitten, schlieBlich die Entscheidung der finnischen orthodoxen Kirche, Ostern
nicht mehr nach dem julianischen, sondern nach dem gregorianischen Kalender zu feiern.

Am 8. und 9. Oktober 1998, kurz nach Beendigung der Kirchenspaltung im Bulgari-
schen Patriarchat, besuchte der Leiter des AuBenamtes der EKD, Bischof Rolf Koppe,
Bulgarien. Von besonderem Interesse war dabei die Frage, ob durch die Uberwindung
der Spaltung auch die Ankiindigung der bulgarischen orthodoxen Kirche hinfillig sei,
den Weltkirchenrat zu verlassen. Patriarch Maksim wies auf das grundsitzliche Interesse
der bulgarischen Kirche an der Okumene hin, betonte aber gleichzeitig, daB die iiber-
wundene Spaltung und der angekiindigte Austritt nichts miteinander zu tun hitten.

Der EKD-Delegation gelang es nicht, die bulgarische Kirchenleitung umzustimmen.
Am 12. Dezember 1998 ging in Harare die Erkldrung ein, das die bulgarische orthodoxe
Kirche den Weltkirchenrat verlasse. [G2W Rundschau,1998, S.4£.]

Erklirung der Arbeitsgruppe der Orthodoxen/Alt-Orientalischen Gemeinden in
Berlin und Brandenburg vom 3. September 1998

Die folgende Erklirung wurde im Rahmen eines dkumenischen Gottesdienstes anlif-
lich des ORK-Jubildums vorgetragen und stand sowohl der Delegation der EKD als auch
dem koptischen Bischof von Deutschland in Harare zur Verfiigung.

1. Wir, die Mitgliedsgemeinden der Orthodoxen/Alt-Orientalischen Arbeitsgruppe im
Internationalen Konvent Christlicher Gemeinden in Berlin und Brandenburg, nehmen das
50. Jubildum der Griindung des Okumenischen Rates der Kirchen zum AnlaB, eine Er-
kldrung iiber unsere Erfahrungen in der dkumenischen Zusammenarbeit in Berlin ab-
zugeben.

2. Die Orthodoxen/Alt-Orientalischen Kirchen haben stets ihre Bereitschaft zur tat-
kriftigen Mitarbeit in der 6kumenischen Bewegung in Berlin bekundet. Sie waren 1970
Griindungsmitglieder des Okumenischen Rates in Berlin (bzw. Berlin-Brandenburg) und
auch spiiter des Internationalen Konvents Christlicher Gemeinden in Berlin und Bran-
denburg. Ferner sind sie in allen Gremien und Arbeitsgruppen der beiden dkumenischen
Organisationen vertreten und unterstiitzen die Arbeit dieser Gremien. Auf vielféltige
Weise arbeiten wir mit allen christlichen Kirchen der Bundeshauptstadt zusammen, z.B.
in der Gebetswoche fiir die Einheit der Christen, beim internationalen »Fest der Volker«,
bei der Woche der auslindischen Mitbiirger und in einer grofien Zahl verschiedener lo-
kaler Treffen.

3. Wir mochten die Wichtigkeit dieser Zusammenarbeit mit allen Kirchen erneut be-
kréftigen und betrachten dies als die Erfiillung unseres christlichen Auftrages, die Bot-
schaft Jesu Christi zu verkiindigen, »durch Zeugnis und Dienst der Gemeinschaft der
Kirchen Ausdruck verleihen sowie die Einheit der Gemeinde Jesu Christi sichtbar wer-
den lassen zur Ehre Gottes, des Vaters, des Sohnes und Heiligen Geistes« (aus der Pri-
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ambel der Satzung des Internationalen Konvents Christlicher Gemeinden in Berlin und
Brandenburg.)

4. Als fremdsprachige Kirchen sind wir uns unserer besonderen und doppelten Aufga-
be bewubt. In erster Linie sind wir fiir unsere Gemeinden die Vermittler der Orthodo-
xen/Alt-Orientalischen kirchlichen Tradition. Gleichzeitig betrachten wir uns als ein
wichtiges identititstiftendes Element in kultureller Hinsicht. Wir sind dankbar, daB wir
unsere speziellen Belange im Rahmen 6kumenischer Verbiinde, die von einer Atmosphi-
re der Toleranz und Offenheit geprigt sind, erdrtern konnen. Insbesondere erleben wir
die Rémisch-katholische Kirche und die Evangelische Kirche in Berlin-Brandenburg und
ihre Bischofe als Briider und Partner im Glauben, offen fiir unsere Anliegen.

5. Umsomehr beunruhigen uns die jiingsten Entwicklungen in der Zusammenarbeit un-
serer Kirchen mit dem Okumenischen Rat der Kirchen in Genf. Wir wiinschen uns eine
unbefangene Teilnahme, die eine harmonische Atmosphére mit fairen und unparteiischen
Gesprichen fordert. Wir sind zuversichtlich, daB bei allen Entscheidungen die 6kumeni-
sche Verpflichtung mit dem Hauptziel, der »Vision einer Kirche, die alle Menschen in
Gemeinschaft mit Gott bringt« (aus dem Entwurf der Grundsatzerklirung des Okumeni-
schen Rates der Kirchen) zu verwirklichen, maBgebend sein wird.

6. Wir erkldren unsere Bereitschaft, weiterhin zur geistlichen Einheit der Kirchen bei-
zutragen und verstehen dies nicht als undifferenzierte Einheitlichkeit oder die Subordina-
tion der Vielen unter das Eine, sondern als Gemeinschaft der Vielen. Unseren Auftrag
entnehmen wir aus der Verkiindigung: »damit sie alle eins seien. Wie du, Vater, in mir
bist und ich in dir, so sollen auch sie in uns sein, damit die Welt glaube, daf3 du mich ge-
sandt hast« (Joh 17,21).

7. Wir bekriftigen unsere Absicht, die Zusammenarbeit mit allen christlichen Kirchen
Berlins fortzusetzen und halten weiterhin an unserer Mitgliedschaft im Okumenischen
Rat in Berlin-Brandenburg sowie im Internationalen Konvent Christlicher Gemeinden in
Berlin und Brandenburg fest.

8. Diese Erkldarung geben wir ab als Zeichen unserer Verbundenheit und Dankbarkeit
fiir die Moglichkeit des gemeinsamen Zeugnisses in dieser Stadt und »wir wollen uns,
von der Liebe geleitet, an die Wahrheit halten und in allem wachsen, bis wir ihn erreicht
haben. Er, Christus, ist das Haupt« (Eph 4,15).

Unterzeichnet wurde diese Erklirung von der bulgarisch-orthodoxen Gemeinde, der
griechisch-orthodoxen Gemeinde, der griechisch-orthodoxen Gemeinde von Antiochien,
der ruminisch-orthodoxen Gemeinde, der russisch-orthodoxen Gemeinde, der serbisch-
orthodoxen Gemeinde, der armenisch-apostolischen Gemeinde, der ithiopisch-
orthodoxen Gemeinde, der koptisch-orthodoxen Gemeinde, der syrisch-orthodoxen Ge-
meinde und vom Vorstand des Internationalen Konvents Christlicher Gemeinden in Ber-
lin und Brandenburg.



74 Dokumente

B) Botschaft der Versammlung der Hierarchie des Okumenischen Thrones
vom 1. September 1998:
Umweltschutz — ein Thema fiir die orthodoxe Kirche?

Ziel des Treffens der Versammlung der Hierarchie des Okumenischen Thrones war ei-
ne Reflexion iiber die orthodoxe Identitit angesichts des gesellschaftlichen Wandels und
des Problems zunehmender Orientierungslosigkeit in der Welt. Dabei wurde eine Bot-
schaft der Ermutigung an Gldubige und Klerus verabschiedet.

An diesem ersten Tag des Kirchenjahres, der von unserem Patriarchat zum Tag des
Gebetes um die Bewahrung unserer vielfiltig bedrohten natiirlichen Umwelt erklart wor-
den ist, danken wir dem in der Dreiheit angebeteten Schopfer des Alls fiir die reichen
Gaben, die Er dem Menschen in der materiellen Welt aufbewahrt hat. Die Schopfung lei-
det auf Grund der bedenkenlosen Ausbeutung, die sie seitens des Menschen erfihrt. Und
weil die Schrecknisse, die sich heute auf unserem Planeten ereignen, so zahlreich sind,
bitten wir euch, Gottes Schopfung zu lieben. Denn jeglicher Schaden, auch der, der durch
Sorglosigkeit verursacht wurde, bedeutet nicht nur ein Ubel, sondern eine groBe Siinde.

Wir segnen und loben alle, die sich guten Gewissens fiir die Bewahrung der Schopfung
Gottes einsetzen. Wir bitten und ermahnen viterlich die Regierungen der Staaten, die
Verantwortlichen im Bereich der Wirtschaft und der Biotechnik, die Forscher und Tech-
nologen sowie alle diejenigen, die wagemutig in der wissenschaftlichen Forschung — ins-
besondere da, wo negative Folgen fiir die Bioethik und allgemein fiir die Zukunft des Le-
bens und der Schépfung drohen — titig sind, aber auch die, die das Land bestellen: dafB
jeder tue, was ihm obliegt, um zukiinftige Katastrophen fiir unseren Planeten, fiir das uns
umgebende Weltall und fiir das vielgestaltige Leben, das in jiingster Zeit in den Strudel
neuer verheifungsvoller, aber auch gefahrentrichtiger Experimente geraten ist, abzuwen-
den.

Als orthodoxe Christen sind wir verpflichtet, an den Entwicklungen der Welt und der
Geschichte teilzunehmen, und zwar in der Erkenntnis und im Bewubtsein auf den Willen
Gottes und im unablissigen Gebet fiir das Leben und das Heil der ganzen Welt.

Wie alle anderen Menschen leben auch wir in der Welt; doch erwarten wir das Reich
Gottes, das nicht von dieser Welt ist. Wir wissen um die Macht der Siinde und des Bosen
und erahnen »das Mysterium der Bosheit«, das iiberall und bestindig wirksam ist (2
Thess 2,7)

Dennoch bleibt unser Glaube, der die »Welt« besiegt hat und auch jetzt besiegt, uner-
schiittert. Der Glaube an unseren Herrn Jesus Christus, der Mensch geworden ist, fiir uns
gelitten hat, auferstanden ist und den Tod zertreten hat. In der Kraft des Heiligen Geistes
gehen wir der Herrlichkeit Gottes, des Vaters, entgegen.
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Rezensionen

Constantin Coman, Die Bibel in der Kirche. Abhandlungen mit biblischem Hintergrund,
Bukarest 1997, 189 S. (ruménisch)

Vater Constantin Coman, Professor fiir das Neue Testament an der theologischen Fa-
kultét in Bukarest, sammelte in einem Band mehrere Artikel, die er in den letzten Jahren
in verschiedenen kirchlichen Zeitschriften veroffentlicht hat. Mutig duBBert er seine Sor-
gen im Hinblick auf das Studium des Neuen Testaments an den ruminisch-orthodoxen
Fakultiten und Seminaren besonders in Bezug auf die biblische Hermeneutik. Obwohl
ihre Bedeutung fiir die Schriftauslegung allgemein anerkannt ist, bildet die Hermeneutik
seit mehr @als 50 Jahren kein eigenes Fach an den theologischen Schulen. Die wenigen
hermeneutischen Kenntnisse werden im Rahmen anderer neutestamentlicher Ficher (Ex-
egese, Einfiihrung in das Neue Testament) vermittelt und werden im Verhiltnis zur Rolle
der Schrift und ihrer Interpretation im Leben der Kirche unzulinglich vertieft. Wir selbst
haben darauf aufmerksam gemacht (Biblische Hermeneutik, Oradea 1997, S.9) und sind
froh dariiber, daB Vater C. Coman mit der Autoritit eines Lehrstuhlinhabers diesen Man-
gel unserer theologischen Lehrpline unterstrichen hat.

Das Vorwort bildet ein wahres Programm, in dem der Verfasser die mangelhaften bi-
blischen Studien der theologischen Fakultiten und Seminare ans Tageslicht bringt. Es
handelt sich um unzureichende Stunden in den Lehrplinen mit der Konsequenz, daB auf
diese Weise nur allgemeine Kenntnisse zu vermitteln sind. Dieser Mangel fiihrt seitens
der Studenten zu einem geringen Interesse fiir die biblischen Studien. Der Autor ist der
Meinung, daB auch die anderen theologischen Ficher den biblischen Studien nicht zu
groBe Aufmerksamkeit schenken. Seine Behauptung griindet auf der Tatsache, daB die
Systernatiker z.B. die Bibel direkt zitieren und nur selten von Studien, die den verschie-
denen biblischen Themen gewidmet sind, Gebrauch machen.

Der Verfasser greift auf eine alte Uberzeugung zuriick, wonach die Bibel durch nichts
ersetzt werden kann und nur in ihrem ekklesialen Kontext gelesen und interpretiert wer-
den soll. Der Verlust der ekklesialen Perspektive fiihrt zu Ubertreibungen und zu SchluB-
folgerungen, die der Tradition der Orthodoxen Kirche fremd sind.

Die hermeneutischen Fragen dominieren in dem Buch von C. Coman. Eines der groBen
Themen der heutigen Hermeneutik wie z.B. der »Abstand« zwischen den biblischen
Texten und den heutigen Lesern findet ebenso wie die Rolle der Hermeneutik fiir die
Uberbriickung der MiBverstindnisse der Auslegung Erwihnung. Der biblische Kanon,
die Einheit der Schrift und der Tradition bilden weitere Themen, die vom Verfasser be-
riicksichtigt werden. Die Erfahrung des HI. Geistes wird fiir die Schriftauslegung als
notwendig betrachtet. Im Grunde genommen ist es der HI. Geist selbst, der auch fiir die
Apostel die Ritsel der Woche Jesu 16ste. Der Verfasser widmet dem Verhiltnis zwischen
dem Evangelium und der Kultur, der Schrift und der Philokalie, wie auch der Beziehung
zwischen der biblischen Forschung und der Askese Aufmerksamkeit.
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Mehrmals erwihnt der Autor (S. 5, 17, 128), daB er keine Losungen sucht, sondern sich
darauf beschriinkt, auf Fragen aufmerksam zu machen, und dal} das Buch sich als eine
Herausforderung versteht, die kritische Reaktionen erwartet. Fiir alle aufgezeigten Min-
gel sind wir dem Verfasser dankbar und iiberaus froh, daf er nicht Wort hielt, sich nur
mit der Auflistung der Schwachstellen zu begniigen, sondern auch Losungen zu finden.
Es ist wahr, daB der Essay durch seine Darstellungsform fiir ein ausfiihrliches Studium
nicht geeignet ist, aber immerhin die Mdglichkeit bietet, auf Losungen hinzuweisen.

Die Abwesenheit der biblischen Hermeneutik in den Lehrpldnen kann nicht durch pri-
vate Initiativen beseitigt, jedoch eine Entscheidung in diese Richtung in Bewegung ge-
setzt werden. Es ist eine Verpflichtung der Alt- und Neutestamentler fiir eine Situati-
onsinderung zu kimpfen und gleichzeitig die biblischen und hermeneutischen Studien zu
veroffentlichen. Auf diese Weise wird wenigstens ein Teil der erwihnten Miingel besei-
tigt. Das Buch von Vater C. Coman ist ein guter Anfang, und die Biblische Hermeneutik,
die wir schon erwihnt haben, bietet die notwendigen Elemente einer Schriftauslegung.
Dazu kommt die Ubersetzung des Werks von Jean Breck, La puissance de la parole (Ve-
stitorul Ortodoxiei, Nr. 209-210/1998, 7), das einigen aktuellen hermeneutischen Anlie-
gen besondere Beachtung schenkt. Auf diese Weise wird zumindest fiir die hermeneuti-
schen Fragen ein guter Anfang gemacht, der einen Antrieb fiir die junge Generation der
Alt-und Neutestamentler aus Ruminien bilden kan. Mit diesem Versuch belegt die Arbeit
von Vater C. Coman einen besonderen Platz.

Mircea Basarab, Miinchen

Konstantinos 1. Belezos, Xpvoootopog kod aygpovn BiBiikn épevve. 'H xpovohoyn to-
Ewvopmon TV Emetor@v Tob ‘Am. [labAov, Athen: Diigisi 1998, 196 S. (ISBN 960-7951-
02-6)

Die Unterschiedlichkeit der tstlichen und westlichen Bibelexegese und die sich daraus
ergebenden Auseinandersetzungen der Theologen beider Richtungen wird sicherlich auch
in der Zukunft nicht an Bedeutung verlieren. Irgendwann miissen etwaige gegeneinander
gerichtete Vorurteile endgiiltig abgebaut werden. Besonders in der orthodoxen Wissen-
schaft ist jede Veroffentlichung, wie das vorliegende Buch von B., das die seit Jahren gel-
tende starre Meinung des Westens, die orthodoxe Exegese sei ausschlieBlich patristisch
orientiert und somit konservativ und nicht modern, enorm relativiert, sehr willkommen.

Es ist auBerordentlich erfreulich, daB sich ein junger Wissenschaftler am Anfang seiner
Karriere mit fiir die Orthodoxie so bedeutsamen Kapiteln wie der Viiterexegese beschif-
tigt. K. Belezos, frischgebackener Dozent fiir Neues Testament an der Theologischen Fa-
kultit von Athen, legt nun nach seiner Dissertation iiber die Offenbarung des Johannes
ein Buch iiber den exegetischen Beitrag von Johannes Chrysostomos, einem der produk-
tivsten Hermeneuten der Alten ungetrennten Kirche vor. Obwohl der vordergriindige Ge-
genstand der Studie die chronologische Einreihung des Corpus Paulinum seitens des
Chrysostomos ist, unterstreicht diese Veroffentlichung im Grunde genommen die Be-
deutung der chrysostomischen Auslegung der Paulus-Briefe und »ihre Kompatibilitiit mit
der modernen historisch-philologischen Annéherung« derselben Schriften (S. 10).
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Auler dem einfiihrenden Teil (S. 17-26), in dem der Stand der Forschung beziiglich
des chronologischen Problems der paulinischen Briefe beschrieben wird, beinhaltet das
Buch vier Kapitel und wird zuletzt von einer umfangreichen Literaturliste, verschiedenen
Registern und einer deutschen und einer englischen Zusammenfassung abgerundet.

Das erste Kapitel (S. 27-39) triigt den Titel: »Chronologische Einreihung der paulini-
schen Briefe nach dem heiligen Chrysostomos«. Nachdem auf die chrysostomische
Chronologie eingegangen wird, betont der Vf. charakteristisch, daB »die meisten (der
Behauptungen des Chrysostomos) sehr breit, wortwortlich oder verandert iibernommen,
in der zeitgenossischen Bibelforschung anzutreffen sind« (S. 39).

Im zweiten Kapitel (S. 41-66) bemiiht sich B., »die Originalitiit des hl. Chrysostomos
und seinen Beitrag zur alten und neueren Bibelforschung« festzustellen. Darin wird an-
hand ausgewiihlter Beispiele vom Osten und Westen aufgezeigt, daB »sich neuere ro-
misch-katholische wie auch protestantische Schriftforscher und Historiker [...] die
grundlegende Stellungnahme von Chrysostomos zu eigen machen,« ohne dies aber direkt
anzumerken (S. 61-62).

Als natiirliche Folge der beiden ersten Kapitel bezieht sich das dritte Kapitel (S. 67—
102) auf »die hermeneutische Anndherung des hl. Chrysostomos und die moderne histo-
risch-kritische Methode«. Dabei wird vom Vf. der alte, aber gleichzeitig »aktuelle« Geist
des groBen Kirchenvaters hervorgehoben. »Chrysostomos selbst wihlt die historisch-
grammatische Annédherung, um diejenigen Fragen zu beantworten, die sich auf die Per-
son des Verfassers, die Zeit, das Ziel und die Empfinger seines Werkes, den Inhalt und
die Wichtigkeit der jeweiligen Schrift fiir die Kirche beziehen; Fragen, die sich aus einer
wesentlichen — heute wiirde man sagen, wissenschaftlichen — Analyse der Schrifttexte er-
geben« (S. 67). In diesem Zusammenhang wiire der charakteristische Abschnitt mit dem
Titel »Die Methode des hl. Chrysostomos und unsere zeitgendssische >historisch-kriti-
sche< Methode« (S. 96 ff.) zu betonen, wobei die Rezeption vieler chrysostomischer
Meinungen von mehreren Exegeten stark aufgezeigt wird.

Sowohl mit der Chronologie als auch mit der Echtheit der paulinischen Schriften be-
falt sich B. im vierten Kapitel (S. 103-157) des vorliegenden Buches, das den Titel »Kri-
terien und Faktoren der Datierung der paulinischen Briefe« trigt. Dabei werden interes-
sante Fragen erdrtert, wie z. B. die relative bzw. absolute Chronologie, das Verhiiltnis der
Datierung zur Echtheit oder die Einheit des Corpus Paulinum.

Zumal der patristisch-hermeneutische Beitrag des Buches sehr beachtenswert ist, er-
laube ich mir, einige Vorschliige zur Ergiinzung der angegebenen Literaturliste zu unter-
breiten. Man kénnte namlich folgende Titel hinzufiigen, die fiir die genuin orthodoxe
Prasentation auch in den westlichen Kreisen vonnéten wiiren: a) S. Agouridis, Ol Motepeg
g ExxAnclog o éppnvevted 1@v ‘Ayiov Tpaodv, in: Vortriige des 1. orthodoxen exegeti-
schen Kongresses, Athen 1973, S. 81-102; b) E. Anfoniadis, Die orthodoxen herme-
neutischen Grundprinzipien und Methoden der Auslegung des Neuen Testaments und ih-
re theologischen Voraussetzungen, in: Procés-Verbaux du premier Congrés de Théologie
orthodoxe, Athen 1939, S. 143—174; ¢) G. Galitis, Historisch-kritische Bibelwissenschaft
und orthodoxe Theologie, Les érudes théologiques de Chambésy 4 (1984) 109-125; d) N.
Kallinikos, Die hermeneutischen Prinzipien der Orthodoxen Kirche, in: Wahrheit und
Verkiindigung. Festschrift fiir M. Schmaus, Paderborn (1967) 415-428. Dies wiire zwei-
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fellos eine weiterfithrende Hilfe fiir westliche Christen und Theologen, die das orthodoxe
hermeneutische Verstindnis niher kennenlernen wollen.

Die orthodoxe Prisenz in der zeitgendssischen akademischen Gegeniiberstellung der
stlichen und westlichen Hermeneutik und Exegese scheint nicht so intensiv, wie er-
wiinscht, zu sein. Deswegen stellt die aufschluBreiche Arbeit vom vielversprechenden B.,
der damit die fundamentale Bedeutung und die entscheidende Leistung der orthodoxen
Hermeneutik im Rahmen der gesamten christlichen Bibelwissenschaft beleuchtet, einen
deutlichen Beitrag in der einschligigen Diskussion der Verstindigung zwischen Osten
und Westen dar.

Aus dieser Perspektive empfiehlt sich das Buch sowohl fiir orthodoxe Leser als auch
fiir westliche Interessenten, die sich ein reprisentatives Bild vom groBen Ausleger der
Alten Kirche, Johannes Chrysostomos (344/354—407), machen mdochten.

Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

Constantina Peppa, Die Tochter der Kirche Christi und die Frohe Botschaft des Sohnes
Gottes. Eine Studie iiber die aktive Priisenz der Frauen und ihre besonderen Dienste im
Frithchristentum und in Gemeinden der ungeteilten Alten Kirche, Katerini: Epektasi
Verlag 1998, 294 S.

1. Ein Blick auf die Briefe des Apostels Paulus an die verschiedenen Gemeinden der
Alten Kirche spiegelt unverkennbar die gesellschaftliche Situation der damaligen Welt
wider: in erster Linie sind die »Briider« angesprochen. Man kann daraus den Schluf} zie-
hen, was iibrigens auch textlich belegt zu finden ist, daf} es Aufgabe der Minner war, die
Frauen iiber wichtige Ereignisse zu unterrichten. M.a.W. standen zur Zeit der Anfiinge
des Christentums — und das heiBt im weiten Rahmen des Romischen Reiches — die Frau-
en nicht an der Front, geschweige denn an Schliisselstellungen. Mit Ausnahme einiger
spezifischer Funktionen, die Frauen innehatten und die ihnen vorbehalten waren wie z.B.
das Orakel in Delphi, hatten Frauen vornehmlich héusliche Aufgaben wahrzunehmen. In
diesem Kontext erstaunt es umsomehr, wenn eine Studie die aktive Prisenz und die be-
sonderen Dienste der Frauen in den frithchristlichen Kirchgemeinden darstellen will.
Dieser wagemutig anmutende Versuch konnte auf skeptische Reaktionen stoen, doch sei
bereits hier festgehalten, daB es der Autorin gelingt, ihre Argumente sachlich und tiber-
zeugend, d.h. in keiner Weise tendenziell, aufzuschliisseln.

2. Liest man in den Briefen des Apostels Paulus, so stoBt man unweigerlich im 16. Ka-
pitel an die Rémer auf eine Reihe GruBadressen an Gemeindemitglieder, deren Gedenken
er nicht vergessen mochte. Der Leser mag erstaunt sein, wieviele Frauennamen dabei
auftreten: Phobe, Prisca, Maria, Junia(s), Tryphina, Tryphosa, Persis, Julia und die
Schwester des Nereus. Diese Namen sind keineswegs gesichtslos, ganz im Gegenteil: sie
widerspiegeln Frauen, die sich in besonderer Weise in der christlichen Gemeinde und
zum Wohl der Briider und Schwestern im Herrn Jesus Christus verdient gemacht haben,
so daB sie eines besonderen GruBes seitens des Apostels Paulus und seiner Mitbriider
wiirdig sind. Auf Grund dieser Tatsache, die hier als einzelne Stelle erwihnt sei, wird er-
sichtlich, daB der Titel der Dissertation von Constantina Peppa nicht zu bestreiten ist: Mit
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voller Berechtigung kann sie von den »T6chtern« der Kirche Christi reden, die in einzig-
artiger Weise in der Nachfolge Christi standen und die Frohe Botschaft des Sohnes Got-
tes durch ihr Leben und Wirken bezeugten.

3. Die vorliegende Studie versteht sich als ein »Wegweiser« in der Diskussion des
Themas »Frau und Kirche«, das in den vergangenen Jahren zunehmend an Aktualitit
gewonnen hat. Im BewuBtsein, da8 es sich dabei um eine Neuorientierung bzgl. des akti-
ven Beitrages der Frauen im gelebten Glaubenszeugnis und damit um eine Uberpriifung
bisheriger Strukturen, Verhaltensregeln, geltender Normen und iiberkommener Traditio-
nen handelt, will die Autorin gezielt dafiir sensibilisieren, daf gewisse Verhaltensweisen
— auch wenn sie iiber lingere Zeiten bestimmend gewesen waren — am Raster geltender
gesellschaftlicher Normen und situationsbedingter Ordnungen vergangener Zeiten ge-
prift werden miissen. Sie weist darauf hin, daB zur Beantwortung der Frage »Frau und
Kirche« soz. als Vorbedingung die Gegenfrage zu beantworten sei, inwieweit die heutige
Situation mit der damaligen iiberhaupt vergleichbar ist. Sie betrachtet dies als »uner-
lassliche Voraussetzung, damit keine falschen SchluBfolgerungen fiir die Gegenwart ge-
zogen werden« (35). Unter diesem Aspekt untersucht sie die Zeugnisse iiber die Stellung
und die besonderen Dienste der Frauen im Neuen Testament (9-99), in den Paulusakten
(100-113), in Hippolyts Kommentar zum Hohenlied (114—124), aber auch in auBer-
christlichen Zeugnissen (125-128), in christlichen Zeugnissen des 2. und 3. Jh.s (129—
138), in den Kirchenordnungen des 3.-5. Jh.s wie der Syrischen Didaskalia (139-157),
den Canones apostolorum ecclesiastici (159-167), den Canones Hippolyti (169-174),
den Apostolischen Konstitutionen (175-221), dem Testamentum Domini nostri Jesu
Christi (223-247) und in der Byzantinischen Tradition des 9.—11. Jh.s (249-271). Damit
ist mit der vorliegenden Studie eine Gesamtschau gegeben, die sich vom 1. bis zum 11.
Jh. erstreckt — was m.a.W. den gesamten Rahmen der Alten ungeteilten Kirche abdeckt —
und sowohl christliche als auch auBerchristliche und apokryphe Quellen beriicksichtigt.
Die Thematik ist somit sehr breit abgestiitzt und unter den verschiedensten Blickwinkeln
beleuchtet. Ein besonderer Reichtum dieser Studie sind die Quellentexte, in
Originalsprache in Anhingen zugiinglich gemacht.

4. Beim Studium des vorliegenden Themenkomplexes ist der Autorin bewuft gewor-
den, daB den einzelnen Quellentexten jeweils eine eigene, in ihnen selbst angelegte Per-
spektive inhdrent ist. Dabei hatte sie sich — wie sie selbst feststellt — vor allem »mit her-
kémmlichen Auslegungen dieser Zeugnisse, mit patriarchalisch gepriigten theologischen
Denkweisen und Klischeevorstellungen« auseinanderzusetzen und diese zu durchdringen
versucht. Nur auf diese Weise war es ihr méglich, quellentreu und situationsgerecht die
dokumentarischen Zeugnisse zu verstehen und wiederzugeben. Wir haben es hierbei
nicht mit Museumsstiicken zu tun, sondern es handelt sich vielmehr um Zeugnisse einer
lebendigen Kirche, die damals wie heute fiir die Heilsbotschaft offen war und ist, und die
im Dienste am Menschen steht. In diesem Kontext miissen denn alle Aufgaben in der
Kirche als Gnadengaben des Heiligen Geistes betrachtet werden, sei dies nun Diakonie,
Caritas, Mission, Prophetie, Gebet, Lehrtitigkeit, Verwaltung der Sakramente, Pastoral,
Aufsicht oder welche Dienste und Aufgaben auch immer (cf. 19; Rém 12, 4-8: 1 Kor
12,1-11). Unter Beriicksichtigung dieser Kriterien gelingt es der Autorin, den Platz der
Frau in der Alten Kirche und die in den friihchristlichen Gemeinden ausgeiibten Dienste
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in plausibler Weise herauszuarbeiten: Jiingerin (9ff.). Apostolin (54-81; 100-113; 114—
124), Missionarin (14; 104- 108), Katechetin (22), Vorsteherin (39f.; 47), Diakonin (39—
54; 83-88; 125-126; 139-157; 175-199; 244-246; 249-271), Witwe (89-99; 127-138;
139-157; 159-167; 169-174; 200-221; 223-247), Jungfrau (129f.; 169; 209-212). Da-
bei kommt es der Autorin sehr zugute, daB Griechisch ihre Muttersprache ist und sie ih-
rem natiirlichen Sprachempfinden entsprechend Zweifelsfille plausibel zu interpretieren
vermag, so z.B.: Was ist eine »prostatis« in der Alten Kirche (47f.)? Wer wird »Apostel-
gleiche« genannt (65-77)? Welche Bedeutung hat eine weibliche sdiakonos« (3945,
bes. A 64 cf. 125 A 208; 139; 184)? Wer war Junia(s) (54—65)? Wer sind die »presbyti-
des« (98f.; 208; 241f.)? Was bedeutet das Schweigegebot fiir Frauen in der Gemeinde
(26-35)?

5. 7u welchen Schliissen kommt die Autorin? Wie bereits erwihnt, erkennt die Autorin
die Notwendigkeit, daB heutige Antworten auf die Frage »Frau und Kirche« nicht im
luftleeren Raum schweben diirfen, sondern da jede »Neuerung« der Tradition der Kir-
che und ihrer Kontinuitit entsprechen und damit in »harmonischer Beziehung zum friihe-
ren und zum gegenwirtigen BewuBtsein der Kirche« stehen muf} (7). Ferner gelangt sie
zu dem SchluB, daf die Frage der Frauenordination keine »neue« Frage ist, sondern
vielmehr heute »anders« gestellt wird. Verschiedene, in diesem Zusammenhang stehende
Elemente hatten »im BewubBtsein der friithen Kirche durchaus einen Platz gefunden. Die
weitere Entwicklung fiihrte allerdings dazu, daB fiir die meisten unvorstellbar wurde, was
urspriinglich als problemlos empfunden werden konnte.« (108) In diesem Spannungsfeld
versucht die Autorin, in objektiv-kritischer Sichtung der Fakten und Akten zu funda-
mentalen Schliissen zu gelangen:

5.1 Die Frauen um Jesus hatten einen vollig freien Zugang zum Wort der Frohen Bot-
schaft (10), denn Jesus relativierte den herrschenden Unterschied der Geschlechter. Die
Apostelgeschichte und die Paulusbriefe geben AufschluB iiber die »wichtige Rolle« und
den »Beitrag« der Frauen »bei der Offnung der Jesusbewegung fiir alle Vélker, die auch
»in den christlichen Gemeinden relevant« sind (18), denn »es scheint, daB in den paulini-
schen Gemeinden die gesellschaftlich trennenden Unterschiede aufgehoben sind« (23).
Im Gesamten priisentiert die Autorin iiber 40 Namen von Frauen (bes. 19-23), was zu-
tiefst erstaunt.

5.2 In der Diskussion um die Aufgaben einer »diakonos« unterscheidet die Autorin
zwischen »Funktionsbezeichnung«, »Amtsbezeichnung« (40-45) und »institutionalisier-
tem Amt« (50-53) und kommt zum SchluB, »daf die Personen, die sich »in den Dienst
der Heiligen gestellt< hatten, auf Grund ihres Dienstes eine »leitende< Funktion in der Ge-
meinde ausiibten,... die iiber caritative Titigkeit hinausging« (50). Anhand des Amter-
spiegels 1Tim 3, 8-10; 12-13 zieht die Autorin das Fazit, daB die fiir die >Frauen< ange-
fiihrten Anforderungen »auf einen eigenstindigen Dienst sui generis schliessen« lassen
(84). Dazu untersucht sie auch die von Ignatius von Antiochien und Polykarp stammen-
den Typologien des 2. Jh.s (130 A 216), die spiiter von der Syrischen Didaskalia im 3. Jh.
(139ff.) und den Apostolischen Konstitutionen im 4. Jh. (176ff.) iibernommen wurden.
Dabei wird ersichtlich, daB es »im Occident um 200 und in der ersten Hilfte des 3. Jh.s
nur ein klerikales Frauenamt, das Amt der Witwen gab« (135; cf. 237ff.); diese versahen
einen »kirchlichen und 6ffentlichen Dienst« und galten als »beamtete Personen« (129; cf.
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Einsetzungsgebet 227f. und Gebetsverpflichtungen 233-236). Doch bereits im 3. Jh. wird
dieses Amt der Witwen zuriickgedringt (136; 151; 206); im 4. Jh. ist es nicht mehr kleri-
kal und schlieBlich auch kein Amt mehr (174). »Mit der Didaskalia tritt die Diakonin als
die neue klerikale Amtstréigerin auf« (136, 151f.; 157) und »beginnt die Ubertragung der
Aufgaben der Witwe auf das institutionalisierte Amt der klerikalen Diakonin« (153). Hier
schlieBt sich die Autorin H. Achelis und J. Flemming an, die auf Grund des Gebrauchs
des gleichen Titels (»diakonoi«) fiir Ménner und Frauen die SchluBfolgerung ziehen, daf
dem Diakoninnenamt eine derart »hohe Schitzung« zuteil wurde, daf die Diakonin dem
Diakon »moglichst gleichzustellen« war. »Die Diakonin der Didaskalia ist kein besonde-
rer ordo; es ist der Diakonat weiblichen Geschlechtes.« (156) Hier verweist die Autorin
auf ein interessantes Detail: Die in der »Didaskalia« weitergefiihrte Typologie des Igna-
tius widerspricht der orthodoxen Lehre iiber den Heiligen Geist!, was zu falschen Schliis-
sen bzgl. Amt von Diakon und Diakonin fiihrt (cf. 176—180; 279). Weiteren Aufschlufl
liber das Amt der minnlichen und weiblichen Diakone bieten schlieBlich die Weihe-
Sormulare (185-191; 249-266), wobei ersichtlich wird, dal} »das Diakonat ein Amt an
sich und nicht als Vorstufe zum Priesteramt gedacht (ist)« (189). Dies entspricht iibrigens
heute noch der Auffassung der orthodoxen Kirche.

5.3 Zusammenfassend und im Zusammenhang mit der Thekla-Uberlieferung ist die
Feststellung interessant, dafl die »Lehr- und Missionstitigkeit von Frauen« fiir das Be-
wuBtsein der Alten Kirche »nicht unvorstellbar war. Nicht nur fiir Laien, sondern auch
fir Kleriker (...) war der Gedanke nicht fremd und unméglich, daB Frauen taufen diir-
fen.« Doch war eine solche Titigkeit offenbar fiir die Kirche der spiiteren Zeit, d.h. als
die Kirche »nicht mehr Missionskirche« war »unangenehm« (107; cf. Schicklichkeitsfra-
ge 256f.; 260f.). Trotzdem beschiftigt heute die Frage, »warum gerade im frithen Chri-
stentum Traditionen (entstanden), in denen die Frauen eine so wichtige Rolle (spielten)
und in denen eine Missionarin, Thekla, — von zwei Handschriften als »Apostolin< be-
zeichnet — als gleichberechtigt mit einem Missionar und Apostel, Paulus, betrachtet (wur-
de)«. (107f.) Ob dann spiter die Trigerinnen eines Frauenamtes in der Kirche Witwen
oder Diakoninnen heiBlen, »éndert nichts an der Tatsache, daB es Frauen gegeben hat, die
im Leben der frithchristlichen Gemeinden aktiv gegenwirtig waren und ihr Leben dem
Dienst fiir die Gemeinde gewidmet haben«. Die Autorin konstatiert iibrigens, daB ein
Frauenamt in der Alten Kirche noch »fliessend« war und skeine fixierte Form« hatte
(136). Noch bevor sich dieses vom »freien Charisma« zur »Institutionalisierung« entwik-
keln konnte, machte sich offenbar bereits »der starke EinfluB einer patriarchalen Gesell-
schaft und Kultur« sehr spiirbar (150).

6. Wiinsche an das Buch? Zusitzliche Untertitel in den einzelnen Kapiteln wiirden dem
Leser die Lektiire erleichtern und die zum Teil langen Kapitel auflockern. Das Buch ist
mit vier Ikonen bebildert. Die Autorin hat wohl zu wenig an die nicht-orthodoxe Leser-
schaft gedacht, die nicht unbedingt mit der Welt der Ikonen vertraut ist und somit gerne
Bildlegenden vorfinden. Es finden sich folgende fiinf Szenen, die Frauen représentieren:
Begegnung der samaritischen Frau mit Jesus am Jakobsbrunnen (15), die Diakonin Pho-
be (50), Jingerinnen in der Gefolgschaft Jesu bei der Brotvermehrung (79), die heilige
Thekla (111), Maria die Mutter Jesu und Maria Magdalena begegnen dem Auferstande-
nen (123).
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7. Gesamtbewertend beschiftigt sich diese Studie mit einem vor allem in den westli-
chen Kirchen hoch aktuellen Thema, Zieht die altkatholische Kirche ernsthaft die hohere
Ordination von Frauen in Erwiigung, so verlangen in der Romisch-katholischen Kirche
immer mehr Frauen die Zulassung zum Weiheamt. Die Anglikanische Kirche beantwortet
diese Frage ihrer strukturellen Eigenheit entsprechend in der High Church und in der
Low Church durch unterschiedliche Praxis, wohingegen in den reformatorischen Kirchen
Pastorinnen bereits seit Jahrzehnten und da, wo es die Kirchenstrukturen vorsehen, auch
Bischéfinnen zum Kirchenbild gehdren. Ob die Frage der Zulassung der Frauen zum
Weiheamt eine Frage des Glaubens oder der Tradition ist, dariiber sind sich die Theolo-
gen nicht im klaren. Handelt es sich hierbei um eine Glaubensfrage, so ist es sinnvoll,
wenn im Zeitalter der Okumene diese Problematik miteinander, d.h. in einem zwischen-
kirchlichen Dialog beantwortet wird; geht es allerdings um eine Frage der Tradition, wi-
re prinzipiell jede christliche Kirche frei, diese Frage nach ihrem Traditionsverstindnis
su entscheiden. Und trotzdem muB es als sinnvoll betrachtet werden, wenn heute soge-
nannte »neue« Themen okumenisch angegangen werden, d.h. in einem bilateralen oder
multilateralen theologischen Dialog.

Diesen Aspekt hat die Autorin bereits z.Zt. ihrer Studien beriicksichtigt. Auch wenn im
Buch der Hinweis leider fehlt, wurden ihre Forschungsarbeiten vom griechisch-ortho-
doxen Metropoliten der Schweiz, Damaskinos Papandreou, in Zusammenarbeit mit den
Theologen der altkatholischen Fakultit in Bern unterstiitzt. Dieser Aspekt ist umso be-
deutender, als der offizielle internationale theologische Dialog zwischen der Altkatholi-
schen Kirche und der Orthodoxen Kirche der erste Dialog dieser Art ist, der 1987 seinen
AbschluB finden konnte. In diesem Rahmen ist die Frage der Ordination von Frauen da-
hingehend geklirt worden, daB im gegenseitigen Einverstindnis und auf Grund der
Zeugnisse altkirchlicher Erfahrung, die Wiedereinfiihrung des Diakonats der Frau gutge-
heissen wird. In der Zwischenzeit hat die altkatholische Kirche das Diakoninnenamt wie-
der eingefiihrt, wohingegen sich fiir die Orthodoxe Kirche die Notwendigkeit noch nicht
aufgedringt hat. In der Diskussion iiber die Zulassung der Frauen zum (héheren) Weihe-
amt wird die Studie von Constantina Peppa ein wertvolles Handbuch sein, das die The-
matik der aktiven Priisenz der Frauen und ihrer Dienste in den Gemeinden der ungeteilten
Alten Kirche umgreifend und in iiberzeugender Objektivitit darstellt.

Dr. Maria Brun, Luzern

Olivier Gillet, Religion et Nationalisme. L'Ideologie de I'Eglise Orthodoxe Roumaine
sous le régime communiste, (Reihe »Spiritualités et pensées libres«), Bruxelles: Editions
de I Université de Bruxelles 1997, 189 S.

Hervé Hasquin, Leiter der Reihe »Spiritualités et pensées libres« von Bruxelles,
schreibt in seinem Vorwort zu dieser Veroffentlichung, daB es sich hier um »die erste
Monographie iiber die Beziehungen zwischen Orthodoxie und Politik unter der kommu-
nistischen Diktatur in Rumiinien« (S. VII) handelt. In der Tat, ist die Geschichte der Ru-
minischen Orthodoxen Kirche unter der kommunistischen Macht, vor allem hinsichtlich
ihrer Beziehungen zur Politik, entweder propagandistisch oder nur teilweise kritisch be-
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handelt worden. Viele Ruménen, darunter auch Theologen, sind heutzutage selbst der
Meinung, dal} dieses Thema neu zu durchdenken und zu erforschen ist. Schon aus dieser
Sicht ist das Unternehmen von Olivier Gillet sehr bemerkenswert, eine Doktorarbeit iiber
»L'Eglise orthodoxe et I Etat communiste roumain (1948-1989). Etude de I'idéologie de
I'Eglise orthodoxe: entre traditions byzantines et national-communisme« zu schreiben.
Das hier besprochene Buch ist anscheinend eine Art angehende Zusammenfassung der
erwihnten Doktorarbeit.

Ausgangsfragen fiir dieses Unternehmen sollen etwa die folgenden gewesen sein: 1)
Welche Griinde leiteten die orthodoxe Kirche dazu, mit dem Staat zusammenzuarbeiten
(collaborer), ungeachtet der Natur oder der Ideologie eines solchen Staates? 2) Wie kann
die Ekklesiologie einer orthodoxen Kirche diese dazu fiihren, einen Nationalismus des
19. Jahrhunderts zu fordern? 3) Unter welchen Formen haben die »byzantinischen Tradi-
tionen« der orthodoxen Kirche heutzutage iiberlebt? und 4) Bedeutet der traditionelle
»Cisaropapismus« der orthodoxen Kirche nicht etwa ein Bremsen im demokratischen
ProzeB in den Lidndern wo diese Religion dominant ist? Dabei geht es tatsichlich um
Fragen, die iiber den Rahmen der hier zu besprechenden Vertffentlichung weit hinausge-
hen.

Bereits in der Einfiihrung wird die Frage beriicksichtigt, wie die alte byzantinische
Vorstellung iiber die Beziehungen zwischen Kirche und Staat in der Auseinandersetzung
der Rumiinischen Orthodoxen Kirche mit dem kommunistischen totalitaristischen Staat
gewirkt hat. Die ganze und sehr komplexe Problematik der Beziehungen zwischen Kir-
che und Staat im byzantinischen Reich wird hier auf die Aussage reduziert, daB »Byzanz
die griechische Kirche ausgenutzt« hitte, und daB »die griechische Kirche sich als Mittel
politischer Domination freiwillig hatte ausnutzen lassen«. In der ottomanischen Zeit wire
die griechische Kirche »der beste Agent der tiirkischen Unterdriickung der Slawen auf
dem Balkan« gewesen (S. 5). Solche undifferenzierte Aussagen fiihren von Anfang an zu
einem falschen Ausgangspunkt fiir den ganzen Aufbau dieses Buches.

In die gleiche Richtung geht auch die Behauptung, daB der byzantinische Césaropa-
pismus die Trennung zwischen der weltlichen und der spirituellen Macht nicht gekannt
habe (»ignorait la séparation des pouvoirs temporel et spirituel«, S. 6). Wenn solche Aus-
sagen zum Verstindnis der heutigen orthodoxen Ekklesiologie fiihren sollen, was an-
scheinend der Verfasser damit vorhat, dann miissen sie entsprechend theologisch argu-
mentiert werden, sonst hat man keinen Zugang zum betreffenden Sachverhalt.

Das Hauptanliegen dieses Unternehmens ist also dahingehend festzustellen, ob es eine
orthodoxe ekklesiale Ideologie (»idéologie ecclésiale orthodoxe«, S. 14) gibt, und vor
allem wie diese Ideologie die Beziehungen der Rumiinischen Orthodoxen Kirchen zum
kommunistischen Staat, zur ruménischen Nation, wie auch zu den ibrigen religiosen
Gemeinschaften in Ruminien und zum Ausland gepriigt hat. Die eigentliche Leistung in
dieser Arbeit ist die Zusammenfassung der ruminischen orthodoxen Theologie in der
kommunistischen Zeit hinsichtlich der erwiihnten Ausrichtungen: zum Staat, zur Nation,
zu den anderen Religionsgemeinschaften und zum Ausland b.z.w. zur Skumenischen
Bewegung.

Eine erste Bemerkung dazu ist, daB die Namen einiger ruménischer orthodoxer Theo-
logen entweder untereinander verwechselt, oder mit falschen Titeln bezeichnet wurden.
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7 B. auf Seite 48 wird iiber Gh. 1. Moisescu gesagt, er sei 1977 Patriarch geworden. Da-
durch wird dieser ehemalige Theologieprofessor fiir ruménische Kirchengeschichte am
theologischen Institut zu Bukarest, der dann lange Zeit als Priester der ruminischen or-
thodoxen Kirchengemeinde in Wien gewirkt hat und 1974 gestorben ist, mit Justin Moi-
sescu, der schon 1955 Metropolit und dann 1977 Patriarch geworden ist, verwechselt.
Die Aussagen von Gh. I. Moisescu werden ungerechterweise immer wieder aus der Sicht
cines angeblich zukiinftigen Patriarchen beurteilt. Auf Seite 56 wird Vasilescu (Emilian),
der sein ganzes Leben nur Diakon war, als »prétre« — Priester bezeichnet.

Verschiedene Thesen, die von ruménischen Theologen vertreten wurden, sind zwar in
diesem Buch allgemein korrekt wiedergegeben, doch als fragwiirdig oder manche als voll
von anachronischen Begriffen (siehe z.B. Seite 78) abgewertet. Man konnte als Beispiel
die Frage der Kontinuitit des ruménischen Volkes auf dem Gebiet des heutigen Ruméni-
ens nehmen. Es ist klar, daB diese Frage in den 80-er Jahren im Rahmen des sogenannten
»Autochthonismus« und »Protochronismus« zu weit politisch behandelt wurde. Aber
{iber den politischen MiBbrauch solcher historischer Ereignisse hinaus, bleibt die wissen-
schaftliche Auseinandersetzung mit dieser Frage, die von vielen ruménischen Historikern
schon vor dem Kommunismus behandelt wurde. Natiirlich kinnte man diese These in
Frage stellen und neu diskutieren. Das wiirde aber heissen, dal} die dabei angefiihrten hi-
storischen, archiiologischen, literarischen u.s.w. Argumente kritisch neu iiberpriift wer-
den sollten, was aber in diesem Buch nicht der Fall ist.

Eine weitere Bemerkung bezieht sich auf die Tatsache, daBl Olivier Gillet sich bemiiht
hat, die Ideologie zu identifizieren, die die ruménische orthodoxe Theologie als Basis fiir
die Zusammenarbeit zwischen der orthodoxen Kirche und dem kommunistischen Staat in
Ruminien gelegt hatte. Diese Ideologie wird schlechthin Ekklesiologie genannt. Dadurch
wird irgendwie die ganze ekklesiologische Diskussion, die in der ruménischen orthodo-
xen Kirche gerade wihrend der kommunistischen Zeit vielfiltig war und eine ganze Rei-
he von Verdffentlichungen zur Folge hatte, auf das Thema Kirche und Staat reduziert.
7.B. hat Dumitru Staniloae, der in diesem Buch undifferenziert nur etwa als Rechts-
Ideologe erwihnt wird, sehr viel iiber die Kirche geschrieben, also iiber Ekklesiologie, so
daB er auf breiter ckumenischer Ebene anerkannt wurde.

In der Ekklesiologie der Ruminischen Orthodoxen Kirche ging es und geht es immer
noch vor allem darum, wie der heutige Mensch sein Heil in Christus durch und in der
Kirche erreichen kann. Die GewiBheit des Heils in und durch die Kirche war und bleibt
die allererste Prioritit fiir die ruminisch-orthodoxe Ekklesiologie. Von dieser Prioritiit
her soll der Diskurs der Ruménischen Orthodoxen Kirche iiber ihre Beziehungen zur Na-
tion, zum Volk und auch zum Staat betrachtet werden, und nicht nur von einer politi-
schen Strategie her.

Die ruménische orthodoxe Theologie hat den byzantinischen Begriff der »Symphonie«
benutzt, um dadurch die Beziechungen zwischen Kirche und Staat unter der kommunisti-
schen Macht zu definieren, wie in diesem Buch sachgemih gezeigt wird. Das war ein-
deutig ein Fiasko und die heutigen ruménischen Theologen miissen ein klares Konzept zu
diesem Fragenkomplex neu entwickeln. Die Ruminische Orthodoxe Kirche hat aber in
den letzten Jahren eine ganze Reihe von Stellungnahmen einschlieBlich im Hinblick auf
die Frage der europiischen Integration veroffentlicht, die beweisen, dal} die Kirche nicht
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unbedingt ein Hindernis auf dem Wege des demokratischen Prozesses in Rumdinien ist,
wie der Verfasser dieses Buches anzudeuten scheint.

Zur Frage des Nationalismus in den Orthodoxen Kirchen ist zuerst zu bemerken, daB
diese Kirchen auf der hochsten Ebene ihrer Kirchenleitungen den Nationalismus und die
nationalistischen Tendenzen in den betreffenden Kirchen verurteilt haben. In der Erkli-
rung einer Konsultation aller Vorsteher der Orthodoxen Kirchen vom Jahre 1992 wurde
»besondere Aufmerksamkeit, pastorale Verantwortung und von Gott eingegebene Weis-
heit erfordert, um den MiBbrauch der Religion fiir politische und nationale Zwecke zu
vermeiden« (siehe Grigorios Larentzakis, Die Gesamtorthodoxie und die Probleme von
heute, in »Okumenisches Forum«, Nr. 15, Graz, 1992, S. 330).

Am 26. September 1995 haben die gleichen Vorsteher der Orthodoxen Kirchen von
Patmos in einem Appell »jeglichen nationalistischen Fanatismus« verurteilt, der »zur
Spaltung und zum HaB unter den Menschen, zur Verfilschung oder Vernichtung kultu-
reller und religioser Besonderheiten anderer Vélker der Erde und zur Verletzung des hei-
ligen Rechts der Freiheit und der Wiirde der menschlichen Person und aller Minderheiten
fiihren kann« (siehe Athanasios Basdekis, Botschaft der Vorsteher der Orthodoxen Kir-
chen, in »Okumenisches Forum«, Nr. 19, Graz, 1996, S. 291). Solche Aussagen, die von
der Leitung der Ruminischen Orthodoxen Kirche mitunterzeichnet wurden, miissen in
Betracht gezogen werden, wenn man vom Verhiltnis Kirche und Nation in der »Ideolo-
gie« der orthodoxen Kirchen spricht. Olivier Gillet geht also in seiner Untersuchung iiber
die »ldeologie« der Ruminischen Orthodoxen Kirche unter dem kommunistischen Re-
gime vor allem von der theologischen Debatte aus, und kaum von den offiziellen Stel-
lungnahmen der betreffenden Kirche. Wenn das letzte geschieht, dann geht es dabei etwa
um die peinlichen Telegramme, die an Ceausescu geschickt wurden. Die »Ekklesiologie«
dieser Kirche kann jedoch nicht darauf reduziert werden.

Der lokale Okumenismus wird aber anders betrachtet. Die Bedeutung der interkonfes-
sionellen Konferenzen zwischen den theologischen Bildungsstitten in Rumiinien wird
z.B. fast ausschlieBlich auf die Aussagen der Kirchenleitungen reduziert. Es ist zwar zu
bemerken, daf} diese Tagungen eine politische Dimension hatten, die bis auf den heutigen
Tag die bemerkenswerte 6kumenische Zusammenarbeit zwischen den evangelischen, re-
formierten und orthodoxen Theologen — die katholischen Theologen waren im Prinzip
nur als Beobachter dabei -in den Schatten gedringt hat. Diese Leistung konnte man in
den gehaltenen Referaten, in den verdffentlichten Zusammenfassungen der Diskussionen
und in den Erkldrungen von jenen Tagungen feststellen. In der theologischen bzw. ekkle-
siologischen Betrachtung der Beziehungen zwischen der Rumiinischen Orthodoxen Kir-
che und den Minderheitskirchen von Ruménien miissen auch diese Aspekte einbezogen
werden.

Das Buch von Olivier Gillet stellt viele Fragen, die noch weiter diskutiert werden miis-
sen. Es geht in diesem Buch also um eine kritische Untersuchung des orthodoxen Ver-
stédndnisses iiber das Verhiltnis der Kirche zum Staat, zur Nation und zu den anderen
Kirchen. Dieses Unternehmen versucht, die betreffende Fragestellung aus einer nicht-
orthodoxen Perspektive und iiber den orthodoxen Kontext hinaus zu erfragen. In dieser
Hinsicht betritt man fast Neuland und 6ffnet eine Debatte, die noch viele offene Fragen
kldren konnte. Dadurch ist eine Herausforderung zuallererst an die ruménischen orthodo-
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xen Theologen gestellt, die sich damit hoffentlich in einem okumenischen Geist ausein-
andersetzen werden.
Viorel Ionita, Genf

Constantin Coman, Die Orthodoxie unter dem Druck der Zeit, Bukarest 1995, 302 S.
(ruménisch).

Der Verfasser sammelt in einem Band mehrere Interviews mit verschiedenen Person-
lichkeiten der heutigen orthodoxen Welt. Darunter finden wir Patriarchen, Metropoliten,
Erzbischofe, Bischofe und Abte aus verschiedenen Klgstern auf dem Berg Athos und in
West-Europa und Theologie-Professoren, die ihre Meinungen spontan und den Regeln
des Interviews entsprechend duBern. Die Fragen behandeln Anliegen der Orthodoxen
Kirche am Ende des 2. Millenniums. Unter den Befragten finden wir Bartholomaios L.,
Okumenischer Patriarch, Parthenios II., Patriarch von Alexandrien, Shenuda, Patriarch
der Koptischen Kirche aus Agypten, Metropolit Antoin Bloom von Sourozh, Metropolit
Serafim von Deutschland und Zentraleuropa, Erzbischof Bartholomeu von Cluj-Rumii-
nien, Bischof Kallistos Ware (Oxford), Archimandriten und Viter vom Berg Athos und
Essex (England), Theologie-Professoren aus Frankreich, Griechenland und Rumiinien.

Als Themen wurden die Orthodoxie und der Westteil Europas, Orthodoxie und Katho-
lizismus, die Orthodoxie und die anderen Religionen, die Kirche und der Staat, die Kir-
che und die heutige Gesellschaft, der missionarische Charakter der Orthodoxie, die Or-
thodoxe Kirche und die Okumenische Bewegung, die Orthodoxie und die Altorientali-
schen Kirchen, die Rolle des Berges Athos und des Monchtums fiir die heutige Welt an-
gegangen. Wir finden spontane Meinungen, die den Dynamismus der Orthodoxen Kirche
zeigen und ihre Fihigkeit, eine Antwort auf die aktuellen Anliegen der Welt zu bieten.

Der Verfasser dieses Buches bietet den Lesern die Méglichkeit, informiert zu werden
und schnell kompetente Antworten hinsichtlich der Stellung der Orthodoxie zu aktuellen
Fragen der Welt zu erfahren.

Mircea Basarab, Miinchen

Rudolf Prokschi, Ein neuer Aufbruch bei den Nonnen in der serbischen orthodoxen Kir-
che im 20. Jahrhundert, (Das ostliche Christentum, Neue Folge, Band 44), Wiirzburg:
Augustinus-Verlag 1996

Vor uns liegt ein wunderbares Buch. Der Autor, Rudolf Prokschi, Assistent am Institut
fiir Patrologie und Ostkirchenkunde in Wien, hat sich einem Thema gewidmet, welches
das gemeinsame Erbe der Orthodoxie beriihrt, namlich die Frage der monastischen
Frommigkeit der Ostkirche. Im Allgemeinem wird der serbisch-orthodoxen Kirche in der
gegenwirtigen deutschsprachigen Literatur wenig Interesse entgegengebracht, so dal
Prokschis gewissenhaft dokumentierte und iiberzeugend verfasste Abhandlung gleichzei-
tig einem Defizit entgegenwirkt und eine Liicke schlieBt.
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Prokschis methodisches Vorhaben — »Theoria cum Praxi« — fiihrt zu einer gelungenen
Synthese. In der Einfiihrung stellt der Autor die wesentlichen historischen Grundlinien
der Vorgeschichte des Monchtums und Nonnentums dar — vom 10. Jahrhundert iiber die
Nemannjiden-Dynastie (12.—14. Jahrhundert) bis zur Zeit nach dem Ende des Ersten
Weltkriegs.

Der 1. Teil ist ein prignanter geschichtlicher Uberblick iiber das neue Aufblithen und
den groBien Aufschwung bei den serbischen Nonnen, sowie eine Erhellung der spirituel-
len Wurzeln und Hintergriinde dieses Friihlings. Am Ende des zweiten Weltkriegs war
das Nonnentum faktisch ausgestorben. Erst die Ankunft der russischen Nonnen, die auf
der Flucht vor der Roten Armee iiber Bessarabien ins damalige Kénigreich der Serben,
Kroaten und Slowenen kamen, fiihrte zur Renaissance der Klostertradition. Die geistlich-
spirituellen Wurzeln des russischen Nonnenklosters des vorigen Jahrhunderts — Paisij
Velickovskij, Starez Amvrosij und Vater Johannes von Kronstadt — wurden implemen-
tiert.

Eine Besonderheit der geistigen Erneurung stellt die blithende Laienorganisation »Bo-
gomoljacki pokret« (= Bewegung der Frommen) dar. Die Entstehung dieser laienaposto-
lischen Bewegung ist mit dem Charisma des serbischen Bischofs Nikolaj (Velimirovic)
ursdchlich verbunden, deren Spiritus Rector er wurde.

Der 2. Teil der Arbeit ist eine nihere Darstellung der inneren Ordnung der Kloster in
Bezug auf ihre rechtliche Stellung und endlich iiber die Aufgaben, Dienste und Arbeiten
der serbischen Nonnen. Gehorsam und geistliche Fiihrung, Fastenvorschriften, Leben in
Armut und Entsagung, gemeinsame Gottesdienste und personliches Gebet (das immer-
wihrende Jesus- oder Herzensgebet), Ikonen und Ikonenverehrung, Schriften der Heili-
gen Viiter, Weg der Reinigung, Streben nach Vollkommenheit — sind die Themenkom-
plexe, die der Autor minutios recherchiert und mit seinem profunden Einblick erlautert.
Die identititsstiftende Rolle des Nonnentums wird hervorgehoben.

Der 3. Teil (A und B) ist gleichsam ein beeindruckenes Tableau: Aus den Biographien
der herausragenden Nonnenpersonlichkeiten (Teil A), deren Wirken zur Entfaltung und
Ausbreitung des Nonnentums in allen serbischen Ditzesen fiihrte, setzt sich das Bild im
wesentlichen zusammen und schopft seine prigende und bereichernde Kraft innerhalb
des Werkes. Ergiinzend (Teil B) tragen drei kurze Biographien von jenen bedeutenden
Reformern im orthodoxen Monchtum, in deren geistlicher Linie die serbischen Nonnen
stehen, zur Vervollstindigung des Tableaus bei.

Im Anhang der Abhandlung wird eine deutsche Ubersetzung des Ritus der Einkleidung
mit der Kutte und der Monchskappe, des Ritus des Kleinen Schima (Mdnchsmantel) so-
wie der Verordnung fiir das innerliche und duBerliche Klosterleben beigefiigt.

Die Besonderheit der Abhandlung Prokschis ist die Uberzeugungskraft der Darstel-
lung, in welcher der Autor seine zahlreichen persénlichen Begegnungen in verschiedenen
Diozesen Serbiens fundiert verarbeitet hat. Die Hoffnung des Autors, »... einen Einblick
in das Leben der serbischen orthodoxen Nonnen zu geben ... und uns Christen der abend-
landischen Tradition naherzubringen« (S.10) findet in dieser kompetenten und klaren
Darstellung ihre Erfiillung. Das vorliegende Buch leistet einen hervorragenden Beitrag
zum okumenischen Verstdndnis.

Zoran M. Andric, Miinchen
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A. Orthodoxe Kirche

1. Panorthodoxe Nachrichten

Konferenz iiber die Sekten

Im September 1998 trat die 10. Panor-
thodoxe Konferenz im botischen Aliartos
bei Theben zusammen und beriet iiber
Sekten und Pseudoreligionen. Den Vorsitz
hatte Erzbischof Christodoulos Paraske-
vaidis von Athen. An der Tagung nahmen
rund 100 Sektenbeauftragte der orthodo-
xen Patriarchate und Landeskirchen teil.
Themen der Konferenz waren die Ausein-
andersetzung der Orthodoxie mit »New
Age« und die sich daraus ergebenden
Konsequenzen fiir den unverfilschten
Glauben. [Pantainos 22 (1998) 416; KNA
— OKI 40 (29.9.1998) 16]

Mahnung der Kommission der Orthodoxen
Kirchen in Deutschland an die russische
Auslandskirche

Die Kommission der Orthodoxen Kir-
chen in Deutschland (KOKiD) kritisierte
die Entscheidung der russischen Auslands-
kirche, sie wolle keine Gespriche mehr
mit der russischen orthodoxen Kirche des
Moskauer Patriarchats iiber eine Vereini-
gung fithren. Die Auslandskirche greift
das okumenische Engagement der ortho-
doxen Kirchen an und beschuldigt sie des
»Okumenismus«, wobei sie selbst seit ei-
nigen Jahren in eucharistischer Gemein-
schaft mit griechischen, bulgarischen und
rumdnischen schismatischen altkalendari-
schen Gruppierungen steht und mit ihnen
eine Art fundamentalistische »Gegenor-
thodoxie« aufzubauen erhofft. Als Hinter-
grund dieser Haltung kénnte die Ausein-

andersetzung um die Besitzverhiltnisse an
der russischen Kirche in Dresden eine
Rolle spiclen: Die Auslandskirche ent-
schied, die Gemeinde des Moskauer Patri-
archats gerichtlich aus dem von dieser seit
tiber 50 Jahren genutzten Kirchengebiude
ausweisen zu lassen. Die KOKiD ruft die
russische Aus-landskirche und die mit ihr
verbundenen Gruppen in Griechenland,
Bulgarien, Ruminien und in der Diaspora
auf, »den Weg in die Gemeinschaft der
Orthodoxie zu gehen und von allem abzu-
lassen, womit sie die bestehende Spaltung
vertiefen und neue Spaltungen hervorru-
fen« konnte. [KNA-OKI 38 (15.9.98) 1]

10. Delegiertenversammlung der Kommis-
sion der Orthodoxen Kirchen in Deutsch-
land

Am 14. November 1998 fand im Ge-
meindezentrum der griechischen ortho-
doxen Kirche des hl. Andreas in Diissel-
dorf die 10. Delegiertenversammlung der
Kommission der Orthodoxen Kirchen in
Deutschland (KOKiD) statt. In seinem ab-
schlieBenden Bericht erlduterte der Vorsit-
zende die Bemithungen der Kommission
um eine Rolle als niitzliches und aufbau-
endes Element der deutschen Gesellschaft.
So wurden mit den Schul- und Kultusmi-
nisterien in Nordrhein-Westfalen, Nieder-
sachsen, Hessen, Bayern und Rheinland-
Pfalz Gespriche zur Einfithrung und zum
Ausbau des orthodoxen Religionsunter-
richtes ein- bzw. weitergefiihrt. In Zukunft
sollen orthodoxe Gottesdienste im Zweiten
Deutschen Fernsehen iibertragen werden,
und zwar am ersten Sonntag im Mai jeden
Jahres. (Im Jahr 2000 am 30. Januar).
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Im Hinblick auf eine gemeinsame Ver-
tretung der Orthodoxen Kirche in der Ar-
beitsgemeinschaft ~Christlicher Kirchen
(ACK) beschlo man einstimmig, einer
gemeinsamen Vertretung der orthodoxen
Bistiimer in der Bundes-ACK zuzustim-
men und gegebenenfalls in diesem Sinne
den Antrag auf Mitgliedschaft der Ortho-
doxen Kirche in Deutschland zu stellen.
Auch lautet der Name der KOKiD nach
gemeinsamem BeschluB nun vollstindig:
»Kommission der Orthodoxen Kirche in
Deutschland — Verband der orthodoxen
Didzesen«. [Orthodoxie Aktuell 11/1998,
15]

2. Okumenisches Patriarchat

Alljiihrliche Synaxis der Hierarchen des
Okumenischen Patriarchats

Zum Beginn des Kirchenjahres am 1.
September 1998 feierte der Okumenische
Patriarch Bartholomaios I. von Konstan-
tinopel zusammen mit den Hierarchen sei-
nes Patriarchats in der Kirche des hl. Ge-
org im Phanar die heilige Liturgie. Im An-
schluB daran wurde nach altem Brauch die
Indiktionsurkunde unterschrieben. Die
Heilige Synode, die sich auf Veranlassung
von Bartholomaios I. alle zwei Jahre ver-
sammelt, trat nunmehr zum dritten Male in
Konstantinopel zusammen. Zu den Bera-
tungen sind die Kirchenleitungen aller der
Jurisdiktion des Okumenischen Patriar-
chats unterstehenden Orthodoxen eingela-
den. Da das Erzbistum von Amerika we-
gen schwerwiegender Differenzen ernsten
Schaden zu nehmen droht, ermahnte Bart-
holomaios 1. alle anwesenden Bischdfe
und vor allem Erzbischof Spyridon von
Amerika, die besorgniserregenden
Schwierigkeiten zu meistern. [Eleftheroty-
pia (2.9. 1998) 14]
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Jubildumsvorbereitungen fiir das Jahr
2000

Auch die Orthodoxe Kirche bereitet sich
darauf vor, das 2000jdhrige Jubildaum der
Geburt Christi zu feiern. Der Okumenische
Patriarch Bartholomaios I. von Konstanti-
nopel und die Hl. Synode werden grofe
Teile der vorgesehenen Feierlichkeiten im
Phanar zu Konstantinopel ausrichten.

Geplant sind: a) im Juni 2000 ein inter-
nationaler Jugendkongre mit dem Thema
»Die Jugend in der Kirche des 3. Jahrtau-
sends«; b) ein Treffen von Vertretern des
Klerus und der Laien aus allen dem Oku-
menischen Patriarchat unterstehenden Ge-
bieten; ¢) am 1. September 2000 (Beginn
des neuen Kirchenjahres) ein internatio-
naler KongreB mit dem Thema »Die
Schépfung der Welt, die Schopfung des
Menschen und Gedanken zum Jahr 2000«.

Dariiber hinaus wird der Okumenische
Patriarch am 7. Januar 2000 in Bethlehem
eine panorthodoxe Liturgie feiern, an der
alle orthodoxen Kirchenoberhdupter teil-
nehmen werden.

Die Tiirkei trifft Vorkehrungen, um
Millionen von Gésten empfangen zu kon-
nen, welche die heiligen christlichen Stit-
ten auf ihrem Territorium besuchen wer-
den. Das tiirkische Ministerium fiir Tou-
rismus ldBt in Zusammenarbeit mit den
einzelnen Provinzverwaltungen Studien
und Pliine dariiber anfertigen, und zwar fiir
Konstantinopel, wo der Sitz des Okumeni-
schen Patriarchats ist, fiir Ephesos, wo
sich — nach traditioneller Annahme — das
Grab der Mutter Gottes befindet, fiir das
lykische Myra, wo die Kirche des hl. Ni-
kolaos steht, und fiir das kappadokische
Dege, wo sich die Kirche zu Ehren des hl.
Basileios befindet. Dariiber hinaus ist —
laut Angaben aus dem tiirkischen Mini-
sterium fiir Verkehr — geplant, neue Stra-
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Ben zu den religitsen Stitten auszuweisen
sowie eine Seilbahn in Ephesos zu bauen.
[Eleftherotypia (19.8.1998) 2]

Tiirkei ldpt Chalki-Kuratorium wieder zu

Nach heftiger internationaler Kritik zog
die Tiirkei nun ihre Anordnung zuriick,
das Kuratorium zur Wiedereroffnung der
orthodoxen Hochschule auf der Insel
Chalki aufzultsen, wodurch die Tiirkei
sich den Stiftungsbesitz angeeignet und fiir
diesen einen tiirkischen Verwalter einge-
setzt hitte. Dieses Umdenken ist v.a. eine
Reaktion auf die Forderung des US-
Kongresses, das Okumenische Patriarchat
in Konstantinopel anzuerkennen, vor wei-
teren Repressalien zu schiitzen und die
Wiedereroffnung der 1971 geschlossenen
Hochschule des Patriarchats auf Chalki zu
ermoglichen. Die o.g. Repressalien von
Seiten des tiirkischen Staates geschehen
unter dem Vorwand, daB das Okumeni-
sche Patriarchat »finanzielles MiBmana-
gement« und »Propaganda gegen den tiir-
kischen Staat« betreibe, ohne daB es hier-
fiir irgendwelche Beweise gibt.

Auch der Europarat hat die Beschliisse
der Tiirkei abgelehnt und gefordert, daB
die notwendigen MaBnahmen zur Wieder-
erdffnung der Fakultiit ergriffen werden.

Die SchlieBung der Hochschule 1971
war eine Folge des Verbotes aller privaten
Hochschulen durch den tiirkischen Staat
im selben Jahr. Inzwischen wurde dieses
Verbot wieder aufgehoben, die orthodoxe
Fakultat auf Chalki darf jedoch weiterhin
ihre Tore nicht 6ffnen. Aus diesem Grunde
sind Studenten der Theologie aus Kon-
stantinopel gezwungen, in Thessaloniki
oder Athen zu studieren. Es ist zu be-
fiirchten, daB der Fakultit ein #hnliches
Schicksal droht wie dem Marien-Kloster
»tis Panaghias« auf der Insel Heybeli,
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nimlich die Verstaatlichung und Um-
wandlung der Gebiude in eine Kaserne.

In diesem Zusammenhang kann schwer-
lich bestritten werden, da} die Tiirkei of-
fensichtlich und fortgesetzt gegen den
Vertrag von Lausanne aus dem Jahre
1923, der den Fortbestand des Sitzes des
Okumenischen Patriarchates in Konstanti-
nopel regelt, verstoBt. Das Okumenische
Patriarchat ist — entgegen der tiirkischen
Ansicht — nicht ausschlieBlich eine religio-
se Institution der griechischen Minderheit,
sondern nimmt in der Person des Okume-
nischen Patriarchen iiber seine Grenzen
hinausreichende  gesamtorthodoxe und
universalchristliche Vorrechte und Aufga-
ben fiir mehr als 400 Millionen orthodoxe
Glidubige wahr. [KNA-OKI 46 (10.11.199-
8); 49 (1.12.1998) 1; FAZ (30.11.1998);
Anaplasis 378  (November—Dezember
1998) 185]

Auferstehung fiir den »Heiligen Palast«
von Byzanz

Zwischen dem 6. und 15. Jahrhundert
ragte aus dem Stadtbild Konstantinopels
der »Heilige Palast«, das Hieron Palation,
heraus — die christlich-rémische Imperato-
renresidenz des ostromischen Kaiserrei-
ches. Mit dem Fall Konstantinopels im
Mai 1453 wurde der michtige Gebiude-
komplex dem Erdboden gleichgemacht,
und an derselben Stelle erbauten die os-
manischen Herrscher das Topkapi, die
Sultan-Ahmet-Moschee, Kasernen und
Gefidngnisse.

Als vor zwei Jahren eines der Gefiing-
nisse aufgegeben wurde, begann der tiirki-
sche Archédologe Alpay Pasinli damit, die
Reste der byzantinischen Hofburg im
Dreieck Haghia Sophia / Sultan-Ahmet-
Moschee / Topkapi zu suchen. Seit Ende
1997 haben seine Ausgrabungen Siile,
Korridore, Zimmerfluchten und friihmit-
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telalterliche Fresken aus der Zeit vor dem
Bilderstreit im 8./9. Jahrhundert ans Ta-
geslicht gebracht. Bisher waren im heuti-
gen Istanbul von den Bauten des alten
Konstantinopel nur die Reste von Forum
und Kapitol, die unterirdische Wasserver-
sorgung und der spitmittelalterliche Bla-
chernenpalast am Goldenen Horn freige-
legt. [KNA-OKI 34 (1998) 2]

Geplante Erhohung der Zahl der Athos-
Besucher

Die bisher strikt begrenzte Zahl der Pil-
ger und Besucher auf dem Heiligen Berg
soll zukiinftig angehoben werden. Dazu
sollen sowohl die Bereitstellung zusiitzli-
cher Unterkiinfte in den Kléstern, als auch
die Einfiihrung eines telephonischen Bu-
chungssystems fiir die Reservierung im
Voraus beitragen. [Orthodoxie Aktuell
12/1998, 10]

Orthodoxes Institut in Cambridge

Nach Vereinbarungen zwischen Vertre-
tern der orthodoxen Kirchen im Vereinig-
ten Konigreich, Vertretern der Universitét
Cambridge, der Theologischen Foderation
von Cambridge und dem Konsortium der
theologischen Schulen der Universitit soll
ein Institut zum Studium der orthodoxen
Christenheit entstehen. Zielsetzung des In-
stituts ist die Ausbildung von Klerus und
Laien fiir den Dienst in den orthodoxen
Gemeinden des Landes, welche sich der-
zeit auf rund 200 belaufen und in denen
ca. 170 Geistliche etwa 300.000 Gldubige
betreuen. Fiir die Einrichtung sind eine
Bibliothek und eine orthodoxe Kapelle
vorgesehen, in der die Gottesdienste in
englischer Sprache gefeiert werden. Ge-
plant sind verschiedene Kurse und Qualifi-
kationen sowohl fiir residierende als auch
fiir Teilzeit- und Fernstudenten. Auch
Nichtorthodoxen soll die Moglichkeit ge-
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boten werden, Geschichte, Theologie und
Spiritualitit der Orthodoxen Kirche ken-
nenzulernen. Das Institut wird die Zusam-
menarbeit mit anderen orthodoxen theolo-
gischen Einrichtungen weltweit anstreben
und deren Lehrern und Studenten die
Mbglichkeit zu Studien- und Lehraufent-
halten in Cambridge bieten. Vorgesehen
ist eine deutlich 6kumenische Zielsetzung,
wobei Toleranz und Verséhnung innerhalb
der Orthodoxie und mit anderen Konfes-
sionen gepflegt werden sollen. [Ortho-
doxie Aktuell 6-7/1998, 18-19]

Treffen von Delegationen des Okumeni-
schen und des Moskauer Patriarchates

Am 27. November 1998 trafen sich in
Genf die Metropoliten Johannes von Per-
gamon und Meliton von Philadelphia mit
Metropolit Kirill von Smolensk und Kali-
ningrad, dem Vorsitzenden des Kirchli-
chen AuBenamtes, und Archimandrit Eli-
sej (Ganaba). Behandelt wurden Fragen,
welche die Entwicklung der kirchlichen
Lage in Estland betreffen, z.B. die ab-
wechselnde Nutzung der Marid-Entschla-
fung-Domkirche in Tartu durch Geistliche
beider Patriarchate, die Praxis der Konze-
lebration und eine Anfrage bei der estni-
schen Regierung beziiglich der juristischen
Regelung von Vermogensfragen estnischer
Gemeinden. [Orthodoxie Aktuell 12/1998,
11]

Jubildumsfeierlichkeiten des Klosters Xe-
nophontos in Anwesenheit des Okumeni-
schen Patriarchen

Vom 23. bis 27. Oktober 1998 besuchte
der Okumenische Patriarch Bartholo-
maios I. aus Anlal des 1000jdhrigen Ju-
bildiums des Klosters Xenophontos den
Heiligen Berg Athos. Nach der Jahrtau-
sendfeier des dltesten athonitischen Klo-
sters Megisti Lavra 1963 feierte die Or-



Chronik

thodoxie dieses Jahr das 1000jihrige Be-
stehen des Klosters Xenophontos an der
Westkiiste des »Heiligen Berges«. Eine
starke Bliitezeit erlebte das Kloster im 17.
und 18. Jahrhundert dank der groBherzigen
Unterstiitzung der Fiirsten der Moldau und
der Wallachei — dem heutigen Rumiinien.
Zu den Feierlichkeiten waren auBer Bart-
holomaios I. Bischife aus dem Phanar,
Monchsdelegationen aus Tochtergriindun-
gen des Athos auf dem Balkan und im sla-
vischen Raum, die koptischen Nachfahren
der friihchristlichen Wiistenmonche aus
Agypten sowie der griechische Mini-
sterprisident Kostas Simitis angereist.
Am 25. Oktober feierte der Okumenische
Patriarch zusammen mit dem Erzbischof
Christodoulos und vielen Bischifen bei-
der Jurisdiktionen die heilige Liturgie. Bei
den Feierlichkeiten wurden neben der
Freude iiber das von Gott gesegnete ortho-
doxe SelbstbewuBtsein auch kritische Au-
Berungen laut — v.a. zur Haltung der tiirki-
schen Regierung gegeniiber dem Okume-
nischen Patriarchat in Konstantinopel, das
von Diskriminierung, Publikationsverbot
und Schikanen betroffen ist. [Okumeni-
sches Patriarchat, kirchliche Nachrichten
10-11/1998, 4f.; Episkepsis 562 (31.10.
1998) 2f.; KANN-OKI 46 (10.11.1998) 2)]

Die Orthodoxe Kirche in Korea

Die Orthodoxie in Korea trat verhiilt-
nisméBig spit in Erscheinung, ndmlich erst
gegen Ende des 19. Jahrhunderts. Das
Land betrieb damals eine Politik der Iso-
lation, es fiirchtete die starken Nachbarn
China und Japan, deshalb offnete es sich
erst in den 80er Jahren des 19. Jahrhun-
derts fiir die iibrige Welt. Doch schon seit
1715 spielte die Orthodoxe Geistliche
Mission im benachbarten China eine be-
deutende Rolle bei den diplomatischen
Kontakten zwischen Korea und RuBland.
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In Japan war der Name des von der russi-
schen Kirche heiliggesprochenen Bischofs
Nikolaj (Kasatkin) beriihmt, der seine
Missionstitigkeit auf den japanischen In-
seln 1860 begonnen hatte.

Verglichen mit den mehr als 200 Ge-
meinden in Japan und einigen eifrig sich
ausbreitenden Pfarreien in China, schienen
die Anfinge der Orthodoxie in Korea au-
Bergewohnlich schiichtern. Die ersten or-
thodoxen Gottesdienste fanden in dem ge-
rade erst erdffneten russischen Konsulat
statt. Zunédchst nahmen an ihnen nur die
Mitglieder der russischen diplomatischen
Mission teil, doch sehr bald erschienen
auch Koreaner. So entstand die HI.-Niko-
laj-Kirche, die 1903 in einem der Vororte
von Seoul errichtet wurde. Die koreani-
sche Mission genoB bedeutende Unterstiit-
zung von seiten der russischen Kirche und
der russischen Regierung. In den folgen-
den Jahrzehnten entstanden hier fiinf Pfar-
reien; ihre Kirchen wurden von den Rus-
sen reichlich ausgestattet. Zugleich begann
sich der orthodoxe Glaube unter den Ein-
wohnern der Halbinsel auszubreiten. Da-
mals wurden auch die ersten Koreaner zu
Priestern und Diakonen geweiht.

Die friedliche Entwicklung der koreani-
schen Orthodoxie wurde durch den rus-
sisch-japanischen Krieg 1904 gestort.
Ruflland befiirchtete das Anwachsen des
Einflusses Japans in dieser Region.
Hauptgegenstand der Nebenbuhlerschaft
zwischen beiden Méchten war Korea. Mit
der Niederlage RuBlands in diesem Krieg
begann eine Zeit der Japanisierung der
Halbinsel und damit die Beseitigung aller
»fremden Einfliisse«, und als solche wurde
auch die Orthodoxie betrachtet. Der Aus-
bruch der Revolution von 1917 in RuBland
lieB die Kirche in Korea ohne Hilfe aus
Rufiland. Doch die nun auf sich selbst ge-
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stellte junge Kirche iiberlebte diese Jahre
der Priifung.

Als der Zweite Weltkrieg zu Ende war,
gab es in Seoul, der Hauptstadt Koreas,
nur noch eine orthodoxe Kirche, die Niko-
laj-Kirche. Wieder befand sich dieses
Land unter dem Einflufl fremder Michte.
An die Stelle der besiegten Japaner traten
nun Russen und Amerikaner. Thre Ein-
fluBsphiiren teilte der 38. Breitengrad.
1950 brach zwischen den beiden koreani-
schen Staaten Krieg aus. Diese Krise ver-
ursachte u. a. die vollige Verwiistung der
Kirche von Seoul durch das Militir des
Nordens, ebenso die Verhaftung Vater
Aleksij Klimas, der spurlos verschwand.
Seine Pfarrkinder aber konnten einige Iko-
nen, liturgische Gerdte und zwei Glocken
vor der Vernichtung retten.

Den Orthodoxen in Siidkorea kam das
Militéir der Vereinten Nationen zu Hilfe,
genauer, die in der Hauptstadt stationierte
griechische Einheit. Thr Feldkaplan war
Vater Andreas Halkiopoulos. Dank sei-
ner Bemiihungen konnte die Nikolauskir-
che wieder aufgebaut werden und mit ihr
auch das Pfarrleben. Es wurde fast zur Re-
gel, daB Taufpaten der im orthodoxen
Glauben getauften Koreaner Griechen wa-
ren. Zugleich wurde die Seelsorge der
Gemeinde dem Okumenischen Patriarchat
untergestellt.

Im Jahr 1975 wurde eine neue Seite in
der Geschichte der koreanischen Orthodo-
xie aufgeschlagen. Im Dezember dieses
Jahres begann Vater Sotirios (Trambas)
seine Titigkeit als Leiter der Mission des
Okumenischen Patriarchats im Fernen
Osten. Sichtbarer Erfolg seiner miithsamen
Arbeit waren fiinf weitere Pfarreien und
Kirchen: die Marid-Entschlafung-Kirche
in Chonju, die Apostel-Paul-Kirche in In-
chon, die Andreas-Kirche in Yanggu, die
Verkiindigungskirche in Pusan und die
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Michaelskirche in Taegu, dazu das Frau-
enkloster von der Verkldrung Christi in
Kopyong. Dieses Kloster wurde vor zchn
Jahren mit finanzieller Hilfe der griechi-
schen Kirche errichtet. Es wurde ein be-
liebter Treffpunkt kirchlicher Vereine,
Sommerlager u. d. Die Perle Seouls ist die
Nikolauskathedrale. Ein Teil der Ausstat-
tung sind die aus der ersten russischen
Kirche geretteten Ikonen und Sakralgegen-
stinde. Die Kathedrale besitzt eine schone
handgeschnitzte Holzikonostase. In der
Nihe der Kathedrale befindet sich das in
Korea einzige orthodoxe geistliche Semi-
nar sowie ein Ditzesanzentrum mit Konfe-
renzsaal, Biiro, Bibliothek, Kirchenmuse-
um und einer Kapelle.

Die orthodoxe Kirche in Korea ist wei-
terhin auf die Hilfe und das Wohlwollen
anderer Kirchen angewiesen. Besondere
Hilfe leisten das Okumenische Patriarchat
sowie die Kirche Griechenlands und das
Erzbistum von Amerika. Die Mehrheit der
orthodoxen Geistlichen im Lande sind Ko-
reaner, Absolventen theologischer Schulen
in den USA (die Seminare St. Vladimir
und Hl. Kreuz). Diese Geistlichen sowie
die orthodoxen Missionare, welche in ihrer
Mehrzahl Griechen sind, arbeiten weiter-
hin an der Ubersetzung der wichtigsten
orthodoxen liturgischen Biicher und ande-
rer religioser Literatur ins Koreanische.
Letzteres ist auch die Hauptsprache bei
den Gottesdiensten, wenn auch zuweilen
Griechisch, Englisch und Russisch ver-
wendet werden. In diesen Sprachen wer-
den auch die wochentlichen Schriftles-
ungen herausgegeben.

Leiter der orthodoxen Kirche in Korea
[vgl. auch OFo 12 (1998) 144] ist jetzt der
»Apostel der Koreaner«, Bischof Sotirios.
Er wurde am 21. Mirz 1993 zum Bischof
geweiht. Mit dem Titel »Bischof von Ze-
la« ist er zugleich Assistent des Metropo-
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liten Dionysios von Neuseeland. Autor:
Jaroslaw Charkiewiecz [Der christliche
Osten 53 (1998) 200-201]

Orthodoxer Religionsunterricht auch in
Niedersachsen

Niedersachsen hat als drittes Bundesland
den orthodoxen Religionsunterricht als or-
dentliches Lehrfach an Regelschulen ein-
gerichtet. Die Kommission der Orthodo-
xen Kirchen in Deutschland (KOKiD),
welche die Vereinbarung mit dem nieder-
sichsischen  Kultusministerium  ausge-
handelt hatte, teilte mit, daB der Unterricht
zwel Wochenstunden umfassen solle. Ein
entsprechender Erlal} des Ministeriums trat
am 1. August 1998 im Kraft. — In Bayern
wird seit dem Schuljahr 1983/84 nach § 21
Abs. 2 GSO orthodoxer Religionsunter-
richt als Pflichtfach fiir Schiiler/innen or-
thodoxen Glaubens im Klenze-Gymnasi-
um in Miinchen angeboten. Dieser Unter-
richt wird nach einem vom bayerischen
Kultusministerium im Jahr 1983 geneh-
migten Lehrplan abgehalten und benotet.
Auch in Nordrhein-Westfalen wird ortho-
doxer Religionsunterricht seit 1985 erteilt,
allerdings nur fiir Angehorige der grie-
chisch-orthodoxen Kirche. [Siiddeutsche
Zeitung (17.9.98) 6]

Missionarische Aktivititen in Lateiname-
rika

Die missionarische Titigkeit der ortho-
doxen Kirche in Zentralamerika und der
Karibik weitet sich gegenwiirtig stark aus;
groBen Anteil daran hat Metropolit Athe-
nagoras (Anastasiadis) von Panama. So
wuchs die Zahl der orthodoxen Gliubigen
in Kuba beispielsweise auf ca. 35.000 an;
sie werden von sieben Geistlichen betreut.

Neben der Griechisch-Orthodoxen Erz-
didzese von Amerika gibt es missionari-
sche Einrichtungen der autonomen ortho-
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doxen Kirche Finnlands und der Kirche
Griechenlands. Auch die Theologische
Fakultit der Universitit Athen besitzt ein
missionswissenschaftliches Institut. [Or-
thodoxie Aktuell 9/1998, 17]

Website der Kommission der Orthodoxen
Kirchen in Deutschland

Die Kommission der Orthodoxen Kir-
chen in Deutschland (KOKiD) richtete im
Juli 1998 eine Website im Internet ein.
Neben den Anschriften sidmtlicher ortho-
doxer Kirchen in der Welt, detaillierten
Angaben zu allen orthodoxen Bistiimern in
Deutschland, zu den Biographien der Bi-
schofe, zu den Einrichtungen der KOKiD
und einer monatlichen aktuellen Nach-
richtenagentur, kamen zwei neue Abtei-
lungen hinzu: »Jugend« und »Religionsun-
terricht in Deutschland«, die iiber orthodo-
xe Jugendarbeit und den Religionsunter-
richt hierzulande informieren.

Die bisherige Adresse der Website wur-
de vereinfacht. Sie ist unter zwei weiteren
URL zu erreichen: http://KOKiD.notrix.de
und: http://orthodoxe-kirche.notrix.de. Die
alte URL http://members.aol.com/
OrthKomm bleibt weiterhin giiltig. [KNA-
OKI 43 (20.10.1998) 16; (Orthodoxie Ak-
tuell 6-7/1998, 22)

»Orthodoxer Jugendbund — Deutschland«
gegriindet

Am 14. September 1998 wurde mit der
Ermunterung und dem Segen der orthodo-
xen Bischofe Deutschlands beim ersten
Treffen Jugendlicher und junger Erwach-
sener aus den deutschen orthodoxen Bi-
stiimern im Gemeindezentrum der griechi-
schen orthodoxen Kirche des hl. Andreas
in Diisseldorf der »Orthodoxe Ju-
gendbund-Deutschland« gegriindet. Am
Treffen nahmen neben iiber 140 jungen
Menschen aus ganz Deutschland der Miin-
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steraner Theologie-Professor Dr.Dr. Ana-
stasios Kallis, der Leiter des Referates
»Jugendarbeit« der Kommission der Or-
thodoxen Kirchen in Deutschland (KO-
KiD), Pfr. Dr. Elias Esber, der Vertreter
der Westeuropiischen Region der Weltor-
ganisation Orthodoxer Jugend SYNDES-
MOS, Hildo Bos, und Bischof Evmenios
von Lefka (Griechisch-Orthodoxe Metro-
polie von Deutschland) teil. Sie alle be-
tonten, es sei wichtig, eine eigene Orga-
nisation der orthodoxen Jugend Deutsch-
lands, welche die eigene nationale Identitét
nicht in Frage stellen werde, ins Leben zu
rufen; denn »was wir verkiinden, ist nicht
die Nation, sondern die Orthodoxie«.
Auch wolle man »in dieser Gesellschaft
leben, in ihr eine Rolle spielen, offen fiir
die Herausforderungen unserer Zeit sein.«
In diesem Sinne suche man dkumenische
Kontakte auch zu den anderen Kirchen
und ihren Jugendorganisationen, denn
»wir behaupten nicht, besser zu sein als
andere«.

Konkrete Zielsetzungen des jungen
Bundes sind regelmiBig stattfindende or-
thodoxe Jugendfestivals in Deutschland,
kulturelle und religiose Arbeit in Semina-
ren, Choren und Freizeitveranstaltungen.
Das erste Festival soll am 1. Mai 1999
voraussichtlich in der serbischen Gemein-
de in Diisseldorf stattfinden. [Orthodoxie
Aktuell 11/1998, 14]

Bundesverfassungsgericht  entschied im
Streit um Miinchener Salvator-Kirche

Anfang Januar 1999 beendete das Bun-
desverfassungsgericht den iiber 20 Jahre
dauernden Streit zwischen der altkalenda-
rischen »Griechischen Kirchengemeinde
Miinchen und Bayern e.V.« und der Grie-
chisch-Orthodoxen Metropolie von
Deutschland um die Nutzungsrechte an der
Miinchener Salvator-Kirche. Die Richter
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forderten die altkalendarische Kirchenge-
meinde auf, die Kirche herauszugeben und
sprachen damit der griechisch-orthodoxen
Gemeinde Miinchens das Nutzungsrecht
zu. Begriindet wurde diese Entscheidung
mit dem Verweis darauf, daB Konig Lud-
wig I. von Bayern 1828 die Miinchener
griechisch-orthodoxe Kirchengemeinde als
Auslandsgemeinde der Kirche von Grie-
chenland privilegieren wollte. Die altka-
lendarische Gemeinde kinne aber nicht
mehr als Auslandsgemeinde der griechi-
schen Kirche gelten.

Trotz einer Ankiindigung des Kirchen-
vorstandes der altkalendarischen Gemein-
de, eventuell den Europiischen Gerichts-
hof anzurufen, scheint mit diesem Urteil
die iiber zwanzigjihrige Odyssee der grie-
chisch-orthodoxen Gemeinde durch die
verschiedensten Miinchener Gotteshduser
beendet zu sein. [Siiddeutsche Zeitung
9.1.1999 50, St.-Andreas-Bote 2/1999, 4]

500-jcihriges Jubildum der Gemeinde des
hl. Georgios in Venedig

Im November 1998 feierte die grie-
chisch-orthodoxe Gemeinde von Venedig
ihr 500jihriges Bestehen. Bei den dreiti-
gigen Feierlichkeiten, an denen u.a. der
Okumenische Patriarch Bartholomaios 1.
und der griechische Staatsprisident Kostis
Stefanopoulos teilnahmen, wiirdigte der
Biirgermeister von Venedig, Massina
Cazziari, die Bedeutung von Byzanz, der
Orthodoxie und des Hellenismus fiir ganz
Europa. Prisident Stefanopoulos erklirte,
daB Griechenland und Italien Vertreter ei-
nes einzigartigen Kulturkreises seien und
nannte die Trennung zwischen Katholi-
zismus und Orthodoxie kiinstlich.

Zur Erinnerung an das Jubildum wurde
in der orthodoxen Kathedrale des hl. Ge-
orgios eine Gedenktafel enthiillt, die an die
Bedeutung einer der iltesten und wichtig-
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sten orthodoxen Auslandsgemeinden, so-
wohl fiir die Entwicklung des Humanis-
mus, als auch im Befreiungskampf gegen
die Tirken, erinnern soll. [Orthodoxie
Aktuell 12/1998, 8; Okumenisches Patri-
archat, kirchliche Nachrichten 10—
11/1998, 7f.]

3. Patriarchat von Alexandrien

Besuch des Patriarchen Petros VII. bei der
orthodoxen Kirche Finnlands

Vom 8. bis 15. Juni 1998 besuchte Pa-
triarch Petros VII. von Alexandrien und
Ganz Afrika die orthodoxe Kirche Finn-
lands. Er reiste iiber Athen nach Helsinki,
um schlieBlich nach Kuopio weiterzu-
fahren, dem Sitz des Erzbistums Karelien.
Dort wurde er von Erzbischof Johannes
von Karelien und Ganz Finnland empfan-
gen. Petros VIL traf mit zahlreichen Re-
prasentanten aus Kirche und Gesellschaft
zusammen.

Am 15. Juni war Patriarch Petros VII.
von der Botschafterin Agyptens, Dr.
Zeinab Soheim, zum Mittagessen einge-
laden und flog anschlieBend nach Agypten
zuriick. [Pantainos 20 (1998) 260-268; 21
(1998) 356-373]

Anerkennung der Orthodoxen Kirche in
Zimbabwe

In Zimbabwe wurde die Orthodoxe Kir-
che als Kirche staatlich anerkannt. Patri-
arch Petros VII. von Alexandrien und
Ganz Afrika erklirte, laut zugelassener
Satzung kénnten sowohl Griechen als auch
Staatsangehorige anderer, vornehmlich
afrikanischer Staaten als Mitglieder aufge-
nommen werden. Der zustidndige Metro-
polit Makarios von Zimbabwe untersucht
gegenwirtig die Moglichkeiten des Kir-
chenbaus und der Griindung von Missi-
onszentren in Harare und anderswo in
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Zimbabwe. Es werden bereits viele Kate-
chumenen im orthodoxen Glauben unter-
wiesen. [Piraiki Ekklisia 1 (1999) 46]

4. Patriarchat von Antiochien

Feierlichkeiten der antiochenischen Kir-
che

Die Heilige Synode der griechisch-
orthodoxen Kirche von Antiochien be-
schlof auf ihrer Sitzung im Kloster Mar
Ilyas/Libanon, ihre Millenniumsfeierlich-
keiten in Antiochien, dem heutigen tiirki-
schen Antakia, zu begehen. Im Rahmen
der Feierlichkeiten zu Ehren der Begriin-
der der Kirche von Antiochien, der heili-
gen Petrus und Paulus, soll auch die Feier
zur Erinnerung an die Geburt Christi vor
2000 Jahren stattfinden. — In Antiochien
wurde sowohl der Begriff »Christen« als
auch »katholische Kirche« zum ersten Mal
gebraucht. [KNA — OKT 40 (29.9.1998) 16]

5. Patriarchat von Jerusalem

Abbitte fiir geschehenes Unrecht wihrend
der Kreuzziige

Der deutsche Johanniterorden, die grof3-
te private Organisation Deutschlands, die
durch Spenden und personlichen Einsatz
Krankenhéuser, die Johanniter-Unfallhilfe
und andere medizinische Einrichtungen
betreibt, hat das griechisch-orthodoxe Pa-
triarchat von Jerusalem um Verzeihung fiir
geschehenes Unrecht wihrend der Kreuz-
zlige gebeten. Das »selbstsichere und in-
tolerante Uberlegenheitsgefiihl« der west-
lichen Christen bedauernd, zogen 30 fiih-
rende Mitglieder des Ordens von der lu-
therischen Erloserkirche zum Amtssitz
von Patriarch Diodoros 1., dem gegeniiber
sie nach Handkuf} bekannten, daB die Zeit
»der interreligiosen Verstindigung« ge-
kommen sei. Im reinen christlichen Sinne
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erwiderte auch Patriarch Diodoros L., die
Nihe des Grabes Jesu in der heiligen Stadt
verpflichte »zur Vergebung vergangenen
Unrechts«. [KNA-OKI 45 (3.11.1998) 19]

Mosaike aus dem 4. Jahrhundert entdeckt

Bei Bauarbeiten auf dem Platz vor der
Geburtskirche in Bethlehem sind im De-
zember 1998 Mosaike aus der konstantini-
schen Griindungszeit entdeckt worden. Sie
bedecken eine Fliche von drei mal zehn
Metern und sind mit einfachen floralen
und geometrischen Mustern verziert. Da
man in der Nihe auch Knochen sowie ei-
nen Sarkophag mit einem groBen Kreuz
auf dem Deckel und auBerdem auch einige
Mauerreste gefunden hatte, schlieft man
nun auf die friihe Existenz einer Friedhofs-
kapelle an dieser Stelle. Solch ein Fund
erhilt seine Bedeutung aus der Tatsache,
daB in der Geburtsbasilika selbst nur noch
wenige Reste aus der konstantinischen
Zeit vorhanden sind. [Orthodoxie Aktuell
1/1999, 12]

6. Patriarchat von Rubland

Entschlafen des Erzpriesters Sergius Heitz

Am Vorabend seines Namenstages, dem
Fest des heiligen Sergij von Radonesch
entschlief der Erzpriester Vater Sergius
Heitz. Vater Sergius wurde 1908 in Stral3-
burg geboren, studierte hier an der Katho-
lisch-Theologischen Fakultit und kam
durch Freundschaften mit orthodoxen
Kommilitonen erstmals mit der Orthodo-
xie in Beriihrung. 1948 trat er in Paris zur
Orthodoxie iiber und wurde im Mirz 1949
zum Priester geweiht. 1956 zog er nach
Diisseldorf um, wo er in der Jan-Wellem-
Kapelle eine Gemeinde griindete, die er
bis 1992 betreute. Seine letzten Lebens-
jahre verbrachte Vater Sergius als Pfarrer
der Gemeinde »zum Erzengel Michael und

Chronik

den heiligen korperlosen Michten« (Patri-
archat Moskau) in Neuss. Vater Sergius
kiimpfte sein ganzes Leben lang fiir die
Verbreitung der Orthodoxie im deutsch-
sprachigen Raum hinein, wovon auch sei-
ne zahlreichen Ubersetzungen liturgischer
Texte und v.a. sein 1994 wiederaufgeleg-
tes Buch »Christus in euch: Hoffnung auf
Herrlichkeit«, ein »orthodoxes Glaubens-
buch fiir erwachsene und heranwachsende
Glaubige«, zeugen.

85jdhriges Jubilium der Einweihung der
Geddchtniskirche in Leipzig

Zusammen mit dem Dekan fiir den Kir-
chenkreis Ost, Erzpriester Georgij Anton-
juk, nahm Erzbischof Feofan von Berlin
und Deutschland am Patronatsfest der
Gemeinde zu Ehren des hl. Aleksij von
Moskau in Leipzig teil. Im Jahre 1913
wurde aus AnlaR des hundertjihrigen Ju-
bildums der Vélkerschlacht bei Leipzig, an
der auch russische Truppen neben ihren
westeuropiiischen Verbiindeten gegen Na-
poleon kidmpften, im Stadtzentrum Leip-
zigs aus Spenden von Russen und Deut-
schen eine Gedichtniskirche erbaut, die
dann am 17./18. Oktober 1913 auf den hl.
Aleksij geweiht wurde. Heute betreut die-
se Kirchengemeinde orthodoxe Russen,
Deutsche, Griechen, Bulgaren, Ruminen,
Polen, Athiopier und andere. [Stimme der
Orthodoxie 4/1998, 18]

Orthodoxe Bevolkerung in Sibirien beun-
ruhigt

Die Aktivititen eines unierten grie-
chisch-katholischen Geistlichen, dem die
Stadtverwaltung der sibirischen Stadt
Omsk eine Moschee zur Nutzung als Kir-
che iiberlieB, sorgen fiir Unruhe in den
orthodoxen und den muslimischen Beval-
kerungsteilen. Die unierte Gemeinde sieht
sich v.a. als Sammelpunkt fiir in Sibirien
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lebende Ukrainer. In diesem Zusammen-
hang wird auch von der Griindung weite-
rer unierter Gemeinden in Sibirien berich-
tet. [Orthodoxie Aktuell 12/1998, 15]

Kirchenzentrum in Bari an Moskauer Pa-
triarchat iibergeben

Am 23. November 1998 wurde das or-
thodoxe Kirchenzentrum mit der HI.-Niko-
laus-Kirche, das bisher zur russischen
Auslandskirche gehorte, offiziell dem
Moskauer Patriarchat iibergeben. Die ent-
sprechende Vereinbarung unterzeichneten
der Biirgermeister der italienischen Stadt
und der Vorsitzende des AuBenamtes der
russischen orthodoxen Kirche, Metropolit
Kirill von Smolensk und Kaliningrad.
[Orthodoxie Aktuell 12/1998, 12]

Metropolit Ignatios in Mariupol' kanoni-
siert.

Die ukrainische orthodoxe Kirche hat
den Metropoliten Ignatios in der von ihm
gegriindeten Stadt Mariupol' kanonisiert.

Ignatios fiihrte 1778 die griechische Be-
volkerung aus der von Tataren beherrsch-
ten Krim und kolonisierte anschlieBend
das Gebiet um das Azovsche Meer. [Or-
thodoxie Aktuell 12/1998, 12]

Grofier Erfolg fiir »schwimmende Kirche«

Ein Schiff, das durch eine 50.000-Dol-
lar-Hilfe des romisch-katholischen Hilfs-
werkes »Kirche in Not« umgebaut und im
Mai 1998 von Erzbischof German (Timo-
feev) gesegnet und dem hl. Innokentij ge-
weiht wurde, erméglicht seit Juni 1998 die
Betreuung zahlreicher abgelegener Sied-
lungen in der Didzese Volgograd. Gemil
der Konzeption des Hilfswerkes, Projekte
der orthodoxen Kirche in RuBland zu for-
dern, wird dieses Projekt von dem ortho-
doxen Erzpriester Theodor van der Voort
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aus den Niederlanden geleitet. [Orthodoxie
Aktuell 12/1998, 13]

Kirchliche Ehrung fiir Solzenicyn

AnliBlich seines 80. Geburtstags wurde
dem Schriftsteller Alexandr Isaevic Sol-
zenicyn von Patriarch Aleksij II. von
Moskau und ganz RuBland der Orden des
hl. Fiirsten Daniel verliehen. Einen staat-
lichen Orden, mit dem Prisident Jelzin
den Dichter ehren wollte, hatte Solzenicyn
strikt abgelehnt. Der Ubergeber des Or-
dens, Metropolit Kirill von Smolensk und
Kaliningrad hob hervor, daB dies eine
Auszeichnung des Volkes aus der Hand
der Kirche sei: »Diese Auszeichnung iiber-
geben wir auf den Befehl des Herzens hin,
auf den Befehl des Gewissens — es ist eine
Auszeichnung von Ihren Lesern, von allen,
die Sie lieben und Threr gedenken«. Bi-
schof Tichon von Bronnica sah die Be-
deutung des Schaffens Solzenicyns darin,
dal} er seinen Zeitgenossen geholfen habe,
»...sich selbst im Kontext der wirklichen
Geschichte zu sehen — und nicht in der Ge-
fangenschaft durch dogmatisierte My-
then.« [Orthodoxie Aktuell 1/1999, 8]

Kiinstler wegen Gotteslisterung verurteilt

Der russische Kiinstler Avdij Ter
Ogonyan wurde Agenturangaben zufolge
aufgrund eines neuen Gesetzes zum
Schutz der Religionen wegen »Anstiftung
zum Hal auf die Religion« zu vier Jahren
Haft verurteilt. Ogonyan hatte bei der Er-
offnung einer Ausstellung Tkonen ge-
schindet und Besucher dazu eingeladen,
ebenfalls Tkonen zu zerstoren. [KNA-OKI
61(2:2.31999):115]
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7. Patriarchat von Serbien

Aufruf zum Schutz der Kirchen und Kul-
turdenkmdiler der orthodoxen Kirche im
Kosove

In der jugoslawischen Zeitung »Dnevni
Telegraf« rief der katholische Erzbischof
von Belgrad, Franc Perko, diec Welt auf
zur Bewahrung der Kirchen und Kultur-
denkmiiler der serbischen orthodoxen Kir-
che im Kosovo, die als einzige in der Lage
sei, bei einer Konfliktlosung mafBgeblich
mitzuhelfen. Er bedauerte, da} die islami-
sche Gemeinschaft Friedensinitiativen so-
wohl der Orthodoxen Kirche als auch der
Romisch-katholischen Kirche zuriickge-
wiesen habe. [KNA-OKI 43 (20.10.1998)
4]

Kritik an der Gewalt im Kosovo

Am 17. Oktober 1998 betonte der serbi-
sche Patriarch Pavle bei einem Treffen mit
Vertretern der Duma in Belgrad zur Lage
im Kosovo: »Kein Problem kann mit Ge-
walt oder mit Repressionen gelost wer-
den.« Sowohl Albaner als auch Serben
hitten das gleiche Lebensrecht in diesem
Land, das »grofi genug (ist) fiir alle, wenn
wir uns als Menschen benehmen!« Auch
Bischof Artemije von Raska und Prizren
verurteilte erneut die Massaker serbischer
Milizen an albanischen Zivilisten. »An er-
ster Stelle muf} die Demokratisierung Ser-
biens stehen. Erst dann ist eine ldngerfri-
stige Losung des Kosovo-Problems mog-
lich. Und bei dieser Demokratisierung sind
wir auf die Hilfe der Welt angewiesenx,
kritisierte der Bischof die Regierung in
Belgrad, warnte jedoch vor einer militéri-
schen Intervention des Westens, die das
Volk hinter Milosevic einen und dessen
Macht festigen wiirde. [Orthodoxie Aktuell
11/1998, 11f.]
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Bischof Artemije von Raska und Prizren
vor der Kommission fiir Sicherheit und
Zusammenarbeit in Europa

Am 23. September 1998 erkldrte Bi-
schof Artemije von Raska und Prizren vor
der Kommission fiir Sicherheit und Zu-
sammenarbeit in Europa: »Die serbische
orthodoxe Kirche und das serbische Volk
des Kosovo und von Metohija stehen fiir
eine friedliche, demokratische Losung der
gegenwirtigen Krise im Dialog. (...) Sie
verurteilen alle Aktionen, egal welcher
Partei, die in den letzten Jahren zu einer
Eskalation der Gewalt gefiihrt haben. (...)
Weiter verurteilen wir die Weigerung des
Milosevic-Regimes, einen offenen und
ernsthaften Dialog mit der ethnischen al-
banischen Gemeinschaft zu fithren, um ei-
ne friedliche Losung zu erreichen.(...) Wir
glauben an ein demokratisches Serbien mit
ethnischer, religioser und kultureller Tole-
ranz!« [Orthodoxie Aktuell 11/1998, 1]

8. Patriarchat von Rumainien

Beschliisse der Heiligen Synode der rumdi-
nischen orthodoxen Bischife

Die Heilige Synode der ruminischen
orthodoxen Bischofe unter Leitung des
Patriarchen Teoctist von Bukarest und
ganz Ruminien bekriftigte die Entschlos-
senheit der orthodoxen Kirche Ruméniens,
an der okumenischen Bewegung teilzu-
nehmen. Dieses Engagement sei fiir die
Orthodoxie sowohl gegeniiber den anderen
christlichen Konfessionen als auch gegen-
iiber der heutigen Gesellschaft eine Ver-
pflichtung; denn die Orthodoxie stelle
doch die Vollkommenheit der ungeteilten
Kirche dar, wie einer Pressemitteilung der
Heiligen Synode zu entnehmen ist. Die
Heilige Synode beriicksichtigte die neuere
Entwicklung in der Haltung der unierten
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ruméanisch-katholischen Kirche, die dem
byzantinischen Ritus folgt, und den ent-
sprechenden Vorschlag der orthodoxen
Kirche mit dem Ziel, den Konflikt der bei-
den Kirchen beziiglich der Eigentums-
rechte einer Anzahl von Kultstitten auf
dem Weg des Dialogs zu losen. Die Heili-
ge Synode beschlofl aulerdem eine Reihe
von Mal3nahmen, um die Mission der Kir-
che in den Stddten zu erneuern und die pa-
storale und soziale Arbeit zugunsten von
Kindern und Jugendlichen, die unter
schwierigen Bedingungen leben, zu for-
dern. Es wurden Beschliisse gefalit, die ei-
ne neue Ordnung fiir das monastische Le-
ben festlegen sowie Bestimmungen iiber
die gemeinsame Verantwortung von Kir-
che und Universitit fiir die Orthodoxe-
Theologische Fakultit in Bukarest enthal-
ten. SchlieBlich wurde die Didzese von
Alba Julia wegen ihrer historischen und
soziologischen Bedeutung in den Rang ei-
nes Erzbistums erhoben; Vater Basil Flu-
ieras wurde als zweiter Weihbischof des
Erzbistums von Cluj/Klausenburg gewihlt
mit der besonderen Aufgabe, die Missi-
onsarbeit in diesem Teil Siebenbiirgens zu
beaufsichtigen. [SOP 230 (1998) 17]

Rumdinische Kirche plant Kathedrale in
Bukarest

Im Februar 1998 weihte Patriarch Teoc-
tist von Bukarest und ganz Ruménien ein
Grundstiick im Zentrum von Bukarest, auf
dem die »Kathedrale zur Erlosung des
Volkes« errichtet werden soll. Dem Got-
teshaus, das Platz fiir rund 2.000 Gliubige
bieten soll, werden auch Gewerberiume,
eine Bibliothek, ein Archiv und 1.200
Parkplitze angegliedert sein. Das Bauvor-
haben ist allerdings nicht unumstritten. Ei-
nerseits warnen Bauexperten davor, daf
der Untergrund fiir solch ein Projekt zu
sandig sei, und aus Kreisen der Kiche ist

101

zu vernehmen, daB eine Kirche von sol-
chen Ausmafien eher landesuntypisch sei.
Andererseits macht sich besonders Staats-
prisident Constantinescu fiir den Bau
stark. Bei der Einweihung erklirte er, daf3
die Kathedrale dem Wunsch des Volkes
entspriche und dariiber hinaus »die zu
Stein gewordene Form eines ruminischen
Gedankens« werde. [Siiddeutsche Zeitung
(Si251990)8 2]

9. Patriarchat von Bulgarien

Konziliaritit in Aktion: Eine panorthodoxe
Synode befafsit sich mit dem bulgarischen
Schisma

Vom 30. September bis 1. Oktober 1998
tagte in Sofia eine panorthodoxe Synode,
bei der 11 Kirchen durch ihre jeweiligen
Vorsteher vertreten waren. Unter den ca.
50 Bischofen aus aller Welt waren u.a. der
Okumenische Patriarch Bartholomaios 1.
von Konstantinopel, die Patriarchen von
Alexandrien, Petros VII., von Antiochien,
Ignatios, von Moskau, Aleksij II., Patri-
arch Teoctist von Bukarest und Ganz Ru-
méinien, Patriarch Pavle von Belgrad und
Ganz Serbien sowie Erzbischof Chry-
sostomos von Zypern, Erzbischof Chri-
stodoulos von Athen, der Metropolit Sa-
wa von Warschau und Erzbischof Anasta-
sios von Albanien. Das Patriarchat von Je-
rusalem und die orthodoxe Kirche von
Tschechien und der Slowakei waren durch
Delegierte vertreten.

Der Okumenische Patriarch hatte am 22.
September 1998, aufgrund einer am 26.
August an ihn gesandten Bitte des bulgari-
schen Patriarchen Maksim, zu dieser Ver-
sammlung in die Kathedrale des hl. Alek-
sandr von der Neva geladen. Aufgabe der
»Grofien und Panorthodoxen Synode« war
es, gemeinsam Losungen zur Beendigung
der rund sieben Jahre dauvernden Spaltung
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der bulgarisch-orthodoxen Kirche zu fin-
den, aus der diese allein keinen Ausweg
finden konnte und der Hilfe der anderen
autokephalen Kirchen bedurfte.

Das Schisma begann in den Jahren
1991 und 1992, als die neue antikommuni-
stische Regierung Bulgariens die Wahl des
amtierenden Patriarchen Maksim (Marin
Naidenov Minkov) fiir illegal erklirte. Als
Grund dafiir wurde angegeben, er hiitte als
ehemaliger Metropolit von Lovec dieses
Amt 1971 der Entscheidung des damaligen
kommunistischen Prisidenten Todor Ziv-
kov zu verdanken. Drei der 12 Metropoli-
ten der Heiligen Synode, mit dem damali-
gen Metropoliten von Nevrokop, Pimen
(Nedelcev), an der Spitze, wandten sich
gegen Patriarch Maksim und weigerten
sich, noch weiter in einer Synode mitzu-
wirken, die von ihm geleitet wiirde. So
schufen die rebellierenden Bischife eine
eigene Kirchenorganisation, die zwar vom
Staat aber von keiner der anderen ortho-
doxen Kirchen als bulgarische orthodoxe
Kirche anerkannt wurde. Im Laufe der
immer heftiger werdenden Auseinander-
setzungen zwischen beiden Parteien kehr-
ten zwei der drei Metropoliten, die ur-
spriinglich das Schisma eingeleitet hatten,
wieder zu Patriarch Maksim zuriick.

Der Hohepunkt des Konfliktes wurde
am 4. Juli 1996 erreicht, als die Schis-
matiker den 90jihrigen Pimen zum »bul-
garischen Patriarchen« ausriefen und so-
mit zwei konkurrierende Patriarchen die
Leitung der bulgarischen Kirche bean-
spruchten. Am 30. September wurde damit
begonnen, die Spaltung der Kirche mittels
des Beistandes der anderen Kirchen zu
iiberwinden. Einleitend richteten die Vor-
steher einen Appell an das Gewissen der
Schismatiker. In langwierigen Einzelver-
handlungen wurden dann die Hindernisse
auf dem Weg zur Einheit beseitigt. Dabei
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verhandelte Erzbischof Christodoulos von
Athen mit den Schismatikern. Nach zwei-
tigigen Beratungen unter dem Vorsitz des
Okumenischen Patriarchen bestitigten die
Vorsteher im Namen des gesamten Volkes
der Orthodoxen Kirche die RechtméBig-
keit der Wahl des Patriarchen Maksim und
verurteilten einmiitig das Schisma. Zu-
gleich wurde verlautbart, dafl dem Gegen-
patriarchen Pimen empfohlen wurde, sich
in ein Kloster zuriickzuziehen. Seinen bis-
herigen Anhidngern wurde die Riickkehr in
die Einheit der Kirche erleichtert, nachdem
diese in der Synode ihren Wunsch und ihre
Bereitschaft dazu bekundet hatten.

Am 1. Oktober iibergaben die schismati-
schen Geistlichen die Zeichen ihrer
Amtswiirde und baten um Verzeihung. In
Anerkennung ihrer BuBe beschloB die
Synode, die abgesetzten Bischofe »in An-
wendung duBerster Oikonomia wieder in
die Kirchengemeinschaft zum Dienst im
bischoflichen Grade aufzunehmen«. Der
bulgarischen orthodoxen Kirche wurde
dabei die Losung der konkreten Frage
iibertragen, wo und wann diese Bischofe
und die mit ihnen in Gemeinschaft stehen-
den Geistlichen, Monche und Laien wie-
der ihren Dienst ausiiben diirfen. Durch
die Uberwindung des Schismas wurde ein
Eingreifen der bulgarischen Regierung in
die inneren Angelegenheit der Kirche
vermieden und dadurch die Einheit des
bulgarischen Volkes bewahrt.

Bereits am ersten Arbeitstag nach dem
AbschlufB} der »GroBen und Panorthodoxen
Synode« von Sofia fate die Heilige Syn-
ode der bulgarischen orthodoxen Kirche
den BeschluB, 12 Bischife anzuerkennen,
die vom ehemaligen Metropoliten Pimen
seit 1991 geweiht worden waren.

Dennoch scheint das Schisma in der
bulgarischen Kirche noch nicht vollig be-
seitigt zu sein. Als Hinweis darauf 18t
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sich eine Anfang November 1998 in Sofia
abgehaltene Versammlung bulgarischer
Geistlicher werten. Das unter starker staat-
licher BeeinfluBung stattfindende Treffen
wurde von Anhingern des fritheren Ge-
genpatriarchen Pimen dominiert. Die Lei-
tung der kanonischen Kirche hatte ihren
Klerikern nidmlich von einer Teilnahme
abgeraten. Ergebnis der Tagung waren die
erneute massive Riicktrittsforderung an
Patriarch Maksim und die Forderung nach
neuen Statuten fiir die orthodoxe Kirche
Bulgariens, die auch eine Neuwahl des
Patriarchen im Jahr 1999 beinhalten.

Patriarch Maksim und der Sprecher des
Patriarchats, Stojan Todorov, reagierten
ablehnend auf diese Forderungen und
stellten fest, da die Versammlung, da
nicht von der Heiligen Synode einberufen,
unkanonisch sei. [Orthodoxie Aktuell
10/1998, 2-4; Pantainos 22 (1998) 430
und 23 (1998) 454; Orthodoxie Aktuell
12/1998, 13]

Neue Bliite fiir das bulgarische Athos-
Kloster Zographou

Nachdem 1998 das beriihmte Hauptwerk
des Monches Paisij Chilandarskij, die
»Chronik der Balkanslaven« aus dem
kommunistischen Gewahrsam auf den
Athos zuriickgekehrt ist, beginnt dieses
Jahr die Restaurierung des heruntergekom-
menen bulgarischen Klosters »Zum hl.
Georg dem Maler«. Hier hatte Paisij im
18. Jahrhundert die Grundlagen der mo-
dernen bulgarischen Schriftsprache, Kir-
chen- und Volksbildung geschaffen, nach-
dem die stidslavisch-orthodoxe Kultur und
Frommigkeit unter der osmanischen Herr-
schaft einen schlimmen Untergang erfah-
ren hatte. In die nun angestrebte Ara des
Wiederaufbaus und der Neubesiedlung ist
auch das 1995 niedergebrannte der Bogo-
rodica geweihte Priorat mit einbezogen.
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Nach seiner Restaurierung soll der Kon-
vent mehrere hundert Monche und dazu
iiber 1000 Pilger oder Giste aufnehmen
konnen, die dort »klosterliches Leben auf
Zeit« erfahren mochten. [KNA-OKI 5
(26.01.1999) 9]

Bereicherung der bulgarischen Didzese

Der Didzesanbischof der bulgarischen
Diozese von West- und Mitteleuropa, Me-
tropolit Simeon (Dimitrov), erhielt jetzt
einen in Wien residierenden Vikarbischof:
Bischof Avenir (Arnaudov) von Snepol
gehorte frither als Archimandrit zum Mos-
kauer Patriarchat und betreute die Ge-
meinden in Baden-Baden und Konstanz.
Auch seine Bischofsweihe, die er in der
Zeit des bulgarischen Schismas durch die
oppositionelle Gruppe erhielt, wurde als
kanonisch anerkannt. [Orthodoxie Aktuell
11/1998, 18]

10. Patriarchat von Georgien

Kritik an der dkumenischen Bewegung

Am 8. Oktober 1998 {ibte die Heilige
Synode der georgischen orthodoxen Kir-
che unter Patriarch-Katholikos Elija II. in
Anwesenheit von 24 Bischofen erneut
scharfe Kritik an der okumenischen Be-
wegung.

Folgende = Konsensdokumente  von
Chambésy (Schweiz) und Balamand (Li-
banon) wurden fiir unannehmbar erklirt:
die Dokumente der Gemeinsamen Theolo-
gischen Kommission fiir den theologi-
schen Dialog zwischen der Orthodoxen
Kirche und den nichtchalkedonischen (ori-
entalischen) Kirchen von Chambésy
(1990, 1993); der Entwurf einer vorldu-
figen Vereinbarung zwischen der orthodo-
xen Kirche von Antiochien und der orien-
talischen Kirche von Antiochien; das in
Balamand angenommene Dokument iiber
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die Unia als Vereinigungsmethode der
Vergangenheit und die Billigung einer sol-
chen Einheit in der Gegenwart.

Folgende Diskussionsvorschlige wurden
ebenfalls abgelehnt: die Osterfeier in der
autonomen orthodoxen Kirche von Finn-
land nach dem gregorianischen Kalender;
die auf dem Boden der modernistischen
Theologie entstandene hiretische ekkle-
siologische Doktrin, die von einer Exi-
stenz der lebensspendenden Gnade auller-
halb des kanonischen Rahmens der Kirche
spricht und in ihrer extremen Auspriigung
in der sogenannten »Branch-Theorie«
auftritt, die alle heute existierenden christ-
lichen Tendenzen als verschiedene
gleichwertige Zweige der wahren Kirche
Christi betrachtet, welche die gottliche
Gnadengabe in gleichem Male beséBen;
gemeinsame Gebete und eine Interkom-
munion mit Nichtorthodoxen. [Orthodoxie
Aktuell 11/1998, 12f.]

11. Kirche von Zypern

Zerstorung des Kulturerbes

Der Europarat in StraBburg muf} sich mit
Fallen bewubter Zerstorung von Kulturgii-
tern auf Zypern beschiftigen. Ein Beispiel
dafiir ist die geplante Umwandlung des
armenischen Klosters des hl. Makar im be-
setzten Norden der Insel in ein Luxushotel.
So hat der Kulturausschuf3 der Parlamen-
tarischen Versammlung einen Bericht ver-
faBt, in dem er die »Vermarktung« und
Profanierung religioser Baudenkmiler auf
Zypern verurteilt und die »zustindigen
Behorden« auffordert, solchen Praktiken
»klare Grenzen« zu setzen,

Da Zypern von den Wirren des Bilder-
streites, dem im 8. Jahrhundert fast alle
religiosen Abbildungen im Ostrémischen
Reich zum Opfer fielen, verschont wurde,
lassen sich dort einmalige Zeugnisse
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christlicher Kunst, die zum Teil bis in die
Zeit des Urchristentums hineinreichen,
finden. Leider machen es die Korruption
des Besatzungsregimes und seine fehlende
Bereitschaft zur Zusammenarbeit mit der
legitimen Regierung Zyperns fast unmdg-
lich, Wege zur Rettung der Kunstdenkmi-
ler vor »systematischer Zerstérung und
Pliinderung« zu finden. [Zypern Nach-
richten 10 (Oktober 1998) 3]

Gestohlene Tkone zuriick

Eine Ikone der heiligen Jungfrau Maria
aus dem 12. Jahrhundert, die aus der Kir-
che Antifonitis in Agios Amvrosios im
tiirkisch besetzten Gebiet von Kyrenia
stammt, konnte dank eines griechischen
Sammlers vor dem Verkauf auf dem
Schwarzmarkt gerettet werden. Dies ist
nur ein Beispiel fiir die systematischen
Pliinderungen christlicher Kirchen und
Kloster im besetzten Gebiet, bei denen die
Besatzungsbehorden oft in profitabler Be-
ziehung zu den Kunstridubern stehen. [Zy-
pern Nachrichten 10 (Oktober 1998) 4;
KNA-OKI 48 (24.11.1998) 11]

12. Kirche von Griechenland

Auseinandersetzung um die Gesandi-
schaftsvertretung der Kirche Griechen-
lands in Briissel

Ein geplanter Besuch von Erzbischof
Christodoulos von Athen und Ganz Grie-
chenland in Briissel ist auf die Zeit nach
den Europawahlen verschoben worden.
Begriindet wurde dies damit, dafl der Erz-
bischof sich mit Abgeordneten des Euro-
pa-Parlaments treffen mochte, die ihre
Amtszeit noch vor sich haben. Vielleicht
ist aber der Widerstand seitens des Oku-
menischen Patriarchats beziiglich der be-
absichtigten Griindung einer Vertretung
der Kirche Griechenlands in Briissel der
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eigentliche Grund dafiir. Das Okumeni-
sche Patriarchat ist ndamlich vom Sinn und
Zweck einer solchen Einrichtung, parallel
zu seiner eigenen, nicht iiberzeugt. Als
Hauptargument wird angefiihrt, daf3 auch
die anderen orthodoxen Kirchen dem Bei-
spiel der Kirche Griechenlands folgen
konnten. In solch einem Falle wiirde die
Vertretung des Okumenischen Patriarchats
an Bedeutung verlieren.

Die Kirche Griechenlands hingegen
steht auf dem Standpunkt, sie sei autoke-
phal und wolle Initiativen ergreifen, die
nicht iiber das Okumenische Patriarchat
abgewickelt werden konnen, da dieses sich
auf tiirkischem Territorium befindet. Au-
Berdem sei die Vertretung der Orthodoxen
durch eine im Vergleich zur katholischen
und protestantischen Priasenz kleine Ge-
sandtschaft nicht angemessen. Das Oku-
menische Patriarchat wiederum hebt her-
vor, da} es von den zu seinem Jurisdikti-
onsbereich zdhlenden Kirchen bevoll-
méchtigt worden sei, diese bei der EU zu
vertreten. Die Kirche Griechenlands ver-
tritt diesbeziiglich die Ansicht, weder
sollten die Beziehungen zur EU monopo-
lisiert, noch diirfe ihre Priisenz in Briissel
vermindert werden. — Eine Einigung in
dieser Frage zeichnet sich trotz mehrerer
Gespriche in Konstantinopel, in Athen
und zuletzt auf dem Heiligen Berg Athos
nicht ab. [Ta Nea, 6.11.98]

Wahrzeichen des neuen Flughafens von
Athen

Durch eine auBergewdhnliche Rettungs-
aktion ist eine kleine Kreuzkuppelkirche
aus dem 16. Jahrhundert im Athener Vor-
ort Spata zum christlichen Wahrzeichen
des neuen Athener Flughafens geworden:
Das Wallfahrtskirchlein »Zu den Aposteln
Petrus und Paulus« wurde auf Schienen
um mehr als 300 Meter auf einen nahege-
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legenen Hiigel versetzt. [KNA-OKI 48
(24.11.1998) 11]

Neuerungen in der orthodoxen Kirche
Griechenlands

Der neue Erzbischof von Athen und
Ganz Griechenland, Christodoulos Pa-
raskevaidis, erfiillt die Erwartungen derer,
die sich eine stirkere Orientierung der
Orthodoxen Kirche an der Jugend wiin-
schen. Neben der Einfiihrung eines zwei-
ten, spéteren Gottesdienstes, besonders fiir
Jugendliche, genehmigte Erzbischof Chri-
stodoulos auch den bisher untersagten Kir-
chenbesuch in Blue Jeans, Minirdcken und
kurzen Hosen. Die Forderung der Jugend-
verbdnde nach einer » Abendmesse« wurde
hingegen mit dem Argument abgewiesen,
daB} die lebendige liturgische Tradition des
Vesper-Gebetes aufrechterhalten werden
miisse. [KNA-OKI 48 (24.11.1998) 11]

Meteora-Kloster  beklagen mangelnde

staatliche Unterstiitzung

Zeitungsberichten zufolge beklagen die
6 Meteora-Kloster, da} die ihnen gewihr-
ten staatlichen Mittel fiir die notwendigen
Restaurierungsarbeiten unzureichend sei-
en. Der von der UNESCO als Weltkultu-
rerbe eingestufte Klosterkomplex ist aus-
schlieBlich auf Spenden angewiesen, die
allerdings nicht ausreichen, um die Bau-
substanz zu erhalten.[Orthodoxie Aktuell
12/1998, 12; KNA-OKI 4 (19.01.1999, 13]

13. Kirche von Polen

Okumenischer Patriarch zu Besuch in
Polen

Vom 10. bis 15. Oktober 1998 besuchte
der Okumenische Patriarch Bartholo-
maios 1. von Konstantinopel die seit 1925
autokephale polnische orthodoxe Kirche
auf deren Einladung hin und traf dabei
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auch mit ihrem neuen Vorsteher, Metro-
polit Sawa von Warschau, zusammen.
Bartholomaios weihte orthodoxe Kirchen
im Wallfahrtsort Czenstochowa, in Sie-
matiycze und in Bialystok, wo auch die
meisten polnischen Orthodoxen wohnen.
Zudem besuchte der Patriarch das Geldnde
des ehemaligen Konzentrationslagers Au-
schwitz, das orthodoxe Kloster von Gra-
barka, und traf mit politischen Fiihrern des
Landes zusammen. SchlieBlich wurde ihm
von der Christlichen Theologischen Aka-
demie in Warschau, an der altkatholische,
orthodoxe und protestantische Professoren
und Studenten gemeinsam wirken, die Eh-
rendoktorwiirde verlichen. [Orthodoxie
Aktuell 11/1998, 13: Okumenisches Patri-
archat,  kirchliche — Nachrichten 10—
11/1998, 2f.]

14. Kirche von Albanien

Neue Heilige Synode gebildet

Ende Juli 1998 wurde die ordentliche
Synode der orthodoxen Kirche in Albanien
gebildet. Dies wurde nach siebenjihrigen
Verhandlungen - zwischen dem Okume-
nischen Patriarchat, der albanischen ortho-
doxen Kirche und der albanischen Regie-
rung durch die Ernennung von drei neuen
Bischofen ermoglicht. Die Bischofssynode
setzt sich nun zusammen aus dem bereits
1991 eingesetzten Erzbischof Anastasios
und den neuen Bischofen Ignatios (Trian-
tis) (64), Metropolit des alten Sitzes von
Berat, einem Albaner griechischer Ab-
stammung, der bereits 1991 ernannt und
1996 geweiht worden ist; Joan (Pellushi)
(43), Metropolit des alten Sitzes von Ko-
rytsa (Korca), Unterdirektor der Theolo-
gischen Akademie der albanischen ortho-
doxen Kirche und Kozma (Qirjo) (77),
Bischof von Apollonia. Hohepunkte der
sieben Jahre wihrenden Auseinanderset-
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zungen waren in den Jahren 1992 und
1996 die Ernennung und die Weihe von
drei Griechen zu Bischofen in Albanien.
Dabei handelte es sich um Bischof Ignati-
os und die Bischofe Alexandros und
Christodoulos, die fiir Argyrokastron und
Korytsa vorgesehen waren. Sowohl die
Regierung unter Berisha als auch diejeni-
ge unter Fatos Nano hatten sich strikt ge-
weigert, diese Bischofe einreisen zulassen.
Nach dem erreichten Kompromifl wurde
Ignatios akzeptiert und die beiden Albaner
ernannt und am 18. bzw. 21. Juli 1998
geweiht. Die 1991 eingesetzte Kommissi-
on des Okumenischen Patriarchats, der die
Metropoliten Evangelos von Pergamon
und Meliton von Philadelphia angehoren,
nahm den Riicktritt der 1992 ernannten
Bischife Alexandros und Christodoulos
an. Die langersehnte Besetzung der Bi-
schofsstiihle weckte bei allen Christen Al-
baniens neue Hoffnung auf eine geistliche
und materielle Erneuerung der Kirche in
Albanien, die von dem vélligen Religions-
verbot betroffen war. [Pantainos 22
(1998) 431 f.; To Vima, 26.7.1998, All;
KNA — OKI 31 (28.7.1998) 2]

Hilfe fiir geflohene Kosovo-Albaner

Der Sozialdienst der orthodoxen Kirche
von Albanien, die »Diakonia Agapes«, hat
ein Hilfsprogramm fiir die rund 20.500
nach Albanien geflohenen Kosovo-Alba-
ner ins Leben gerufen. Besonders die ca.
6.000 Kinder im Alter von vier bis fiinf-
zehn Jahren sollen mit warmer Winterklei-
dung versorgt werden. Die Hilfsaktion, die
von Klaus Steiner aus Koéln geleitet wird,
erhiilt auch von der Internationalen Ortho-
doxen Christlichen Caritas (I0OCC) Unter-
stiitzung. [Orthodoxie Aktuell 12/1998, 13;
KNA-OKI 4 (19.01.1999) 13]
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15. Kirche in Tschechien und der Slo-
vakei

Besuch des Okumenischen Patriarchen in
Tschechien und der Slowakei

Im Juni 1998 besuchte der Okumenische
Patriarch Bartholomaios I. von Konstan-
tinopel die damals noch autonome ortho-
doxe Kirche in Tschechien und der Slova-
kei, deren Oberhaupt Erzbischof Dorothe-
os ist. Wihrend des Besuches brachte die-
ser seine Dankbarkeit fiir die Aussendung
der heiligen Kyrill und Methodios nach
Grofiméhren durch Patriarch Photios im
Jahre 863 zum Ausdruck. Die beiden Hei-
ligen haben in dieser Region durch die
Verbreitung der kyrillischen Schrift zur
kulturellen Wiedergeburt beigetragen.

Der Patriarch traf sich mit Vertretern der
politischen Fiihrung beider Linder und mit
fithrenden Vertretern anderer Kirchen. In
Tschechien wurde er herzlich von Priisi-
dent Vaclav Havel und dem Priisidenten
des Senats, Petr Pithart, begriift. Ein
Treffen mit dem romisch-katholischen
Erzbischof von Prag, Kardinal M. VIk,
fand ebenfalls statt. In der Slovakei traf er
sich mit dem Premierminister und amtie-
renden Staatsprasidenten, Vladimir Meci-
ar, der ihn mit der goldenen Medaille des
Prisidenten ehrte. Die Politiker beider
Linder duflerten ihren Respekt vor der
Person des Patriarchen und vor seinem
Beitrag zur geistlichen Erneuerung des
vereinten Europa und hoben sein Engage-
ment fiir Frieden und Verstindigung der
Volker hervor.

Die Kirche in Tschechien und der Slovakei
ist jetzt autokephal

Das Okumenische Patriarchat hat die
orthodoxe Kirche in Tschechien und der
Slovakei von einer autonomen zu einer
autokephalen Kirche erhoben.
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Im Jahre 1923 erhielt die Kirche durch
BeschluB der damaligen Synode des Oku-
menischen Patriarchats ihre Autonomie.
Der Erzbischof von Prag und Ganz Tsche-
chien und der Slovakei beantragte am 4.
Juli 1998 die Erhebung seiner Kirche von
einer autonomen zu einer autokephalen
Kirche. Die Synode des Okumenischen
Patriarchats gab diesem Antrag statt und
ordnete sie im Rang nach der autokepha-
len Kirche von Albanien ein. In der Patri-
archal- und Synodal-Urkunde mit der Nr.
1058 vom 27. August 1998 wurde festge-
legt, daB der Vorsteher dieser Kirche den
Titel »Erzbischof von Prag und Ganz
Tschechien und der Slovakei« erhilt und
dall die ihm unterstehenden Bischéfe den
Titel des Metropoliten erhalten, analog zu
den Kirchen Zyperns, Griechenlands und
Albaniens. [Ekklesia 17 (1998) 701; Pan-
tainos 22 (1998) 431; Apostolos Barnabas
(11/12 1998) 513 £.]

16. Kirche von Finnland

Neue Zeitschrift fiir Ikonenmaler

Mit dem Segen des Erzbischofs Johan-
nes der Kirche von Finnland und des Me-
tropoliten Leo von Helsinki ist »Ikoni-
maalari«, eine Zeitschrift fiir Ikonenmaler,
gegriindet worden. Sie beschaftigt sich mit
verschiedenen Aspekten der Ikonenmale-
rei. Die Schriftleitung der in finnischer
Sprache erscheinenden Zeitschrift liegt bei
Seija Lappalainen. Zu beziehen ist die
Zeitschrift tiber die Buchhandlung des
Valamo-Klosters. [Hermeneia 14 (1998)
60]

17. Kirche von Estland

Bischof Simeon verstorben

Der erst am 10. Mai 1998 geweihte Vik-
arbischof Simeon (Kruzkov) des Okume-
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nischen Patriarchates in Estland ist am 21.
September 1998 an Herzversagen gestor-
ben. Bischof Simeon wurde 1933 in Tallin
geboren, war jedoch russischer Nationali-
tit. Nach seiner Priesterweihe amtierte er
in verschiedenen Gemeinden Leningrads,
im Gebiet von Pskov und schliellich an
der Marid-Entschlafung-Kirche in Tartu
(Estland). 1996 schloff er sich der dem
Okumenischen Patriarchat unterstehenden
estnischen Metropolie an und wurde 1998
zum Bischof fiir deren rund 50 Gemeinden
mit 7000 Gldubigen ernannt. Von den 84
orthodoxen Pfarreien Estlands gehoren
nunmehr fiinfzig zumeist estnisch-sprachi-
ge Gemeinden zum Okumenischen Patri-
archat.[Orthodoxie Aktuell 6-7/1998, 22;
Orthodoxie Aktuell 11/1998, 12]

Rechtsprobleme in Estland

Der Vorsteher der zum Moskauer Patri-
archat gehorenden autonomen estnischen
orthodoxen Kirche, Erzbischof Kornilij
(Jakobs) von Tallin und ganz Estland, hat
beklagt, dafl die Kirche immer noch kei-
nen Rechtsstatus als Korperschaft besitze
und daher im Gespriach um die Zugehorig-
keit der estnischen Kirchen und anderen
Angelegenheiten benachteiligt sei: »Dies
ist besonders leidvoll, weil wir keinen
Korperschaftsstatus haben und sich daher
unsere Gemeinden nicht vor Gericht ver-
teidigen konnen. (...) Gemeinden, die ihre
Pfarrhduser verloren haben, haben keinen
Platz fiir die Geistlichkeit, um sie zu be-
herbergen; wenn dann der Priester von
weither kommen muf, wird das liturgische
Leben unterbrochen. Wir haben keinen
Platz fiir unsere Katecheseschulen, fiir die
karitative und soziale Arbeit, fiir Publika-
tionsarbeit, zur Herstellung von Kerzen,
Ikonen und Kirchenbedarf«. Nur 28 Ge-
meinden seien unter dem Moskauer Patri-
archat geblieben, sie wiirden aber {iiber
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80% der Orthodoxen Estlands umfassen.
Die Kirchenleitungen in Moskau und Kon-
stantinopel bemiihen sich um eine einver-
nehmliche Losung. Deshalb soll dem-
néchst eine gemeinsame Delegation beider
Patriarchate nach Estland reisen, um die
Probleme vor Ort zu priifen. [Orthodoxie
Aktuell 1/1999, 9]

B. Altorientalische Kirchen

Neuer armenischer Patriarch von Kon-
stantinopel gewdhlt

Am 14. Oktober 1998 wurde der 42 Jah-
re alte Erzbischof Mesrop Mutafyan zum
neuen armenischen Patriarchen von Kon-
stantinopel gewihlt. Das Oberhaupt der
derzeit rund 65.000 Armenier in der Tiir-
kei gilt als aufgeschlossener Vertreter der
jingeren Generation der armenischen
Christen. Im Vorfeld der Wahl kam es zu
erheblichen Spannungen, da staatliche Be-
hérden massiv in die Wahlvorbereitungen
eingegriffen hatten. So wurde die Wahl
Mutafyans zum kommissarischen Patriar-
chen vom 16. Mirz 1998 angefochten und
unter Strafandrohung die Einsetzung des
73 Jahre alten, pensionierten Erzbischofs
Sahan Sivaciyan gefordert. In einem In-
terview nannte Mutafyan als wichtigste
Herausforderung fiir die Armenische Apo-
stolische Kirche in der Tiirkei den Um-
gang mit dem Sprachproblem und die
Aufgabe, in einer vorwiegend nicht-
christlichen Umgebung die eigene, christ-
liche Identitit zu bewahren. [KNA-OKI 47
(17.11.1998) 13]

Priesterweihe in Koln

Am 21. November 1998 wurde der ar-
menische Diakon Hagop Nalbandian
wiithrend des Vespergottesdienstes in der
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Hl. Sahag-Mesrop-Kirche zu Kéln zum
geistlichen Amt berufen und von Erzbi-
schof Karekin Bekdjian auf den Namen
Armasch gesalbt. Vater Armasch stammit
aus der armenischen Diasporagemeinde in
Aleppo, wo er geboren wurde. Im Januar
1987 trat er in die Geistliche Geworgyan
Akademie in Etschmiadzin ein und wurde
im September desselben Jahres zum Dia-
kon geweiht. 1993 kam er nach Deutsch-
land, wirkte zunichst in mehreren Kir-
chengemeinden, bis er schlieBlich 1994
das Studium der Theologie in Erlangen
aufnahm. [Armenisch-Deutsche Korre-
spondenz 102 (1998) 24|

C. Orthodoxie und Okumene

Begegnung zwischen Vertretern der russi-
schen orthodoxen Kirche und der Deut-
schen Bischofskonferenz

Vom 13. bis zum 17. Mai 1998 fanden
auf Einladung von Metropolit Filaret von
Minsk und Slutsk, Exarch von Weiliruf-
land, in Minsk die fiinften theologischen
Gespréache zwischen Vertretern der russi-
chen orthodoxen Kirche und einer Dele-
gation der Deutschen Katholischen Bi-
schofskonferenz unter der Leitung des
Erzbischofs von Miinchen und Freising,
Friedrich Kardinal Wetter, zum Thema
»Einheit und Vielfalt in der Kirche —
Grenzen der Kirche« statt. Tagungsort war
die Theologische Fakultit der Europii-
schen Universitit fiir Geisteswissenschaf-
ten.

Teilnehmer der beiden Delegationen wa-
ren:

— fiir die russische orthodoxe Kirche der
Metropolit Filaret von Minsk und Slutsk,
Patriarchalexarch von ganz WeiBruBland,
Erzpriester Vladislav Tsypin, Dozent an
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der Geistlichen Akademie Moskau, Erz-
priester Vladimir Baskirov, Dozent an
der Theologischen Fakultit der Europii-
schen Universitit Minsk, Priester Igor
Adrianov, Dozent an der gleichen Fakul-
tit, A. J. Ossipov, Professor an der Geist-
lichen Akademie Moskau, V. A. Kucu-
mov, Mitarbeiter im Sekretariat des
Kirchlichen AuBenamtes fiir die Bezie-
hungen zu den christlichen Konfessionen,
und Aleksej Vasin, Student am Priester-
seminar Minsk.

— fiir die Deutsche Bischofskonferenz
Friedrich Kardinal Wetter, Erzbischof
von Miinchen und Freising, Paul-Werner
Scheele, Bischof von Wiirzburg, Franz X.
Eder, Bischof von Passau, Lothar Wald-
miiller, Domkapitular in Miinchen, Wer-
ner Loser SJ, Professor an der Phil.-
Theol. Hochschule St. Georgen/Frankfurt,
Albert Rauch, Direktor des Ostkirchli-
chen Instituts Regensburg, und Helmut
Wiesmann aus der Zentralstelle Weltkir-
che im Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz.

Das Thema »Einheit und Vielfalt« wur-
de in verschiedenen Referaten entfaltet,
die der Gesprichsgruppe vorgelegt und
eingehend diskutiert wurden.

Die Verbundenheit im gemeinsamen
christlichen Glauben kam in den Gottes-
diensten in der katholischen Kathedrale
bzw. der orthodoxen HI.-Geist-Kathedrale
zum Ausdruck, an denen beide Delegatio-
nen teilnahmen. Daneben wurden in einem
Rahmenprogramm  wichtige orthodoxe
Kirchen und Einrichtungen in Minsk be-
sucht.

Wihrend der von allen Teilnehmern in-
tensiv erlebten Tage der briiderlichen Be-
gegnung bestand Ubereinstimmung in der
Uberzeugung, daB fortbestehende Tren-
nungen nicht als uniiberwindbar anzuse-
hen sind und gute Bezichungen zwischen
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den Schwesterkirchen der Verkiindigung
des gemeinsamen christlichen Glaubens
nur forderlich sein konnen. [Orthodoxie
Aktuell, 8/1998, 23 ff.]

Verleihung der Ehrendoktorwiirde an
Prof. Dr. Friedrich Heyer

Ende Oktober 1998 verlieh die Ortho-
dox-Theologische Fakultdit im ruméni-
schen Sibiu (Hermannstadt) die Ehrendo-
torwiirde an Prof. Dr. Friedrich Heyer,
vor seiner Emeritierung langjihriger Ordi-
narius fiir Konfessionskunde an der Uni-
versitdt Heidelberg. Der Festakt fand im
Rahmen eines Symposions statt, das ge-
meinsam von der Orthodox-Theologischen
Fakultat Sibiu und der Katholisch-
Theologischen Fakultit Graz /Osterreich
organisiert worden war. [Hermeneia 14
(1998) 63]

Dialog zwischen Orthodoxen und Luthe-
ranern zum Thema »Gnade Gottes, Recht-
fertigung und Synergie«

Vom 31. Juli bis 8. August 1998 fand in
Sigtuna (Schweden) unter dem Vorsitz des
Erzbischofs Spyridon von Amerika und
des lutherischen Bischofs William Laza-
reth die 9. Vollversammlung der Ge-
mischten Kommission des Theologischen
Dialogs zwischen Orthodoxen und Luthe-
ranern statt. Der lutherische Professor
Bruce Marshall sprach iiber »Erlosung
als Rechtfertigung und Vergottlichung«
und Professor Blasios Fidas referierte zu
dem Thema »Synergie und Erlosung«. Am
Ende des Treffens wurde der gemeinsame
theologische Text »Erlosung: Gnade Got-
tes, Rechtfertigung und Synergie« verab-
schiedet, der nach gewohntem Brauch
durch das Okumenische Patriarchat und
den Lutherischen Weltbund zwecks weite-
rer Entscheidung an die Kirchen weiterge-
leitet wird. Die Gemischte Kommission
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soll sich bei ihrer nichsten Sitzung mit
dem Thema »Das Mysterium der Kirche«
beschiftigen. [Enimerosis 9 (1998) 7]

»Gemeinsame Uberlegungen« der Ortho-
dox-Altkatholischen Konsultation zur Stel-
lung der Frau in der Kirche und zur Frau-
enordination als dkumenisches Problem

Die 1996 in Konstancin (Polen) verab-
schiedeten »Gemeinsamen Uberlegungen«
sind das Ergebnis der orthodox-altkatholi-
schen Diskussion iiber die Stellung der
Frau in der Kirche von der frilhen Ge-
schichte bis hin zu neueren soziokulturel-
len Tendenzen. Es sei nicht zu verneinen,
daB die Frauen vielfiltige ekklesiale Dien-
ste in Anspruch nehmen und teilweise
auch Leitungsaufgaben libernehmen kon-
nen. Die Frage, warum Frauen nicht auch
den priesterlichen Dienst leisten kdnnen,
lieBe sich nicht einfach aus der Geschichte
der Kirche beantworten, sofern diese Ge-
schichte mit der Tradition identifiziert
wird. Vielmehr sei dazu eine hermeneuti-
sche Besinnung erforderlich. Zu dieser
Besinnung tiber das fundamentale Phino-
men der Geschlechtsdifferenzierung des
Menschen gehore auch das Thema der
Christusreprisentation bzw. Christusikoni-
zitit des Priesters und dessen Zusammen-
hang mit dem ménnlichen Geschlecht, was
sich als unhaltbar zu erweisen scheint. Die
Tradition der Alten Kirche, der Kirchen-
viiter, konne zwar als theologische
Grundlage angenommen werden, die In-
karnation des Logos Gottes in Jesus Chri-
stus aber umfasse die Annahme der ge-
meinsamen Natur von Mann und Frau und
fithre auch beide zur Gottesebenbild-
lichkeit. Die jahrhundertelange Nichtordi-
nation der Frauen kann zwar als ein ge-
schichtliches Faktum angesehen werden
und wird wohl auch dort fortgefiihrt wer-
den, wo die kulturellen Faktoren ein sol-
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ches Begriindungsmuster verlangen, kinne
aber dort anders gesehen werden, wo diese
Faktoren sich verindert haben. Entschei-
dend fiir eine veridnderte Auffassung hin-
sichtlich der Ordination der Frauen wird
eine dogmatisch-theologische Betrachtung
sein. [Orthodoxie Aktuell 8 (1998) 25-27]

Weltkirchenrat feiert in Amsterdam

Der Okumenische Rat der Kirchen
(ORK) feierte in Amsterdam — dem Ort
seiner Griindung — mit einem Festgottes-
dienst und einem Symposion sein 50jihri-
ges Bestehen. Auf der ganzen Welt schlos-
sen sich anglikanische, orthodoxe und pro-
testantische Gldubige mit Gottesdiensten
an. Allerdings blickt der ORK auch mit
Sorge in die Zukunft. Angesichts der
wachsenden Spannungen zwischen der
orthodoxen und der protestantischen Seite
denkt auch das russische Patriarchat an ei-
nen Austritt, wie ihn bereits die orthodo-
xen Kirchen Georgiens und Bulgariens
vollzogen haben. Vor allem das unter-
schiedliche Verstindnis beziiglich Fragen
wie der Frauenordination, der Benutzung
der inklusiven Sprache in der Bibel und
der Anerkennung gleichgeschlechtlicher
Lebensgemeinschaften, treibe einen Keil
in das okumenische Bemiihen. [Rheini-
scher Merkur 39 (25.09.1998) 30]

Gemischte Internationale Kommission der
Orthodoxen Kirche und der Rémisch-ka-
tholischen Kirche zum Thema der unierten
Kirchen

Vom 15. bis 20. Juni 1998 traf sich unter
dem Vorsitz des Erzbischofs Stylianos
von Australien (Okumenisches Patriar-
chat) und des Kardinals Edward Idris
Cassidy (Romisch-katholische Kirche) die
Gemischte Internationale Kommission fiir
den Theologischen Dialog der Orthodoxen
und der Roémisch-katholischen Kirche in
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Ariccia nahe Rom. Dieses Treffen wird als
Fortsetzung der Versammlung von Bala-
mad (1993) gesehen und beriicksichtigte
auch die Vorschlige der Innerorthodoxen
Kommission, die sich am Sitz des Okume-
nischen Patriarchats im Phanar 1995 und
1997 beraten hatte.

Die Kommission erarbeitete einen ge-
meinsamen Text zum Thema »Die ekkle-
siologischen und kanonischen Konsequen-
zen der unierten Kirchen«. Es wurde be-
statigt, dab die Union weder Methode
noch Typus der angestrebten Vereinigung
der beiden Kirchen sein kann. Im weiteren
wurde festgestellt, daB die Griindung, die
Organisation und die Aufgabe der unierten
Kirchen ein Hindernis darstellten, da die
Union mit der Ekklesiologie der unzer-
trennten Kirche in Widerspruch stehe. Au-
Berdem hitten die unierten Kirchen aus ih-
rer Verbindung zur Romisch-katholischen
Kirche Verpflichtungen, insbesondere in
Bezug auf den okumenischen Dialog.
[Pantainos 90 (1998) 341]

Dr. Hanfried Kriiger gestorben

Der langjihrige Leiter der Okumeni-
schen Zentrale und Geschiftsfiihrer der
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen
in Deutschland (ACK), Dr. Hanfried
Kriiger, ist im Alter von 84 Jahren ge-
storben. Dr. Kriiger leitete von 1953 bis
1979 das Okumene-Referat des Aufen-
amtes der Evangelischen Kirche in
Deutschland und kann als einer der Pionie-
re der Okumenischen Bewegung in
Deutschland nach dem Zweiten Weltkrieg
angesehen werden. Fiir seine Verdienste
auf diesem Gebiet wurde er 1982 von der
Universitit Mainz zum Honorarprofessor
ernannt. [KNA-OKI 52/53 (22.12.1998)
24]
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Wahlen innerhalb des ORK in Harare

Obwohl die Orthodoxen Kirchen rund
40% aller im ORK reprisentierten Chris-
ten erfassen, wurde bei den Wahlen der
Anteil ihrer Vertreter im ORK nicht ge-
steigert. Dieser betrdgt nach den Wahlen
24,6% gegeniiber 22% Reformierten, je
10% Anglikaner und Methodisten, 8,6%
Lutheranern, je 6,7% Pfingstlern und ein-
heimischen afrikanischen Kirchen, wie
zum Beispiel der »United Reformated
Church« und 4,7% Baptisten. Der Rest
verteilt sich auf kleinere Kirchen. Somit
bildet die Orthodoxe Kirche die stirkste,
doch keineswegs reprisentative Min-
derheit im ORK. [Orthodoxie Aktuell
1/1999, 14]

Okumenefeindliche Richtlinien der russi-
schen Auslandskirche

Ende 1998 hat die Ditzese der russi-
schen Auslandskirche fiir Ostamerika und
New York ein Handbuch fiir den Klerus
publiziert, in dem erkldrt wird, dafl Geist-
liche der Auslandskirche bei der Begeg-
nung mit Klerikern anderer orthodoxer
Kirchen diesen den tiblichen briiderlichen
GruB verweigern sollten. Diese Richtlinien
hat Bischof Gabriel Chemodakov von
Manhattan, der als Vikarbischof der ge-
nannten Didzese fiir das Handbuch ver-
antwortlich ist, mit folgenden Worten
verteidigt: »Wenn orthodoxe Priester ein-
ander begriifen, dann sprechen sie die
Worte >Christus ist unter uns< und geben
sich gleichzeitig einen dreifachen Kull und
kiissen einander die Hand. Wenn aber ein
solcher Priester einem Hierarchen unter-
steht, der enthusiastisch an den Okumeni-
schen Exzessen teilnimmt, dann kann an-
gesichts des Anathemas, das unser Bi-
schofskonzil dem Ritus der Orthodoxie
hinzugefiigt hat, Christus nicht zwischen
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ihm und uns sein. Unser Bischofskonzil
hat das Anathema gegen die Hiresie des
Okumenismus schon 1983 erlassen, und
sein Text wurde erst kiirzlich vom Bi-
schofskonzil im Mai 1997 bekriftigt. ... In
dieser neuen Hiresie liegt die Gefahr auf
der Lauer, um die Seele der Menschen zu
zerstoren; deshalb miissen wir in unseren
Beziehungen zu kirchlichen Gruppen, die
an der okumenischen Bewegung teilneh-
men und in sie involviert sind, mit duBer-
ster Vorsicht umgehen«, [Orthodoxie Ak-
tuell 1/1999, 12]

Umstrukturierung des »QOstkirchlichen In-
stituts« in Wiirzburg

Im Laufe seiner Umstrukturierung wird
das »Ostkirchliche Institut« in Wiirzburg,
eine romisch-katholische Einrichtung zum
Studium der orthodoxen und orientalisch-
orthodoxen Kirchen, das von P. Dr. Her-
menegild Biedermann gegriindet und bis
zu seinem Tode am 26. Oktober 1994 ge-
leitet wurde, in die Universitdt Wiirzburg
eingegliedert. Die Augustinerprovinz, die
bisher das Institut finanziell trug, hat sich
inzwischen ganz aus der Finanzierung zu-
riickgezogen, das Gebdude des ehemaligen
Klosters St. Bruno im Steinbachtal der Di-
ozese Wiirzburg gratis iiberlassen und auf
Besoldung der ordenseigenen Mitarbeiter
im Institut verzichtet. Direktor des Insti-
tuts ist nun Prof. Dr. Jakob Speigl vom
Lehrstuhl fiir Alte Kirchengeschichte. Das
Institut wird weiterhin die renommierte
Zeitschrift »Ostkirchliche Studien« publi-
zieren. [Orthodoxie Aktuell 1/1999, 15]
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D. Sonstiges

Weniger Austritte aus der Romisch-katho-
lischen Kirche

Die Zahl der Austritte aus der Romisch-
katholischen Kirche Deutschlands ist 1997
gegeniiber dem Vorjahr erneut um 7 Pro-
zent auf 123.813 gesunken. Dies teilte die
Deutsche Bischofskonferenz in Bonn mit.
Wie die Statistik weiter ausweist, lieBen
sich 1997 mehr als 15.000 Erwachsene
und Jugendliche tiber 14 Jahre in die Ka-
tholische Kirche aufnehmen (1996: 7.700)
oder kehrten nach erklirtem Austritt wie-
der zuriick in den SchoB der Kirche. Der
Bevolkerungsanteil der Katholiken betrage
in den alten Lindern 40,7, in den neuen
Lindern mit Berlin 6,2 Prozent, insgesamt
etwas mehr als ein Drittel der Bevdl-
kerung. Die Zahl der Priester sank jedoch
um 170 auf 13.535. [Siiddeutsche Zeitung
(24.11.1998) 5]

Heinrich Fries gewiirdigt

Der im Alter von 87 Jahren am 19. No-
vember 1998 in Miinchen verstorbene Pro-
fessor fiir Fundamentaltheologie, Hein-
rich Fries, wurde vom Erzbischof von
Miinchen und Freising, Friedrich Kardi-
nal Wetter, als »einer der Pioniere und
Wortfiihrer des kumenischen Gesprichs«
gewiirdigt. Fries habe einen »besonders
wichtigen Vermittlungsdienst zwischen
dem christlichen Glauben und dem moder-
nen Denken geleistet«. Auch die deut-
schen Bischofe und insbesondere der Vor-
sitzende der Deutschen Bischofskon-
ferenz, der Mainzer Bischof Karl Leh-
mann, dankten Fries fiir seinen jahrzehn-
telangen Einsatz zugunsten der Theologie-
studenten und der Einheit der Kirche.
[KNA-OKI 48 (24.11.1998)]
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Kompendium Feministische Bibelausle-

gung

Luise Schottroff, Professorin fiir Neues
Testament in Kassel, und Marie-Therese
Wacker, Theologieprofessorin in Miin-
chen, haben das »Kompendium Feministi-
sche Bibelauslegung« herausgegeben, das
aus Kurzbeitridgen zu allen Biichern der
Bibel besteht und aufschluBreich fiir die
Geschichte der Frau ist. Nach Angaben der
Autorinnen gibt es nur in Nordamerika
zwei vergleichbare Werke. [Christen heute
1998, S. 218]

Neues Standbild Kaiser Konstantins des
Grofien

An der Siidpforte der anglikanischen
Kathedrale von York, nahe der Stelle, an
der der hl. Konstantin am 25. Juli 306 zum
Kaiser des Romischen Reiches ausgerufen
wurde, ist jetzt eine lebensgrofe Statue auf
einem 1,80 m hohen Sockel errichtet wor-
den. Kaiser Konstantin wird von der Or-
thodoxen Kirche als Heiliger, »den Apo-
steln gleich«, am 21. Mai verehrt. [KNA-
OKI 48 (24.11.1998) 11]

Vorwdrtskommen in der Diskussion um
islamischen Religionsunterricht

Mit der Anerkennung des Dachverban-
des »Islamische Foderation« als Religions-
gemeinschaft und dem damit verbundenen
Recht, islamischen Religionsunterricht in
offentlichen Schulen zu erteilen, wurde
Jetzt ein weiterer Schritt in Richtung eines
staatlich integrierten islamischen Religi-
onsunterrichtes getan. Die meisten der
750.000 in Deutschland lebenden muslimi-
schen Kinder und Jugendlichen besuchen
zur religidsen Unterweisung Koranschulen
oder Moscheevereine. Hier entzieht sich
der Unterricht der Imame jeglicher staatli-
chen Aufsicht und bietet somit einen
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idealen Nihrboden fiir »islamistische« Po-
sitionen. Zur Freude iiber die niherkom-
mende Losung des Problems treten nun
wichtige Fragen hinzu, zum Beispiel jene
beziiglich eines geplanten Einheitsun-
terrichtes angesichts der organisatorischen
Zersplitterung des Islam oder die nach der
Eignung und Vorbildung der Lehrer. In
diesem Sinne miiiten zuallererst die um-
strittenen Begriffe geklirt werden, wie et-
wa der der »Nationg, welcher im Islam
untrennbar mit der Religion verkniipft ist.
[Rheinischer Merkur (13.11.1998), 1]

Gefahr des saudi-arabischen Fundamen-
talismus

Amin Fahim, der frithere Prisident des
Internationalen Katholischen Biiros zum
Schutz des Kindes in Kairo, warnte vor
der »expansionistischen Logik«, die dem
wahabitischen Islam innewohnt der sich
verschiedenster Mittel bediene, wie z.B.
der Infiltrierung der Medien und des
Schul- und Rechtssystems in gemischtre-
ligibsen Staaten. In diesem Sinne wurde
erst kiirzlich ein neues Gesetz verabschie-
det, in dem gewisse Hiirden gegen religio-
se Manipulation aufgerichtet wurden. Was
die Terroristenausbildung in fundamentali-
stischen Staaten betreffe, so sei das zen-
trale Motivationsmittel dabei die Uberzeu-
gung, daB der Tod im »Glaubenskampf«
die ewige Seligkeit nach sich zieht. Die
Gesellschaften an sich, besonders Agyp-
ten, seien eigentlich nicht gewaltfreudig,
betonte Fahim. [KNA-OKI 34 (18.08.
1998)]

. »Jesus-Boot« soll im Vatikan ausgestellt
werden.

Das circa 2000 Jahre alte Fischerboot,
das vor 13 Jahren im See Genezareth ent-
deckt und seitdem restauriert wurde, soll
im Vatikan ausgestellt werden. Nach An-
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gaben des israelischen Rundfunks hat der
Vatikan weitere Restaurierungsarbeiten in
Hohe von 2,5 Millionen Mark zugesagt,
um das Boot fiir 3 Monate in Rom ausstel-
len zu kénnen. Dieses Vorhaben wird un-
ter Archidologen kontrovers diskutiert. Ein
israclischer Wissenschaftler erklirte, dal3
die extrem lange Lagerung im See das
Holz so angegriffen habe, daB es sehr
leicht zerstort werden konne. [Siiddeutsche
Zeitung 12.1.1999, S.12]
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Aus der Chronik
der Ausbildungseinrichtung
fiir Orthodoxe Theologie
im Jahre 1998:

a. Personal: Dem Leiter des Instituts fiir
Orthodoxe Theologie und Griinder der
neuen gleichnamigen Ausbildungsein-
richtung der Ludwig-Maximilians-Univer-
sitdt, Prof. Dr. phil., Dr. theol. Theodor
Nikolaou, wurde am 3. Dezember 1998
die Ehrendoktorwiirde der »HII. Kyrill und
Method« Universitit von Veliko Tarnovo
(Bulgarien) verlichen. Prof. Nikolaou ist
der erste nicht bulgarische orthodoxe
Theologe, der diese Auszeichnung erhielt.
(Vgl. unten, S. 119ff.).

Der langjahrige wissenschaftliche Assi-
stent des Lehrstuhls von Prof. Nikolaou,
Dr. Konstantin Nikolakopoulos, habili-
tierte sich am 23. Juli 1998 in der Evange-
lisch-Theologischen Fakultit der Ludwig-
Maximilians-Universitiit fiir das Fach
»Neues Testament (Orthodoxe Theolo-
gie)«. Das Thema seiner Habilitation lau-
tete: »Die >unbekannten< Hymnen des
Neuen Testaments. Die orthodoxe Herme-
neutik und die historisch-kritische Metho-
de«. Im Anschluf daran wurde fiir Dr. Ni-
kolakopoulos die Lehrbefugnis fiir das be-
treffende Fach beantragt. Inzwischen wur-
de diesem Antrag von der Universititslei-
tung stattgegeben, und Herr Dr. theol. ha-
bil. K. Nikolakopoulos ist somit am 25.
Januar 1999 zum Privatdozenten in der
Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe
Theologie ernannt worden.

Die drei iibrigen Professorenstellen (au-
Ber dem Lehrstuhl von Prof. Nikolaou)
werden im akademischen Jahr 1998/99
durch folgende Personen vertreten: Privat-
dozent Dr. theol. habil. Konstantin Niko-
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lakopoulos (Miinchen) fiir Biblische
Theologie (Schwerpunkt: Neues Testa-
ment), Prof. Dr. Vladimir Fedorov (St.
Petersburg, im WS 1998/99) und Prof. Dr.
Totju Koev (Sofia, im SS 1999) fiir Sy-
stematische  Theologie  (Schwerpunkt:
Dogmatik) und Prof. Dr. Vladimir Ivanov
(Berlin/Moskau, im WS 1998/99) fiir
Praktische Theologie (Schwerpunkt: Li-
turgik).

Mittlerweile wurde Dr. Vladimir Iva-
nov zum Professor auf Zeit (fiinf Jahre)
fiir die Fichergruppe »Praktische Theolo-
gie« berufen. Seine Ernennung wird zum
1. April 1999 erfolgen; er wird somit die
Forschung und Lehre der betreffenden Fii-
chergruppe (speziell: Liturgik, Pastoral
und Religionspadagogik/Homiletik) bis
zum 31. Mérz 2004 wahrnehmen.

Auch die Besetzung der beiden anderen
Professuren schreitet voran. Wie bereits
angedeutet (OFo 12, 1998, 159), sind im
Frithjahr 1998 die zweite C 4-Professur
(Lehrstuhl fiir systematische Theologie)
auf Lebenszeit, und die zweite C 3-Profes-
sur (fiir Biblische Theologie) auf Zeit
(fiinf Jahre) ausgeschrieben worden. Die
Berufungskommissionen sowie der er-
weiterte Fachbereichsrat haben inzwischen
fiir die jeweilige Professur eine Dreier-
Liste aufgestellt (in ihren Sitzungen am
22. Dezember 1998 und am 17. Februar
1999), die dem Senat zugeleitet wurden.
Es ist davon auszugehen, daB beide Pro-
fessorenstellen im Laufe des Jahres 1999
besetzt  werden. Die  Ausbildungs-
einrichtung wird dadurch leichter und bes-
ser ihre Funktionsfihigkeit entfalten kon-
nen.

Die Assistentenstelle beim Lehrstuhl
von Prof. Nikolaou hat zum 1. November
1998 Herr Dipl. theol., Dipl. jur., LLM
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Anargyros Anapliotis als Wisssenschaft-
licher Mitarbeiter iibernommen. Als neue
wissenschaftliche Hilfskrifte beim Lehr-
stuhl fiir systematische Theologie werden
ab 1. September 1998 Frau Dipl. theol.
Maria Mastorogianni und Herr Dipl.
theol. Miltiadis Vanco beschiftigt.

b. Gemeinsame Kommission: Da die
Amtszeit der im Dezember 1996 gebilde-
ten Gemeinsamen Kommission am 18.
Dezember 1998 zu Ende ging, wurde sie
nach einem Antrag des Vorsitzenden der
Gemeinsamen Kommission durch Be-
schliisse des akademischen Senats der
Universitit in seinen Sitzungen vom 26.
November 1998 und 17. Dezember 1998
fiir die Zeit vom 19. Dezember 1998 bis
18. Dezember 2002 wie folgt neu zusam-
mengesetzt: Die vier Professoren fiir Or-
thodoxe Theologie, derzeit neben Dr. Dr.
Dr. h.c. Theodor Nikolaou, Dr. Vladimir
Fedorov (Gastprofessor), Dr. Vladimir
Ivanov (Gastprofessor), Dr. Konstantin
Nikolakopoulos (Vertreter einer Profes-
sur), Prof. Dr. Heinrich Déring von der
Katholisch-Theologischen Fakultit, Prof.
Dr. Gunther Wenz von der Evangelisch-
Theologischen Fakultit, Prof. Dr. Edgar
Hosch von der Philosophischen Fakultit
fiir Geschichts- und Kunstwissenschaften,
Frau Prof. Dr. Irmgard Bock als Frauen-
beauftragte mit vollem Stimmrecht (Fa-
kultdt fiir Psychologie und Pidagogik);
zwei Vertreter der wissenschaftlichen Mit-
arbeiter aus dem Institut fiir Orthodoxe
Theologie, Frau Dipl. theol. Maria Ma-
storogianni und Herr Dipl. theol., Dipl.
jur. Anargyros Anapliotis; ein Vertreter
der sonstigen Mitarbeiter, Frau Ursula
Reinhardt; zwei Vertreter der Studenten
der Orthodoxen Theologie, Herr Georgios
Vlachonis und Herr Antonios Vichos. In
threr ersten Sitzung am 22. Dezember
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1998 wiihlte die neu bestellte Gemeinsame
Kommission Prof. Nikolaou zu ihrem
Vorsitzenden und Prof. Wenz zu seinem
Stellvertreter.

c. Studenten: Die Zahl der Studenten,
die sich im WS 1998/99 fiir den Studien-
gang Orthodoxe Theologie haben ein-
schreiben lassen, betrug einundvierzig. Im
Jahr 1998 haben vier Studenten ihre Di-
plom-Vorpriifung erfolgreich abgelegt.

d. Promotionsordnung: Der von Prof.
Nikolaou erarbeitete Entwurf einer Pro-
motionsordnung fiir Orthodoxe Theologie
wurde in mehreren Sitzungen der Gemein-
samen Kommission besprochen. In ihren
Sitzungen am 11. und 25. November 1998,
an denen auch die der Gemeinsamen
Kommission nicht angehdrenden Professo-
ren der beiden Theologischen Fakultiten
teilnahmen, wurde die Promotionsordnung
verabschiedet und dem Senat der Univer-
sitit zur Beschlufifassung vorgelegt. Der
Senat hat sie in seiner Sitzung vom 28. Ja-
nuar 1999 beschlossen und sie wird in
Kiirze in Kraft treten.

Sonstiges

* Am 21. Januar 1998 wurde vom Baye-
rischen Fernsehen der Film mit dem Titel:
»Stationen. Die orthodoxen Christen in
Bayern« gesendet. Mit Bildern aus dem
Lehrbetrieb und mit einem Interview von
Prof. Nikolaou wurde u.a. die Ausbil-
dungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie
vorgestellt.

* Am 26. Februar wurde in Bonn in An-
wesenheit des Bundesprisidenten Herrn
Herzog und weiterer prominenter Person-
lichkeiten aus Politik und Kirche der 60.
Geburtstag des Metropoliten von Deutsch-
land Augoustinos gefeiert; anldBlich dieser
Feier iiberreichte Prof. Nikolaou dem Me-
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tropoliten das 2. Heft des »Orthodoxen Fo-
rums« (Jg. 1997), das ihm gewidmet wur-
de.

* Herausgabe des 6. Bandes der »Miin-
chener Universitiitsschriften, Reihe:
Veroffentlichungen des Instituts fiir Or-
thodoxe Theologie«, hrsg. von Th. Niko-
laou: Georgios Mantzaridis, Grundlinien
christlicher Ethik, St. Ottilien 1998, 137 S.

* Herausgabe des 3. Bandes der Reihe
»Liturgische Texte und Studien«, hrsg.
von Th. Nikolaou: Der Gottesdienst des
Ehesakraments. Zusammengestellt, tiber-
setzt und eingeleitet von Theodor Niko-
laou, Miinchen 1998, 82 S.

* Der Eroffnungsgottesdienst fiir das
akademische Jahr 1998/99 wurde unter
Teilnahme mehrerer orthodoxer Geistli-
cher aus Miinchen am 16. November in
der Allerheiligenkirche gefeiert; die An-
sprache hielt Prof. Nikolakopoulos. (Sieche
unten, S. 135 ff.).

* Probevorlesungen der Kandidaten Dr.
J. Kourembeles, Prof. Dr. G. Martzelos,
Prof. Dr. Z. Oancea und Dr. A. Vletsis im
Rahmen des Berufungsverfahrens fiir den
Lehrstuhl fiir Systematische Theologie am
30. November.

Prof. Th. Nikolaou:

Teilnahme an der Sitzung der Klasse
Weltreligionen der Europiischen Akade-
mie der Wissenschaften und Kiinste in
Miinchen, 30. Januar.

Teilnahme an der Plenarsitzung der Eu-
ropdischen Akademie der Wissenschaften
und Kiinste in Anwesenheit des Gsterrei-
chischen Bundeskanzlers Herrn Klima in
Salzburg, 7. Mirz.

Interview iiber das Thema »Die Bedeu-
tung der Orthodoxie im Westen«, das
am 27. Mirz vom »Griechischen Rund-
funk« gesendet wurde.

1AL

Reise in die U.S.A. vom 6. bis 18. April,
wo Prof. Nikolaou u.a. die Holy Cross
Greek Orthodox Theological School in
Boston besuchte und Kontakte und Ge-
spriche mit mehreren Kollegen hatte.

Teilnahme an der Tagung der Stiftung
»Pro Oriente« tiber das Thema »Der Aus-
gang des HI. Geistes« in Wien, 14. bis 17.
Mai.

Teilnahme an der Tagung der Gemein-
samen Kommission der Griechisch-Ortho-
doxen Metropolie von Deutschland und
der Deutschen Bischofskonferenz in Bonn,
6. bis 7. November.

Vortragstdtigkeit:

»Die Einheit der Kirche angesichts
des 3. Jahrtausends« in der Vortragsreihe
des Seniorenstudiums »Grundkurs Religi-
on« der Universitidt Miinchen, 5. Februar.

»Geistige und politische Stromungen
vor dem Fall Konstantinopels« in der
Allerheiligenkirche fiir die griechischen
Studenten in Miinchen, 30. Mai.

»Das Amtsverstiindnis in der Ortho-
doxen Kirche« in der Akademie Franz
Hitze in Miinster, 21. September.

»Das Bischofsamt als das Dienstamt
der Einheit der Kirche« in der Akademie
Franz Hitze in Miinster, 21. September.

»Das Amt als Konstitutives Element
der Kirche« in der Reihe »Kevelaer Ge-
spriche« in Kevelaer, 22. September.

»Die Frauenordination aus orthodo-
xer Sicht« in der Reihe »Kevelaer Ge-
spriche« in Kevelaer, 22. September.

»Gedanken iiber die Zukunft des
Christentums« anldflich der Verleihung
der Ehrendoktorwiirde in Veliko Tarnovo
im Rahmen der Festlichkeiten zum 35jiih-
rigen Jubildium der »HIl. Kyrill und Me-
thod« Universitit von Veliko Tarnovo
(Bulgarien), 3. Dezember.
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Vortragstatigkeit:

»Die Musik-Tradition in Griechen-
land und ihre Entwicklung« im Rahmen
des dies academicus und des »Griechi-
schen Linderabends« im Collegium Oecu-
menicum in Miinchen, 2. Juli.

»Griechische Musik im ostlichen Mit-
telmeerraum« im Rahmen des Sommer-
festes der orthodoxen Studentenschaft im
Ludwigkolleg in Miinchen, 26. Juli.

(Red. von Anargyros Anapliotis und Die-
ter Fahl)

Chronik
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Anhang zur Chronik I

Verleihung der Ehrendoktorwiirde an Prof. Th. Nikolaou durch die »HIl. Kyrill und Me-
thod« Universitdt von Veliko Tarnovo, Bulgarien (Siehe auch oben, S. 114).

Nach vorangegangenem BeschluB} des Rates der Theologischen Fakultit und entspre-
chendem Antrag desselben beschlofl der Akademische Rat der »HIl. Kyrill und Method«
Universitiit von Veliko Tarnovo (Bulgarien) am 12. Oktober 1998, Univ.-Prof. Dr. phil.,
Dr. theol. Theodor Nikolaou, den Ehrentitel »Doktor honoris causa« zu verleihen.

Prof. Nikolaou, der am 2. Dezember 1998 in Bulgarien einreiste, wurde vom Dekan der
Fakultit in Veliko Tarnovo, Prof. Dr. Totju Koev, und von Prof. Dr. Ivan Dimitrov am
Flughafen von Sofia erwartet. Am selben Tag wurde er von sciner Seligkeit dem Patri-
archen von Sofia und ganz Bulgarien, Herrn Maximos, zu einem ausfiihrlichen Gespriich
empfangen. Wihrend seines Aufenthaltes in Bulgarien, das er am 6. Dezember verlieB,
hatte er auBerdem die Gelegenheit, die historischen Kloster von Trojan und Drjanovo zu
besichtigen.

Die Auszeichnung fand am 3. Dezember 1998 im Rahmen der Festlichkeiten zum
35jdhrigen Jubildum der Universitit von Veliko Tarnovo statt. Nach dem feierlichen Ein-
zug in den Senatssaal der Universitit und in Anwesenheit der Mitglieder des Akademi-
schen Rates, vieler Professoren und zahlreicher Studenten fiihrte der Rektor der Univer-
sitit, Prof. Dr. Ivan Stojanov, in seinem Rechenschaftsbericht u.a. aus, daf die Universi-
tdt seit ihrem Bestehen insgesamt neun Mal den Ehrendoktortitel verliechen hat. Bei der
Feier waren auch einige Personlichkeiten des offentlichen Lebens, wie z. B. der Direktor
des Kultusministeriums in Sofia, Prof. Hristov, und der Metropolit von Veliko Tarnovo
anwesend.

Die Laudatio auf Prof. Nikolaou hielt der Dekan der Theologischen Fakultit der Uni-
versitit von Veliko Tarnovo, Prof. Dr. Totju Koev; hier der Wortlaut seiner Rede;

Leben und Werk von Prof. Th. Nikolaou.
Eine Skizze

von Prof. Dr. Totju Koev, Dekan

»Die angenehme Aufgabe des Fakultitsrates der Orthodoxen Theologischen Fakultit,
Ihnen einen kurzen Lebenslauf und einige Informationen iiber die wissenschaftliche
Laufbahn von Univ.-Professor Dr. phil., Dr. theol. Theodor Nikolaou anlilich der Ver-
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leihung des Titels »Doctor honoris causa« der Universitit »HIl. Kyrill und Method« zu
Veliko Tarnovo zu priisentieren, nehme ich mit Freude wahr.

Prof. Dr. phil., Dr. theol. Theodor Nikolaou wurde am 24. Mirz 1942 in Anawra/Mag-
nesia, Griechenland, geboren. Er studierte Theologie, Klassische Philologie und Philoso-
phie an der Theologischen Fakultit des Okumenischen Patriarchats in Chalki bei Kon-
stantinopel, dann in Bonn und Thessaloniki. 1968 promovierte er zum Dr. phil. in Bonn
und 1981 zum Dr. theol. in Thessaloniki. 1975 hat er sich fiir das Fach »Griechische Pa-
tristik und Byzantinische Geistesgeschichte« an der Christkatholischen Fakultiit der Uni-
versitit Bern habilitiert und 1976 an die Universitit Bonn umhabilitiert. In der Universit
Bonn hatte er seit 1972 einen Lehrauftrag fiir orthodoxe Theologie; im Jahr 1976 wurde
er Privatdozent und 1978 auBerplanméBiger Professor an der Universitit Bonn. Im dar-
auffolgenden Jahr, 1979, wurde er zum Oberassistenten an der Universitit Bonn ernannt.

Seit dem 1. November 1984 ist er Inhaber des damals neugegriindeten Lehrstuhls fiir
»Orthodoxe Theologie« und Leiter des gleichnamigen Instituts der Ludwig-Maximilians-
Universitdt Miinchen.

Besonders groB und wertvoll sind sein Verdienst und seine Verantwortung fiir die Er-
richtung der »Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie«, die neben der Katholi-
schen und der Evangelischen die dritte theologische Fakultit der Universitdt Miinchen
ist. Es ist die erste und bislang einzige staatliche orthodoxe Fakultit in ganz Westeuropa.
Seit 1996 fiihrt er den Vorsitz der interfakultativen Gemeinsamen Kommission, die diese
Einrichtung leitet.

Im Jahre 1972 erhielt Prof. Nikolaou den Ehrenpreis der Akademie der Wissenschaften
von Athen und seit 1991 ist er ordentliches Mitglied der Europdischen Akademie der
Wissenschaften und Kiinste in Salzburg (Osterreich).

Besonders intensiv ist sein Engagement im Okumenischen Dialog. Unter anderem
nimmt er seit fast dreifig Jahren an den theologischen Gesprichen zwischen Vertretern
des Okumenischen Patriarchats und der Evangelischen Kirche in Deutschland aktiv teil.
Seit 1977 ist er Mitglied der Internationalen Gemischten Kommission fiir den offiziellen
Dialog zwischen der Orthodoxen Kirche und dem Lutherischen Weltbund. Ebenso wirkte
er wiederholt bei den Regensburger Symposien zwischen der Orthodoxen und der Ro-
misch-katholischen Kirche mit.

Er hat zahlreiche wissenschaftliche Vortriige bei verschiedenen internationalen Kon-
gressen und Symposien gehalten, an in- und auslidndischen Universitiiten, bei kumeni-
schen Fachtagungen, am Okumenischen Institut Bossey/Genf, am Institut fiir Okumeni-
sche Forschung des Lutherischen Weltbundes in StraBburg etc. Im Sommersemester
1995 hat er eine Gastprofessur am Okumenischen Institut der Katholisch-Theologischen
Fakultit der Universitit Salzburg wahrgenommen.

Prof. Nikolaou hat auch eine reiche Titigkeit als Verfasser theologischer Biicher und
Artikel aufzuweisen. Die Liste seiner wissenschaftlichen Verotffentlichungen ist sehr um-
fangreich. Insgesamt hat er weit iiber zweihundert Abhandlungen aus dem Gebiet der
griechischen Patristik und der byzantinischen Theologiegeschichte sowie der Skumeni-
schen Theologie verfaBt. Im Folgenden wollen wir nur Einiges davon erwihnen:
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— Der Neid bei Johannes Chrysostomos unter Beriicksichtigung der griechischen Philo-
sophie, Bonn 1969, 110 S.

— Die Ansichten iiber Staat und Recht bei Georgios Plethon-Gemistos, 2. Auflage,
Thessaloniki 1989, 153 S.

— Die Willensfreiheit und die Affekte der Seele nach Klemens von Alexandrien, Thes-
saloniki 1981, 165 S.

— Die Bedeutung der Ikone im Mysterium des Heilsplans. Patristische Zeugnisse, iibers.
ins Griechische von K. Nikolakopoulos, Thessaloniki 1992, 186 S.

— Askese, Monchtum und Mystik in der Orthodoxen Kirche, (Miinchener Universitits-
schriften, Reihe: Verdffentlichungen des Instituts fiir Orthodoxe Theologie, Bd. 3),
St. Ottilien 1995, 215 S.

— EIKAINIA — Kirchweihe. Zusammengestellt, iibersetzt und eingeleitet von Theodor
Nikolaou, (Liturgische Texte und Studien, Bd. 1), Miinchen 1995, 79 S.

— Der Gottesdienst des Ehesakraments, Zusammengestellt, iibersetzt und eingeleitet von
Theodor Nikolaou, (Liturgische Texte und Studien, Bd. 3), Miinchen 1998, 82 S.

Auch seine rege Herausgebertitigkeit darf nicht unerwihnt bleiben. Seit 1987 gibt er
das »Orthodoxe Forum. Zeitschrift des Instituts fiir Orthodoxe Theologie der Universitit
Miinchen« (bisher 12 Binde mit ca. 4000 Seiten), seit 1993 die Reihe der Miinchener
Universitiitsschriften »Verdffentlichungen des Instituts fiir Orthodoxe Theologie« (bisher
6 Biinde) und seit 1995 die Reihe »Liturgische Texte und Studien« (bisher 3 Biinde) her-
aus. Sowohl durch die eigenen Veroffentlichungen, aber auch durch die von ihm heraus-
gegebenen Werke leistet Prof. Nikolaou einen wichtigen Beitrag zur Verbreitung ortho-
doxen theologischen Schrifttums im Westen. Dadurch, aber auch durch seine vielfiltige
Vortrags- und Lehrtitigkeit dient er unmittelbar der Verstindigung zwischen der ortho-
doxen und den westlichen Kirchen.

Aus dem Umfang und der Thematik der hier von mir nur auszugsweise genannten wis-
senschaftlichen Werke wird ersichtlich, daB er ein bedeutender Wissenschaftler auf dem
Gebiet der Theologie ist. Er wird gleichermaBen in katholischen und evangelischen Krei-
sen der westlichen Kirchen hoch geschitzt. Eine noch hohere Wertschitzung und Aner-
kennung genieBt er in orthodoxen theologischen Kreisen,

Die Verleihung der Ehrendoktorwiirde an Prof. Dr. phil., Dr. theol. Theodor Nikolaou
ist ein Zeichen der wohlverdienten Wertschitzung seines wissenschaftlichen Werkes.
Diese Auszeichnung wird, davon bin ich fest iiberzeugt, zur Erweiterung der wissen-
schaftlichen Kontakte zwischen den beiden Theologischen Fakultiten, sowie zwischen
den Universititen in Veliko Tarnovo und Miinchen beitragen.«

Nach der Rede von Prof. Koev iiberreichte der Rektor der »HIL. Kyrill und Method«
Universitit, Prof. Dr. Ivan Stojanov, Prof. Nikolaou die Ehrendoktorwiirde:
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Der Akt der Verleihung der Ehrendoktorwiirde

Prof. Nikolaou hélt seine Dankesrede und seinen Vortrag
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Nach der Uberreichung der Ehrendoktorwiirde ergriff das Wort
Univ.-Prof. Dr. phil., Dr. theol. Dr. h.c. Theodor Nikolaou

Eminenz,

Magnifizenz,

Spektabilititen,

Sehr geehrte Kolleginnen und Kollegen,
Liebe Studierende,

Meine verehrten Damen und Herren,

die Entscheidung des »Akademischen Rates« der Universitit »HIl. Kyrill und Method« in
Veliko Tarnovo vom 12. Oktober 1998, mir die Ehrendoktorwiirde zu verleihen, hat mich
mit groBer Freude erfiillt. Diese ehrenvolle Anerkennung meines wissenschaftlichen
Werkes, die mir heute zuteil wird, bedeutet fiir mich Ansporn und Verpflichtung zu-
gleich, meine Arbeit mit allen meinen Kriften fortzusetzen. Mein Einsatz betrifft allem
voran den Aufbau einer Orthodox-Theologischen Fakultit an der Ludwig-Maximilians-
Universitit Miinchen und die Verbreitung orthodoxen theologischen Schrifttums in
Westeuropa. Beides dient unmittelbar einerseits der pastoralen Fiirsorge der orthodoxen
Christen in der westeuropiischen Diaspora und andererseits dem 6kumenischen Dialog
und der Verstindigung zwischen der Orthodoxen Kirche und dem westlichen Christen-
tum. Ich nehme darum IThre Wertschiitzung meines Werkes mit Dankbarkeit zur Kenntnis
und mochte den verehrten Kolleginnen und Kollegen, die an dieser Entscheidung betei-
ligt waren, meinen herzlichen Dank aussprechen.

Besonders danke ich den Kollegen der Theologischen Fakultit und vor allem ihrem
Dekan, dem hochverehrten und lieben Kollegen, Herrn Prof. Dr. Totju Koev, der — von
seinem Herzen geleitet — in seiner Laudatio so viele Worte der Wiirdigung und des Lobes
fiir meine Person fand. Herr Koev gehort zu jenen bulgarischen Theologen, die ich im
Laufe der drei letzten Jahrzehnte im Rahmen interorthodoxer Kommissionen, dkumeni-
scher Konferenzen, wissenschaftlicher Symposien und beim Aufbau der orthodoxen
Theologie in Miinchen kennen- und schitzen gelernt habe. In dieser Stunde denke ich
auch gerne an Professor Ilja Zonevski, den ich als ersten bulgarischen Theologen Anfang
der siebziger Jahre beim offiziellen orthodox-altkatholischen Dialog personlich kennen-
lernte und der, wie ich annehme, Lehrer einiger der hier anwesenden Kollegen der Fa-
kultit gewesen ist.

Ich schlieBe diese Vorbemerkung, indem ich meine Freude zum Ausdruck bringen
mochte, dall ich »Doktor honoris causax der Universitit von Veliko Tarnovo werde. Als
Kirchenhistoriker ist es mir bekannt, welche herausragende Rolle in der Geschichte des
bulgarischen Volkes diese malerische Stadt gespielt hat. Als Hauptstadt des »Zweiten
Bulgarischen Reiches« von 1185 bis 1393 ist sie in die Geschichte als »Zweite nach
Konstantinopel« und wie Konstantinopel selbst als »Baciiebovoo 1dv moremv« (Konigin
der Stidte) eingegangen. Die Tatsache, daB die heutige Auszeichnung im Rahmen der
Festlichkeiten zum 35-jihrigen Jubildum dieser Universitit stattfindet, veranlaBt mich,
ihr alles Gute und Gottes Segen zu wiinschen.

Und nun komme ich zu meinem Vortrag:



126 Theodor Nikolaou

Gedanken tiber die Zukunft des Christentums

von Theodor Nikolaou, Miinchen

Die Welt und ihre Geschichte entwickeln sich in unserer Zeit dufierst rasant. Nur an-
deutungsweise mochte ich die mannigfachen, rapiden Verdnderungen mit folgenden
Hinweisen skizzieren: In den letzten fiinfundzwanzig Jahren hat die Weltbevolkerung um
etwa zwel Milliarden von ca. vier auf ca. sechs Milliarden zugenommen. Im selben Zeit-
raum nahm die frither kaum denkbare, an sich groBartige Vision einer politischen Union
Europas Gestalt an. Vor kaum einem Jahrzehnt erlebten wir ziemlich plotzlich und uner-
wartet den Zusammenbruch des real existierenden Sozialismus und das Ende des Ost-
blocks. Nach gingiger Annahme verdoppelt sich das verfiighare Wissen der Menschen in
weniger als einem Jahrzehnt'. Die Entdeckungen und Fortschritte in der Gentechnik und
Mikroelektronik versetzen uns von Tag zu Tag in Erstaunen.

Solche und dhnliche Hinweise lassen es im Grunde vollig vermessen erscheinen, iiber-
haupt und erst recht zuverldssig und begriindet tiber die Zukunft sprechen zu wollen.
Auch und speziell tiber die Zukunft des Christentums kann man nur in groBen Ziigen re-
den und nach menschlichem Ermessen Mutmalungen anstellen. Dies umsomehr, als nach
christlicher Uberzeugung nicht nur die christliche Kirche, sondern auch die gesamte Welt
und ihre Geschicke von der Vorsehung Gottes geleitet werden.

Wenn ich trotzdem im Folgenden einige Gedanken iiber die Zukunft des Christentums
vorzutragen gedenke, so tue ich es ausgehend von einigen geschichtlichen Entwick-
lungen und auf die Gegenwart bezogenen Feststellungen. Auf diesem mehr oder weniger
festen Boden lassen sich vielleicht auch einige konkrete Perspektiven aufzeichnen.

Die wichtigste Frage, die sich fiir die Zukunft des Christentums stellt, ist seine Einheit,
d.h. die Einheit der Kirche bzw. der Kirchen?. Es ist wahr, dab es von Anfang an
Streitigkeiten in der Kirche gegeben hat und dal} einige Spaltungen sich bereits im ersten
Jahrtausend vollzogen haben. Es ist deshalb eine idealisierende Vereinfachung, wenn
gewohnlich — besonders in orthodoxen Kreisen — von der einen, ungeteilten Alten Kirche
gesprochen wird. Die Einheit geriet vor allem gegen Ende desselben Jahrtausends ernst-
haft ins Wanken. Es handelt sich zum einen um die Entfernung der Kirche Roms vom
Ostromischen Reich und ihre Zuwendung zu den Franken; aber hauptséchlich geht es im
Westen um die parallel ablaufende Durchsetzung der Auffassung beziiglich des ver-
meintlichen Jurisdiktionsprimates des Bischofs von Rom iiber die Gesamtkirche. Die
pseudo-isidorischen Dekretalien beschreiben eher theoretisch diese Auffassung, wihrend
der Zusammenstof zwischen Papst Nikolaus I. und dem Patriarchen von Konstantinopel,

I Vgl. Albert Keller, Philosophie zwischen Tradition und Innovation, OFo 11 (1997) 205.

2 Uber dieses Thema vgl. ausfiihrlicher Th. Nikolaou, Die Einheit der Kirchen angesichts des dritten Jahrtau-
sends. Zehn Positionen, in: Weitlauff M. und Neuner P. (Hgg.), Fiir euch Bischof — mit euch Christ. Festschrift
fiir Friedrich Kardinal Wetter zum 70. Geburtstag, St. Ottilien 1998, S. 719-734 [und: OFo 12 (1998) 73-85].
Einige Ausfiihrungen in diesem Abschnitt werden diesem Artikel entnommen.
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Photios, den ersten wichtigen Versuch bedeutete, diese Auffassung auch im Osten zu
verwirklichen. Es waren im iibrigen dieselben Primatialanspriiche des Bischofs von Rom
— verstdrkt durch die Reformerfolge des Papstes Gregor VIL und besonders durch den
Ausgang des Investitur- und Weltherrschaftsstreites —, die zum groBen Schisma zwischen
der Ost- und der Westkirche gefiihrt haben.

Dieselbe Auffassung — erweitert durch einschliigige Ansichten und Entwicklungen im
lateinischen Mittelalter — provozierte schlieBlich die Reformation und fiihrte die Zer-
splitterung der Christenheit des Westens herbei. Diese Zersplitterung hat zwar ihre Ursa-
chen in den absolutistischen und zentralistischen Tendenzen des Papsttums, ist aber zu-
gleich das Werk des Protestantismus, der mit seinem Anspruch, auf einen Schlag die ur-
spriingliche Struktur der Kirche wiederherzustellen, mit der Tradition auch jene Elemente
verwarf, die fiir den Gang und die Verwirklichung der Kirche in der Welt und in der Ge-
schichte erforderlich sind.

So befinden wir uns heute an der Schwelle des dritten Jahrtausends und zihlen mehrere
Hunderte von Kirchen. Nur beispielhaft erwihne ich, daB der ORK 338 Mitgliedskirchen
umfalt. Zu dieser Zahl miissen natiirlich auch jene Kirchen hinzugezahlt werden, die
nicht zum ORK gehéren, wie z.B. die Rémisch-katholische Kirche oder die sogenannten
Freikirchen, deren Mitgliederzahl kleiner als 25.000 ist und die deshalb nach dem Statut
des ORK nicht Mitglieder werden kénnen.

Die Zahl solcher kleinen Kirchen wiichst sogar noch, insbesondere im weiten Rahmen
des Protestantismus. Nach einer Schitzung wird spétestens Anfang des nichsten Jahr-
hunderts die Hilfte der nicht rémisch-katholischen und nicht orthodoxen Christen, d.h.
die Hilfte der protestantischen Christenheit, nicht zum ORK gehoren®. Dies bedeutet, daf3
die Entstehung neuer Konfessionen, kirchlicher Denominationen und hiiretischer Grup-
pierungen besonders im Rahmen der aus der Reformation hervorgegangenen Christenheit
stetig voranschreitet. Auf diese Weise erscheint manchmal der allgemeine Begriff »Pro-
testantismus«, der urspriinglich das gemeinsame und fiir jene Zeit notwendige Element
des Protestes Rom gegeniiber bedeutet, synonym mit »Auflosung der Einheit der Kir-
che«. Auf alle Fille vollzieht sich der ProzeB der Zersplitterung innerhalb des Protestan-
tismus zumindest viel schneller als in den beiden grofen Kirchen, der Orthodoxen und
der Romisch-katholischen.

In Verbindung mit dieser letzten Feststellung sei mir die kurze, kritische Bemerkung
erlaubt, daBl die Einheit der Kirche Briiche und beunruhigende Risse auch in diesen bei-
den Kirchen aufweist:

In der Rémisch-katholischen Kirche beispielsweise haben wir zwar eine monolithische
Einheit, die vom zentralistischen Verwaltungssystem auf der Grundlage der bekannten
Ansichten iiber den Jurisdiktionsprimat des Bischofs von Rom herriihrt. Aber diese Ein-
heit ist auf vielen Ebenen nur duBerlich und oberflichlich. Ich meine damit nicht vorhan-
dene Spaltungen, wie z.B. die der Levebrianer oder das MaBregeln bekannter rémisch-
katholischer Theologen oder manche Probleme und Unruhen anliBlich der Ernennung
von Bischofen in europdischen Lindern. Was mich in diesem Zusammenhang mehr be-

3 Marlin Vanelderen, WCC, Membership of, in: Dictionary of the Ecumenical Movement, Geneva 1991, S.
1100.
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wegt, sind folgende zwei Phdnomene: Erstens eine allzu liberale Tendenz einzelner 16-
misch-katholischer Theologen in einigen Fragen des Glaubens (es geniigt wohl als Bei-
spiel auf jene romisch-katholischen Exegeten in Deutschland hinzuweisen, die manchmal
einige ihrer evangelischen Kollegen in der Aufweichung iiberkommener Glaubensinhalte
iibertreffen). Zweitens einerseits das Eindringen und die Ausbreitung problematischer, ja
sogar der Hiresie verdachtigter Gruppierungen unter ihren Glidubigen (oft sogar unter
Duldung, wenn nicht Unterstiitzung offizieller kirchlicher Kreise, wie z.B. das »Engel-
werk« oder das »Opus Dei«) und andererseits die Abwanderung romisch-katholischer
Christen in Freikirchen und Esoterikgruppen. Angesichts solcher Phinomene denke ich
gelegentlich nicht ohne Schauder, dafi ein eventueller Zusammenbruch der Romisch-
katholischen Kirche nicht ausgeschlossen werden kann; aber eine solche Entwicklung
wiirde wohl die grofte Zersplitterung des Christentums in seiner zweitausendjihrigen
Geschichte bedeuten.

Auch in der Orthodoxen Kirche, deren Einheit in Fragen des Glaubens, des Kultes und
der Verfassung zu Recht hervorgehoben wird, wird der kritische Betrachter &dhnliche,
wenn nicht grofere Risse und Spaltungen entdecken; er wird zur Ansicht gelangen, daf
ihre Einheit sehr briichig ist. In der Tat gibt es in der Orthodoxen Kirche auch heute
noch z.B. das Schisma der russischen Altglaubigen oder der russischen Auslandskirche
oder schlieBilich die Abspaltung der Altkalendarier sowohl von der Kirche Griechenlands
als auch von anderen orthodoxen Kirchen; es gibt ebenfalls neuere ernsthafte Schismata
in der Ukraine oder im Patriarchat von Serbien und nicht zuletzt im Patriarchat von Bul-
garien; schlieBlich bestehen in der Orthodoxen Kirche offensichtliche Schwiéchen zur Lo-
sung von Problemen, die auftauchen und die Einheit der Kirche bedrohen, wie z.B. der
Fall Estland noch im Jahr 1996 oder und vor allem die schwer losbare Frage der ortho-
doxen Diaspora schlechthin beweisen. Im Falle der Diaspora nimmt die Frage nach der
Einheit der Orthodoxie gelegentlich tragische Dimensionen an.

Projiziert man diesen Status quo der Kirchen in die Zukunft, wird man davon ausgehen
miissen, daf die drei groferen Teile des Christentums (Orthodoxie, Romischer Katholi-
zismus und Protestantismus) durch die Entstehung kleinerer Gruppierungen geschwicht
werden. Die Zahl all jener grofieren oder kleineren Gruppen, die sich als Kirche verste-
hen, wird weiter wachsen.

Was die Ursachen der kirchlichen Spaltungen insgesamt betrifft, wird man feststellen
miissen, daf es viele und mannigfaltige sind. Vereinfachend kann man festhalten, daf3 die
Spaltungen allgemein auf menschliche Schwiche zuriickzufiihren sind; in der Haupt-
sache sind sie kirchenpolitischer Natur.

Der Kirchenpolitik ist tibrigens auch der Umstand zuzuordnen, daB die Kirchen nicht in
der Lage bzw. nicht willens sind, Gewohnheiten der Vergangenheit abzulegen: z.B. den
Proselytismus. So erleben wir leider heute nach dem Fall des real existierenden Sozialis-
mus zum einen, dafl gewisse, vor allem freikirchliche Gruppen die Linder des ehemali-
gen Ostblocks zum »missionarischen« Eldorado erkldren und fiir konfessionelle Span-
nungen sorgen, zum anderen eine Wiederbelebung des Unionsmodells der Unia, das in
den osteuropdischen Lidndern mit Unterstiitzung rémisch-katholischer Kreise (die bis
zum Vatikan reichen) eine Annidherung zwischen der Orthodoxen und der Romisch-
katholischen Kirche nachhaltig storen wird.
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Im Rahmen der Orthodoxie verbindet sich die kirchenpolitische Natur der Spaltungen
oft mit nationalen Interessen und duRert sich héufig in der Frage der Autokephalie. So ist
zu befiirchten, daf} (iiber die bereits bestehenden Spannungen beziiglich des Autokepha-
liestatus einiger Kirchen, z.B. der Kirche der friiheren jugoslavischen Republik Makedo-
nien oder der Orthodox Church of America hinaus) besonders die Kirche RuBlands in ih-
rer postsovietischen Ara in der Zukunft mit einigen national- und kirchenpolitisch moti-
vierten Bestrebungen nach Autokephalie konfrontiert werden wird — dhnlich wie nach
dem nationalen Erwachen der Balkanvélker im zerfallenden Osmanischen Reich.

Im Hinblick auf die Spaltungen in der Kirche kommen selbstverstindlich auch rein
theologische Griinde hinzu, aber diese bilden gewdhnlich eine eher nachtrigliche Erkli-
rung und Rechtfertigung konkreter Entwicklungen. Inzwischen, nach der Zementierung
der kirchlichen Spaltungen, stellen die theologischen Ursachen mehr oder weniger die
differentia specifica einer jeden Kirche dar. Trotzdem darf man die Tatsache nicht iiber-
sehen, daf} die theologischen Griinde der kirchlichen Spaltungen hauptséchlich nur den
Theologen bekannt sind, wiihrend das gliubige Volk der Kirche sie meistens nicht kennt.

Aber heute — und dies ist bezeichnend fiir die Zukunft des Christentums — zeigt ein
groBer Teil des Volkes in allen Kirchen oft kein Interesse nicht nur fiir die konfes-
sionellen Lehrunterschiede, sondern selbst fiir seinen eigenen Glauben und sein eigenes
Heil. Die theologischen Interessen und Kenntnisse der Glaubigen reduzieren sich zuse-
hends in allen Kirchen, besonders in den sogenannten entwickelten Lindern. Nur andeu-
tungsweise mochte ich erwihnen, daB nach einer Statistik vom Jahr 1992 69% der Deut-
schen in Westdeutschland und 80% in Ostdeutschland auf die Frage nach Jesus Christus
folgende Antworten gegeben haben: DaB Jesus Christus entweder gar nicht gelebt oder
keine Bedeutung fiir sie hat oder daB er ein einfacher, wenn auch wichtiger Mensch war?,
Bezieht man diese Entwicklung auf die Zukunft, wird man nicht unbegriindet vermuten
diirfen, daB sie sich stark in dieser Richtung fortsetzen wird.

Gerade die oben genannten und #hnliche Ansichten iiber grundlegende christliche
Wahrheiten konnten kiinftig in den christlichen Kirchen aufgrund starker Rationalisie-
rungstendenzen und eines breit angelegten religivsen Indifferentismus in einer pluralisti-
schen Gesellschaft die Oberhand gewinnen. Das Ergebnis wird sicherlich sein, daB da-
durch dem Christentum der Boden seiner eigentlichen Botschaft entzogen wird. John
Hick® verbreitet die »Vision« eines mehr oder weniger religigsen Synkretismus und
theologischen Indifferentismus. Konkret meint er unter anderem, daf} im Jahr 2056, d.h.
in gerade einmal einem halben Jahrhundert, die Inkarnation Christi nicht die Union der
gottlichen und der menschlichen Natur bedeute; sie sei vielmehr »die metaphorische
Sprechweise iiber die Offenheit und die gehorsame Antwort an Gott ... Die Idee der Tri-
nitdt umfaft nicht mehr drei geheimnisvoll und aufeinander bezogene Zentren gottlichen
BewuBtseins und Willens, sondern ist ein Symbol fiir den dreifachen Charakter unserer
menschlichen Kenntnis (awareness) von Gott — als schopferische Quelle allen Lebens, als
umgestaltende rettende Kraft und als der in uns lebende gottliche Geist«.6

* Der Spiegel 22/1996, S. 76.
3 John Hick, A Christian Theology of Religions. The Rainbow of Faiths, Louisville, Kentucky 1995, S. 134 ff,
6 John Hick, a. a. 0., S. 136.
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Auch wenn diese »Vision« in mancherlei Hinsicht iiberzogen zu sein scheint, so ist sie
nicht vollig abwegig. Phanomene, wie z.B. starke Sikularisierungstendenzen, iiber-
triebener Konsum, sexuelle Liberalitit, zunehmendes religidses Desinteresse, ideolo-
gische Desorientierung von Glaubigen und vor allem die Titigkeit und intensive Aus-
breitung von Sekten und kuriosen religisen und pseudo-religiésen Gruppierungen und
Organisationen weisen auf eine solche Entwicklung hin. In Deutschland z.B. sind — nach
jiingeren statistischen Angaben — etwa sechshundert solcher Gruppierungen titig, die um
die zwei Millionen Anhiinger zihlen. Es ist bestenfalls eine Frage der Zeit, und alle diese
Gruppierungen werden — wenn nicht schon geschehen — auch in den orthodoxen Lindern
in Erscheinung treten. In das bestehende Gefiige des Christentums dringen somit neue,
duBerst gefahrliche und zerstorende Krifte ein.

Aber parallel zu dieser kirchlich-theologischen Lockerung wird man wohl konstatieren
miissen, daB es in jeder Kirche auch viele Christen gibt, die theologisch interessiert sind.
Einige dieser Christen neigen allerdings, oft aus verschiedenen Griinden, zu einem ge-
wissen Fundamentalismus. Sie finden deshalb darin Gefallen, die eigene Position bzw.
die theologischen Unterschiede zwischen den Kirchen iiberzubewerten oder sogar zu ver-
absolutieren. Diese mehr oder minder fundamentalistischen Gruppen werden sich in der
Zukunft wahrscheinlich ihr eigenes kirchliches Reservat am Rande der GroBkirchen
schaffen und separatistische Tendenzen pflegen.

Die Zeichen fiir die Zukunft des Christentums stehen unter diesen Umstidnden nicht
zum besten. Es ist wohl davon auszugehen, daB sich im nichsten Jahrhundert die Ge-
samtzahl der Christen nicht sonderlich stark (wenn iiberhaupt) erhdhen wird. Im Gegen-
satz zum Christentum wird sich der Islam, der mit seiner Aggressivitit das Christentum
im Mittleren Osten, in Nordafrika und in Kleinasien fast ginzlich verdringt hat, wahr-
scheinlich weiter zu Lasten des Christentums ausbreiten. Machtpolitische Entscheidun-
gen, wie z.B. die Zerschlagung Jugoslaviens und die Bildung des Staates von Bosnien-
Herzegowina nach konfessionellen bzw. religiésen Kriterien, konnten diesen Prozel3 be-
schleunigen. Auch der Buddhismus wird wahrscheinlich in westlichen Léndern stérker
FuB fassen. Wihrend auBerdem die ureigene Toleranz des Christentums zunehmend auf
die Koexistenz der Religionen setzen wird, werden fundamentalistische Krifte und Ten-
denzen, besonders im Islam, diese Koexistenz immer wieder in Frage stellen. Mit der
christlichen Toleranz hingt auch der vielfache Ruf einiger christlicher Theologen nach
dem interreligisen Dialog und einer christlichen Theologie der Religionen zusammen.
Aber der interreligivse Dialog — so sehr er berechtigt erscheint — lauft sehr schnell Ge-
fahr, die Wahrheit einer Religion mit der einer anderen gleichzusetzen. In einer pluralisti-
schen Gesellschaft kénnten somit synkretistische Tendenzen als der neue religiose Weg
erscheinen (vgl. die »New Age«-Bewegung).

Fiir eine weniger rosige Zukunft des Christentums sorgt auch folgender Umstand: Ei-
nige politische und pseudo-kulturelle Kreise des Westens versuchen, die zwischen Ost-
und Westkirche bestehende Spaltung aus religios-kultureller Sicht und somit in radikaler
Weise, zu bestimmen. Sie glauben voraussagen zu konnen, dafl der Kampf der Kulturen
den hegemonialen Antagonismus wihrend des Kalten Krieges ablosen werde. Wichtiges
Element dieser Theorie ist nicht nur das Aufzihlen verschiedener Kulturen, die zusam-
menstoBen werden, sondern auch — was tatsichlich hochst erstaunlich ist —, daf8 die Or-



Gedanken iiber die Zukunft des Christentums 131

thodoxe Kirche, besonders die russische, nicht zum »Westen« gehore, da sie nimlich aus
kultureller Sicht etwas ganz anderes als das westliche Christentum darstelle. Diese Theo-
rie wird in Publikationen propagiert, die stindig in deutschsprachigen und allgemein
westlichen Medien erscheinen. Unter diesen ist wohl die interessanteste das Buch von
Samuel P. Huntington mit dem Titel »The Clash of Civilisations«, New York 19967

Aber diese Kreise, die den volligen und uniiberbriickbaren Gegensatz zwischen der
Orthodoxie und der sogenannten westlichen Kultur vertreten, haben im Grunde nicht
recht, denn objektiv betrachtet gibt es einen solchen Gegensatz nicht. Ost- und Westkir-
che, oder besser gesagt, das gesamte Christentum hat den grundsitzlich gemeinsamen
Glauben der Apostel und gemeinsame Wertvorstellungen zu bezeugen. Es geht um die
faktische und uniiberholbare Begegnung des Christentums mit dem Hellenismus und die
daraus erwachsene griechisch-romisch-christliche Kultur.® Das Christentum kann sich
seine Existenz nicht ohne diese Inkulturation und Begegnung vorstellen, die mit Hilfe der
griechischen Sprache und Kultur so deutlich in den Texten des Neuen Testaments und
vieler kirchlicher Schriftsteller aufgezeichnet worden ist. Es kann einfach nicht — ob es
will oder nicht —, z.B. das Evangelium neu abfassen.

Trotzdem legt die Orthodoxe Kirche einen ganz anderen Wert auf den gemeinsamen
apostolischen Glauben als der Rémische Katholizismus und der Protestantismus. Die
Romisch-katholische Kirche und die aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen ha-
ben nicht nur gemeinsame Wurzeln, sondern auch eine weiterfiihrende gemeinsame Ge-
schichte. Sie weisen somit einige Entwicklungen auf, die anders als in der Orthodoxie
verlaufen. Nehmen wir z.B. die Frage nach dem Modell der Kircheneinheit. Auf welcher
Grundlage ist die Einigung der Kirchen moglich? Indem man die Dinge verallgemeinert
— ich betone dies, um MiBverstindnisse zu vermeiden —, ist es wohl moglich, drei Uni-
onsmodelle zu unterscheiden: Erstens das Einheitsschema der Alten und in Ent-
sprechung dazu, das der Orthodoxen Kirche, welches mit ekklesiologischer Konsequenz
die Einheit im Glauben, im Kult und in der Verfassung als die notwendige Basis der Kir-
cheneinheit betrachtet. Zweitens das Modell der Romisch-katholischen Kirche, welches
im Grunde mit dem Einheitsschema der Unia gleichzusetzen ist, daB3 nimlich die Einheit
der Kirchen vor allem die Annahme des Jurisdiktionsprimates und der Unfehlbarkeit des
Bischofs von Rom voraussetzt, wihrend der Regelung der iibrigen Lehrunterschiede of-

7 Vgl die deutsche Ubersetzung: Der Kampt der Kulturen. Die Neugestaltung der Weltpolitik im 21. Jahrhun-
dert, Miinchen-Wien: Europaverlag *1997; siehe bes. S. 25 und S. 507 ff. Vgl. auch »Und dann die Atombom-
be« — Spiegel-Gespriich mit Professor Samuel Huntington iiber seine Angst vor einem Krieg der Kulturen, Der
Spiegel 48/1996, S. 178 ff. Hier noch einige Beispiele: Johannes Willms, Alte Frontlinien, neue Bruchstellen,
Siiddeutsche Zeitung, 6./7.2.1993, S. 13. Kurt Biedenkopf (Ministerpriisident von Sachsen), Interview: Der
Spiegel 27/1994, S. 20: Auf die Frage, wo sollen in der Zukunft die Grenzen der Europiischen Union sein, ant-
wortete er: »Am Bug, an der Ostgrenze Polens. Dort endet Westeuropa, das lateinische Europa, das sich zwar
durch groBe innere Vielfalt auszeichnet, aber doch zu unterscheiden ist vom byzantinischen Europa«. Klaus
Brill, Italien putzt sich fiir Europa, Siiddeutsche Zeitung, 29.9.1997, S. 4: »Europa hat die Wurzeln seiner Zivi-
lisation am Mittelmeer, und seine Hauptstadt ist Rom. ... Ohne Zweifel ist auch das Christentum ein Erbe jener
Zeit, nicht zufillig sitzt der Papst in Rom.«

8 Th. Nikolaou, Der Hellenismus in seiner Bedeutung fiir das Christentum und den Europa-Gedanken, OFo 10
(1996) 77-92 [und: H. Heppner u. Gr. Larentzakis (Hgg.), Das Europa-Verstindnis im orthodoxen Siidosteuro-
pa, (Grazer Theologische Studien 21), Graz 1996, S. 107-127].
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fensichtlich geringere Bedeutung beigemessen wird. Drittens das Einheitsschema der aus
der Reformation hervorgegangenen Kirchen, welches mehr oder weniger in der gegen-
seitigen Anerkennung besteht.

Wiihrend nun die beiden letzten Modelle offenbar minimalistisch ausgerichtet sind und
theologisch einige problematische Tendenzen aufweisen, neigt das orthodoxe Unions-
schema zum anderen Extrem und nimmt maximalistische Formen an. In meiner bereits
zitierten Studie »Die Einheit der Kirchen angesichts des dritten Jahrtausends. Zehn Posi-
tionen« habe ich mich ausfiihrlich mit der Frage der Kircheneinheit befat. Dort wurde
die Befiirchtung geduBert, daB im dritten Jahrtausend die vollige Auflosung des Chri-
stentums erfolgen konnte, es sei denn, daB die Kirchen die von ihrem Griinder hei3 er-
sehnte Einheit seiner Kirche anstreben und erreichen werden (Joh 17,21). UnerlaBlich da-
fiir ist unter anderem, daf die Kirchen unbedingt von minimalistischen aber genauso von
maximalistischen Forderungen absehen und sich auf das Wesentliche und Heilsnotwen-
dige (Apg 15,28) des christlichen Glaubens konzentrieren. Dies bedeutet eine uneinge-
schrinkte Bejahung des 6kumenischen Dialogs und der interkirchlichen Bemithungen um
die Wiederherstellung der Einheit der Kirche, weil sie ein gottgefilliges und heiliges
Werk, der hochste Ausdruck der christlichen Liebe ist (Joh 13,34-35). Hierbei konnten
und sollten die Kirchen auf den Bemiihungen im Rahmen des bestehenden Okumeni-
schen Rates der Kirchen (ORK) aufbauen. Es ist darum auf der einen Seite bedauerlich,
daB orthodoxe Kirchen ihre Absicht zum Austritt bzw. ihren Austritt erkldren oder dal3
die Romisch-katholische Kirche nicht beitritt. Auf der anderen Seite miiBte sich der ORK
schon jetzt in mancherlei Hinsicht griindlich reformieren. Es ist beispielsweise ein Skan-
dal, wenn man das bestehende Ubergewicht der aus der Reformation hervorgegangenen
Kirchen gegeniiber der Orthodoxen Kirche betrachtet. Der Skandal spitzt sich sogar zu,
wenn protestantischerseits immer wieder auf den Umstand hingewiesen wird, daf die
protestantischen Kirchen einen groferen finanziellen Beitrag als die Orthodoxe Kirche
leisten.

Unabhiingig von der Entwicklung im Zusammenhang mit dem ORK sei hier vermerkt,
daB die oben erwihnte Konvergenz des romisch-katholischen und des protestantischen
Einheitsmodells beziiglich des Minimalismus mit der Zeit eine teilweise Einigung dieser
Kirchen wahrscheinlich macht. So gibt es gelegentlich Erklarungen von Kirchen-
vertretern aus dem protestantischen Lager, denen es nicht schwerféllt, ein Dienstamt der
Einheit in der Kirche anzunehmen und dieses dem Papst zuzuschreiben. Vor allem aber
scheint eine solche Einigung als Auswirkung und Konsequenz einer stirker fort-
schreitenden Sikularisierung im Rahmen dieser beiden Teile des Christentums moglich.
Es gibt deshalb in Deutschland z.B. sowohl evangelische als auch romisch-katholische
Christen, die eine Abendmahlsgemeinschaft fordern und gelegentlich schon praktizieren,
ohne nach einer kirchlich-theologischen Legitimation zu fragen. Auch die sogenannte
feministische Theologie stoBt bei vielen Vertretern nicht nur der evangelischen, sondern
inzwischen auch der romisch-katholischen akademischen Theologie auf Sympathie.
Selbst bei eklatanten Unterschieden zwischen Protestanten und Katholiken kann ich mir
eine leichtere Verstindigung als zwischen Protestanten bzw. Katholiken und Orthodoxen
vorstellen. Nehmen wir z.B. die Frage der Frauenordination: Es ist bekannt, daf die Pro-
testanten seit Jahrzehnten Frauen ordinieren, withrend der Papst und grofie Teile der Ro-
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misch-katholischen Kirche erbitterten Widerstand dagegen leisten. Kann man aber aus-
schlieBen, dall die Romisch-katholische Kirche angesichts des Priestermangels die bereits
vorhandenen Pastoralassistentinnen in ihren Reihen eines Tages nicht als Vorstufe dieser
Entwicklung betrachtet?

Als Konsequenz einer voranschreitenden Sikularisierung, aber auch und vor allem als
eine auBerordentliche Relativierung der christlichen Wahrheit diirften einige weitere
Phinomene gewertet werden, die zunichst einen protestantischen Alleingang bedeuten:
Beispielsweise die vielfach geforderte kirchliche EheschlieBung Homosexueller oder die
Zulassung derselben zum Pfarramt’ Der Umgang von Protestanten mit der Homo-
sexualitdt nimmt gelegentlich skandalése Dimensionen an und iibersteigt wohl jede
Phantasie. So war im November 1998, wie die Siiddeutsche Zeitung!® berichtete, eine
Ausstellung zu sehen, die den Namen »Ecce homo« trug und u.a. folgende Bilder zeigte:
»Johannes der Tadufer streichelt Jesus Christus. Der Messias ist nackt und wiirdigt die
Liebkosung mit einem deutlichen Ausdruck von Lust im Gesicht. Eine andere Photogra-
phie zeigt Jesus beim letzten Abendmahl: Er trigt hochhackige Damenschuhe. Seine
zwolf Jiinger, die sich lose um den Tisch gepaart haben, sind Transvestiten im Stile der
*Rocky Horror Picture Show««. Dies ist an sich duBerst provokativ und anst68ig, aber der
eigentliche Skandal besteht darin, da8 diese Ausstellung im Dom zu Uppsala stattfand
und vom Primas der schwedischen Kirche, Erzbischof Karl Gustav Hammar, personlich
eroffnet wurde. Bei der Erdffnung fiihrte er aus, daB die Bibel mit Blick auf die heutige
Zeit gelesen und verstanden werden miisse. »Wir (sc. die Christen) haben die endgiiltige
Wahrheit nicht gepachtet. Wir miissen sie suchen«. Und beziiglich der Homosexualitiit
meinte er: »Tiefe und ehrliche Liebe zwischen Homosexuellen ist genauso viel wert wie
die zwischen Heterosexuellen«. Angesichts einer solchen Relativierung der christlichen
Werte und einer Verwirrung des Glaubens, die sogar von angeblichen christlichen Ober-
hirten ausgeht, diirfte die Zukunft des Christentums nach menschlichem Ermessen im ar-
gen liegen.

Das hier gezeichnete Bild von der Zukunft des Christentums enthilt zweifelsohne —
neben einigen wohl begriindeten pessimistischen Perspektiven — auch manche vermutete
Entwicklungen, die vielleicht in der dargestellten Form nicht eintreffen werden. Wenn es
um MutmaBungen geht, die in die Zukunft reichen, ist ohnehin Vorsicht geboten. Dies
umsomehr in Bezug auf das Christentum, fiir das weiterhin die Worte Gamaliels Giiltig-
keit haben: »denn wenn dieses Vorhaben oder dieses Werk von Menschen stammt, wird
es zerstort werden; stammt es aber von Gott, so kénnt ihr sie nicht vernichten« (Apg 5,
38-39). Das heiBt, da die Zukunft des Christentums nach christlicher Uberzeugung
letzten Endes in der Hand Gottes liegt. Trotzdem entbindet dies uns, Gliubige aller Kir-
chen und »Mitarbeiter Gottes« (1 Kor 3,9; siehe auch 1 Thess 3,2), nicht von der Pflicht,
fiir die Wiederherstellung der Einheit der Kirche auf der Basis der gemeinsamen Uberlie-
ferung den groBten eigenen Beitrag zu leisten.

¢ Aus orthodoxer Sicht vel. hierzu Th. Nikolaou, Askese, Monchtum und Mystik in der Orthodoxen Kirche,
(Veroffentlichungen des Instituts fiir Orthodoxe Theologie, Bd. 3), St. Ottilien 1996, S. 69 ff.
10 Siiddeutsche Zeitung, 17.11.1998, S. 3.
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In der Zukunft wird es deshalb auf jene Krafte des Christentums ankommen, die
unentwegt und unbeirrt auf die Grundlagen des Christentums aufmerksam machen
und an dem von Anfang an iiberlieferten apostolischen Glauben festhalten. Zu die-
sen Kriften zihlt vor allem die Orthodoxe Kirche, die sich im Gegensatz zu den westli-
chen Kirchen bekanntlich auf besondere Weise dem von den Aposteln iiberlieferten
Glauben verpflichtet fiihlt. Einer solchen festen christlichen Uberzeugung gehdrt meines
Erachtens die Zukunft. Dies bedeutet, da3 die Zukunft nur dann dem Christentum gehort,
wenn es nicht eine reine verstandesmiBige Erkldrung, eine »Verkopfung« oder Relativie-
rung seiner Wahrheiten liefert, sondern mit voller Zuversicht die Botschaft vom Heil des
Menschen in Christus verkiindet und sie im Gebet erlebt. Die enthusiastischen Tendenzen
der Alten Kirche und ihr missionarischer Eifer miiiten darum neu entdeckt werden.
Manchmal bemingelt man im Westen, daf die Orthodoxie keine Aufkldrung gekannt hat.
Man kann aber darin auch einen Vorteil erblicken: Gerade aufgrund der Tatsache, dal} die
Orthodoxe Kirche nicht so streng wie die westlichen Kirchen nach der Aufklirung zwi-
schen Glaube und Vernunft unterscheidet, hélt sie sich an jene kirchlich-theologisch wei-
se Regel, die Basileios der Grofie mit den Worten beschrieben hat: »das Unaussagbare
sollte im Schweigen geehrt werden (conf Twacto to dppnre)«!!. Der Ort, an dem die
christliche Wahrheit »im Schweigen« des Glaubens geehrt und erfahren wird, ist die
Gottliche Liturgie. Anhand ihrer Uberzeugung, daB das Heil des Menschen im liturgisch-
sakramentalen Leben erfahren wird, und aufgrund ihres liturgischen Reichtums kénnte
die Orthodoxe Kirche in der Zukunft eine groBere Bedeutung fiir den christlichen Glau-
ben erlangen.

Blagodarja!

W' Basileios der Grofie, De spiritu sancti 18: BEP 52, 268.
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Anhang zur Chronik II

»Das Wort Gottes in unseren Herzen«

Ansprache von Prof. Dr. Konstantin Nikolakopoulos anliBlich
des Eroffnungsgottesdienstes fiir das akademische Jahr 1998/99
(Griechisch-orthodoxe Allerheiligenkirche, 16.11.1998)

»Das Wort Christi wohne reichlich bei euch. Belehrt
und ermahnt einander in aller Weisheit! Singt Gott in
euren Herzen Psalmen, Hymnen und geistige Oden,
denn ihr seid in Gottes Gnade.«

(Kol 3,16)

Verehrte Viiter,
Liebe Kollegen und liecbe Studierende,
Liebe Schwestern und Briider in Christo,

die obengenannten Worte des Vilkerapostels Paulus an die damalige Kirche in Kolossi
scheinen mir eine ausgezeichnete Einfiihrung der Ansprache bei der heurigen Eroff-
nungsliturgie fiir das begonnene akademische Jahr 1998/99 zu bilden. Eine Ansprache,
die mich, der ich nun ein Mitglied des hoheren Lehrpersonals unseres hoffnungsvoll sich
entwickelnden Instituts fiir Orthodoxe Theologie bin, heute Abend besonders ehrt. Fiir
den Vorschlag, die heutige Ansprache zu halten, méchte ich mich ganz herzlich bei Prof.
Nikolaou, dem Vorsitzenden unseres Fachbereichsrates, bedanken.

Mit Absicht habe ich die oben erwihnte Textstelle aus dem Kolosserbrief gewihlt, weil
sie zwei lebenswichtige Elemente fiir die irdische Laufbahn jedes Christen beinhaltet.
Das eine verbirgt sich in den Worten »belehrt und ermahnt« (im Griechischen durch die
Partizipien » Sidcdoxovres xon vovfetodvreg« ausgedriickt), das andere im Wort »singend«,
(auf griechisch »@dovreg«). Mit anderen Worten geht es hierbei um die Aneignung der
gottlichen Botschaft, um den Erwerb des Wortes Gottes und dessen Wahrung in unseren
Herzen. Fiir diesen Zweck wire aber ein doppelter ProzeB unentbehrlich: die Belehrung
und der Lobpreis; oder anders ausgedriickt: die verstandesmiiBige Vermittlung von
Kenntnissen und zugleich die glaubensbedingte Teilnahme am Leib Jesu Christi
durch die Liturgie.

Diese inhaltliche Auslegung der paulinischen Worte, d.h. &iddoxovtec fiir die Lehre
vom christlichen Glauben und @dovteg fiir das liturgische Leben bei den verschiedenen
Gottesdiensten unserer Kirche, trifft ganz genau unsere hier betende Gemeinde und deren
Versammlungsanla. Heute Abend haben wir alle, die wir hier anwesend sind, das zwei-
fache Vermichtnis des groBen Paulus verwirklichen wollen.
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Es ist fiir mich personlich, aber zweifellos auch fiir uns alle, eine groBe Freude, dal} wir
mit diesem Gottesdienst den Beginn des neuen akademischen Jahres 1998/99 feiern. Die
seit 1995 ergriffene Initiative des Instituts fiir Orthodoxe Theologie, das mit der Zeit auf
immer festerem Boden steht, auch fiir die orthodoxe Hochschulgemeinde Miinchens in
jedem akademischen Jahr einen Eroffnungsgottesdienst zu organisieren, bringt weiterhin
Friichte. Ohne Bedenken kann man jetzt behaupten, dalB sich dies bereits als eine schone
Tradition in den Herzen der Studierenden eingebiirgert hat. An dieser Stelle mochte ich
allerdings den Vorschlag unterbreiten, diese Tradition in breiteren orthodoxen Kreisen
bekannt zu machen, so dal dies als eine offizielle alljahrliche Veranstaltung fiir die or-
thodoxen Studierenden aller Fakultiten festgelegt und sogar in das Vorlesungsverzeich-
nis der Hochschulen Miinchens neben dem romisch-katholischen und dem evangelischen
Gottesdienst aufgenommen wird.

Der heute bereits zum vierten Mal vollzogene Eroffnungsgottesdienst moge den Stu-
dierenden der Orthodoxen Theologie — aber auch anderer Studienrichtungen — eine be-
deutsame Botschaft bringen: die fiir unser Leben notwendigen Kenntnisse sind ohne das
Gebet und das liturgische Erlebnis des praktizierten Glaubens nicht ausreichend fiir den
nach Vollkommenheit diirstenden Menschen. Selbstverstindlich bringen dem Menschen
die erworbenen Kenntnisse, die in einem Vergleichsbild symbolisch als ein hoher Berg
symbolisiert werden, eine immer tiefere innere Zufriedenheit. Fiir das Christentum ist je-
doch das einseitige und als Selbstzweck angesehene Wissen mangelhaft. Es hat weiterhin
einen relativen Wert, wenn es nicht mit jenem Wissen verbunden wird, das dem geoffen-
barten christlichen Glauben entstammt. Vermitteln die Lehrer und Professoren den
Schiilern und Studierenden das verstandesmiBige Wissen, so hat die geoffenbarte Wahr-
heit einen einzigen Lehrer und Professor, den Mensch gewordenen Jesus Christus, wie es
so charakteristisch im Matthiusevangelium (23,10) heiBt: »xofnynmc dudv éomv €lg o
Xpiotoc« (= Euer Professor ist einer: Christus). Er ist eigentlich der grofie Pidagoge, der
die wohl unentbehrliche menschliche Weisheit mit der christlichen Lehre iiber den gan-
zen Menschen kombiniert haben will. In diese Richtung weist bemerkenswerterweise
auch ein entsprechender Abschnitt aus der fiir das heutige Fest vorgesehenen Epistelle-
sung (1 Kor 4,14-16), in der Paulus vom Piddagogen Christus und der geistlichen Erzie-
hung der Glaubigen spricht.

Dem christlichen Verstidndnis nach bringt die einseitige irdische Kenntnis und das
trockene Wissen den Menschen geistlich nicht voran. Ein entscheidender Faktor dafiir ist
das vertrauensvolle Sich-Hingeben an die christliche Erlosungsverheiung. Auf diese
Weise entwickelt sich der Mensch zu einem harmonischen Wesen mit mehreren geistigen
Tugenden, welche die Personlichkeit vervollstindigen. Ein typisches Beispiel dafiir ist
der heute, am 16. November, gefeierte heilige Matthius, eine groBe Figur fiir die Alte
und entsprechend die Orthodoxe Kirche.

Obwohl Matthdus die richtige Ausbildung und das vielfiltige akademische Wissen
fehlten, hat er sich der hohen Berufung seitens des Herrn als wiirdig erwiesen. Unter den
»ungelehrten und einfachen Leuten«, wie in der Apostelgeschichte (4,13) die Jiinger Jesu
von ihren Gegnern bezeichnet werden, nahm er den christlichen Glauben vertrauensvoll
auf und lief sowohl durch die miindliche Verkiindigung, als auch durch das Schreiben
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die Menschen aller Zeiten an der frohen Botschaft von der Errettung partizipieren. Sein
Evangelium stellt eine der vier Siulen des lehrreichen kirchlichen Gebiudes dar.

Liebe versammelte Gemeinde!

Dem SchluB dieser Ansprache mich nihernd, mochte ich — nicht nur als Jetziger Kollege,
sondern auch als alter Mitarbeiter des Instituts — alle Studierenden der Orthodoxen
Theologie begriiBen und ihnen ein erfolgreiches aber auch gesegnetes Studium wiin-
schen. Ganz besonders begriisse ich die neuen unter ihnen und versichere, daB wir ihnen
als Lehrpersonal mit all unseren Kriften beistehen werden. An dieser Stelle heiBe ich —
auch im Namen von Prof. Nikolaou — die neuen Kollegen, Pater Vladimir Ivanov und
Pater Vladimir Fedorov willkommen, die als Gastprofessoren die briiderliche Liebe und
gute Zusammenarbeit zwischen der griechischen und der russischen Orthodoxie zwei-
fellos bereichern werden. Fiir das angebrochene Wintersemester 1998/99 lasset uns nun
um die Gnade des Heiligen Geistes bitten und darum beten. Amen!
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Geleitwort

Das vorliegende Heft erscheint voraussichtlich Ende dieses bzw. Anfang des Jahres
2000, d.h. es erscheint zum 2000jihrigen Jubilium des Christentums. Gerade dieser
Zeitpunkt ist fiir den Herausgeber einer theologischen Zeitschrift ein willkommener
Anlal3, angesichts des neuen Jahrtausends der Kirche Christi aus tiefstem Herzen ihre
Einheit zu wiinschen. Wir Christen werden daran erkannt, daB wir Jiinger Christi sind,
wenn wir einander lieben (Joh 13,35). Es gibt in der Tat kein groBeres und glaubwiir-
digeres Zeugnis unseres Christseins als die Liebe (Rom 13,13). Und so wie die Spaltung
der Kirche durch menschliche Schwichen, Erkaltung der Liebe und Vernachlissigung
des von Anfang an iiberlieferten Glaubens zustande gekommen ist, so kann die Liebe,
die Liebe zum Mitmenschen aber auch zu der christlichen Wahrheit, die Einheit der
Kirche wiederherstellen. Alle Christen, ganz besonders die Theologen, sind zu diesem
Beitrag aufgerufen. Die Zeit kirchlicher Machtpolitik und kirchlicher Spaltungen sollte
der Vergangenheit angehéren und als Warnung fiir die Zukunft dienen.

Neben diesem grofen Jubilium der Christenheit darf es im Geleitwort dieser Zeit-
schrift nicht unerwéhnt bleiben, da die Institution, im Rahmen derer das Orthodoxe
Forum erscheint, ndmlich das Institut fiir Orthodoxe Theologie, auch ein eigenes Jubi-
ldum feiert: Am 1. November 1999 werden es fiinfzehn Jahre seit meiner Berufung auf
den Lehrstuhl fiir Orthodoxe Theologie und der kurz darauf erfolgten Errichtung des
gleichnamigen Instituts.

Es sind fiinfzehn von Gott gesegnete Jahre, weil zum einen eine Reihe von Publika-
tionen entstehen konnten, allen voran diese Zeitschrift mit dreizehn Bianden und iiber
4000 Seiten. Zum anderen entstand inzwischen an der Universitit Miinchen, wie be-
kannt, die Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie. Gerade zu Beginn dieses
Wintersemesters, 1999/2000, kann sie ihre volle Funktionsfihigkeit aufnehmen. Denn
im Laufe dieses Jahres sind auf die drei iibrigen Professorenstellen der Ausbildungsein-
richtung die Proff. Dr. Vladimir Ivanov, Dr. Athanasios Vletsis und Dr. habil. Konstan-
tin Nikolakopoulos lingerfristig berufen worden. Diese Entwicklung gewihrleistet ein
konsequenteres und besser koordiniertes Lehrangebot fiir den Diplomstudiengang Or-
thodoxe Theologie; auch die Forschungstitigkeit wird intensiviert, zumal seit Mirz
1999 die Promotion in Orthodoxer Theologie moglich ist.

SchlieBlich ist davon auszugehen, dafl auch das Orthodoxe Forum erheblich davon
profitieren wird. Es darf allerdings in diesem Zusammenhang nicht verschwiegen wer-
den, daf} die Zeitschrift finanzielle Schwierigkeiten hat. Zwar gibt es Abonnenten aus
der ganzen Welt, aber die Gesamtzahl der Abonnenten ist leider nicht so groB, daB die
Zeitschrift sich selber bequem finanzieren kann. Das weitere Erscheinen der Zeit-
schrift im EOS-Verlag wird deshalb cinerseits durch groBere Arbeitsbelastung der
Schriftleitung ermoglicht; vielversprechend sind hierbei die Computerkenntnisse mei-
nes neuen wissenschaftlichen Mitarbeiters, Dipl. theol. Andreas Wolf, der ab diesem
Heft zur Schriftleitung gehort. Herr Wolf 16st meinen fritheren wissenschaftlichen Mit-
arbeiter, Dipl. theol., Dipl. jur. Anargyros Anapliotis, ab, der aus dem Dienst des Insti-
tuts ausschied und zur Verwaltung der Stadt Miinchen wechselte und dem ich an dieser
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Stelle fiir seine Mitwirkung auch am Orthodoxen Forum danken mochte. Andererseits
wird es ab nichstem Jahr eine Erhohung des Bezugspreises geben: Das Jahresabonne-
ment wird DM 62,- (statt 56,-) und das Einzelheft DM 35,- (statt 30,-) kosten. Bedenkt
man, daB der bisherige Bezugspreis vier Jahre lang galt, so handelt es sich um eine
durchaus moderate und vertretbare Erhthung. Aber die eigentliche Losung des Prob-
lems kann nur darin bestchen, daB mehr Abonnenten gewonnen werden. Dies bedarf
jedoch der Unterstiitzung aller, vor allem aller orthodoxer Bischofe und Geistlichen, die
auf das Erscheinen dieser Zeitschrift Wert legen.

Der Herausgeber
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Die Frauen in der Jiingerschaft Jesu nach
der Redaktionsarbeit von Lukas

von Evanthia Adamtziloglou, Thessaloniki/Griechenland

Frauen im Gefolge Jesu werden in den vier Evangelien erwahnt. Insbesondere dar-
iiber hat die synoptische Uberlieferung, d.h. die drei ersten Evangelien, nihere Infor-
mationen bewahrt. Man trifft die meisten Erwdhnungen in der Leidensgeschichte, wo
die Frauen als die hauptsichlichen Augenzeuginnen der Kreuzigung' und des Begriab-
nisses Jesu’, wie auch seines leeren Grabes® dargestellt werden. Nach der synoptischen
Uberlieferung und nicht nach Paulus®, sind sie die ersten, denen der Auferstandene’ er-
schienen ist.

Im Markusevangelium und im Zusammenhang mit der Kreuzigung und dem Tode
Jesu gibt es eine Beschreibung dieser Frauengruppe. Man liest in Mk 15,40-41: ,Auch
einige Frauen sahen von weitem zu, darunter Maria aus Magdala, Maria, die Mutter
von Jakobus dem Kleinen und Joses, so wie Salome; sie waren Jesu schon in Galilda
nachgefolgt und hatten ihm gedient. Noch viele andere Frauen waren dabei, die mit
ihm nach Jerusalem hinaufgezogen waren*’. Bei dem Begréibnis werden die zwei ersten
noch einmal erwahnt und vor dem leeren Grab treffen wir alle wieder zusammen an. In
parallelen Texten von Matthdus gibt es kleine Abweichungen.

Lukas stellt die Frauen als hauptsidchliche Zeuginnen der Kreuzigung und des Be-
gribnisses Jesu dar, wie auch des leeren Grabes, ohne sie namentlich zu erwidhnen. Er
nennt nur drei mit Namen: Maria von Magdala, Maria die Mutter des Jakobus, Johan-
na; schreibt jedoch iiber viele andere’.

Diese schlichte Nachricht enthilt dabei keine andere Information iiber die Frauen.
Lukas hat doch seine ausfiihrlichen Informationen gesammelt und in seiner Redakti-
onsarbeit eine andere Auswahl getroffen. Er bevorzugt es, die Jiingerinnen Jesu in ei-
nem anderen Zusammenhang zu erwiihnen, in dem er alle seine Informationen zusam-
menfaBt. Darum schafft er eine neue Perikope in Lk 8,1-3, wo er die Jiingerinnen im
Gefolge Jesu zusammen mit den Jiingern darstellt. Alle begleiteten Jesu bei einer Wan-
derung von Stadt zu Stadt und von Dorf zu Dorf zur Verkiindigung des Evangeliums
vom Reich Gottes. Uber die Frauen gibt es jedoch die Information, daf sie Jesus und
die Jiinger unterstiitzten, mit dem, was sie besa3en. Die meisten von ihnen wurden von

I Mt 27,55-56; Mk 15,40-41; Lk 23,49.

2 Mt 27,61; Mk 15,47; Lk 23,55-56.

3 Mt 28,1ff: Mk 16,1; Lk 23,55-56.

41 Kor. 15,5.

5 Mt 28,9-10; Mk 16,9-11.

6 Der Text wurde entnommen aus: Die Bibel, Altes und Neues Testament, Einheitsiibersetzung,
Stuttgart 1980.

7Lk 24,10.
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bosen Geistern und von Krankheiten geheilt. Es waren Maria von Magdala, aus der
sieben Damonen ausgefahren waren, Johanna, die Frau des Chusas, eines Beamten des
Herodes, Susanna und viele andere.

Alle diese Informationen liest man in der Perikope Lk 8,1-3, die Lukas in einem
weiteren Kontext seiner Schrift eingeordnet hat, Fiir sein redaktionelles Werk benutzt
er alle Vorlagen, die ihm aus verschiedenen Quellen® zur Verfiigung stehen.

Wie hat Lukas auf diese Thematik hingearbeitet? Er hat sich wahrscheinlich zuerst
das Markusevangelium vorgenommen. Zu diesem Gedanken kommt man, weil erstens
die biblische Wissenschaft schon seit langem die zeitliche Prioritit des Markus im Ver-
hiltnis zum Matthdus- und Lukasevangelium anerkannt hat. Zweitens, weil Lukas mit
einigen wenigen Ausnahmen die Anordnung der markinischen Stoffe treu befolgt hat.
Bemerkenswert ist hier, dad Mt und Lk einen anderen gemeinsamen Stoff mit struktu-
rellen, formellen und inhaltlichen Ubereinstimmungen benutzt haben. Die beiden E-
vangelisten haben diesen gemeinsamen Stoff sicher einer anderen Quelle entnommen.
Weil der meiste Stoff aus Spriichen Jesu besteht, wurde sie Spruch-Quelle oder Logien-
quelle’ genannt, abgekiirzt Q. AuBerdem gibt es auch das Sondergut von Mt und Lk
und darum sprechen viele von den vier Quellen der Synoptischen Tradition.

Lukas hat also die markinische Tradition iiber die Frauen genutzt und mit seinem
Sondergut die neue Perikope Lk 8,1-3 gestaltet, die im Rahmen der Lehrtitigkeit Jesu
steht. Wie ordnet er also diesen neuen Zusammenhang in den weiteren Kontext seines
Evangeliums ein?

Er zieht es vor, die Perikope Lk 8,1-3 mit der Erzédhlung von der Siinderin, Lk 7,36-
50, zu verbinden, diejenige, die im Hause des Pharisders Simon ihre grof3e Liebe durch
die Salbung der Fiie Jesu mit dem kostbaren Salbdl ausgedriickt hat. In diesem Fall
bemerkt man, daf} die parallele Perikope von der Salbung bei Mk und Mt, die mit gro-
Ben Abweichungen beschrieben wird, in der Einleitung der Passionsgeschichte'” steht.
Obwohl Lukas der markinischen Ordnung treu nachfolgt, hat er in diesem Fall die Er-
zahlung der Siinderin versetzt und an einer anderen Stelle eingefiigt, um sie mit der Pe-
rikope iiber die Jiingerinnen Jesu zu verbinden.

Der weitere Kontext dieser Kombination 146t sich mit einer sophiologischen Tradi-
tion der Spruchquelle im Vers Lk 7,35 verbinden. Dieser ist der letzte Vers von einer
groflen Erzdhlung iiber Johannes den Taufer und Jesus, Lk 7,18-35, die als Kinder der
Weisheit dargestellt sind. Der Vers Lk 7,35 lautet: ,,Und doch hat die Weisheit durch
alle ihre Kinder recht bekommen®. Matthius schreibt in seinem parallelen Vers ,durch
alle ihre Taten'!, Mt 11,19.

Dieser Spruch ist der erste einer Reihe von fiinf sophiologischen Spriichen, die in O
aufbewahrt worden sind.

8 Fiir die synoptische Problematik siehe, I. Karavidopoulos, Excaywyi oty Koawy Aw@nxy, Bd.1, Thessalo-
niki 1998, 8§.212-221 und S. Agouridis, Eiocayoyr €ig v K. AwaBvixn, Athen 1971, S.106-107.

°P Vassiliadis, H rep( tng anynig twv Aoyiwv Bswela, Athen 1977.

10 Mk 14,3-9; Mt 26,6-13.

! Den theologischen Unterschied der beiden Verse betont P. Vassiliadis, H meol e myic tov Aoyioy
Bewolia, S. 147.
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So ist in der Redaktionsarbeit von Lukas ein bestimmtes Schema ausgebildet, das wir
kurz so bezeichnen konnten:

Sophiologie Liebesbeziehung in der die Frauen im Gefolge Jesu
Umkehrung der Siinderin
Lk 7:13 Lk 7,36-50 Lk 8,1-3
Q Umstellung des Mk-Stoffes Sondergut Lk

Das Schema Weisheit-Siinderin-Frauen konnte auf die Proverbien Kap. 1-9 verwei-
sen, wo die weisen Ratschlige und der Lobpreis der géttlichen Weisheit und Mahnun-
gen gegen die verdorbenen und sich prostituierenden Frauen aufeinanderfolgen.

Der Text von den Proverbien ist androzentrisch orientiert und darum an Ménner
gerichtet. In Prv. 5 ist die Rede von verdorbenen Frauen und Prostituierten (Prv. 5,3),
wo den Minnern geraten wird, sich lieber an die Frauen ihrer Jugend zu wenden (Prv.
5,18). In Prv. 6 wird vom Umgang mit den verheirateten und listigen Frauen abgeraten
(Prv 6,24.29) und letztlich werden in Prv. 7 die Ménner aufgerufen, auf die fremden
Frauen achtzugeben (Prv. 7,5), weil sie die Midnner zum sexuellen Verkehr provozieren
(Brve i L),

In Prv. 1. 8 und 9 wird die Weisheit Gottes als hypostatisches Wesen hervorgehoben.
In Prv. 1,20 erscheint eine prophetische Modifikation in der Predigt von Weisheit, die
besonders Bultmann im Rahmen seiner Forschungen iiber den Prolog des Johannes-
Evangeliums'® bemerkt hat. In Prv. 822ff. ist die Weisheit, als Gehilfin und Paredros
Gottes dargestellt. In Prv. 9,1-6 lddt die Weisheit, als weibliche Hypostase, die unsinni-
gen Minner ein, an ihrem Tisch teilzunehmen. Sie werden aufgerufen, nach einem
Schlachtkampf ihr Brot und ihren Wein zu geniefen, um Einsicht zu gewinnen. Die
Auseinandersetzung der Weisheit mit den verdorbenen Frauen dringt durch den gan-
zen Text. So endet auch das letzte Kapitel 9,13-18.

Gustav Bostrom!® hat in seinen Proverbienstudien vor langem festgestellt, daB es
sich im Kap. 7 nicht nur um prostituierte Frauen handelt, sondern um Frauen die aktiv
an der Verehrung der Gottin Astarte teilnahmen. Diese Gottin wurde mit kultischer
Unzucht gefeiert. In einem solchen Kontext scheint die gottliche Weisheit die Vorstel-
lung der Astarte zu ersetzen, indem sie als Hypostase ohne Besinnung Minner zu ih-
rem kultischen Tisch nach einer Tierschlachtung, eventuell Opferdarbringung, einlddt.

Der soziale Hintergrund14 dieses sophiologischen Textes weist darauf hin, daf3 es
sich um die israelitische Gemeinde handelt, die der Heidenwelt gegeniiber offen war.
Ein Hinweis auf die Zeit des Konigs Salomons wiire wahrscheinlich gewesen, als Israel
damals unter den Einfliissen von fremden Frauen stand. Trotzdem ist der nachexilische
Charakter des Textes schon anerkannt und hat sich durchgesetzt. In der nachexilischen

12 R. Bultmann, Der religionsgeschichtliche Hintergrund des Prologs zum JohannesEvangelium, (Edyopt-
otfelov), Festschr. H. Gungel II, FRLANT NF 19, 1923, S. 3-26. 10f.

I3 proverbienstudien. Die Weisheit und das Fremde Weib in Spr 1-9, Lund 1935, S. 105ff., 134, 159, 168; Ger-
hard von Rad, Weisheit in Israel, Neukirchen 1985, S. 217ff.

14 J. Blenkinsopp, The Social Context of the ,outsider Woman® in Proverbs 1-9, Biblica 72 (1991), 457-473.
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Zeit haben sich die oberen jiidischen Schichten der Heidenwelt aus diplomatischen,
politischen und okonomischen Griinden gedffnet, wihrend die alten weisen Leute die
echte jiidische Gemeinde bewahren wollten.

Das Schema der Verbindung der Weisheit mit den Frauen in den ersten neun Kapi-
teln der Proverbien scheint der Redaktion von Lukas im Lk 7,35-8,1-3 zu entsprechen.
Die Kombination der Erzihlung der Jiingerrinnen Jesu mit der von der Siinderin und
ihrer Verbindung mit der Sophiologie zeigt, daf die lukanische Redaktion zuerst nicht
androzentrisch orientiert ist. Lukas wendet sich mit dieser Redaktionsarbeit an die
Frauen der kirchlichen Gemeinde. Der Sitz im Leben dieses Kontextes bezeugt eine
Gemeinde, in der sich viele Frauen befinden. Von diesen scheinen die meisten aus einer
heidnischen Welt zu stammen, die entweder in ihren sozialen Beziehungen oder in ih-
rem religiosen Umgang an Prostitution gewohnt waren. Die Umkehr von einer solchen
Gewohnheit ist die zentrale Botschaft des Evangelisten. Das Abkehren von der Un-
zucht bedeutet eine neue Orientierung der heftigen Liebe der Frauen zu einer Bezie-
hung mit der gottlichen Weisheit, die in der Person Jesu konkretisiert ist.

Ist Jesus aber die gottliche hypostatische Weisheit in Lukas? Im Vers 7,35 werden
Jesus zusammen mit Johannes dem Tdufer als Kinder der Weisheit erwidhnt. Diese
Thematik ist in der synoptischen Problematik, und besonders in der Theologie der Lo-
gienquelle, sehr wichtig. Wenn die biblische Wissenschaft eine iiberzeugende Antwort
finden kann, dann wird angenommen, dal man dem historischen Jesu sehr nahe
kommt ",

Ein anderer Text von Lukas, der die Jingerschaft der Frauen erwéihnt, ist die Peri-
kope von Maria und Martha, in Lk 10,38-42. Maria setzte sich dem Herrn zu Fii3en
und horte seinen Worten zu wiahrend Martha ihnen diente. Man wiirde erwarten, daf
Jesus Marthas Verhalten loben wiirde und nicht das der Maria. Trotzdem hat er aner-
kannt, daBl Maria das Bessere gewihlt hat, nimlich die Jiingerschaft Jesu.

Diese Perikope ist im lukanischen Redaktionswerk in einem weiteren Kontext ein-
geordnet. Vor dieser Perikope steht das oberste Gebot der Licbe'®. Die Licbe zu Gott
und die Liebe zum Mitmenschen. Zwischen diesen beiden Texten steht das Gleichnis
von dem barmherzigen Samariter'’, das eine gute Erklirung der Liebe zum Mitmen-
schen ist. Das oberste Gebot der Liebe wurde von Markus im Rahmen der letzten Wirk-
samkeit Jesu in Jerusalem'® eingeordnet, nach den Gespriichen mit den Pharisiern und
Sadduziern.

Aber in der lukanischen Redaktion bemerkt man wieder eine Umstellung der mar-
kinischen Reihenordnung. Lukas verbindet das Gebot der Liebe mit der Erzihlung von

13 Die Bearbeitung dieser theologischen Problematik stellt P. Vassiliadis in seinen Werken dar: Pauline The-
ology, The Origins of Christianity and the Challenge of Q. A Personal Journey, in: V Simposio di Tarso su s.
Paolo Apostolo, Rom 1998, S. 41-60, 49, und in: H mept tng mnyic twv Aoyiwv Bewpia, S.122.

161k 10,25-29.

17 Lk 10,30-37.

18 Mk 12,28-33.
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Maria und Martha'® und zwar wiederum mit einem sophiologischen Spruch, der als
zweiter in der Logienquelle steht.
Man sieht wieder das gleiche Schema, wie vorher:

Sophiologie Das Gebot der Liebe Maria zu Fii3en Jesu
Lk 10,21-24 Lk 10,25-37 Lk 10,38-42
Q Umstellung von Mk Sondergut Lukas

Diese Parallelitiit betont das groBBe Interesse von Lukas an dieser Thematik, die er
stufenweise in seinem Werk entwickelt. In der ersten redaktionellen Initiative hat Lu-
kas die groBBe Liebe der Siinderin hervorgehoben, die der Pharisder Simon nicht ver-
standen hat. Jesus aber hat sie tief verstanden, sie nicht verworfen und ihr die Verge-
bung geschenkt. In diesem Falle verbindet Lukas die Jingerschaft der Frau mit dem
ersten Gebot der Liebe und der Sophiologie. Der sophiologische Spruch enthilt den
Dank Jesu an den Vater nach der Riickkehr der Siebzig Jinger nach der Aussendung™.
Jesus dankt dem Vater, daB ,er all das den Weisen und Klugen verborgen, den Unmiin-
digen aber offenbart hat“, Lk 10,21. Lukas betont hier, dal} Jesus die Danksagung, vom
Heiligen Geiste erfiillt, gemacht hat. Diese Betonung der Pneumatologie ist von gro3em
Interesse in den lukanischen Schriften, wie im weiteren gezeigt wird.

In der Fortsetzung offenbart Jesus seine Beziehung zum Vater und zu denjenigen,
die er selber ausgewihlt hat. Dieser ,johanneische Meteorit“*' in der synoptischen Tra-
dition und besonders in der Sophiologie der Spruchquelle, enthilt ein Verb von einer
groBen theologischen Bedeutung. Das ist das Verb ,wissen“. Mit diesem Verb be-
schreibt Jesus seine Beziehung zum Vater und zu den Menschen, die er selber auswihlt.

Das entsprechende hebriische Verb ist ,,jada“. Dieses Verb ist in seiner Bedeutung
nicht auf eine verniinftige Bedeutung begrenzt, sondern es enthélt auch die interperso-
nale Bezichung der Liebe®, die in der hochzeitlichen Erfahrung ihren Hohepunkt fin-
det. Die Liebesbeziehung zwischen den Eheleuten in der biblischen Sprache betrifft
nicht nur die menschliche Ebene, sondern auch die Beziehung Gottes mit Israel, die in
der messianischen eschatologischen Zeit ihre Erfiillung erreichen kann®.

Durch alle diese Erklirungen gewinnt die Redaktionsauswahl von Lukas eine grof3e
Bedeutung. In dem vorgelegten weiteren Kontext will Lukas etwas wichtiges darstellen.
Das bessere an Marias Verhalten, in den Worten Jesu die Jiingerschaft, fithrt direkt zu
jener Liebe, die zu Gott und den Mitmenschen hinreichen kann. Damit ist ein Weg fiir
jede der Jiingerinnen Jesu gedffnet, die nicht nur zur wahren interpersonalen Gemein-
schaft zwischen den Menschen fithren kann, sondern auch zu der Koinonia der gottli-

MLk 1021224

Lk 1017

21 S, Agouridis, Eicaymyn eic Ty K. Awa0ixn, Athen 1971, S. 108.

SEE Adamtziloglou, H yvvaira ot Bifhwi dnuoveyia, in: ‘Hoav exel yvvaires mohhai, Thessaloniki
1997, S. 68.

3 Jes. 61,10; 62,5.
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chen Personen, die von der Liebe bestimmt ist. Das ist das wichtigste, woriiber Jesus
seinen Jiinger und damit auch seinen Jingerinnen in den Versen 23-24 predigt.

Diese groBe Perspektive der Jiingerschaft zu Jesu, die bis zu der Tiefe der Gottlich-
keit hinreicht, konnen alle Jiinger erreichen, weil sie nicht groBe Ausbildung voraus-
setzt. Diese Dynamik ist fiir die vielen Weisen dieser Welt verborgen und nur fiir dieje-
nigen offenbart, die stindig als kleine Kinder** von Jesus abhingig bleiben und Gott als
Vater aller erkennen. Es ist nicht zufillig, daB im Anschlufl3 daran die Perikope von
Maria und Martha mit dem Vaterunser Gebet verbunden ist. Dabei wird auch die Kraft
des Gebetes hervorgehoben.

Der weitere Rahmen des Kontextes liber die Jiingerschaft zu Jesu, auf der einen Sei-
te die Aussendung der Siebzig und auf der anderen das Vaterunser Gebet, zeigt, daf3 der
ganze Text nicht nur an die Frauen gerichtet ist. Das betrifft auch die Jiinger, die Jesu
erzihlten, was sic Wunderbares in seinem Namen wihrend der Aussendung erlebt hat-
ten.

Nach der Darstellung dieser Redaktion des weiteren Kontextes scheinen die Jiinge-
rinnen Jesu, d.h. die Frauen der Kirche, als ob sie nur fiir die Diakonie der Apostel und
fiir Charitaswerke berufen wiren, oder fiir geistliche Erfahrungen einer tiefen Spiritu-
alitéit und zum bestéindigen Gebet. Sind aber die Frauen-Jiingerinnen Jesu nur fiir jene
Werke berufen, die alle im Rahmen der kirchlichen Gemeinde stattfinden? Werden
nicht die Jiingerinnen Jesu aufgerufen, eine Mission anzunehmen, das Evangelium
Christi weiterzutragen, was die Geschichte der Kirche vielmals bezeugt hat? Gibt Lu-
kas uns eine Antwort darauf in den Spuren, die uns seine oben erwihnte Redaktion ge-
zeigt hat, wie z.B. die Sophiologie und die Liebesbeziehung?

Die nichste Einordnung des sophiologischen Spruches von Q, trifft man im Lk
11,31, wo geschrieben steht, daB ,die Konigin des Siidens kam vom Ende der Erde um
die Weisheit Salomons zu héren. Hier aber ist einer, der mehr ist als Salomo®. Dieser
Spruch, der dritte der Sophiaspriiche aus der Logienquelle, obwohl sein sophiologischer
Charakter umstritten angesehen ist”, wurde von Mt und Lk mit dem Zeichen von Jo-
nas verbunden. Es ist klar, da} diese Umrahmung des Sophiaspruches das Evangelium
von den strengen jiidischen Gegebenheiten zur ,6kumenischen Umwelt“ hin 6ffnet. Vor
dieser Perikope von Jonas und dem Sophiaspruch steht die Seligpreisung der Mutter Je-
su, Lk 11,27-28.

Jesus aber richtet diese Seligpreisung an seine Jiinger statt an seine Mutter. So sagt
er: ,,Selig sind vielmehr die, die das Wort Gottes horen und es befolgen®. Diese Selig-
preisung gehort zum Sondergut von Lukas. Was den letzten Satz betrifft, so konnte
man von einer Dublette sprechen. Der parallele Vers der Dublette steht im Lk 8,21 im
Rahmen der Verwandten Jesu, die nach ihm suchen.

24 DaB die Verse Lk 10,21ff. nicht zu der sophiologischen Tradition gehbren, wurde festgestellt von Luise
Schottroff, Ttinerant Prophetesses: A feminist Analysis of the Sayings Source Q, in: R. A. Piper (ed.), The
Gospel Behind the Gospels, Current Studies on Q, Leiden 1995, 8.347-360, 358.

%5 F. Christ, Jesus Sophia: Die Sophia-Christologie bei den Synoptikern, Ziirich 1970, S.61f; P. Vassiliadis,
The Origin of Christianity, S. 45.
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Dieser Stoff ist der synoptischen Tradition gemeinsam, wo die gelobt werden, die
den Willen Gottes befolgen. Trotzdem wird auch die Jiingerschaft zu den Worten Gottes
gemeint, indem diese Perikope immer mit dem Gleichnis vom Simann, Lk 8,4-18, ver-
bunden ist. So ist interessant, daf3 Lukas diese synoptisch redaktionelle Kombination,
d.h. den ersten Text der Dublette Lk 8,21, im Anschluf3 an die Jiingerinnen Jesu in Lk
8,1-3 anordnete und den zweiten zusammen mit dem Weisheitsspruch von der Kénigin
des Siidens in Lk 11,31.

Matthdus hat nur einen von diesen beiden Texten erwihnt, jenen von den Verwand-
ten Jesu, Mt 12,46-50. Diesen Text verbindet Matthius mit dem Zeichen des Jonas und
dem Sophiaspruch der Konigin des Stidens in Mt 13,1-23.

Die Dublette von Lukas in demselben Kontext erlaubt ihm, nur auf die Mutter Jesu
Bezug nehmend, die miitterliche Lebens- und Liebesbeziehung und den Grund des Le-
bens zu betonen. Durch diese Redaktion vergleicht Lukas alle Jiinger Jesu, Madnner und
Frauen, mit seiner Mutter. Wie Maria nach Lk 1,35 durch den Heiligen Geist der
Grund fiir die Inkarnation Christi wurde, so werden auch die Menschen, die das Wort
Gottes horen und befolgen, an die Stelle der Gottesmutter gehoben. Denn sie alle sind
der Grund, daf3 das Wort Gottes Fleisch in der Welt wird.

Lukas schlieBt jedoch die Frauen weder in die Mission der zwolf Jiinger ein, noch in
die der Siebzig. Luise Schottroff*® hat den Verdacht, daB nach Vers Lk 10,2 auch Frau-
en unter den Siebzig gesehen werden konnten. Diese Tatsache ist nicht eindeutig aus-
gedriickt. Was aber Lukas klar in Lk 11,28 bezeugt, ist die Tatsache, da3 die Jiingerin-
nen Jesu als Ursache und ersten Schritt zur Verbreitung des Evangeliums anerkannt
werden und ihnen der Weg dazu offen und frei gelassen ist.

Das Schema dieser Redaktion Lukas kénnte man hier so darstellen:

Miitterliche Beziehung des | Jiingerinnen Jesu Grund der | Sophiologie im Zeichen
Lebens und der Liebe Evangelisierung Jona
Lk 11,27-28 Lk 11,28 Lk 11,28-32
Sondergut Lukas Dublette Lukas Q

Lukas 1iBt den Forschern aus seiner Redaktionsauswahl ersehen, daf3 die Jiingerin-
nen Jesu sich frei in ihrem Umgang mit der Welt fiihlen, um die Botschaft des Evange-
liums weiterzutragen. Darum werden sie zusammen mit allen Jiingern ermahnt, Jesus
Christus mit groem Mut 6ffentlich zu bekennen, Lk 12,11-12.

In der Aufforderung zum furchtlosen Bekennen zeigt sich, daB es bei Lukas noch
Aufregung mit sich brachte, eine neue redaktionelle Form zu bilden, mit der wir uns
im Folgenden beschiftigen werden.

Der Spruch Lk 12,11-12 findet sich in den drei Synoptikern mit Abweichungen und
Umstellungen. Er lautet: ,, Wenn man euch vor die Gerichte der Synagogen und vor die
Herrscher und Machthaber schleppt, dann macht euch keine Sorgen, wie ihr euch ver-

26 [ yise Schottroff, Ttinerant Prophetesses: A feminist Analysis of the Sayings Source Q, in: R. A. Piper (ed.),
The Gospel Behind the Gospels, Current Studies on Q, Leiden 1995, 5.355.
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teidigen oder was thr sagen sollt. Denn der Heilige Geist wird euch in der gleichen Stun-
de eingeben, was ihr sagen miifit*.

Mk und Lk ordnen diesen Spruch in ihrer synoptischen Apokalypse zu den Ankiin-
digungen von Verfolgungen®’. Mt setzt den parallelen Text zur Mahnung fiir die
furchtlose Bekennung im Rahmen der Aussendung der zwdlf Jinger™ und darum fehlt
er in der synoptischen Apokalypse in Kap. 23.

Lukas bevorzugt auch in diesem Fall wieder eine Verdoppelung seines Stoffes und
schafft eine Dublette. Eine Erwihnung findet sich in seiner synoptischen Apokalypse
(Lk 21,14-15) und eine andere, die oben zitierte, steht im Rahmen der Ermutigung aller
Jinger zum Bekenntnis Jesu. Die Besonderheit dieser lukanischen Redaktion ist die
Ermutigung aller, Mdnner und Frauen, und nicht nur der zwolf Jiinger, wie bei Mat-
thdus, Mt 10,17-20.

Am Anfang des weiteren Kontextes, des furchtlosen Bekenntnisses, ordnet Lukas
auch wieder einen sophiologischen Spruch ein, der vierte in der Logienquelle. Dieses
Logion wurde wegen seiner Bedeutung ausgewidhlt, weil vom Martyrium aller Prophe-
ten die Rede ist.

Somit zeigt sich noch einmal das bekannte Schema:

Ausdruck der Liebe
Sophiologie Martyrium der | Bekennung mit Hilfe des Jiinger Jesu Ménner und
Propheten HI. Geistes: Weisheit Frauen
Lk 11,49-51 Lk 12,412 Lk 12,1.4.8.11.12
Q Dublette Sondergut Lukas

Was von der Zusammenfassung der Dublette des Lukas hervorgeht, ist die Pneuma-
tologie, die von der Formulierung der Dublette her eine groBe Bedeutung bekommt.

In der Formulierung des Spruches Lk 12,12 steht geschrieben: ,der Heilige Geist
wird euch eingeben, was ihr sagen miifst“. In der Rede iiber die Endzeit Lk 21,15 steht:
»denn ich werde euch die Worte und die Weisheit eingeben®. Diese beiden Verse erge-
ben die Kongruenz des Heiligen Geistes mit der Weisheit, die allen Jiingern, Minner
und Frauen zur Verfiigung steht. Diese Kongruenz ordnet die Pneumatologie Lukas ei-
nerseits auf die Christologie und anderseits auf die Ekklesiologie hin.

Nach der lukanischen Redaktion ist Jesus selbst nicht die Weisheit Gottes, sondern
er hat die Weisheit Gottes zu seiner Verfiigung, und kann sie seinen Jiingern aus grofer
Liebe geben. Eine Betonung dieser Feststellung wird schon von der Formulierung des
sophiologischen Spruches von Lk 11,49 bestéitigt. Nach diesem Vers wird Jesus als Pro-
phet der Weisheit dargestellt und nicht als die Weisheit selbst, wie im parallelen Vers
von Mt steht. Das heillt, da3 ihm die Weisheit gegeben wurde. Die Identifizierung der
Weisheit mit dem Heiligen Geist betont, daB Jesus nur vom Vater die Weisheit, d.h. den
HL Geist, zur Verfiigung hat. Aulerdem entspricht das der Messianitit Jesu nach der

4 Mk 13,11; Lk 21,15-16.
28 Mt 10,17-20.
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prophetischen Vorsage von Jes 11,2: “Der Geist des Herrn lifit sich nieder auf ihn. Der
Geist der Weisheit und der Einsicht, der Geist des Rates und der Stirke, der Geist der
Erkenntnis und der Gottesfurcht“. Den pneumatologischen Akzent trifft man auch in
dem parallelen Vers Mt 10,20, wo vom Geist seines Vaters die Rede ist.

Die ekklesiologische Perspektive dieser Pneumatologie 1Bt alle Jiinger, Madnner und
Frauen, den Hl. Geist, d.h. die gtttliche Sophia erfahren, hauptsédchlich in dem Augen-
blick des offentlichen Bekenntnisses. Lukas scheint sehr vertraut mit der ekklesiologi-
schen Dimension der Pneumatologie zu sein, besonders im zweiten Teil seiner Schrift.
Nach Apg 1,14 werden Jiinger und Jiingerinnen Jesu erwihnt, die zusammen mit Ma-
ria, der Mutter Jesu, im Obergemach verharrten, wo das Pfingstereignis geschah.

Nach dieser Bearbeitung der lukanischen Quellen in der Redaktionsanalyse seines
evangelischen Textes tauchen viele Fragen® auf, die die Logienquelle betreffen, iiber
die viele Forscher der Meinung sind, daB} sie Lukas treuer als Matthius in seinem Text
bewahrt hat. Es sind Fragen, die sich auf die Christologie der Logienquelle beziehen, in
der die Menschensohn-Reden Vorrang haben. Fragen, iiber die Ubereinstimmung der
Sophiologie mit der Apokalyptik vom Menschensohn. Fragen, ob man von der Prie-
xistenz der Weisheit reden soll, jene Priexistenz, die vom Gnostizismus ausgenutzt
wurde und ihm gedient hat oder jene andere, die aus dem eindeutig biblischen Hinter-
grund stammt und sich mit dem Evangelium der Liebe Gottes zu allen Menschen und
besonders zu allen armen Menschen® verbindet. Fragen, iiber den Sitz im Leben der
Konstruktion der erwdhnten evangelischen Texte. Fragen, aber die den Rahmen dieser
Vorlesung iiberschreiten wiirden.

Wollte man das Thema der Jiingerinnen Jesu tiefer erforschen, sollte man nach pa-
rallelen Spuren suchen.

Der fiinfte und letzte sophiologische Spruch ist die Wehklage Jesu iiber Jerusalem
(Lk 13,34-35) die Matthidus vor seiner synoptischen Apokalypse einordnet und nach
dem vierten sophiologischen Spruch, der tiber das Martyrium aller Propheten spricht.

Lukas verbindet den Spruch mit dem Vers Lk 13,33: .denn ein Prophet darf nir-
gendwo anders als in Jerusalem umkommen®, der denselben Sinn hat. In der Fortset-
zung, auBBer der Perikope der Wassersiichtigen, gibt es einen groffen Kontext, in dem ii-
ber die rechten Giste und von der Rangordnung beim Mahl die Rede ist. Am Schluf3
dieses Kontextes steht das Gleichnis vom groBen Abendmahl, das mit einem Spruch
von Q verbunden wird. Dieser Spruch betrifft die Voraussetzung der Nachfolge Jesu,
die sehr kostbar ist, weil der Bruch zwischen den Jiingern und der patriarchalischen
Familie gefordert wird.

In diesem weiteren Kontext gibt es einen bedeutsamen Leitfaden, der alle diese Pe-
rikopen verbindet. Dieser fingt beim Sophiaspruch an und setzt sich im grofien A-
bendmabhl fort. Die beiden Zusammenhénge haben ein gemeinsames Leitmotiv, das sich

* Fiir die theologische Kennzeichen der Logienquelle und fiir die entsprechende Bibliographie iiber die chri-
tologische Problematik von Q verweise ich auf die obenerwédhnten Werke von Petros Vassiliadis.

0 Ohne eine Bezugnahme auf das Gebot der Liebesbeziehung zu machen, spricht E. Sc ssler Fiorenza iiber
das Armenevangelium in: Jesus, Miriams Child Sophia’s Prophet. Critical issues in feminist Christology,
London 1995, S.155ff.
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vom biblischen Hintergrund her, aus Proverbien 9,1-6 ergibt. Nach Proverbien 9,1-3 er-
scheint die Vorstellung der hypostatischen Weisheit, die alle unmoglichen Méanner zu
ihrem Tisch ruft. Wenn die Ehrengiste, d.h. Israel, eine solche Einladung leider ableh-
nen, dann werden sie verworfen. An alle diese ist die Wehklage Jesu hauptsichlich ge-
richtet. An die Plitze der Ehrengiiste, d.h. von Israel, die leer bleiben, werden die Ar-
men, die Kriippel, die Blinden und die Lahmen, d.h. alle andere Nationen, geholt.

Das Gleichnis vom GroBen Abendmahl, das einen solchen biblischen sophiologi-
schen Hintergrund haben soll, verweist gerade auf den Hohepunkt der Liebe Gottes, auf
die Eucharistiefeier der Kirche, die das Ziel der Jingerschaft Jesu ist. Somit setzt der
Leitfaden den weiteren Kontext mit den Jiingern, Ménnern und Frauen zusammen, die
in der Nachfolge Jesu bleiben.

Eine solche Nachfolge setzt den Bruch mit der patriarchalischen Familie voraus.
Das ist eine Aufforderung, die sich wegen der Formulierung des Spruches an die Jiin-
ger zu richten scheint. Trotzdem wiirde sie die Jiingerinnen Jesu mehr betreffen, die die
Bindungen mit der patriarchalischen Familie kriftiger und strenger fithlen. Es ist wie-
der interessant, daf} die parallelen Verse in Mt 10,37-38 an die zwolf Jiinger gerichtet
sind, obwohl Lukas den Spruch allen Menschen zusagt. Nach der lukanischen Formu-
lierung wird gezeigt, daB der Bruch mit den Familienbindungen alle Jiinger Jesu, Mén-
ner und Frauen betrifft. Somit wird die neue Familie auf dem Fundament der Liebe ge-
schaffen, die um den Tisch des Herrn versammelt ist. Die Jiinger Jesu, frei von familia-
ren Bindungen, widmen sich der Jiingerschaft Jesu und besonders der Teilnahme an der
Eucharistie der Kirche.

Zu diesem Fall nochmals ein redaktionelles Schema:

Sophiologie Grofies Abendmahl Jilnger im Bruch mit der Familie
Lk 13,34-35 Lk 14,7-24 Lk 14,25-26
© ) Q

Nach dieser Vorstellung der Redaktionsauswahl von Lukas, die die Jingerschaft
betreffen, sind schon viele Lebensweisen der Jiingerinnen Jesu in der Kirche erschienen.
Entweder halten sie sich an die Jiingerschaft, die einen erotischen Charakter bekommt
und mit dem dauernden Gebet zum Wissen der gottlichen Liebe hinfithrt oder sie un-
terstiitzen das apostolische Werk und widmen sich den Charitaswerken zugunsten lei-
dender Mitmenschen. Es wird auch anerkannt, daB} sie in der Lage sind, die Botschaft
des Evangeliums weiterzutragen, mit groem Mut Jesus Christus offentlich zu beken-
nen und frei von den Familienaufgaben an der Eucharistie teilzunehmen.

Alle diese Gegebenheiten bezeugen, daf3 die redaktionelle Auswahl des Lukas sich
an eine bedeutende Menge von Frauen wendet und ihre Bediirfnisse in der Kirche be-
riicksichtigt. Hat Lukas nicht die redaktionellen Entwiirfe zugunsten der Jiingerinnen
gestaltet, entweder mit der Anordnung der Spriiche von der Logienquelle, oder mit der
Bildung der Dubletten, wie auch mit der Umsetzung der markinischen Reihenordnung
des Stoffes? Baute er nicht seinen Stoff fiir sie auf, um bestimmte Linien fiir den Cha-
rakter, den Weg und das Ziel der Jiingerschaft allgemein einzuprigen. Kénnte man sich
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fragen, ob alle diese Initiativen am Verfasser Lukas liegen oder ihm von der Tradition
der Kirche zugestanden wurde? Und noch eine Frage. Wenn man bemerkt, daB die Lo-
gienquelle durch dieses letzte Beispiel schon wieder als grundsitzlicher Faktor dieser
Redaktion erschienen ist, dann diirfte man sich fragen, ob Lukas damit die Theologie
von Q vertritt. Grofe Fragen, die groBBere Untersuchungen und eine Reihe von Vorle-
sungen verlangen. Meine Absicht und tiefer Wunsch wiren, Zeit und die geeigneten
Voraussetzungen zu haben, um sich weiter damit zu beschiftigen.

Am Ende dieser Vorlesung méchte ich nochmals die redaktionelle Arbeit von Lukas
hervorheben, die mit den Frauen in der Jiingerschaft Jesu ein Verhiltnis haben sollte.
Das bezieht sich auf die letzte Anderung der markinischen Reihung des Stoffes, die
sich um den Streit der zwolf Jinger iiber die Rangordnung zwischen ihnen und neben
dem Herrn handelt. ,Da sagte Jesus: Die Konige herrschen iiber ihre Vilker, und die
Miichtigen lassen sich Wohltiter nennen. Bei euch aber soll es nicht so sein, sondern
der Grofite unter euch soll werden wie der Kleinste und der Fiihrende soll werden wie
der Dienende®. :

Diese Perikope ist von Lukas wihrend des Herrenmahls (Lk 22,24-27) und nach der
Bezeichnung des Verriters eingeordnet, wihrend sie bei Mk 10,41-45 und Mt 20,24-28
bei der dritten Ankiindigung von Leiden und Auferstehung Jesu geschrieben steht.

Die lukanische Einordnung enthilt damit eine wichtige Botschaft, die die Jiinger
wie auch die Jiingerinnen betrifft. Denn wenn die Jiinger, als Vertreter des herrschen-
den Geschlechtes, am Tisch des Herrn das Dienen und nicht das Herrschen, die Demut
und nicht den Hochmut, das Opfersein und die Entleerung des alten Menschen von
sich selbst lernen und erleben, beginnt von da an die Befreiung der Frauen in der Kir-
che. Dieser ganze Vorgang sollte von allen nicht nur bemerkt und erlebt werden, son-
dern auch mit grofer Ehrfurcht angegangen werden. Das ist eine Befreiung aller, die
das vorherrschende Verhalten dieser Welt verschwinden 146t und die eschatologische
Erneuerung der Welt in der Zeit darstellen kann.
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Die Kirche als ,Haus Gottes“ und ,,Leib
Christi“ in den paulinischen Schriften

von Ivan Dimitrov, Sofia/Bulgarien

Die bildhafte Sprache kennzeichnet sowohl das gesamte Neue Testament als auch
die Briefe des hl. Apostels Paulus. Wenn wir von der Sprache der Reden Jesu Christi sa-
gen, daf3 sie sehr oft verschiedene Tropen enthilt, so gilt dies um so mehr fiir die Briefe
des Paulus. Unabhédngig davon, ob wir die Glaubens- oder die Sittenlehre eines Briefes
studieren, stoBen wir iiberall auf eine stark ausgepriigte bildhafte Sprache voller Meta-
phern, Metonymien, Synekdochen, Symbole usw. ,Haus“ und ,Leib“ sind zwei der
Lieblingsbilder des Autors, wenn er von der Kirche spricht. Die Vorstellung, da die
Gemeinde ,Haus Gottes” sei, hingt offenbar mit der alten Verkiindigung zusammen,
daB die Gemeinde ,,Tempel“ Gottes sei (1 Kor 3,16 - o0x otdate 811 vaodg Oeol £0TE;
6,19 - 0% otdaTe OTL TO oMU VUMY Vadg ToD &v DUV Gylov mvetpatds Eéotuy), und ist
aus ihr erwachsen. Der Hebrierbrief legt in 3,1-6, in einem Midrash zu Nu 12,7 (ovy
ovtwg 6 Bepdmwv nov Mwvofc v 8h @ oixw wov moTdg éotLy, nach dem Septua-
ginta-Text), aus, daB Moses ein treuer Diener ,,im ganzen Hause Gottes* war, dal3
Christus aber als der Sohn ,,iiber das Haus Gottes“ gesetzt war (§v 6he t@® oixw o0Tob -
3,2.6; £mL TOV olxov tob Ogod - 10,21). War wohl im Alten Testament bei dem Ausdruck
~-mein Haus“ an Israel selbst gedacht, so erinnert die neutestamentliche Exegese an die
Gleichsetzung von ,Haus Gottes® und Gemeinde; ja der erwihnte Midrash setzt diesen
Sprachgebrauch, dafl die Gemeinde ,,Haus Gottes“ ist, theologisch geradezu voraus'.

Wenn der Apostel (bzw. sein Schiiler) in dem Brief an die Epheser iiber die Einheit
der zu Jesus bekehrten Juden und Heiden in der neuen gnadenvollen Gemeinschaft, der
Kirche, spricht, verwendet er nacheinander zwei Bilder: die alte Polis (Stadtstaat) und
das Haus (2,19-22). Zuerst versichert er den Heidenchristen, daf3 sie nicht mehr ,Giste
und Fremdlinge® (,Fremde ohne Biirgerrecht®) sind, sondern ,Mitbiirger der Heiligen
und Hausgenossen Gottes® (V.19). Beide Worter, ,,Giiste und Fremdlinge® (Eévol nol
ndpowxol), gestalten das Bild der Kirche als Stadtstaat mit ihren echten Biirgern (stoli-
tau) und Fremdlingen. Das zweite Wort (,,Fremdlinge®, mdoowxotr) dient nur zur Ver-
stirkung des ersten (,,Giste®, oder besser ,,Fremde®, Eévol) bei der Bestimmung des Zu-
standes der bisherigen Heiden als Nicht-Mitglieder der ,Biirgerschaft in Israel® (tig
mohteiag 1ob Topaqh, V.12), d.h. als Fremde, die nicht zu Gottes erwéihltem Volk gehd-
ren. Diesen zwei Begriffen stellt der Autor den neuen Begriff, ,Mitbiirger der Heili-
gen®, gegeniiber. Die Heidenchristen leben nicht mehr wie in einem fremden Land. In
der Kirche Christi sind sie in ihrem eigentlichen Heim als gleichberechtigte Biirger und
gleichzeitig als Mitbiirger der Heiligen, d.h. jener, die schon vor ihnen Mitglieder die-

' Orto Michel, Olxog, ThWNT, Bd. 5., S. 128-129; Vgl. Edwin Arthur Judge, Gesellschaft, in: TRE, Bd. 12, S.
767-768.
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ser hl. Gesellschaft geworden sind. Laut einer alten Exegese sind ,Heilige* (&ywou) fiir
den Apostel nicht nur diejenigen, die ,unter der Gnade“ in der Kirche stehen, sondern
auch jene, ,die unter dem Gesetz und vor dem Gesetz waren*?

Der Autor weist anschlieBend, indem er seinen Gedanken bekriftigt, auf eine viel
hohere Stellung der Heidenchristen hin und hebt ihre besonders groBe Nihe zu Gott
hervor. Sie sind nicht nur Biirger der groBen Stadt Gottes, des oberen oder himmlischen
Jerusalems (Gal 4,26; Heb 12,22), sondern gehoren zu einem neuen Gotteshaus, zur gro-
Ben Familie, dessen Haupt Gott selbst ist. So werden jene, die friiher ,ohne Gott (oder
Jgottlos®, &0eot) in der Welt“ (V. 12) waren, jetzt zu ,Gottes Hausgenossen® (oixgiol
100 Bgot). Das Adjektiv oixeloy, das hier gebraucht wird, ist eine Ableitung vom Sub-
stantiv oixoc (Haus) und bedeutet ,hduslich/heimisch®, ,zum Hause, zur Familie geht-
rig¢, ,Hausgenosse in irgendwelcher Art“, ,Mitglieder des Haushaltes**. In diesem Sin-
ne ist auch die deutsche Ubersetzung ,,Hausgenossen Gottes“ zu verstehen. Die im Ad-
jektiv oixeiol enthaltene Idee vom Haus als Ubergang benutzend, geht der Apostel in
seiner Rede vom Bild der Kirche als ,Hausgemeinschaft Gottes“ zu einem #dhnlichen
Bild von der Kirche als ,,Haus® iiber: ,,Ihr seid auf das Fundament der Apostel und Pro-
pheten gebaut; der SchluBstein ist Jesus Christus selbst“ (V.20). Das Bild der Kirche als
Haus kommt im Neuen Testament sehr oft vor. Diese Metapher wird von Jesus selbst
verwendet (Mt 16,18) und auch der hl. Apostel Petrus benutzt sie (1 Petr 2,5). Beim hl.
Apostel Paulus ist die Metapher an mehreren Stellen anzutreffen (1 Kor 3,9; 1 Tim
3,15; Hebr 3,6; 10,21). So erklart auch der Apostel Petrus in einem dhnlichen Kontext
seines ersten Briefes (2,5): die Glaubigen bilden ein Gebdude, ein einheitliches Haus
Gottes, in dem sie ,lebendige Steine® sind und sie werden ,eingebaut® oder ,,aufgebaut®
(wie das Partizip émowodounBévtec wortlich zu iibersetzen wire) auf dem Fundament
der Apostel und Propheten. Jedes Bauwerk wird auf einem Fundament errichtet. Von
der Festigkeit des Fundamentes hingt die Stabilitdt und die Standhaftigkeit des Bau-
werkes ab. Dieses feste und unerschiitterliche Fundament des Hauses Gottes - der Kir-
che - sind die Apostel und die Propheten. Der hl. Apostel Paulus schreibt an die Ge-
meinde in Korinth: ,Der Gnade Gottes entsprechend, die mir geschenkt wurde, habe
ich wie ein guter Baumeister das Fundament (den Grund) gelegt“ (1 Kor 3,10). Gem#f
der Uberzeugung der frithen Kirche sind die hl. Apostel das Fundament der Kirche,
weil sie ,,als erste geglaubt haben und vor allen im Gebiude der Kirche gelegt wurden®,
wie spiter die Exegeten schreiben werden®. Der Platz von Jesus Christus in diesem
Bauwerk, der Kirche, wird durch die Worte ,,Jesus Christus selbst als Eckstein habend®
gekennzeichnet. Der Apostel nennt den Erloser Eckstein im Bau der Kirche, wobei er
offensichtlich die prophetischen Worte des Ps 117,22 meint, die Jesus Christus in Mt
21,42 auf sich selbst bezieht: ,,Der Stein, den die Bauleute verworfen haben, er ist zum
Eckstein geworden (gic xepalv yovicc)* (Apg 4,11; 1 Petr 2,7); wie auch die Worte
des Propheten Jesaja: ,Darum sagt Gott, der Herr: Seht her, ich lege einen Grundstein

2 Theodoret von Kyros, Interpretatio in Epistolam ad Ephesios: PG 82, 525 A.

3 Vel Gal 6,10 - oi oixeior Tic mlotene (Glaubensgenossen); Walter Bauer, Worterbuch zum Neuen Testa-
ment, Berlin-New York °1988, Sp. 1129.

* Euthymios Zigabenos, Egunveia. gig toig 14 Emotohiig xal el toig 7 vabohxds, Athen 1887, S. 132.
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in Zion, einen harten und kostbaren Eckstein (dxpoywviaiov), ein Fundament, das si-
cher und fest ist“ (Jes 28,16). Die gleiche Metapher wird auf Grund der angefiihrten
Stellen in Ps 117,22 und Jes 28,16 auch vom hl. Apostel Petrus zweimal verwendet: in
seiner Rede vor dem Synedrion (Apg 4,11) und im ersten Brief des Apostels (1 Petr
2,4.6-8). Es ist ganz evident, daB3 dieses Prophetenbild eine sehr breite Verwendung
fand, nicht nur wegen seiner Anschaulichkeit, sondern auch wegen seiner Verwirkli-
chung in der Gestalt des Herrn Jesus Christus.

Der Apostel hat das Bild von Jesus Christus als Eckstein hinzugefiigt - ein Grund-
stein, der ganz unten im Bauwerk als Bindeglied der Winde gelegt wird, um sie zu ver-
binden und festzuhalten - um zu zeigen, daf3 ,,Christus alles zusammenhélt. Denn Eck-
stein (dnpoywviaioc) wird jener Stein genannt, der sowohl die Winde, als auch den
Grund hilt, der das ganze Gebaude stiitzt*.

Wie Jesus Christus wegen seiner Stellung als Oberhaupt und Vereiniger vom Apos-
tel ,Haupt der Kirche* (Eph 1,22) genannt wird, so wird er hier als Eckstein - der we-
gen seiner vereinenden und stiitzenden Rolle wichtigste Stein - im Bau der Kirche dar-
gestellt. In beiden Bildern wird ein und derselbe Gedanke des Apostels sehr klar und
deutlich prisentiert: die Kirche ist einzig und einheitlich, weil sie iiber ein Bindeglied
verfiigt, ein Haupt hat, das die Basis ist und die Garantie fiir die Einheit der Kirche
gewihrt. Entsteht in einer kirchlichen Gemeinde oder in einer Ortsgemeinde der Ein-
druck, daf3 das Fundament ihrer christlichen Gemeinschaft durch die Predigt dieses o-
der jenes Apostels gelegt sei (1 Kor 3,4), so haben die Gldubigen zu wissen, daB3 das
Fundament der Kirche einzig der Herr Jesus Christus legen kann. ,Denn einen anderen
Grund kann niemand legen als den, der gelegt ist: Jesus Christus® (1 Kor 3,11). Dieses
von Gott - vom Herrn Jesus Christus - gelegte Fundament garantiert den gottlichen
Charakter der Kirche. Wire das Fundament der Kirche von einem einfachen Menschen
gelegt, so wiire sie eine irdische Institution, eine einfache menschliche Organisation
und kein gottlicher Organismus. Die Geschichte der Kirche belehrt uns sehr weise, dal3
alle im Laufe der Jahrhunderte durch den menschlichen Egoismus veranlaf3iten Versu-
che zur Verstiarkung der menschlichen Seite der Kirche, wie auch die Suche nach einem
irdischen Vereinigungszentrum, mehr oder weniger zur Abschwichung und sogar zum
Verlust des gottlichen Charakters jener Kirchen- oder Ortsgemeinden gefiihrt haben, in
denen dies vonstatten gegangen ist.

Seinen Gedanken durch das Bild der Kirche fortsetzend, erklart der Autor, daB Je-
sus Christus, der ,der SchluBstein“ im Bau der Kirche ist, das ganze Gebdude zusam-
menhilt, das ,durch ihn zu einem heiligen Tempel im Herrn wichst® (V.21). Diese
Worte bezeugen, dafl die Einheit und die Standhaftigkeit, das Wachstum und die Hei-
ligkeit der Kirche durch jenen gesichert werden, der Haupt und Fundament, Eckstein
und Quelle des gnadevollen Lebens in der Kirche, in seinem Leib, ist. Jeder einzelne
Stein, der dem Geb#dude hinzugefiigt wird, wird durch Jesus Christus mit dem Ganzen
verbunden. Daher heif3t es, daB} in ihm und durch ihn die Einheit und die Standhaftig-
keit des Gebdudes erreicht werden. Das Wachstum wird ebenfalls nur durch ihn er-

3 Johannes Chrysostomos, In epistolam ad Ephesios commentarius: PG 62, 44.
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reicht, denn alles, was dem Gebdude hinzugefiigt wird, bleibt seinem Wesen fremd,
wenn es nicht mit Christus verbunden ist. Denn es ist nicht das Ziel, irgendein Gebdu-
de, sondern einen ,heiligen Tempel im Herrn® zu errichten.

Die ganz typischen Stellen, in denen das Bild von der Kirche als Leib Christi ver-
wendet wird, sind im Brief an die Epheser. Bereits in 1,10 lesen wir das spezifische
Verb avaxspolowdoactol, welches das Wort negodh) als Bestandteil hat, das seiner-
seits den Leib schon andeutet. Etwas spiter, am Schlull des ersten Kapitels, wird das
Bild des Leibes direkt prasentiert, indem iiber Jesus Christus gesagt wird: ,,(Gott hat)
ihn, der als Haupt alles iiberragt, iiber die Kirche gesetzt. Sie ist sein Leib* (22-23).

Die Idee von Jesus als Haupt der Kirche ist unmittelbar verbunden mit der Vor-
stellung von der Kirche als Leib Christi. Dieses Bild wird vom hl. Apostel Paulus schon
in seinem Brief an die Romer (,,So sind wir, die vielen, ein Leib in Christus®, €v o®uo
¢v Xotot® - 12,5) und im ersten Brief an die Korinther (,ihr seid der Leib Christi¥,
otpe Xowotol - 12,27) verwendet. Die einzelnen Gliubigen sind die Teile (die Glieder,
néhn) dieses Leibes. Dieser ist aber keine einfache Summe, keine unpersonliche Einheit,
sondern er stellt eine Einheit in der Vielheit, in der Mannigfaltigkeit dar: ,,So sind wir,
die vielen, ein Leib in Christus, als einzelne aber sind wir Glieder, die zueinander geho-
ren (Rém 12,5; vgl. 1 Kor 6,12; 12,27).

In den Briefen an die Epheser und an die Kolosser ist dieses Bild weiterentwickelt
und noch klarer gestaltet worden: die Kirche (die ganze Kirche und nicht eine Ortsge-
meinde) ist der Leib Christi. Dabei kommt in diesen Briefen auch ein neues Bild zum
Vorschein - Christus als Haupt der Kirche (Eph 1,22-23; 4,15-16; 5,23; Kol 1,18; 2,19).
Es ist nicht unser Zweck, hier der Frage nachzugehen, ob der Apostel die Vorstellung,
dall die Kirche ,Leib Christi“ sei, irgendwoher entlehnt habe. Es sei hier nur darauf
hingewiesen, daf3 der neutestamentliche Autor keinesfalls irgendwelche Entlehnungen
benotigt hat. Er hitte sich wunderbar vertiefen und seinen eigenen Gedanken weiter-
entwickeln kénnen, ausgehend von einigen Sprachbildern Jesu selbst, wie z.B. von sei-
ner bildhaften Rede iiber den Weinstock und die Weinreben (Joh 15,1-7). Doch stellt
man die konkrete Frage: Wenn Paulus das Bild von dem Leibe in Mahnreden (wie z.B.
in Rém 12,5 und in 1 Kor 12,27) verwendet, um Einheit und Verschiedenheit der Ga-
ben aller in der Ortsgemeinde darzustellen, stellte der Apostel sich einen kosmischen
Riesenleib vor, wie ihn die orphische Dichtung fiir Zeus annimmt?® Der Heidelberger
Neutestamentler Klaus Berger’ fithrt folgende Argumente dagegen an:

,Leib® ist bei Paulus Metapher fiir eine Realitit, die nicht selbst ,,Leib® ist, sondern
Teilhabe am Geist durch die Taufe (1 Kor 12,13 - ®al yip &v €Vl mvetpott Hueic maveg
gic 8v ompa épamtionuev) oder am Sithnetod (,,Blut, aiuc - 1 Kor 10,16f; Symbol ist
der eine Becher beim Mahl), oder einfach am Selbst des Messias (,,Leib“, obpa - 1 Kor

S Ernst Kisemann, Leib und Leib Christi, BHTh 9 (1933) 123.

7 Klaus Berger, Kirche II, in; TRE, Bd. 18, S. 204. Ich wollte hier noch unterstreichen, daB der Aposteléxxhn-
ola nicht als unmittelbare seelische Verbundenheit, sondern als mittelbare Gemeinschaft des Leibes Christi
(1 Kor 10,16f.) versteht. Da3 die Briefe des Apostels in den Gemeinden alsbald ausgetauscht und gesammelt
werden, ist ein weiterer Ausdruck fiir die Gemeinschaft des einen Leibes Christi, in der die Gemeinden fir-
einander offen sind, ohne von der Vorherrschaft einer Gemeinde erdriickt zu werden (s. Christian Moeller,
Gemeinde I, in TRE, Bd. 12, S. 318.
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10,16f; Symbol ist das Brot beim Mahl). Durch alle diese Gaben (Heiliger Geist, Siithne-
tod, Selbst des Messias) werden die Glieder der Gemeinde gleichmidBig untereinander
verbunden, und daher bieten diese (fiir alle gleichen, wirklichen) Gaben die Berechti-
gung fir die Metapher ,,Leib Christi®.

Paulus spricht nur von der Ortsgemeinde, nicht von einem kosmischen Phéinomen;
entsprechend ist die Gemeinde auch nicht der Leib Christi, sondern nur ,Leib Christi.

Das Verhiltnis zwischen dem Selbst Christi (seinem Leib), dem Brot beim Mahl
(Realsymbol des Selbst; iiber das Brot wird gesagt: ,Das ist mein Leib“) und der Ge-
meinde als ,,Leib“ (auf der Grundlage der Teilhabe) ist nach 1 Kor 10,16f; 11,27.29 dif-
ferenziert vorzustellen: In 1 Kor 10,16 meint ,Leib* das individuelle, leibhaftige Selbst
Christi, in 1 Kor 10,17 das auf Teilhabe daran gegriindete (durch das Realsymbol des
einen Brotes zugleich symbolisierte wie gestiftete) Leib-Sein der Gemeinde. Und nach
11,27.29 wird durch die Verletzung des Leib-Seins der Gemeinde (hier ist nur vom
,Leib“ die Rede; der Sache nach geht es hier um Nicht-Diskriminierung drmerer Mit-
glieder) auch die zugrunde liegende Realitéit des individuellen Christus selbst tangiert.
So ist die Relation Gemeinde-Brot-Christus weder platte physische Identitdt noch aus-
schlieBlich leere Symbolik, sondern reprisentierende Teilhabe. Auch nach Kol und Eph,
»zum Haupt des Leibes gehoren” bedeutet: Teilhabe an der Sithnewirkung des Todes Je-
su und damit an der Auferstehung (Kol 1,18-20), Zusammenhalt des Leibes und Wachs-
tum (Kol 2,19), wobei Wachstum die eschatologische Perspektive anzeigt. In Eph wird
diese Ekklesiologie ausgeweitet: Wahrend die Christen nach dem Kol bereits von Chris-
tus ,erfillt werden (2:10), bietet doch erst der Eph die Vorstellung, da Christus
Haupt und Fiille ist, durch die die Kirche als sein Leib erfiillt wird (1,23f). Und anders
als in Kol wird Christus nicht als das wahre Haupt gegentiber den Engelméchten dar-
gestellt (die ihm untergeordnet sind), sondern im Eph geht es um die Einheit von Ju-
denchristen und Heidenchristen unter dem einen Haupt, das die Einheit garantiert und
prozeBhaft aus sich hervorwachsen laBt (2,14-22; 4,13-16).

Im Unterschied zu vielen politischen (jiidischen und paganen) Analogien geht es
bei Paulus (bzw. in den paulinischen Schriften) immer um den Leib einer Einzelperson;
sonst ist kaum je die Gemeinschaft ,der Leib“ eines einzelnen Menschen. In dieser Hin-
sicht ist es von groBer Bedeutung, welche SchluBfolgerungen sich durch das doppelte
Bild aufzwingen: Christus ist Haupt, die Kirche ist sein Leib. Vergleiche mit dem Leib
des Menschen sind, wie gesagt, dullerst vorsichtig zu machen. Denn bei Jesus Christus
und der Kirche handelt es sich um ganz eigenartige, erhabene, zum Bereiche der Escha-
tologie gehorende Beziehungen.

Die Bestimmung der Kirche als Leib Christi im Brief an die Epheser® zeigt vor al-
lem ihre sehr enge Verbindung zu Jesus Christus, der der ,Retter des Leibes“ ist (Eph
5,23). Die Kirche lebt in Christus und durch Christus, von ihm bekommt sie lebenspen-
dende, wohltuende Krifte. Dieses Bild umreilit gleichzeitig auch das innere Leben der
Kirche. Wie der Leib wiichst, sich vergroBert und erstirkt, so wichst die Kirche (4,16),
der Leib Christi, und baut sich durch die Liebe auf (4,12). Wie es im Leib keine Mif3-

8 Siehe dazu Eduard Schweizer, odue D 11 2, TWWNT, Bd. 7, S. 1075tf.
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verstdndnisse und keinen Zwist zwischen den einzelnen Gliedern gibt, da sie alle zu-
sammen eine Einheit bilden, so sind wir alle in der Kirche Christi in einem einzigen
Leib versohnt und vereinigt (2,16); wir alle sind ein Leib, in uns allen lebt der eine
Geist (4,4); so wie im Leibe innere Verbindungen existieren, sind auch in der Kirche
die Gemeindemitglieder immer freundlich und geduldig zueinander, sie suchen in Liebe
miteinander auszukommen und bemiihen sich, die ihnen vom Geist Gottes geschenkte
Einheit zu bewahren (4,2-3). Der Leib hat sein eigenes Nahrungssystem, das ihn mit
lebenswichtigen Nihrstoffen versorgt; in der Kirche entsprechen diesem Erndhrungs-
system die Predigt des Wortes Gottes und die gottlichen Sakramente. Hier sei gleich
hinzugefiigt, daBl im Leib alles nach den Gesetzen der Notwendigkeit - den physischen
und chemischen Gesetzen - verlduft, wobei in der Kirche tiberall das Gesetz der Freiheit
und des Geistes herrscht. Deswegen ist Jesus Christus nicht einfach der Verwalter, oder
der Herr der Kirche, er ist wirkliches Haupt (xeqpadn) des Leibes der Kirche’. Im Leibe
ist das Haupt mit allen anderen Gliedern am engsten verbunden. Es ist aber kein einfa-
ches, tibliches Glied des Leibes, es stellt die labende, verbindende, aufbauende Kraft dar.

In den Worten des namhaften N. N. Glubokowski hei3t das: ,Der Leib der Kirche
selbst reproduziert das Primat Christi und wire somit ohne ihn undenkbar in jeglicher
Form“!?. Die Worte des Apostels iiber die Kirche als Leib Christi ,,verweisen auf das
wahre Biindnis aller zur heiligen Kirche gehérenden Glaubigen mit ihm... Vereint durch
die Taufe mit dem Leib Christi, der das Haupt ist, bilden sie zusammen mit ihm einen
leiblich-seelischen Organismus®, lautet der charakteristische Ausdruck des hl. Bischofs
Theophan Goworoff!!.

Der Gedanke des Verfassers des Epheserbriefes von der Kirche als Leib Christi, ist
von grofler Bedeutung fiir unsere heutige Zeit, denn er veranschaulicht die Einheit der
Kirche Jesu Christi. Sie hebt gleichzeitig die soziale Perspektive der christlichen Auf-
tassung vom Menschen hervor, laut derer der Christ kein einsamer Einzelgéinger in der
heutigen Welt ist, sondern im stindigen Kontakt mit allen anderen Briidern steht. Seine
Bezichungen zu Gott bestitigen und spiegeln sich entsprechend in seiner Beziehung zu
den restlichen Christen wieder. Das Empfinden der anderen Menschen als Briider und
nicht als Feinde, wird im Leib Christi, in der Kirche, verwirklicht, wo alle das Gefiihl
haben, Glieder eines und desselben Organismus zu sein, verbunden sowohl miteinander,
als auch mit dem Haupt des Leibes, mit Jesus Christus. ,Ein Leib, erklirt Johannes
Chrysostomos, sind die Glaubigen in der ganzen Welt: diese, die jetzt sind, die waren
und die sein werden“'%, indem er auf diese Art und Weise die diachronische Auffassung
von der Einheit der Kirche betont. Diese Einheit des Leibes Christi kommt, wie uns der

° D. Bodgaschewskij, Poslanie svjatago apostola Pavla k efesjanam. Isagogiko-eksegetitscheskoe issledovanie,
Kiev 1904, S. 329 (russisch).

' N. N. Glubokowskij, Blagovestie svjatago apostola Pavla po ego proishoschdeniju i soderschaniju (ekseg-
tiko-dogmatitscheskie otscherki), in: Jahrbuch der Theologischen Fakultiit der Sofioter Universitat XI (1933
1934), S. 28 (russisch).

" Episkop Theofan, Tolkovanie poslanija svjatago apostola Pavla k efesjanam, Moskau 1882, S. 109. (rws-
sisch).

12 Johannes Chrisostomos, In epistolam ad Ephesios commentarius: PG 62, 75.
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hl. Ignatius von Antiochien lehrt, durch die hl. Eucharistie!’* zum Vorschein. Die Ein-
maligkeit, wie auch die Einzigartigkeit des Leibes Christi ist die Buirgschaft dafiir, daB
die Kirche einzigartig und einmalig ist, wie es bei Theodoret von Kyros heift: ,Eine ist
die Kirche des Erlosers, weil alle Glaubigen einen Leib bilden“'%. Desweiteren muf} hier
betont werden, dal die Beteiligung der Gldubigen am Leibe Christi als Glieder kein sta-
tischer, sondern ein dynamischer Zustand ist, d.h. sie bedeutet den Beginn eines em-
porsteigenden Weges mit dem Endziel des Reiches Gottes, wo die irdische und die
himmlische Kirche im Herrn Jesus Christus vereint werden. Und dieser Weg verlangt
stindige Anstrengung und Wachsamkeit. Daher betont der hl. Johannes Chrysostomos:
,»Wir sollen uns nicht einbilden, daB wir ein fiir alle Mal Teil des Leibes Christi gewor-
den sind!“!3

13 Ienatius von Antiochien, Epistula ad Philadelphaeos, 4, 1: PG 5,700.
14 Theodoret von Kyros, Interpretatio in psalmo 93: PG 80, 1636.
15 Johannes Chrysostomos, In epistolam ad Ephesios commentarius: PG 62, 23,
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Grundprinzipien der orthodoxen
patristischen Hermeneutik
Dissonanz oder Erginzung zur historisch-
kritischen Methode?

von Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

Einfiihrendes: Die vielfiltige Auslegung

Selbstverstindlich nimmt die Heilige Schrift, in der fundamentale Offenbarungs-
wahrheiten des dreieinigen Gottes niedergelegt sind, in allen christlichen Kirchen einen
mehr oder weniger wichtigen und unentbehrlichen Platz ein. Allerdings wird im ge-
samten Christentum kein einheitlicher Auslegungsweg begangen. Die verschiedenen
hermeneutischen Methoden, die in der christlichen Bibelwissenschaft angewandt wer-
den, fithren manchmal mehr zu Verwirrung und MiBverstindnissen als zur gegen-
seitigen Verstdndigung, was wohl auch die ékumenische Anndherung der christlichen
Welt zusitzlich erschwert und belastet.

Es ist wohl bekannt, daB nach der Reformation die Frage der Hermeneutik in der
westlichen Theologie als ein autonomes Thema gestellt wurde. Von den protestanti-
schen Theologen wurde das Dogma der Autarkie der Heiligen Schrift (sola scriptura)’
proklamiert, wobei die bis dahin giiltigen Auslegungsprinzipien der Romisch-katho-
lischen Kirche des Mittelalters in Frage gestellt wurden. Die einschligigen wissen-
schaftlichen Streitigkeiten, die sich z.B. aufgrund der Bultmann‘schen Theorie der
L~Entmythologisierung® ergaben, und die daraus sich entwickelnde Stromung der ,Neu-
en Hermeneutik® in unserem Jahrhundert haben mehr oder minder in eine Sackgasse
gefiihrt.

Selbstverstindlich haben aber auch die mit der Zeit sich herauskristallisierenden
Auslegungsmethoden, die allmdhlich von der gesamten Bibelwissenschaft tibernommen
wurden, die biblischen und iiberhaupt die theologischen Studien vorangetrieben. Was
diese Methoden angeht, miifite hierbei die ,schweigende Auseinandersetzung®, beson-
ders zu Anfang unseres Jahrhunderts, zwischen den westlichen Kirchen und der Ortho-

I Eine ausfiihrliche orthodoxe Stellungnahme beziiglich dieser Thematik siehe bei E. Antoniadis, Die ortho-
doxen hermeneutischen Grundprinzipien und Methoden der Auslegung des Neuen Testaments und ihre
theologischen Voraussetzungen, in: Proces-Verbaux du premier Congrés de Thedlogie Orthodoxe, Athen
1939, S. 148.
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doxen Kirche unterstrichen werden®. Letzterer waren in Hinsicht auf ihre Hermeneutik
,JKonservatismus® und anti- bzw. unwissenschaftliche Methoden vorgeworfen worden.

Immer wieder haben sich orthodoxe Theologen dagegen gewehrt und in ver-
schiedenen einschligigen Verdffentlichungen ,Rechenschaft® abgelegt, trotzdem bleibt
manchmal® im Westen noch der Eindruck bestehen, die Orthodoxen hiitten sich den
,westlichen Auslegungsmethoden® noch nicht angepaffit und folgten ihrem eigenen
starren Traditionsweg®. Johannes Panagopoulos, der frithere Neutestamentler von A-
then, spricht von grundlegenden Vorbehalten und einseitigen Urteilen der zeitgendssi-
schen (westlichen) Bibelwissenschaft gegeniiber der orthodoxen Auslegungstradition.
.Diese gewohnliche Taktik in den internationalen wissenschaftlichen Kreisen zeigt ein
unbegriindbares Vorurteil und Einseitigkeit gegeniiber einer unvorstellbar reichen, dy-
namischen und lebendigen Tradition auf, die bewuBit oder unbewuf3t alle Seiten des
kirchlichen Lebens und der Theologie durchdrang und weiter noch durchdringt.“"" Auf
der anderen Seite gibt es orthodoxe Theologen, die ihrerseits an der westlichen Bibel-
wissenschaft das Fehlen gewichtiger hermeneutischer Prinzipien und der fiir die Theo-
logie entscheidenden Orientierung der Forschung vehement beméingeln.5 Bezeichnend
ist die Kritik des Athener emeritierten Neutestamentlers, Markos Siotis: ,[...] die For-
schung der Heiligen Schrift wurde selbst zum schwierigsten Problem der Theologie, von
dem Moment ab, an dem sie (sc. die Theologie) aufhorte, die Erforschung der verschie-
denen Fragen der Heiligen Schrift als Angelegenheit des Lebens der Kirche Christi an-
zusehen, und sie (sc. die Forschung) zu einer reinen Angelegenheit des Intellektes
machte.“°

Aufgrund solcher Umstidnde und Vorbedingungen werde ich in diesem Aufsatz ver-
suchen, im ersten Teil einen zusammenfassenden Uberblick iiber die orthodoxe
patristische Hermeneutik anzubieten, der sich im Hinblick auf die 6kumenischen Be-
miithungen unserer Zeit vielleicht als hilfreich erweisen konnte. Dabei kommen grund-
legende Prinzipien und Voraussetzungen zum Ausdruck, welche die orthodoxe Herme-
neutik bedingen, wie der ekklesiale Bezug der Hermeneutik, die pneumatische Beson-

2 Eine kritische Zusammenfassung der westlichen Bibelwissenschaft gibt es bei J. Karavidopoulos, ‘H
Emotnuovixi) Eoevva tic K. AweBiung év 1@ Tpoteotaviiond ol 1@ PopoloraBoMuiond ®ott Thv TeAe-
taioy mevimrovtaetiov, EEThSTh 11 (1966) 475-500.

3 Hier wire die Meinung eines angeschenen zeitgendssischen evangelischen Neutestamentlers ziemlich auf-
schluBreich: F. Hahn, Die Bedeutung der historisch-kritischen Methode fiir die evangelische und die katholi-
sche Exegese, in; Jubiliumsband: Theologie an der Univemsitit. Zum 525. Stiftungsfest der Ludwig
Maximilians-Universitit Miinchen, Miinchener Theologische Zeitschrift 48 (1997) 231, wo zugegeben wird,
daB die historisch-kritische Methode ,heute auch in der Schriftauslegung der orthodoxen Kirche zunehmend
beachtet wird®.

4 Joh. Panagopoulos, "H #opnveio tic Ayiac Toagic otijv "Exxinoia 1@v Iatéowv, Bd. I, Athen 1990, S. 6.
3 Siche z. B. den Aufsatz von M. Siotis, H £vétng the Amootohixiis Exxinolag xol 7| founveia tdv Ayiov
TFoagdv, in: Elonyfioeic A" OpbodéEov “Epunvevtinot Evvedpiov, Athen 1973, S. 39: [..] xwhaiver nat
otofav Gc wpde Thv Bdowy taditny (sc. EounvevTtixd] oxéyic ol Beoloyia 1@V IMotéomv the 'Exxinoiog)
ovyyeovog Emlomnuovixd) fpsuva @V Aviwv F'oagdv.”

8 M. Siotis, "H &véne tic Amootohniic "Exnhnolac #al 1) éounveie v Ayiwv Toapdv, in: Eionyfosis A’
‘OpbodsEov Eounvevtirot Zuvedpiov, Athen 1973, S. 57.
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derheit der HL. Schrift, die persénliche Einstellung des Exegeten, die liturgische Dimen-
sion der Exegese, die Tradition und der Beitrag der Kirchenviiter. In einem zweiten Teil
wird orthodoxerseits gegeniiber der im Westen vorherrschenden historisch-kritischen
Methode Stellung bezogen, wobei im abschlieBenden Nachwort das Selbstverstindnis
der orthodoxen Hermeneutik und die Notwendigkeit der Zusammenfindung beider ex-
egetischer Richtungen dargelegt werden.

Teil L
Grundprinzipien der orthodoxen Auslegung

Der ekklesiale Bezug der Hermeneutik

Ein erster wichtiger Aspekt der orthodoxen Hermeneutik betrifft den Rahmen, in-
nerhalb dessen die Auslegung des Wortes Gottes unternommen wird. Ein ziemlich be-
kannter Satz der orthodoxen Theologie lautet folgendermalBen: Die Auslegung als Ver-
such, in die Tiefe des Textsinnes einzudringen, um ihn vollkommener zu erfassen, ist
eine Funktion, ein Dienst und eine Gabe in der Kirche.” Nur die Kirche, der der Heilige
Geist innewohnt, besitzt die volle Autoritit®, die ihr offenbarte gottliche Wahrheit zu
interpretieren und sie der Erlosung der Gliubigen® zur Verfiigung zu stellen. ,,Die Kir-
che allein ist also vermoge des ihr innewohnenden Hlg. Geistes nicht nur der unfehlbare
Bewahrer, sondern auch der authentische Lehrer, Richter und Ausleger“m, wie Evan-
gelos Antoniadis, der Athener Neutestamentler in den 40er Jahren unseres Jahrhun-
derts, treffend bemerkt hatte. Die Kirche stellt also den geistigen Schof3 dar, aus dem
alle Entfaltungen des christlichen Lebens, d.h. auch die Bibel, hervorgegangen sind. Der
Neutestamentler Petros Vassiliadis aus Thessaloniki driickt dies folgendermaBlen aus:
-] it is generally acknowledged the proper place of the Bible is the Church, for it ex-
isted long before the formation of Scripture.«'

" G. Galitis, Historisch-kritische Bibelwissenschaft und orthodoxe Theologie, FEtudes thedlogiques de Cham-
bésy 4 (1984) 114 und 115; Ders., Offenbarung, Inspiration und Schriftauslegung nach orthodoxem Ver-
standnis, Una Sancta 2 (1980) 128. Erwidhnenswert ist ebenso in diesem Zusammenhang der Aufsatz von M.
Basarab, Die Kirche als Verkiinderin und Auslegerin der Heiligen Schrift, Orthodoxes Forum 2 (1988) 43-49,
8 Vel. dazu P. Evdokimov, Principes de 'herméneutique orthodoxe, Contacts 138 (1987) 135.

? Vgl. die Erorterungen der einschligigen Themen bei M. Siotis, Die Ekklesiologie als Grundlage der neutesta-
mentlichen Auslegung in der griechisch-orthodoxen Kirche, Theologia 31 (1960) 516 ff. Sieche im weiteren
das augustinische Wort: ,.Ich konnte der Schrift nicht glauben, wenn mich die Autoritdt der Kirche dazu
nicht angeleitet hatte®, (Contra Epistolam Manichaei 6: PL 42,176).

0 £ Antoniadis, Die orthodoxen hermeneutischen Grundprinzipien und Methoden der Auslegung des Neuen
Testaments und ihre theologischen Voraussetzungen, in: Procés-Verbaux du premier Congrés de Thedlogie
Orthodoxe, Athen 1939, S. 149.

Y P Vassiliadis, Scriptural Authority in Early Christian Hermeneutics, in: Mviun. Festschrift fir I. E. A-
nastasiou, Thessaloniki 1982, S. 106.
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Die pneumatische Besonderheit der Hi. Schrift

Die inspirierte Bibel, welche die geheimnisvolle Weisheit Gottes'” zum Ausdruck
bringt, darf kein Gegenstand einer subjektiven und nur spekulativ-theoretischen Aus-
legung sein. Hierbei ist die besondere Sorgfalt der Orthodoxen Kirche, die Einheit zwi-
schen Schrift und Kirche zu bewahren, hervorzuheben. Im orthodoxen Verstindnis un-
terstreicht die vom HL Geist erfolgte Inspiration der Schrift ihren gott-menschlichen
Charakter, denn Inspiration ist nur im Bereich des gedanklichen Inhalts und nicht im
genauen Wortlaut und in der sprachlichen Gestaltung des Textes zu verstehen.

DaB wir mit einer etwaigen trockenen philologisch-intellektuellen Auslegungsme-
thode zu keiner richtigen Schriftdeutung gelangen, wird auch aus einer paulinischen
Stelle (1 Kor 2,7) deutlich. Paulus’ Worten zufolge stellt die auszulegende Botschaft der
Heiligen Schrift ,0e00 cogiav év pvomelnm TV GITOREXRQUUUEVNV, 1|V TOOWMOLOEV O
Bedc mEO TOV aldvov eic dSSEav Hudv® dar; (die Worte der Schrift sind also ,,die im Ge-
heimnis verborgene Weisheit Gottes, die Gott vor aller Zeit vorausbestimmt hat zu un-
serer Verherrlichung®). In diesem neutestamentlichen Vers ist sowohl der Gegenstand
als auch das eschatologische Ziel der christlichen Hermeneutik ausdriicklich niederge-
schrieben. Im Anschluf3 an diese Stelle gibt Paulus mit einem Hinweis auf den notwen-
digen gottlichen Beistand (1 Kor 2,10) weiter Antwort auf das Problem der richtigen
Schriftdeutung: ,nuiv 6t dmexdivpev 6 Oeog 6o ToD mvelpuaTog 1O Yo Tvebua Tdvra
£00Vil, #ol ta faln tod Beod“ (=,Denn uns hat es Gott enthiillt durch den Geist; der
Geist erforscht/ergriindet nimlich alles, auch die Tiefen Gottes®).

Die personliche Einstellung des Exegeten

Authentische Hermeneutik bedeutet keine blofe Beschiftigung des Theologen mit
dem einzelnen (trockenen) Buchstaben des jeweiligen Textes, die als solche nicht verur-
teilt wird, jedoch nur als Teil und Mittel zum hauptséichlichen Zweck der Exegese ver-
standen wird. Hierbei spielt die personliche Einstellung des Exegeten zum Leib der
Kirche Christi eine entscheidende Rolle. Interessanterweise wird in der orthodoxen
Theologie stindig das gottgefillige Leben des Exegeten zur Voraussetzung fiir eine zu-
verlissige Auslegung gemacht", indem die Hermeneutik nicht mit einer ,trockenen
Methode®, sondern mit dem Leben im Glauben in enge Verbindung gebracht wird. Sehr
treffend beschreibt der beriihmte alexandrinische Theologe und Bischof, Athanasios
der GroBe (* 295, + 373), die nitige Einstellung des Exegeten zum Heiligen: ,,Aber zum
Studium und wahren Verstindnis der Schriften bedarf es noch eines guten Lebenswan-
dels, eines reinen Herzens und der Tugend in Christo, damit der Geist auf diesem Weg
erlangen und erfassen kann, wonach er strebt, soweit iberhaupt der Menschennatur ein
Wissen iiber Gott den Logos erreichbar ist. Denn ohne reinen Sinn und Nachahmung
des Lebens der Heiligen kann wohl niemand die Sprache der Heiligen verstehen.“'* ,Es

12 ygl. z.B. 1 Kor 2,7; Kol 1,26 etc.

13 Vel Athanasios der Grofie, Oratio de Incarnatione Verbi 57: PG 25, 196 C.

14 Athanasios der Grofte, De Incarnatione Verbi 57: BEP 30, 121. Der deutsche Text aus: A. Stegmann ( U-
bers.), Des Heiligen Athanasius Schriften, (Bibliothek der Kirchenviiter 31), Kempten 1917, S. 155.



Grundprinzipien der orthodoxen patristischen Hermeneutik 1)

geht um die Asketik der biblischen Hermeneutik, die ihre existentielle Voraussetzung
mae el
1st.

Die liturgische Dimension der Hermeneutik

Eine rechte Auslegung fordert zuerst die charismatische Vervollkommnung des
Menschen im sakramentalen Leben der Kirche, d.h. in der Liturgie. Mit anderen Wor-
ten: . die Offenbarung des Geheimnisses des gottlichen Logos, d.h. die Auslegung, ist ein
liturgischer Akt der Kirche*'®. AusschlieBlich die Kirche, welche die géttliche Wahrheit
hauptsichlich in der Liturgie'” bewahrt und sie gleichzeitig fiir die Erlosung des Men-
schen und zum Lobe Gottes auslegt (liturgische Auslegung), kann die Giiltigkeit der
Auslegung des von ihrem Geist gefiihrten Exegeten gewihrleisten. Die Kirche wird in
diesem Zusammenhang als eine Art Gefdf, in dem die Wahrheit aufbewahrt wird, dar-
gestellt.

Tradition und patristische Exegese

Die ununterbrochene Tradition stellt gleichfalls ein sehr wichtiges Prinzip und eine
Voraussetzung der orthodoxen Hermeneutik dar. Die Bibelwissenschaft innerhalb der
Orthodoxie weist deshalb von der Alten Kirche her bis zur heutigen kirchlichen Erfah-
rung und Universititstheologie'® eine liickenlose Kontinuitit auf. Die orthodoxe Bibel-
auslegung gewinnt daher ihren traditionellen Charakter dadurch, daB sie die gelebte
Tradition, als Uberlieferung des kirchlichen Lebens, in enger Verbindung mit der Heili-
gen Schrift fiir einen unentbehrlichen hermeneutischen Faktor hilt. Gerade an dieser
Stelle mufl man die enorm wichtige Rolle der Kirchenviiter, ,die als lebendige Zeugen
der apostolischen Uberlieferung gelten“'’, betonen.

Ein erster Punkt, der die Bedeutung und Wichtigkeit der patristischen Schriftausle-
gung verdeutlicht, ist, daB} sich die Kirchenviiter selbst als Fortsetzer, als Teile der ii-
berlieferten kirchlichen Tradition ansahen. Eben davon zeugen ihre hermeneutische In-
tention und das allgemeine ,BewuBtsein“ ihrer Werke, aus denen die Bewahrung, Er-
klirung und Weitertradierung des Textmaterials der Heiligen Schrift hervorgehen.”
Die Kirchenviter haben ,nie gedacht, daf3 ihre Schriften die Evangelien und die Briefe

15 Joh. Panagopoulos, H €ounveic tijc Aylas Toagic otiv Exxdnoio tiv Hatéowy. O toelc mpdTot aidvee
nal 1) dheEavopvy EEnyntint naoddoon ds tov méumto aidve, Bd. I, Athen 1991, S. 50.

16 Joh. Panagopoulos, To Beohoyirov mpdpinua thg 0p00d6Eov "Epunvevtixig, (Sonderdruck aus: Elonyi-
oelg A" 'OpBoddEov ‘Egunvevtinot Zvvedpiov, Athen 1973), S. 9 f. Siehe auch auf derselben Seite Anm. 10,
in der die Stelle Hebr 1,1 ff. als das ,,Programm der Hermeneutik des Neuen Testaments® bezeichnet wird.

17 Siehe Joh. Panagopoulos, a.a.0., S. 18, wo dies betont wird: ,Auflerhalb der liturgischen Teilnahme
(Kowvwvie) ist die Auslegung eine reine Hiresie.“ Vgl. auch P. Evdokimov, Principes de 'herméneutique or-
thodoxe, Contacts 138 (1987) 135.

¥ Mehr dazu in: Joh. Panagopoulos, H &v ‘EALGSL Bifhund émomiun xbec »ol ovjpeoov, Gregorios Palamas
57 (1974) 22-41,

135 Antoniadis, Die orthodoxen hermeneutischen Grundprinzipien und Methoden der Auslezung des Neuen
Testaments und ihre theologischen Voraussetzungen, in: Procés-Verbaux du premier Congrés de Thedlogie
Orthodoxe, Athen 1939, S. 171.

2 Siehe dazu Joh. Panagopoulos, ‘H év ‘E MG By Emoriiun x0kc wal ovjuegov, Gregorios Palamas 57
(1974) 28.
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des Neuen Testaments ersetzen konnten! Fiir sie war die Schrift stets nicht nur das Kri-
terium ihrer Ansichten, sondern auch eine unausgeschopfte Schatzkammer fiir Inspi-
ration und geistiges Leben“”, wie der griechische emeritierte Neutestamentler Savvas
Agouridis so klar und deutlich betont.

Die Kirchenviter als Exegeten der Schrift haben bei der Behandlung der heiligen
Texte dauernd die Forderung des echten und unverfilschten Glaubens der Kirche vor
Augen. Aus der Tatsache, daB3 die Heilige Schrift nicht iiber der Kirche, sondern ,,der
authentische Ausdruck des Glaubens und des Lebens der Kirche ist, der in organischer
Beziehung zum Glauben und Leben der gesamten Kirche durch die Jahrhunderte
steht“?, erweisen sich die patristischen Werke als das lebendige Band zwischen Schrift
und Tradition und als Triger des christlichen Glaubens und Lebens™.

Die Rezeption der patristischen Schriftauslegung erfahrt bis heute von der ortho-
doxen Hermeneutik eine respektvolle Beachtung. Dabei sollte man eigentlich nicht an
eine Art Kopie oder trockene nachahmende Wiederholung der Texte der Kirchenviter
denken. Es geht dabei nicht um die Ubereinstimmung der heutigen Theologen mit der
Meinung eines Kirchenvaters in einer grammatischen oder geschichtlichen Auseinan-
dersetzung mit dem biblischen Text. Vielmehr ist damit die Ubereinstimmung des ii-
berlieferten Glaubens mit den patristischen Texten gemeint. Georgios Galitis fiihrt
diesbeziiglich an: ,Diese Texte soll die Exegese nicht als Zaun, auch nicht als ver-
pflichtende Sitze, die das selbstindige Denken ersetzen, verstehen, sondern als Priif-
stein, damit sie daran erkennt, ob und inwieweit sie sich innerhalb des Geistes der Kir-
che befindet.“** Die Achtung vor dem Beitrag der Kirchenviter sollte uns nicht zu der
extremen SchluBfolgerung fiithren, da3 sich mit diesen patristischen Texten die ortho-
doxe Schriftauslegung erschopft hat! Die moderne orthodoxe Auslegung bemiiht sich
darum, nicht so sehr die isolierten Auslegungsvorschlige konkreter biblischer Stellen,
sondern allgemein den genuinen hermeneutischen Geist der Kirchenviter zu verstehen
und sich zu eigen zu machen.

Diese groflen altkirchlichen Ausleger der Heiligen Schrift zeichnen sich in erster
Linie nicht durch ihre philologischen Interpretationen ,dem Buchstaben nach®, son-
dern durch ihr stindiges Bemiihen aus, den richtigen Glauben von der Hiresie abzu-
grenzen. Den Schwerpunkt ihrer Hermeneutik bildet immer die Wahrheit der Schrift,
die unverfialschte Wahrheit des christlichen Glaubens.

Ein charakteristisches Beispiel aus der Geschichte der christlichen Auslegung illust-
riert die exegetische Meinungsverschiedenheit und -vielfalt der Viter der Kirche und
ihre Aufmerksamkeit auf den tiberlieferten Glauben: Die strittige Auslegung der neute-

21 s, Agouridis, Eopnmvevtinh) t@v ieo@v xewévoy, Athen 1982, S. 52.
22

Ebd.
2 Uber diese einheitliche Thematik und ihre Bedeutung fiir den chritlichen Glauben vgl. auch K. Backhaus -
F. G. Untergafimair (Hgg.), Schrift und Tradition. Festschrift fiir Josef Ernst zum 70. Geburtstag, Paderborn
1996.
% G. Galitis, Historisch-kritische Bibelwissenschaft und orthodoxe Theologie, Etudes thedlogiques de Cham-
bésy 4 (1984) 116.
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stamentlichen Stelle Joh 14,28 ,,6 matho pelCov pod éoti“® (=der Vater ist groBer als
ich®) wurde im Rahmen der altkirchlichen Exegese vom Faktor ,,Wahrheit-Irrtum® und
in bezug auf die jeweils den richtigen Glauben bedrohende Irrlehre iiber die Beziehung
des Sohnes zum Vater beeinfluit und bestimmt. Im 3. Jh., als Kelsus den Christen vor-
warf, sie stellten den Sohn iiber den Vater (,,tolitov ﬁne@@@noxsﬁouot“)%, legen Tertul-
lian®” und Origenes™ diese Textstelle als Reaktion gegen die Vorwiirfe in der Bedeu-
tung der ,subordinatio® des Sohnes aus. In der 2. Hilfte des 4. Jh.s, als der Arianismus
verstirkt Bedeutung erlangt, kommen weitere Interpretationen der johanneischen
Stelle auf. Fiir eine Gruppe von Exegeten ist Gott der Vater ,ueiCwv* als ,éyévvnroc®
(ungezeugt) im Gegensatz zum Sohn, der gezeugt ist (,,yevyntéc®)”. Diese Ansicht ver-
traten in unmittelbarem Zusammenhang mit der Polemik gegen die Arianer z. B. Ba-
sileios der GroBew, Athanasios der GroBe“, Isidor von Pelousion und Kyrill von Jeru-
salem. Fiir eine andere Gruppe von Kirchenvétern wird der Vater aufgrund der Kenose,
also der Menschwerdung des Sohnes, als ,ueiCov* bezeichnet. Diese Auslegung wurde z.
B. von Hilarius, Gregor dem Theologen, Didymos und Kyrill von Alexandrien® vertre-
ten. Beeindruckend ist die Tatsache, daB Gregor der Theologe™ und Kyrill von Ale-
xandrien fir die oben genannte Stelle im Zusammenhang des Arianismus zwar die ers-
te Auslegung, bei anderen Gelegenheiten aber die zweite Interpretation vorziehen. ,Bei
allen Auslegungen der Stelle [...] ist (also) als Kriterium des hermeneutischen Prinzips
der naviv nioteng (die regula fidei)™ der Kirche gewesen.“*

Fiir die Kirchenviiter und allgemein fiir die orthodoxe Hermeneutik stellt die Heili-
ge Schrift kein philologisches Buch dar, das uns in erster Linie historische Informatio-

25 Fiir dieses Thema gibt es eine Fiille an Material in der Habilitationschrift von Stergios Sakkos, "O Tatio
pov ueltwv wov éot”. Bd. 1: Koutuxy) xeywévou xal Epunveia, Thessaloniki 1968; Bd. 2: “Epudsc »ol Zivodol
#o Tt tov IB” aiwva, Thessaloniki 1966.

26 Vel. die entsprechenden Texte bei Origenes, Adversus Celsum 8,12.14: BEP 10,183.185.

2T Tertullian, Adversus Praxeam 9,2: PL 2, 175-220,

28 Origenes, Adversus Celsum 8,12.14: BEP 10,183.185. Siehe besonders Ders., Adversus Celsum 8,15: BEP
10, 186: ,0aqpde Yo NUEK [...| pauty Tov vidy ovx ioxvedtegoy Toh matEog AN UmodeéoTeQoy. ®al TOVTO
Aéyouev adt® welBdpevol, elndvit 166 mathoe 6 méupag pue pelCov wov g0t

% Hierbei sei an die im Rahmen der altkirchlichen Theologie fest etablierten Attribute erinnert, die sich auf
die innertrinitarischen Beziehungen der drei wesensgleichen Personen der HL Trinitidt beziehen: Der Vater
als aysvvnrog (ungezeugt), der Sohn als yevvntdc (gezeugt) und der HI Geist als éxmooevtov (Ausgang).

3 Basileios der Grofle, Adversus Eunomium I: BEP 52, 183: ,Ka(tou €l »att tv odv Adyov 1| ayevvnoia
ovaio fiv, EBotketo 8t v wat ovolav Hrepoyhv EmdeiEal, elney &v- 6 dyévvntos uelov pov éotiv.”

3 Athanasios der Groffe, Contra Arianos 58: BEP 172: &M\ ‘ueltov’ eimev, o0 peyé0el muvi, 008t xodva,
alhor Sutr Thv € attod Tol IMatedg YéEvvnaw

32 Kyrill von Alexandrien,in Joannis Evangelium: PG 74, 312 C; ,£de1 yo Sviog &x SeEudv wobsiofon %ol
Tov dvimontov eic EhdTTmow Exewv témov, ovyl dfjmov maviwg tov Matépa, uarhov 6 tov Yiov due thv
EXOUOLOV REVOIOLY KO DITOTOYVE,

33 Siehe beispielsweise Gregor der Theologe, Vierte theologische Rede 7: BEP 59, 256: ,ij dfjhov &ti td peitov
uév £oTL TS aitiag, TO 6E Toov Tiig puoemg”

3 Niheres iiber die ,regula fidei® in der Alten Kirche und ihre Bedeutung fiir die christliche Auslegung siehe
bei Joh. Panagopoulos, ‘H égpunveia tig Aylas Toaghc onjv ‘ExxAnoila 1@v Iatéowv, Bd. I, Athen 1990, S.
179 ff.

g Agouridis, Oi TTatépec 1iic Exxdnoiag dg éopnvevtal tdv Ayiov Foagdv, in: Elonyoesig A" Opbods-
Eov ‘Eounvevtikot Zuvedpiov, Athen 1973, S. 89, wo sich auch weitere Ausfithrungen iiber die Auslegungs-
problematik der Stelle Joh 14,28 finden.
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nen iibermittelt. Die Heilige Schrift ist eine Sammlung religiéser Schriften, die Zeugnis
tiber die glaubende friithchristliche Gemeinde ablegt. Speziell das Neue Testament bildet
die schriftliche Botschaft des Christentums, das Kerygma des christlichen Glaubens. Es
ist das Wort Gottes, das die Erlosung der Menschen bezweckt. In dieser Hinsicht wird
von den Kirchenvitern nicht nur eine ,Wort-fiir-Wort“- Auslegung, sondern auch die
allegorisch-typologische oder anagogische Auslegung betrieben.

Zur allegorischen Methode sei ein reprisentatives Beispiel aus der patristischen
neutestamentlichen Auslegung angefiihrt. Interessanterweise gibt die folgende allegori-
sche Interpretation von Johannes Chrysostomos (+ 407) der Stelle Joh 10,1 nicht nur die
konkrete Auslegung des Textes, sondern 4Rt vielmehr auch die wichtige und unent-
behrliche Stellung der Heiligen Schrift im christlichen Glauben erahnen. Zuerst die
Textstelle des Johannesevangeliums: ,,Amen, amen, ich sage euch: Wer in den Schafstall
nicht durch die Tiir (51 thg o) hineinsteigt, sondern anderswo einsteigt, der ist
ein Dieb und ein Riduber.“ Johannes Chrysostomos, der sich in seinen hunderten exege-
tischen Homilien mit dem Neuen Testament so griindlich auseinandersetzt, legt die
vorliegende Stelle allegorisch folgendermafBen aus: ,Zutreffenderweise hat er als Tiir
(Bvpav) die Schriften genannt. Denn diese fithren uns zu Gott hin und offenbaren uns
die Gotteserkenntnis. Diese machen uns zu Limmern, diese beschiitzen uns und lassen
die Wolfe nicht hineindringen. Als eine sichere Tiir versperrt sie (sc. die Schrift) den
Héretikern den Zugang und setzt uns in sichere Kenntnis von all jenen Dingen, die fiir
uns vom Interesse sind, da sie nicht zuliBt, daB wir uns irrefiihren lassen.“*

Bekanntlich gehorte Johannes Chrysostomos zu der antiochenischen exegetischen
Schule, die fiir ihre Wort-fiir-Wort historische und philologische Auslegung berithmt
war. Im obigen Beispiel gebraucht er jedoch die der alexandrinischen Schule zuge-
schriebene allegorische Methode - ein symbolisches Zeichen dafiir, da3 die Exegeten
der Alten Kirche allen damals bekannten Auslegungsmethoden offen gegeniiber-
standen. Dies ist nach den Worten von Savvas Agouridis ,sehr didaktisch in Hinblick
auf die Einseitigkeit, die gewohnlich die hermeneutischen Prinzipien seit dem 18. Jahr-
hundert auszeichnet**".

Zweifellos sind die Kirchenviter darum bemiiht, Antworten auf die hermeneuti-
schen Fragen ihrer Zeit zu geben. Selbstverstindlich besitzen wir heute bessere und zu-
verldssigere historische und philologische Informationen iiber die urchristliche Abfas-
sungszeit der neutestamentlichen Schriften. Viele patristische ,,mystische® oder alle-
gorische Auslegungen von konkreten Stellen scheinen heute undenkbar, zumal die ver-
schiedenen philologischen, historischen, archiologischen oder religionsgeschichtlichen
Kenntnisse der modernen Bibelwissenschaft enorm zugenommen haben. Aber die Kir-
chenviter behaupteten nie, die eine oder andere Auslegung von Ihnen sei die endgiil-

3 Johannes Chrysostomos, Homilia ad Toannem 59: PG 59, 324. Siche auch die Ausfithrungen in: P. Andrio-
poulos, To zefuevo i Kaviig Awabiixng dg fopunvevtiny) doyh otd Enyntind foyo Todvvou tot Xouvoo-
oT6pov, Sonderdruck aus: @soloyia Bd. 60, Athen 1989, S. 17 und K. Belezos, Xpuadotopog xal avyyoovn
BuBhunn Epevva. H yoovohoywn taEwvounon tdv émotohdyv tod Am. IMavhov, Athen 1988, S. 95-96 mit
Anm. 267.

31 8. Agouridis, Oi Tatépeg tiig Exndnaiag b fopnveutal 1ov Ayiwv Toaqpdv, in: Elonyiceic A ‘0p80d6-
Eov ‘Epunvevtixot Zvvedplov, Athen 1973, S. 94,
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tige und verbindliche fiir die christliche Exegese; was seitens des Westens manchmal als
Vorwurf gegen den Osten erklingt. Gregor von Nyssa (* 335, + 394) sagt sehr deutlich
dazu: ,,Wir machen das Gesagte nicht zum Dogma, damit wir den Verleumdern keinen
Anlaf3 geben; wir geben dennoch zu, dafl wir durch die vorliegenden Gedanken nur un-
seren eigenen Geist einiiben, ohne eine exegetische Lehre den zukiinftigen (Exegeten)
hinterlassen zu wollen.“*

el

Die orthodoxe Hermeneutik in ihrem Selbstverstindnis gegeniiber der historisch-
kritischen Methode

Die patristische Exegese bleibt fiir die orthodoxen Exegeten heute wegweisend, in-
sofern sie auch bei der sprachlichen Analyse des Textes nicht beim Buchstaben stehen
bleibt, sondern uns den tieferen ekklesial-glaubensmidBigen Sinn des Geschriebenen
zeigt. Das zentrale Ziel des Exegeten sei, nach Johannes Chrysostomos, nicht das bloBe
verstandesmédfige Begreifen des Textes, sondern der geistige und ,ethisch-moralische
Nutzen der Zuhorer.*” Die Kirchenviiter lehnen die philologische, historische und kri-
tische Erforschung der Schriften keineswegs ab. Es steht fest, da} sich Johannes Chry-
sostomos z.B. auf die Auslegung ,dem Buchstaben nach® stiitzt; bei seiner Interpre-
tation greift er manchmal auf das hebriische Original - mittels von Ubersetzungen -
zuriick. Dariiber hinaus werden bei seiner Schriftauslegung auch die damals bekannten
historischen Faktoren beriicksichtigt.

Sowohl die Kirchenviter als auch die allgemeine orthodoxe Schriftauslegung haben
niemals den Wert der wissenschaftlich-kritischen Untersuchung der Heiligen Schrift in
Zweifel gezogen. Auf die Frage, inwieweit die orthodoxe Hermeneutik wissenschaftli-
chen Charakter besitzt, gibt der orthodoxe Theologieprofessor, Nikos Nissiotis, folgen-
de Antwort: ,,Die Ostkirche hat die theologische Kritik praktisch seit Beginn des
christlichen Zeitalters in allen Bereichen der biblischen Wissenschaft und kirchlichen
Tradition akzeptiert. Viele Fragen, die die kritische Bibelwissenschaft im Westen auf-
geworfen hat, sind schon von den Kirchenvitern des Ostens erdrtert worden. Der Un-
terschied jedoch liegt deutlich in der Art und Weise, wie die kritische Theologie im Os-
ten und Westen - zumindest in manchen Kreisen - angewandt wird, und den Griinden,
die dazu gefiihrt haben.“*’

38 Gregor von Nyssa, Ad Petrum fratrem de hexaemeron 6: BEP 65, 528-529: ,00 yito d6ypa tov Aéyov mol-
obueba, dote dgopuhy dotivar tolg diafdilovory: GAL dpoloyoluev &yyvuvdalew puévov favtdv v di-
@volay Tolg mporeévols vofuaowy, ob Sdaoxahiov EEnynminiy ol épetis dmotiBeobar“

5 Vel. P. Andriopoulos, To »eiuevo tiic Koawijg AwaBixng dg éounvevtini aoyi oto éEnynuxd oyo Twdv-
vou 100 Xpuoootduov, Sonderdruck aus: @soloyie Bd. 60, Athen 1989, S. 46 mit Anm. 80.

40 Nikos A. Nissiotis, Die Theologie der Ostkirche im Okumenischen Dialog. Kirche und Welt in orthodoxer
Sicht, Stuttgart 1968, S. 237. Siehe auch die interessanten Ausfithrungen im Aufsatz Ders., Die Einheit von
Schrift und Tradition - von einem Ostlich-orthodoxen Standpunkt aus, Okumenische Rundschau 14 (1965)
291: ,Es ist wohl bekannt, daB die (sc. die kritische biblische Theologie) im Osten schon seit dem 2. Jahrhwun-
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Die in der westlichen Bibelwissenschaft vorherrschende historisch-kritische Metho-
de wird in den Augen der orthodoxen Theologen nicht als véllig ausreichend betrach-
tet, weil sie im Grunde genommen die zugespitzte Tendenz der analytischen Untersu-
chung von Detailfragen der Texte aufzeigt, so daB der Exeget dauernd Gefahr lduft,
sich in einzelnen Textproblemen zu verlieren und die gesamte Botschaft der Text-
einheit zu verfehlen*'. Zu diesem Irrweg der modernen Auslegungsmethoden kénnten
verschiedene, diesen Methoden manchmal zugrundeliegende Voraussetzungen beitra-
gen, wie z. B. streng personlich-objektive Uberzeugungen des Exegeten, ideologische,
soziologische, psychologische oder philosophische Gegebenheiten, die als moderne Kri-
terien der Interpretationsmethoden gesetzt werden. Solche Voraussetzungen, die im
Westen des Ofteren eine primire Rolle einnehmen, kénnten wahrscheinlich zu einsei-
tigen und somit nicht hundertprozentig richtigen Deutungen fiihren.

Wenn man die tausenden exegetischen Seiten der patristischen Texte sorgfiltig stu-
diert, kann man feststellen, wie traditionell und gleichzeitig wie ,modern® diese Per-
sonlichkeiten der Alten Kirche gewesen sind. Thnen gelang es, die ,analytische* Metho-
de der modernen Wissenschaft mit der traditionellen ,synthetischen® Methode erfolg-
reich zu kombinieren.*” Ohne die analytische biblische Kritik zu iibersehen, sind sie bei
ihrer Schriftauslegung vom Sinn selbst des Schrifttextes ausgegangen; sie haben also die
theologischen Dimensionen des eigenen biblischen Textes in Betracht gezogen.

Die Meinung, die Kirchenviter hitten mit wissenschaftlichen Methoden bei der In-
terpretation der Heiligen Schrift nichts zu tun gehabt, ist demnach vollig unbegriind-
bar. Im Gegenteil: Sie haben die biblischen Texte eingehend und vielfiltig untersucht
und kommentiert und alle in ihrer Zeit zur Verfiigung stehenden wissenschaftlichen
Mittel, Informationen und Arbeitsmethoden verwendet. Es sei sogar angemerkt, daB
fast jede Auslegung, welche die zeitgendssischen Interpreten vorschlagen, bei den Kir-
chenvitern mittelbar oder unmittelbar bereits vorhanden ist*’. Konstantin Belezos,
Dozent fiir Neues Testament in Athen, zeigt in seinem neulich erschienenen Buch mit
dem Titel ,,Chrysostomos und moderne Bibelforschung®, daB ,der Zusammenhang der
Anndherungen wie auch die im Grunde genommen Ahnlichkeit der Forschungsergeb-
nisse ... des Johannes Chrysostomos und der modernen historischen und hermeneuti-
schen Wissenschaft nicht nur offenbar, sondern auch selbstverstindlich sind“*. Daher
handelt es sich bei der patristischen Hermeneutik um keine veraltete Bibelwis-
senschaft, die dem heutigen Menschen nichts zu sagen hitte.

dert bestand und daB besonders die griechischsprachigen Viter diejenigen waren, die den biblischen Text in
vielen Fillen zu kritisch betrachteten und die verschiedensten Exegesen varschlugen.®

4! Dabei sollte der Grundsatz der christlichen Hermeneutik erwihnt werden: o] aus dem Einzelnen den
Geist des Ganzen zu finden und durch das Ganze das Einzelne zu begreifen®. So bei E. Antoniadis, Die or-
thodoxen hermeneutischen Grundprinzipien und Methoden der Auslegung des Neuen Testaments und ihre
theologischen Voraussetzungen, in: Procés-Verbaux du premier Congrés de Thedlogie Orthodoxe, Athen
1939, S. 169.

42 Vgl. diesbeziiglich S. Agouridis, ‘Epunvevtiny tdv lep®v xewévoy, Athen 1982, S. 55.

43 Vel. dazu G. Galitis, Historisch-kritische Bibelwissenschaft und orthodoxe Theologie, Etudes theclogiques
de Chambésy 4 (1984) 117.

# K. Belezos, Xpvodotouos xal ovyypovn Puphu Eorvve. “H xoovohoywt TaEWEUNon TV ExXeTOADY TOT
Am. ITavlov, Athen 1988, S. 97.
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Obwohl die Kirchenviter die Schrifttexte anders als die moderne Bibelwissenschaft
auslegen, steht ihre Exegese in keinem grofien uniiberbriickbaren Widerspruch zur
Hermeneutik unseres Jahrhunderts. Ein typisches Beispiel fiir die Nihe aber auch fiir
die unterschiedliche Art und Weise des Denkens von patristischer und moderner
Schriftinterpretation zeigt sich bei der Auslegung der sogenannten ,mythischen Spra-
che® der Bibel, geméf der Terminologie von Rudolf Bultmann und der Religionspsy-
chologie. Es handelt sich um solche Ausdriicke und Worter, wie , Thron Gottes“*, _sit-
zen“* oder »Gott sehen®, deren wortliches und buchstibliches Verstehen der Gottesvor-
stellung sicherlich mythische Elemente beifiigt.

Was in unserem Jahrhundert Rudolf Bultmann gestort und ihn zur Forderung der
~Entmythologisierung“ bewegt hat, war bereits in der Zeit der Kirchenviter aktuell
und ernster Gegenstand ihrer theologisch-exegetischen Uberlegungen. Die letzteren un-
terschieden sich jedoch von den modernen Exegeten, indem sie bei ihrer Interpretation
der Texte manche in der orthodoxen Theologie fest tradierte Denkkategorien beriick-
sichtigten, unter denen die grundlegenden Merkmale des ,,Apophatismus® oder der a-
pophatischen Theologie und der ,,Aphirese” sowie die Unterscheidung zwischen Wesen
und Energien Gottes hervorzuheben sind. Es war also den Kirchenviétern von Anfang
an ein theologisches Axiom, dal den Menschen jede Aussage iiber das Wesen Gottes,
also iiber Gott selbst unmdglich ist. Die Viter-Exegeten der Alten Kirche reden nicht
von einer mythischen Sprache der Bibel, sondern verweisen auf die anthropomorphen
und anthropopathischen Ausdriicke des endlichen Menschen, der dies nur aus Mangel
an anderen zufriedenstellenden Worten tun mu8.

Im Rahmen der oben erwidhnten Ausdriicke und in bezug auf den Ausdruck der A-
postelgeschichte 7,55 ,éx deEidv tob Beot“’ (zur Rechten Gottes) schreibt Klemens
von Alexandrien (+ vor 215): ,Eine Gestalt aber und eine Bewegung oder einen Stand-
platz oder Thron oder Ort oder rechts oder links ist iiberhaupt nicht vorzustellen iiber
den Vater von allem, obwohl auch dies (in der Schrift) geschrieben ist.“*®  Das ,zur
Rechten des Vaters® ist nach Bultmann eine unannehmbare Vorstellung fiir den Men-
schen mit dem heutigen Weltbild, sie ist Mythos. Wir sehen aber, daB sie auch fiir den
Menschen des 2. und 3. Jahrhunderts unannehmbar war, trotz ihres mythischen Welt-
bildes, und das aus rein theologischen Griinden.“*

»Die hermeneutische Methode der Ostlichen Kirchenviiter gilt aber nicht nur fiir die
Gottesvorstellung. Sie erstreckt sich auf eine groBe Zahl der biblischen Erzdhlungen.
Von vielen solchen Erzihlungen glauben die Viter, daB die Schrift hier gleichfalls von
einer symbolischen Sprache Gebrauch macht [...]. Die symbolische Sprache sehen die
Viter auch in den Handlungen der Kirche. Bultmann sagt, der heutige Mensch kénne
nicht verstehen, wie er durch das Taufwasser von der Siinde gereinigt werde“ (vgl. bei-

* Vgl. beispiclsweise Mt 5,34; Hebr 4,16; Offb 1,4; 3,21 etc.

4 Val. Mt 22,44; 23,22; Mk 14,62; Lk 22,69 etc.

4T Apg 7,55 omGoywv 8 mhiong mvetiatoe dylov dtevicoc sic Tov olpavdy eldev 86En Beol xal Incotv
E0TOTO E% deELdy ToT BeoD.”

8 Klemens von Alexandrien, Stromatum 5 BEP 26, 28 PG 9,109 A.

* G. Galitis, Historisch-kritische Bibelwissenschaft und orthodoxe Theologie, Etudes thedlogiques de Cham-
bésy 4 (1984) 120.
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spielsweise 1 Petr 3,21%Y). , Das sei mythisches Denken. Es wire tatsidchlich ein mythi-
sches Denken, wenn jemand annehmen wiirde, daf} die Reinigung durch das Wasser
gleichsam magisch erfolge. Dionysios Areopagita schreibt aber: Durch die physische
Reinigung mit Wasser wird ,in Symbolen’, d.h. ,durch natiirliche und dem Menschen
gebiihrende Spiegel’ (,puowoic ®ai avBommonpenéow éodmtooc™’) die geistliche
Reinigung dargestellt. So ,entmythologisieren‘ die Kirchenviter.“>

Nachwort

Die hermeneutische Tradition der Ostkirche schliet nicht nur die wissen-
schaftliche Forschung nicht aus, sondern setzt sie voraus. Charakteristisch ist ein ein-
schldgiges Zeugnis von Johannes Chrysostomos, der sich auf einen biblischen Text be-
zieht: ,Denn es mufl erforscht werden, wer der Autor ist, wann und iiber was er ge-
schrieben hat.“>

Selbstverstindlich werden in der modernen orthodoxen Auslegung die Ergebnisse
der westlichen Wissenschaft beriicksichtigt und die verschiedenen Methoden ent-
sprechend ernstgenommen. Der Neutestamentler in Thessaloniki, Johannes Karavido-
poulos, spricht in einem vor einigen Monaten erschienenen Artikel mit dem Titel
»Neue Richtungen in der Bibelauslegung® wortwortlich von ,,dem Gebrauch der histo-
risch-kritischen Methode seitens der orthodoxen Hermeneutik mit kritischem Geist>*,
Damit wird aber der orthodoxe Auslegungsweg kaum ausgeschopft. Der am liturgi-
schen Leben der Kirche teilnehmende und die Gnade des Heiligen Geistes atmende E-
xeget benutzt die Methoden als Mittel und ist sich dessen bewult, daf3 er keine person-
liche, subjektive Auslegung vornimmt, sondern daf er die hermeneutische Tradition
der ganzen Kirche fortsetzt. Die orthodoxe Hermeneutik zeichnet sich also durch die
wirkungsvolle Verbindung ihrer dynamisch und nicht konservativ>® verstandenen Tra-
ditionalitit und Kirchlichkeit mit der Wissenschaftlichkeit aus.

Aus dem bisher Gesagten und den bereits angegebenen Textbeispielen 4Rt sich
zweifellos schluf3folgern, daB die Kirchenviiter der Alten ungetrennten Kirche fiir die
moderne Hermeneutik keine verrosteten Exegeten (der Schrift) sind. Sie stimmen mit
den hermeneutischen Ansichten vieler heutiger Theologen iiberein, obwohl man in der

30'] Petr 3,21: ,d nol Ouag avritumov viv owlel fdrriona, ov cuproc andbeolg pumov dALt ouveldioewg
GryaBijg EmepdInuo eig Bedy, dU dvaotdosne Tnoot Xolotob.“

3! Dionysios Areopagites, De Eccles. Hierarch. 2: PG 3,397 AB.

32 G. Galitis, Historisch-kritische Bibelwissenschaft und orthodoxe Theologie, Erudes thedlogiques de Cham-
beésy 4 (1984) 122; vgl. auch 8. 119 ff., wo weitere einschligige patristische Stellen zu finden sind.

33 Johannes Chrysostomos, In Scriptionem Altaris et in Principium Actorum 1: PG 51,71.

34 Joh. Karavidopoulos, Néeg natevdivoeie ot Bl Eopnvevtud, Deltio Biblikon Meleton Bd. 17 (1998)
Jg. 27, S. 60.

35 Es sind ausdrucksvoll die Ausfithrungen von P. Vassiliadis, Scriptural Authority in Early Christian Her-
meneutics, in: Mviun. Festschrift fiir I E. Anastasiou, Thessaloniki 1982, S. 107, die sich auf den dynami-
schen, nicht konservativen und vergangenheitsorientierten Charakter der ostkirchlichen Hermeneutik: , The
past no longer supresses the present, but it is dynamically reinterpreted in order to give new meaning and
new perspective to the future. The patristic tradition of the early catholic Church conceived in the proper
way this important doctrine of the early church.©
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Art und Weise der Schriftinterpretation beider Gruppen Unterschiede feststellen kann.
Auch wenn die patristische Tradition und die (moderne) historisch-kritische Wissen-
schaft zwei unterschiedliche Bilder tiber die Schrifttexte beibringen, sollte die akade-
mische Theologie die Fahigkeit besitzen, die unter diesen beiden Bildern verborgene
Einheit aufzuspiiren.*®

Im Auslegungsverstindnis der Orthodoxie und in Anbetracht des ernst-
zunehmenden inneren Sinnes der biblischen Texte sind die Kirchenviter heute noch
ganz aktuell. Ihre hermeneutischen Prinzipien®’ also, die dem Geist der Alten ungeteil-
ten ,katholischen® Kirche entsprechen, kiénnten von den westlichen Exegeten, aber
auch allgemein von allen Theologen der anderen Konfessionen in Betracht gezogen und
ernster genommen werden. Aber auch umgekehrt ist das Festhalten der orthodoxen
Hermeneutik an der im Westen sich entwickelnden historisch-kritischen Methode in
Hinsicht auf den interkonfessionellen Dialog sehr notwendig.

Durch die harmonische Synthese beider Hermeneutiken konnten Ubertreibungen
und extreme exegetische Positionen vermieden und iiberwunden werden. Nur mittels
einer konvergierenden Anwendung beider Hermeneutiken kénnen sich die vertikale
Linie des mystischen Offenbarungscharakters und die horizontale Linie der Geschichte
und des Buchstabens harmonisch kreuzen und kann somit der Ausgleich beider GréfBen
bewahrt werden.

Kok

An dieser Stelle mochte ich meine Ausfithrungen mit einem aufschluBreichen und
wunderbaren Zitat des heiligen Basileios des GroBen (ca. *329, + 379), eines der wich-
tigsten Exegeten und Theologen schlechthin der Alten, ungetrennten Kirche, schlieen.
Es handelt sich um ein wertvolles patristisches Zeugnis, das der wahren Ausle-
gungskunst der christlichen Theologie ihren objektiven Rahmen und ihre richtigen
Perspektiven aufweist, indem es die tatséichlich notwendige kritische, wissenschaftliche
Hermeneutik mit den geistlichen, eschatologischen Dimensionen der Erkenntnis Gottes
verkniipft:

»,Denn nicht das oberflichliche Hinhoren auf die theologischen Worte, sondern der
Versuch, den in jedem Wort und in jeder Silbe verborgenen Sinn auszuspiiren: das ist
nicht die Sache derer, die in ihrer Frommigkeit trage sind, sondern derer, die das Ziel
unserer Berufung erkennen. Das ndmlich ist uns verheiffen: Gott dhnlich zu werden
gemidll der Moglichkeit der menschlichen Natur. Verihnlichung geschieht aber nicht
ohne Erkenntnis, Erkenntnis erfolgt aus der Lehre. Die Sprache ist aber der Anfang der
Lehre, Teile der Sprache sind die Silben und Worter. Also liegt eine Untersuchung der
Silben nicht auBerhalb unseres Zieles.

BN S Agouridis, Ot TTatépsc tiic Exxhnoiog dg tounvevtal v Ayiwv Foagdv, in: Elonyqoeic A”
Vpbod3Eov ‘Epunvevtinod Zuvedpiov, Athen 1973, S. 94 f.

37 Uber die patristische Hermeneutik und ihre Prinzipien vgl S. Agouridis, ‘Eounvevtini) 1OV leQ@V REWE-
vy, Athen 1982, S. 113 f. und 328 ff. und dariiber hinaus Th. Nikolaou, Dic Bedeutung der patristischen
Tradition fiir die Theologie heute, Orthodoxes Forum 1 (1987) 14 f. (und erweitert in: Katholische Nach-
richten Agentur - OKI 52 (18.12.1991) 9 ff.).
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Auch wenn jemandem diese Fragen unwichtig zu sein scheinen, haben sie es des-
halb noch nicht verdient, vernachlissigt zu werden; vielmehr muf3 die Wahrheit, weil
sie schwer zu erjagen ist, von uns iiberall ausgespiirt werden [..,] da jemand, der die
angeblich kleinen Anfangsgriinde vernachlédssigt, nie die letzten Griinde der Weisheit
erreichen wird.“*®
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La Notion de Matiere
chez Plotin et Grégoire de Nysse

von Christos Térézis, Patras/Griechenland

Introduction

Cette étude s’inscrit dans le domaine de 'Ontologie et de la Métaphysique aussi bien
théologique que philosophique. En particulier, elle porte sur la notion de « matiére »,
sujet favori a la fois pour la pensée grecque ancienne et pour la pensée chrétienne. A
Iintérieur de ces deux civilisations, la conception de la matiére ainsi que ses rapports
avec d’autres thématiques manifestent, pourrait-on dire, un dynamisme remarquable et
s’associent directement a la cosmothéorie de I'époque. On pourrait aussi examiner la
notion de « matiere » sous 'angle moral. En effet, la dimension morale précede les in-
terprétations et les theses du niveau ontologique. Bien évidemment, les conceptions des
Greces et des théologiens Chrétiens concernant la matiere different entre elles, puisqu’il
s’agit de contextes culturels bien différents, qui ont leurs propres orientations cosmo-
théoriques et biothéoriques'.

Et pourtant, I'Hellénisme et le Christianisme se sont développés dans le méme cadre
géographique et présentent plusieurs €léments communs concernant la structure et le rai-
sonnement de leur théorie. Autrement dit, les deux discours, quoique différents voire sou-
vent incompatibles, cherchent & communiquer, ce qui les conduit parfois a des syntheéses
dialectiques. A notre avis, la différence entre le Christianisme et 'Hellénisme se présente
d’une maniere évidente a travers Grégoire de Nysse, théologien chrétien, et Plotin, philo-
sophe néoplatonicien, entre lesquels un siécle se déroule. Une réflexion profonde caracté-
rise Grégoire qui représente I'un des moments les plus lumineux de la pensée chrétienne
du I'Veme siecle. Plotin est le représentant le plus important du Néoplatonisme; son étude
originale des grandes philosophies anciennes ainsi que sa pensée synthétique ont détermi-
né lorientation fondamentale du Néoplatonisme. Une étude comparée nous permettra,
pensons-nous, de comprendre un aspect de la dialectique qui caractérise les idées pendant
une période culturelle importante, 4 savoir du Ille jusqu’au I'Ve siecle p.C.2

La partie principale de notre étude comprend deux sections, pour de raisons de struc-
ture plutdt que pour de raisons réelles. La premiére section se réfere aux conceptions de

! A propos de la relation Néoplatonisme - Christianisme, voir en particulier, S. E. Gersh, From lamblichus to
Eriugena, Leiden 1978; E. von Ivanka, Plato Christianus, Einsiedeln 1964; P. Aubin, Plotin et le Christia-
nisme, Paris 1992,

2 propos de la philosophie de Gr. de Nysse, voir: Gregor von Nyssa und die Philosophie (éd. H. Dorrie, M.
Altenburger, V. Schramm), Leiden 1976; A. Meredith, The concept of Mind in Gregory of Nyssa and the
Neoplatonist, dans: Studia Patristica 22 (1) 35-51.
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Grégoire de Nysse et la seconde a la philosophie plotinienne; dans la seconde partie nous
essaierons de présenter le dialogue éventuel que le penseur chrétien aurait avec Plotin (ou
montrer les objections ou la convergence critique qu'aurait eues éventuellement le penseur
chrétien). Le probleme de la matiére devient I'objet d’une étude ample de la part de deux
penseurs. Cependant, notre examen s’en tiendra a quelques points indicatifs, qui détermi-
nent, pensons-nous, les convergences entre le Néoplatonisme et le Christianisme.

La notion de matiére chez Grégoire de Nysse

Selon Gr. de Nysse et les penseurs chrétiens, la notion de matiére est liée a la notion
de création. En effet, la matiére est nécessairement inscrite dans la perspective de la
création divine® étant donné que la possibilité d’une réalité autosubsistante et auto-
nome est nécessairement exclue pour la théologie chrétienne. Dans les paragraphes de
la premiére partie nous essaierons de décrire et d’interpréter la matiere en tant
qu’élément nécessaire a ce phénomene complexe que constitue la production du monde
de l'expérience.

Eléments: Dés la Cosmologie grecque ancienne la théorie de la matiere était immé-
diatement liée a la théorie des éléments, qui passaient comme les fondements nucléaires
des procédés cosmiques®. Selon Grégoire les éléments cosmiques matériels sont variés,
différents et souvent s’opposent entre eux. Particulierement le léger et le vide différent
du lourd et du terrestre, le chaud du froid et le liquide de son contraire’. Et pourtant, la
nature intellectuelle, c’est-a-dire les archétypes divins sont inhérents a tous les éléments
et s’expriment d’'une maniere concreéte moyennant les évolutions cosmogoniques. Ils ne
sont pas concernés par lopposition qui caractérise les évolutions cosmologiques; ils
sont essentiellement complets. Bien que les €léments semblent s’éloigner les uns des au-
tres en fonction de leur distance locale et de leur différence qualitative, la substance ar-
chétypique dépourvue d’étendue est lie d’'une maniére continue aux éléments®. Par con-
séquent, une réalité métaphysique précede les éléments, qui en dérivent et I'incluent

3 Voir VI. Lossky, Essai sur la théologie mystique de Eglise d’Orient, Paris 1944, pp. 64-110.

4 Voir, Damascius, Traité des premiers principes Il (L. G. Westerink et J. Combés) Paris 1989, pp. 174.1-
203.6., ou 4 part de ses vues le philosophe tend une conception synthétique des aspects de la philosophie
grecque ancienne en ce qui concerne les ,éléments“ jusqu’au Ve siecle inclue.

3 Voir Gr. De Nysse, De anima et ressuctione dialogus: PG 46, 45 D: ,TTohh}) yéo Siagpoptt 100 vopepois Te
%ol 1ol ®ovEov meog TO Papd xal to yemdec . La diversité mentionnée est la cause principale pour la diver-
sité qui apparait aprés dans le monde de I'expérience.

% Gr. de Nysse, op. cit.: PG 45 D-48 A. Evidemment ce sujet est abordé par la pensée chrétienne concernant
Pomniprésence de Dieu. A remarquer sur ce point qu’il ne s’agit pas tellement de I'évolution ou la coupe en
morceaux d'un archétype métaphysique a ses plusieurs exemplaires visibles, mais surtout il s’agit de sa -
existence dans la maniére dont ils sont édifiés et existent. De cette fagon nous avons un réalisme métaphysi-
que exact. Les archétypes sont au début dans un état de ,ante rem® (in deo) et ensuite dans celui de ,,in rebus“
(in mundo). Dans un stade suivant, bien sir, ils deviennent objets de la théorie humaine. J. Danielou, dans
son oeuvre, L’étre et le temps chez Grégoire de Nysse, Leiden 1970, pp. 1-7, s'occupe en détail de la notion de
la ,théorie“ dans Ioeuvre du théologien chrétien. Entre autres, on lit: ,,L’essentiel est le fait que Grégoire dési-
gne par Bewpic l'ontologie, c’est-a-dire la connaissance des différentes catégories d'étres. Ceci comporte
d’abord la conception d’ensemble de la création, fondée sur la distinction et sur 'harmonie du monde intelli-
gible et du monde sensible, soit abstraitement, comme principes constitutifs, soit concrétement, comme cak-
gories d’étres®. (p.c.).
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comme leur fondement. Evidemment, s’impose une théorie olistique d’une substance
sensible, qui recoit ses propres, voire intérieures différenciations suivant que Dieu con-
fere les lois qui n’en sont pas moins innées. En d’autres termes, il existe 4 un premier
niveau ontologique, un état d’uniformité (ou homogénie) universelle; 'individualisation
des parties s’y superpose. Et par 14, s’introduit un état d’hétérogénéité.

Grégoire indique également que les éléments cosmiques sont préservés sous un mode
d’existence quantitative et qualitative immuable, que la sagesse divine avait désigné au
début, pour que I'Univers soit en harmonie. C’est moyennant leur inhérence aux étres
créés ou a travers leurs échanges réciproques que se manifeste ce mode d’existence
quantitative et qualitative immuable’. Il s’ensuit que chaque étre inclut les analogies
métriques matérielles par lesquelles il se trouve constitué, en d’autres termes qu’il n’est
pas possible qu’il existe une substance simple. Certes, chaque étre constitue une unité, a
condition seulement d’entendre l'unité au sens de Particulation des certains éléments
primitifs.

Et cependant, les €léments ontologiques ne sont pas immobiles et immuables: bien
évidemment, la création de substances composées serait impossible au cas d’une telle
immobilité. Selon le penseur chrétien, le Créateur n’a créé aucun élément en sorte qu’il
resterait immuable et permanent dans sa fonction. Tout existe en tout et se tient en ac-
cord avec les adhésions réciprogues, car la force mutable qui existe dans 'Univers les
change en les conduisant par une rotation cyclique, les uns vers les autres. En outre, ils
sont rendus a eux-mémes par cette force pour qu'ils ne perdent pas leur texture nu-
cléaire due a leur propre constitution. Les éléments changent tout en persévérant a
Iinfini; pendant leurs articulations ils sortent et entrent les uns dans les autres sans re-
lache; il s’agit d’une dialectique perpétuelle de leur identité substantielle et de leurs in-
terférences diverses. Les éléments ne préservent pas une identité qui aurait une défini-
tion absolue et inflexible, étant donné que tout dans la nature tend vers lautre ou
I’hétérogene’.

Gr. de Nysse souligne que les prédispositions ontologiques n’en sont pas moins pré-
servées. Or, bien que les éléments subissent un changement infini et se meuvent perpé-
tuellement, aucun ne se perd ni ne peut dépasser sa constitution initiale. Rien ne dé-
passe jamais sa constitution premiere et c’est pourquoi la constitution nucléaire de
I'Univers ne se modifie point’. Par conséquent, quels que soient les changements qui ar-

7 Voir Gr. de Nysse, In hexaemeron: PG 44, 95 A-96 B. Voir aussi, Ch. Kannengiesser, Logique et idées mo-
trices dans le recours biblique selon Gr. de Nysse, dans: Gregor von Nyssa und die Philosophie, pp. 9397, ol
parmi d’autres est remarqué: ,,Une théorie globale de la création se laisse édifier a partir de la doctrine des
gtouygla, le monde d’ici-bas étant par définition celui du mouvement® (p.95). Pour le méme sujet J. Danielou
remarque: ,Les éléments s’organisent dans I'univers en fonction du mouvement et du repos qui sont les deux
principes de Fopposition et 'harmonie du cosmos. Ceci est platonicien® (L’étre et le temps chez Grégoire de
Nysse, p. 80).

8 Voir Gr. de Nysse, In hexaemeron: PG 44, 108 B; J. Danielou, L’étre et le temps chez Gr. de Nysse, p. 79.

? Voir Gr. de Nysse, In hexaemeron: PG 44, 113 A-114 A. Afin que le plan divin soit réalisé, il est nécessaire
que les souterrains primaires du réel sauvent a jamais ses prescriptions ontologiques. Voir aussi Chr. Stead,
Ontologie und Terminologie bei Gregor von Nyssa, dans: Gregor of Nyssa und die Philosophie, p. 111;J. Da-
nielou, L'étre et le temps chez Gr. de Nysse, p. 94.
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rivent, ils ne concernent pas I « étre » substantiel mais seulement le « paraitre ». Ce qui
signifie que seulement les configurations ontologiques partielles se détruisent pendant
I’évolution cosmique.

Selon le théologien chrétien et pour ce qui est de telles fonctions et rapports qui
existent entre les éléments, il semble qu’ils sont identiques par certains caracteres géne-
raux et différents par certains caracteres individuels. En effet, bien qu’ils soient identi-
ques par une matiére commune, ils différent a travers des mouvements distincts. En
plus, tout en se trouvant dans le méme flux perpétuel, les choses ne sont pas homogenes.
Tout se soumet aux lois générales en méme temps qu’il présente & un niveau quasi
quantique une fonction individuelle particuliere'®. Par la, se trouve confirmée la cohé-
rence entre 'homogénéité et I'hétérogénéité, ce qui assure 'unité de I'univers ainsi que
sa diversité interne probablement au sens d’une dilatation progressive.

L’harmonie cosmique comme articulation des opposés: Gr. de Nysse soutient que
I’harmonie régne au monde empirique, ce que I'on pourrait voir & travers I'image im-
pressionnante du Ciel et de la Terre. Selon lui, cela est di, entre autres, a l'art iculation
réciproque des éléments matériels dans le méme but commun (et a travers une commu-
nication secrete) bien que, du point de vue de leur identité substantielle, ils soient
divers ou contradictoires entre eux. Chaque élément contribue & la conservation et
I’harmonie de 'Univers. De surcroit, ’harmonie cosmique est due au fait que les €lé-
ments coexistent et communiquent entre eux, alors qu’ils ne se mélent pas et ne com-
muniquent pas entre eux sous I'angle de leurs caractéres individuels.

Un argument supplémentaire pour 'harmonie cosmique: Tous ces €léments, qui a un
premier état primitif ne se mélent pas et ne communiquent pas entre eux du point de
vue de leurs qualités individuelles, ne relevent pas de niveaux ontologiques distincts
sans pour autant qu’ils détruisent les uns les autres. Il ne s’agit pas seulement de cela;
En outre, ils possédent en acte ou en puissance la capacité de se méler entre eux et
d’avoir des qualités-propriétés contradictoires!'!. Il en résulte que les forces de traction
qui agissent dans l'univers créé, soient de telle texture et de telle capacité
d’intervention, que l'univers conserve son originalité. Il est évident que ces forces
n’abolissent pas les distinctions individuelles, parce que les étres sensibles étant des
étres composés ne peuvent dériver des sources (nucleus) ontologiques homogénes, ni d’
ailleurs d’'une source équivalente.

Cependant, le penseur chrétien n’exclut pas le cas opposé. Il remarque que, pendant
que les éléments rentrent en contact les uns avec les autres, la vraie beauté s’étend dans
P'univers entier suivant une échelle hiérarchique. Quand une certaine rupture de cette
simple coalescence arrive, la matiere s’éloigne de situations physiques formées et se

10 Voir Gr. de Nysse, De anima et resurrectione dialogus: PG 46, 33 C-36 A; In hexaemeron: PG 44, 120 A-C.
A son extension le sujet - et sous certaines transformations linguistiques - refléte la relation du limitant®
comme principe cohérent et commun avec I’ « illimité », qui exprime la présence de la diversité et la dynami-
que de Pévolution.

' Voir Gr. de Nysse, De anima et resurrectione dialogus: PG 46, 25 B. Pour I'accord entre les €léments dans
I'ensemble du monde naturel (macrocosme) autant que dans le corps humain (microcosme) et pour la co-
nexité entre tous les étres, voir J. Danielou, L'étre et le temps chez Gr. de Nysse, pp. 53-60.
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manifeste I'absence de forme au point que commence le régne de non-formé, ce qui fait
que la beauté disparait. La raison en est que la matiére est essentiellement dépourvue de
forme, de capacité de construction, voire d’'une qualité innée d’intervention. D’une telle
négation et privation on est amené i I'extension du honte matériel qui empéche 'image
de Dieu d’apparaitre au niveau cosmique'% Supposons que la matiére soit dépourvue de
la liaison réciproque des €léments, ce que souligne précisément ici Gr. de Nysse. Quelle
que soit le mode de réception de la forme ou le type d’action, la matiere par elle-méme
n’a aucune essence ni valeur, puisqu’elle est dépourvue de forme. Nous allons voir plus
tard que cette situation est tout simplement hypothétique, voire une invention théori-
que, pour que les raisonnements soient accomplis. Certes, on pourrait examiner
Ihypothése que le penseur chrétien envisage, a savoir la possibilité d’une catastrophe
des parties de I'Univers, au sens de dissolution de certains ensembles astriques. Or, il
vaudrait mieux éviter de répondre & une telle question; de toute maniére, le progres
scientifique était encore en retard a cette époque (les acquis scientifiques étaient limi-
és).

Le déroulement progressif de la création du monde: Gr. de Nysse a développé une
théorie dynamique de la création de I'univers. Il remarque que, pendant la manifesta-
tion de son acte créateur, Dieu a tout d’abord créé les plantes, puis les étres illogiques et
finalement I'homme. En ce qui concerne la maniére dont la force vitale donnée par
Dieu se méle avec la nature corporelle, une graduation progressive hiérarchique se pré-
sente. Autrement dit, on commence successivement par les étres inconscients, sensuels
et on va jusqu’aux étres logiques - intellectuels'. Une fois que s’achéve la création de la
matiére inanimée, la vie naturelle est la premiére a étre constitude. La vie naturelle
constitue la base ontologique des étres animés soit par la végétation soit par les étres
motives par le sens', Il est évident que suivant le déroulement normal du plan divin, la
nature évolue des idiomes de vie inférieurs jusqu’aux idiomes supérieurs’. Cette évolu-
tion ascendante a lieu selon un ordre ontologique et rationnel; le critére ou bien Ie but
de cette évolution est I'amélioration. Clest pourquoi I'homme a été créé le dernier en
tant que forme de vie plus évoluée, apres les plantes et les animaux €.

Gr. de Nysse remarque aussi qu’, au niveau des éléments et des corps déja formés ou
des corps en train de se former, le réel évolue progressivement. Si I'on accepte qu’il y a
un commencement de la cosmogonie, on doit, selon lui, accepter aussi que Dieu a posé
d’emblée a un certain temps les motifs, les causes et les forces de tous les étres. Dés le
début et par la volonté divine, a été créé la substance des sources nucléaires et de cha-

2 ¥oir Gr. de Nysse, De hominis opificio: PG 44, 161 D.

13 Voir Gr. de Nysse, De anima et resurrectione dialogus: PG 46, 57 C-61 A. I. Danielou dénote: ,Les dvta,
désignent donc clairement les grandes divisions de la création. Ils s’opposent en cela 4 Dieu, selon la distinc-
tion du créé et de I'ineréé, Clest Iopposition entre tét §vta et T Svrog §v¢ (L'étre et le temps chez Gr. de
Nysse, p. 7).

% Voir Gr. de Nysse, De hominis opificio: PG 44, 145 B: « [To@vov pett Thv dpuyov TAny olov tmoBdBpoy
o Thg TV Eupiyov o v guowiv tadty Toly cvotiivar Aéver 6 vopoBEmg v T TV guTtdv
PréoT) mpoiimootitaay- £10° ofitme Endyel TOV #aT aioONCLY SLOMOVLEVOY THY YEVEOLY ».

15 Voir Gr. de Nysse, op. cit.: PG 44, 148 C.

S Voir Gr. de Nysse, op. cit.: PG 44, 145 B.
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que groupe ontologique des étres; ainsi ont-ils été créé le ciel, I'air, les €toiles, le feu,
Patmosphére, la mer, la terre, les bétes et les plantes. En méme temps, Dieu a fourni a la
moindre partie du monde force et sagesse, pour quelle s’accomplisse conformément &
sa propre substance'’”. Ensuite, il y a établi un enchainement et une classification né-
cessaires si bien quapparait tout d’abord le feu et ensuite les autres €léments d’une ma-
niére extrémement technique. Bien évidemment, il ne s’agissait ni d’un hasard ni d’un
mouvement aléatoire mais des lois nécessaires et impératives de la nature'®. Ainsi
pourrait-on accepter que la nature fonctionne selon les lois d’une finalité cosmologique.
Autrement dit, la nature devient I'objet d’'une recherche scientifique et elle est mathé-
matiquement mesurable; c’est en tant que mathématiquement mesurable qu'elle peut se
poser en termes conceptuels et gnosiologiques.

Pour ce qui est de la maniére dont ont évolué, selon le théologien chrétien, les situa-
tions ontologiques, la création des universalia a précédé la création des particuliers. Les
situations ontologiques universelles ont été posées d’emblée, tandis que les phénoménes
partiels ont été développés et accomplis selon un certain ordre et une certaine succes-
sion'®, Par conséquent, au début évoluent les archétypes primitifs physiques et ensuite
en sortent, durant la création du monde naturel, leurs répétitions partielles. Gr. de
Nysse remarque ailleurs que I'expression « en résumé » (év zegpahain) signifie que les
choses ont été créé comme un tout, tandis que le mot « principe » (&py1) souligne I'état
éternel et dépourvu de dimension de cette mise en présence?.

La création de P'homme: Le caractére progressif de la détermination de la matiére se
manifeste d’'une maniére particuliere au cas de la création de 'homme. Selon Gr. de
Nysse, ’homme est le dernier a venir a I'existence; il méritait dés sa naissance de régner
sur toutes les créatures (les étres naturels déja créés) et non qu’il aurait été rejeté a des
niveaux ontologiques inférieurs?!. La création de 'homme est bien différente de celle
des autres créatures. Plus précisément, la construction de I'univers entier et de ses par-
ties a travers la constitution fondamentale des éléments, a lieu moyennant un acte sim-
ple qui dérive de la force divine une fois que l'ordre divin est donné. Or, la création de
’homme est précédée par une intentionnalité profonde et un plan extrémement logique.
La Sainte Trinité a réfléchi sur la substance essentielle de 'homme, I'archétype auquel
elle doit ressembler, pour quelle raison elle doit étre créé et sur quels étres il est néces-

17 Voir Gr. de Nysse, In hexaemeron: PG 44, 72 A-B: « Kal &v tf) mpd1y 100 Behijpatos dopf ) Evdotov t@v
dvimv oboio cuvédpauey ». Selon Hans von Balthasar. ,Les formes présentées par Prakiti sont pour cette
création comme une matiere préparée a laquelle Dieu ajouterait de sa part la forme de sa ressemblance® (Pré-
sence et Pensée, Paris 1942, p. 38).

18 Voir Gr. de Nysse, In hexaemeron: PG 44, 72 C.

19 Voir Gr. de Nysse, op. cit.. PG 44, 120 A: « 1 peoh) Tdv &v 16 néopw tedemonuévav avadeilis, tdEe
T QUOHf] ®ol drorovBie £v enTd SteoTiuott ETeleldOn ».

20 \oir Gr. de Nysse, op. cit.: PG 44, 72 A-73 A.

2l Voir Gr. de Nysse, De hominis opificio: PG 44, 133 A. Hans von Balthasar en plagant la création de
'homme dans le cadre de la situation qu’il nomme «devenir réel » remarque: « En étudiant les étapes ascen-
dantes de la nature, nous n’y découvrons pas seulement une loi de progression nécessaire, mais une loi de
fondation nécessaire. Chaque étape est la condition nécessaire de la possibilité de I'étape supérieure: la vie
animale ne pourrait exister sans la vie végétale... Cette loi est d'une application si rigoureuse que l'activité
spirituelle elle-méme requiert pour exister ce fondement sensible. » (Présence et Pensée, p. 32).
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saire que 'homme régne?. Autrement dit, par ’homme en tant que personne, la matiére
arrive aussi bien a son comble ontologique qu'a son accomplissement logique. Par 14, se
confirme l'orientation téléologique de I'univers.

Exprimant en d’autres termes ses pensées, Gr. de Nysse souligne que le créateur de
I'Univers a réfléchi sur la création de I'homme, il a préparé a cet effet une matiere con-
crete et a taillé la substance essentielle de 'homme sur une beauté archétypique®. Par
la, aussi bien l'activité sublunaire que 'orientation métaphysique de ’homme devient
l'objet d’une providence. Il est donc manifeste que, lors de la création de 'homme, la
matiere obtient un caractére téléologique. Plus précisément, 'homme recoit, selon le
théologien chrétien, la force nutritive et augmentative de la vie végétale, tandis qu’il
regoit la force sensorielle des étres illogiques. Tout au contraire, Pintellect et la raison
ne se mélent pas entre eux, ils sont propres a I'homme et constituent les caractéristiques
de sa propre nature®. Il est évident qu'en possédant ces caractéristiques, il se différen-
cie de toutes les autres créatures non seulement axiologiquement mais aussi ontologi-
quement.

Les corps qualifiés: Selon Gr. de Nysse, 'ensemble des étres créés sont des corps ou
des réalités possédant une matiere (la qualité corporelle), ce qui dérive de la maniére
productive dont se manifeste la Sainte Trinité. Notamment, la raison divine qui se dif-
fuse au fur et & mesure qu'elle exprime son intentionnalité créative, devient un objet
concret visible, ce qui signifie que la volonté divine est faite immédiatement et subit
une transformation en passant a un état physique. Cette transformation immédiate est
due & la souveraineté omnipotente de la Sainte Trinité, qui n’abandonne pas ses pro-
jets, pas plus qu’elle n’en reste & un niveau théorique. La providence évolue en action.
Chaque mode de 'existence de la volonté divine se révele ainsi en tant que chose finie?.

En développant de plus pres cette these, le théologien chrétien souligne que tous les
idiomes qui relevent du niveau de la condition naturelle des corps ne sont ni corps ni
schéma ni couleur ni poids ni espace ni quelque chose d’autre qui soit 4 ranger sous la
catégorie de la qualité. Chaque €lément est tout d’abord « parole », c’est-a-dire une
prescription ontologique sans matiére. De la coexistence et 'union de toutes ces paroles
a l'intérieur d’un cadre olistique opérationnel et organique résultent les situations qua-
lifiées corporelles®. Bien évidemment, les développements en question doivent présen-

2 Voir Gr. de Nysse, De hominis opificio: PG 44, 133 C: « i 8¢ o avBodmov RATAOUEVTIS POuiy)
TOONYELTAL ».

2 Voir Gr. de Nysse, op. cit.: PG 44, 133 A.

24 Voir Gr. de Nysse, De anima et resurrectione dialogus: PG 46, 60 B. J. Danielou, 1'étre et le temps chez Gr.
de Nysse, pp. 119-124. Entre autres, le chercheur soutient que 'homme étant au milieu exerce aussi sa liberté
par son choix sur les deux terrains - intelligible et illogique - comme objets qui existent par rapport a lui. En
plus, au niveau du monde de I'expérience Gr. de Nysse accepte la théorie grecque pour la diversité des natures
et que la nature intermédiaire de 'homme se compose comme un mélange des qualités contadictoires.

% Voir Gr. de Nysse, De anima et resurrectione dialogus: PG 46, 239 D; H. von Balthasar, Présence et Pensée,
p. 143; J. Danielou, Gr. de Nysse et la Philosophie, dans: Gregor von Nyssa und die Philosophie, p. 15.

26 Voir Gr. de Nysse, De anima et resurrectione dialogus: PG 46, 124 C-D. Chr. Stead souligne: ,Gregory in
general he is influenced by Plato’s theory of a ,receptacle® which accepts every kind of quality but possesses
none of its own. Sometimes he argues that UAy is nothing more than an assemblage of qualities, and these, we
have seen, are simply thoughts; so that there is no mystery in its creation by a divine mind. On the other
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ter une grande variété, puisque la variété constitue I'expression par excellence du
monde de 'expérience. Dans un autre développement thématique, il souligne que, ayant
la possibilité de créer tout ce qui est objet de son entendement, Dieu y a ajouté tout ce
qui contribue a la constitution et la formation concrétes de la matiere au sens strict du
terme. Il s’agit du léger, du lourd, du dense, du moulu, du dur, du froid, du chaud, de la
couleur, la forme, la configuration et le lieu. Ici Gr. de Nysse souligne que ces catégories
sont par elles-mémes des conceptions rationnelles divines étant toutes dépourvues a
priori et non a posteriori de matiére, autrement dit, elles représentent des schémas logi-
ques et immatériels. Dés lors quelles rentrent réciproquement en contact, des configu-
rations matérielles en dérivent?’.

Arguments contre la création ex nihilo: Gr. de Nysse souligne que certains penseurs
qui considerent la matiére comme €tant coéternelle de Dieu, procédent au raisonne-
ment suivant. Si Dieu est par soi (essentiellement) simple et dépourvu de matiére, de
construction et de synthése, s’il n’est pas mesurable ou aliéné de toute description
schématique, tandis que toutes configurations matérielles sont congues théoriquement
dans I'espace et ne s’échappent pas a I'appréhension empirique des organes humains
sensuels, s’ils se distinguent selon la couleur, le schéma, le volume, la mesure et leur sta-
bilité, & savoir les propriétés qui ne caractérisent pas la nature divine, comment est-il
possible que viennent a I'existence la matiére par ce qui est dépourvu de matiére, et la
nature possédant des dimensions par ce qui est dépourvu de dimension? Si donc ceux-
ci ont acquis leur substance par Dieu, il est évident qu’ils existaient originairement
dans I'existence divine suivant un logos inexprimé et qu’ensuite ils ont été amenés a la
présence corporelle’®. De méme, si le matériel, la qualité et le composé existaient en Lui,
comment Dieu serait-il immatériel, sans mesure, sans parties, simple et dépourvu de
synthese? De deux choses 'une: soit Dieu est matériel, puisque la matiére a acquis sa
substance par Dieu, soit la matiére entre en Dieu par 'extérieur, afin que la création de
I'univers soit possible. Par conséquent, si la matiére existait hors de Dieu, il y aurait
deux réalités primitives dépourvues de commencement et qui seraient & concevoir sui-
vant le méme logos. La réalité divine aurait agi d’'une maniere artificielle, tandis que la
réalité matérielle subirait 'agir artificiel de la réalité divine.

En soulignant les dangers d’un tel dualisme ontologique et cosmologique, le théolo-
gien chrétien souligne qu’il confirme a4 nouveau la thése de Manichéen, suivant laquelle

hand he interprets yf dxataorevootog as matter which is created but not yet invested with qualities, which
implies that it is capable of existing independently* (Ontologie und Terminologie bei Gregor von Nyssa, pp.
111-112).

T Voir Gr. de Nysse, In hexaemeron: PG 44, 69 C. Selon J. Danielou: « La représentation du corps comme
auvdpopt) de qualités releve de la maniere dont nous I'appréhendons intellectuellement. Mais elle n’est pas
une explication de ce qu’est I'essence du corps, qui pour Grégoire est inaccessible & notre intelligence. Mais
cette ovola est connue de I'intelligence de Dieu qui la fait exister. Et elle est donc intelligible » (Gr. de Nysse
et la philosophie, p. 16).

28 Voir Gr. de Nysse, De hominis opificio: PG 44, 209 B-D. Selon G. B. Ladner: « Gregory on the other hand
posited a ,seminal power®, instituted by God in the first creative impulse and instand, whence all the various
creational works, that is to say, even those of the original six days themselves were to make their appearance
later, according to an ordered and necessary succession in time». (The philosophical Anthropology of Saint
Gregory of Nyssa, Cambridge Massachusetts 1958, p. 73).
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la cause matérielle s’oppose a la bonté de la divinité, toutes les deux étant considérées
comme dépourvues de commencement dans le temps?. Les conséquences en sont évi-
dentes pour 'Ontologie chrétienne. D’une part, la coexistence de la matiére et de Dieu
conduit inévitablement non pas seulement & une dévaluation ontologique du divin mais
aussi au panthéisme. D’autre part, l'existence de la mati¢re indépendamment de la vo-
lonté divine et de la création remet la Cosmologie au niveau du dialogue platonicien
Timaeus ( Tipaog), ol le créateur est essentiellement le décorateur et le régisseur d’une
matiére en mouvement et dépourvue d’ordre®.

Les arguments chrétiens: Gr. de Nysse nous rappelle la thése de la Sainte Ecriture,
c’est-a-dire que la totalité du monde créé dérive de Dieu. Autrement dit, il emploie la
Bible pour articuler une théorie de création olistique et univoque au sens strict du
terme. En outre, la force divine possede tous les moyens qui lui permettent de faire en-
trer le non-étre a I'étre et de lui transmettre, par sa seule volonté, des qualités. S’il en est
ainsi, c’est donc en réduisant par exemple les étants a la force divine que I'on répond 2
la vraie situation cosmologique. Ainsi, n’est-il guére incompatible au logique la concep-
tion suivant laquelle la matiere dérive de limmatériel’. Toutes situations matérielles,
doit-on répéter encore une fois, sont constituées des qualités. Elles ne peuvent exister,
ni étre congues® en dehors des qualités. Il est donc évident que, au niveau du monde
cré€, la substance n’existe pas par elle-méme, mais elle présuppose ses propriétés. Elle
est en un sens le résultat de certaines attributions et perd son caractere d’a priori, ce qui
doit constituer un critere et un guide de conclusions logiques, a savoir les conclusions
concernant la relation entre le sujet et ses prédicats.

L'universalité de la beauté: Selon la théologie chrétienne, 'ensemble du monde réel,
méme dans ses régions ultimes a un point de vue ontologique et axiologique, est le ré-
sultat d’'une intervention divine technique au sens strict du terme. Gr. de Nysse déve-
loppe cette thése jusqu’au bout. Selon lui, tout ce qua créé Dieu est trés bon et, si
I'abime et tout ce qui I'entoure ne sont pas exclus de ’harmonie cosmique (ou univer-
selle), alors rien n’est dépourvu de beauté®. Il en est de méme des situations de I'abime,
bien que celles-ci ne posseédent pas la lumiere qui existe dans les étres. La réévaluation
de la matiere est évidente. En outre, suivant ce qu'on sait déja sur l'évolution du
monde, rien ne nous interdit de penser que I'abime possede la puissance d’acquérir un
contenu cosmique et esthétiquement harmonieux.

Le mouvement continu du monde: Gr. de Nysse comprend l'univers cosmique en
évolution dynamique sans qu’il perde sa constitution et fonction originelles. Selon lui,
le fond matériel de la vie créée subit constamment la succession des contraires de facon
qu’il n’y ait pas fin au changement. Ainsi se présente-t-il un mouvement perpétuel par
la force de 'immutabilité, c’est-a-dire par la finalité. Une fois que ce fond matériel ar-

2 Voir Gr. de Nysse, De hominis opificio: PG 44, 212 A.

30 Pour la notion et le contenu de la matiére dans la philosophie platonicienne, voir D. J. Schultz, Das Prob-
lem der Materie in Platons Timaios, Bonn 1966; Th. G. Sinnige, Matter and Infinity in the Presocratic
Schools and Plato, Assen 1968.

I Voir Gr. de Nysse, De hominis opificio: PG 44, 205 B-C.

32 Voir Gr. de Nysse, op. cit: PG 44, 212 D.

B Voir Gr. de Nysse, In hexaemeron: PG 44, 84 A.
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réte son mouvement, la possibilité de son existence se trouve anéantie*. Le mouvement,
en tant qu’essentiel et nécessaire au fonctionnement de la matiére, acquiert un carac-
tere positif.

La notion de matiére chez Plotin:

Bien évidemment, la conception plotinienne de la matiére est directement liée au
modele cosmothéorique de la pensée philosophique et théologique de son époque, a sa-
voir les années hellénistiques tardives. Il s’agit en réalité d’un modele qui essaie de co-
ordonner le platonisme et l'aristotélisme dans une certaine perspective réductionniste
théologique. A cette époque, les questions ontologiques échappent au rationalisme phi-
losophique ou a T'esprit scientifique et sont confi€es 4 un mode de pensée, qui coor-
donne le rationalisme avec certaines conceptions théologiques ou encore mystiques tout
en essayant de résoudre quelques problémes axiologiques™.

Pour étre en état de mieux structurer notre travail, on se propose de présenter som-
mairement la conception plotinienne de la matiére en y ajoutant ce qui serait a chaque
fois, pensons-nous, 'interprétation ou la critique de Gr. de Nysse.

La théorie de deux matiéres:

La matiére ne subit pas les limites qu’impose la mesure. Elle est absolument imme-
surable et, de ce chef, differe du premier principe divin. Il s’agit ici d’un mode de ma-
tiere pure, qui n’est pas mesurable et donc ne peut pas étre examiné scientifiquement.
En plus, sa condition ontologique et fonctionnelle est telle qu’il n’est pas possible de la
poser en termes d’harmonie métaphysique®. Gr. de Nysse se souscrirait & cette thése, au
cas théorique seulement ol la matiére serait congue en tant que dépourvue de mélanges
et d'interventions.

La matiere dans sa fonction originelle est un sujet dépourvu de qualités. La matiére
ne vient pas de 'inné CEx 100 undevdg) et elle existe tout d’abord d’'une maniére chao-
tique, désordonnée et non-harmonieuse?”. Gr. de Nysse aurait du mal & accepter cette
these, puisqu’elle introduit a priori une matiere d’inspiration platonicienne et qui pose
nécessairement de limites a I'intervention divine.

La matiere dépourvue qu’elle est de forme et de mesure, ne constitue guére un corps
déja fait et ne se manifeste pas a travers de corps faits. Cette these s’inscrit dans le ca-
dre de la these précédente et garde la distance, temporelle et axiologique, entre ce qui
n’a pas encore subi I'intervention des « species » et ce qui va les subir prochainement,
Bien évidemment, Gr. de Nysse ne peut pas accepter une telle succession, qui condui-
rait inévitablement a une création originairement imparfaite et qui demanderait quel-
ques corrections.

3 Voir Gr. de Nysse, De hominis opificio: PG 44, 165 A. Ch. Kannengiesser, Logique et idées motrices dans
le recours biblique selon Gr. de Nysse, dans: Gregor von Nyssa und die Philosophie, pp. 93-97.

33 Voir J. Trouillard, La mystagogie de Proclos, Paris 1982, pp. 15-32.

3 Voir Plotin, Ennéades, 1, 2, 2, 20-21.

37 Voir Plotin, op. cit., I, 8, 11, 11-18.

38 Voir Plotin, op. cit., 11, 4, 8, 6-14: « O08E v a0 T]) TEooGITOWEY, Goa £l TolC aioBntoic dpdtal ... »
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Plotin confirme sa thése par 'hypothese suivant laquelle il est impossible que la matiere

soit démarquée par une fin rationnelle. Puisque la matiére, en un état primitif, est dé-
pourvue de spécifications, il nest pas possible qu’elle soit concrete. Elle est un sujet
indéfini, ce qui fait que la production du monde de P'expérience se présente tout
d’abord comme dépourvue d’ordre®. Gr. de Nysse, au contraire, pense que la matiere
parait dés le début comme déterminée spécifiquement.

La matiere est congue en tant que négation de la forme. Il est possible quon la définisse en

tant que dépourvue de forme & condition que I'on enléve toutes ses déterminations a
posteriori, ce qui nous amene a I'hypothése d’'une matiére pure. Naturellement, il sagit
d’une démarche théorique a travers laquelle on essaie de concevoir, moyennant quel-
ques abstractions, 'ontologiquement primitif*, Théoriquement, Gr. de Nysse pourrait
accepter la thése du non formé, puisqu’aucun changement de sa texture ontologique
nes’ensuit; sa substance essentielle est complétement indépendante de la réflexion hu-
maine.

La matiere ne peut exister en un état primitif dépourvu de forme qu’a travers une incision

productive indéterminée, que 'on pourrait comparer aux ténébres et au chaos. Méme
ces situations négatives ne peuvent étre congues qu’a travers la réflexion théorique®..
Gr. de Nysse rejetterait a priori la thése sur les ténébres, parce qu'elle diminue axiolo-
giquement I'intervention de Dieu en tant que principe supréme. Il aurait pu accepter,
a condition que, au commencement de la création, les premiers corps et les états pri-
mitifs du monde de I'expérience ne fussent parus. Il n’en reste pas moins que le théolo-
gien chrétien parle de I'état chaotique de I'abysse (abime).

dire que la matiére fonctionne comme premier substrat ontologique, revient a dire
quelle est nécessaire pour l'attribution de la qualité, de la quantité et la constitution
des corps. Par conséquent, la matiére représente une substance réelle et non un nom
vide de contenu. Ici, Plotin souligne aussi que la matiére est, en tant que non créée,
immesurable et non-calculable, invisible, ce qui n‘empéche pas qu'elle soit probable-
ment visible a une étape postérieure’. Cependant Gr. de Nysse n’accepterait pas cette
theése, puisque la matiére, suivant la these chrétienne de la création du monde, n’existe
pas indépendamment de I'intervention spécifique qu'elle subit*’, Une chose est la né-
cessité téléologique qui caractérise la succession et la séquence des phénoménes physi-
ques, et une deuxieme la détermination de la forme par le substrat matériel.

La matiére est un non-étre. La matiere est dépourvue de toutes les propriétés et les fonc-

tions qui caractérisent I'étre. Bien évidemment, elle existe mais elle se pose en tant que

3 Voir Plotin, op. cit., 11, 4, 6, 21-59.

40 Voir Plotin, op. cit., I, 98, 9, 1-26: « "H 10 mapdmay €1060¢ &quipohvTes mav £160g, & wi T00T0 mhoeoTL,
Méyopev elvar fiknv, duoppiov xol abtol &v futy Aafdévies &v 1@ mav eldog dpelsiv, el Enéhhonev Ghnv
OecioaoBal ».

4 Voir Plotin, op. cit., I, 4, 10, 28-35.

2 Voir Plotin, op. cit., 11, 4, 12, 1-37; J. Trouillard, La procession plotinienne, Paris 1955, pp. 1516; H.
Armstrong, Plotinian and Christian Studies, London 1979, pp. 427-429.

43 A propos de la notion chrétienne de la création, voir CL Florofsky, The concept of Creation in Saint
Athanasius, dans: Studia Patristica 1962 (VI), pp. 36-57.
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négation de I'étre, en bonne spéculation platonicienne (Zogiotic)*. Au contraire, Gr.
de Nysse apercoit la matiére en tant que corps pourvu deés le début d’un contenu posi-
tif.

La matiére est en puissance (dvvdpel) et non en acte (évepyeie), puisqu'elle poursuit un
processus de transition et elle subit une évolution®. Gr. de Nysse aurait accepté cette
thése a condition que la matiére existe en un état d’évolution, pendant lequel elle ma-
nifeste progressivement son dynamique intérieur. Ensuite, il faut qu'elle soit inhérente
a 'entendement divin et non a I'essence divine*.

A un autre point de vue mais également d’inspiration aristotélicienne, la matiére, dans
son état primitif et imparfait, posséde la forme en puissance (dvvduer) et elle devient
ontologiquement parfaite, quand elle posséde en acte la forme (évepyeiq). Il s’agit
d’une conception dynamique du monde de Pexpérience?’. Gr. de Nysse aurait accepté
cette thése, pourvu que la matiére ne fiit pas congue comme possédant en elle-méme
I’élan vers sa propre perfection.

Il en résulte que I’ « étre » de la matiére est relatif a une autre réalité qui lui confére ses dé-
terminations. Autrement dit, ses propriétés ou ses qualités, a travers lesquelles elle se
présente plus tard, n‘ont pas un caractére absolu, mais elles se définissent par rapport
a quelque chose d’autre ou différent*. Cette these ne nous éloigne pas trop des concep-
tions de Gr. de Nysse, 4 condition que « l'autre » soit congu en tant qu’analogue de
laction de Dieu.

La matiere représente le mal original. Il est impossible que le bien en dérive, parce que la
matiére subit Pintervention des schémas, des formes et des attaques terminologiques et
qu’elle recoit la forme d’un autre monde supérieur; elle reflete aussi les étres éternels et
immuables. Sous I'angle ontologique et axiologique, la matiere est considérée en tant
que le mal par soi. Or, la matiere tente & corrompre la réalité qui rentre dans son re-
gistre apres 'avoir dominé®. En ce qui concerne la matiere, la notion de mal ou de né-
gatif, en un sens axiologique ou ontologique, serait inacceptable pour Gr. de Nysse.
Selon 'Ontologie chrétienne, le monde visible est la manifestation entierement posi-

4 Voir Plotin, Ennéades, 11, 4, 16, 1-27. A propos de la notion: « non-étre » Chr. Rutten soutient: « Les phé-
nomenes ne sont point I'ultime dégradation et la multiplicité absolue. Ils ont un réceptacle, la matiere, multi-
plicité infinie dont rien n’égale le néant. Ce réceptacle est en effet bien différent du ,sujet” aristotélicien.
Tandis que, pour le Stagirite, la matiére est ,un non-étre par accident” et fait 'objet d’une connaissance
analogique, la matiere plotinienne est un pur non-étre.. La matiere se définit donc enticrement par la priva-
tion et Plotin refuse de lui conférer en outre quelque aptitude & recevoir les formes». (Les catégories du
monde sensible dans les Ennéades de Plotin, Paris 1961, p. 31). Voir aussi Al. Mosshammer, Non-Being and
Evil in Gregory of Nysse, dans: Vigiliae Christianae 44 (1990), 162-164.

4 Voir Plotin, Ennéades, 11, 5, 4, 1-18; J. Moreau, Plotin ou la gloire de la philosophie antique, Paris 1975, pp.
80-81.

46 Noir Gr. Palamas, Traité des énergies divines, Thessalonique 1966, pp. 96.1- 136.32.

4 Voir Plotin, Ennéades, I, 4, 1.

48 Voir Plotin, op. cit., 111, 4, 13, 26-32: « “Ectiv o0v 1| 816 adthc odx dhho T §j Snep Foti, ®al od
TEOOHELTOL T 1D16TNG, GG péhhov v oyEcel Tf) oG it dhka, 6TL GALO aUT®V ».

49 Voir Plotin, op. cit., I, 8, 8, 18-44: J. Trouillard, La procession plotinienne, pp. 14-15; P. Aubin, Plotin et le
Christianisme, Bibl. des Archives de Philosophie, Paris 1992, pp. 169-180.
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tive de la création divine. C'est décidément au niveau de I'action humaine morale, que
le mal se manifeste™.

Il en résulte que la matiére est la cause de la constitution imparfaite des substances sensi-
bles. Quelle que soit la substance sensible, la matiére la rend moins parfaite’’. Gr. de
Nysse n’accepte pas cette thése pour les mémes raisons qu’auparavant.

La matiére constitue une fiction et elle est incapable de posséder une configuration inté-
rieure®. Selon Gr. de Nysse, la premiére caractéristique de la matiére serait inaccepta-
ble, tandis que la seconde serait seulement acceptable au cas ol la matiére ne pourrait
pas par elle-méme acquérir, & une étape postérieure, sa propre forme.

Dans une perspective synthétique ou dialectique, la matiere est Iendroit ol les qualités
opposées apparaissent et coexistent®., Cette opinion est proche des théories cosmolo-
giques chrétiennes, selon lesquelles la matiere porte toutes les oppositions spécifiques
ou des propriétés opposées d’oi elle dérive,

La matiére ne peut pas étre a Porigine de I'individuation du monde de I'expérience’™. Le
Christianisme accepte cette these, car I'individuation est réalisée par I'économie di-
vine moyennant la diversité des archétypes et de ses multiples combinaisons.

La maticre n’est pas séparée dans l'espace des formes ou des especes™. Au sens que la ma-
tiere est congue en tant quayant toujours une forme, la thése de la continuité entre la
matiere et les formes serait acceptable par Gr. de Nysse.

Et pourtant, a coté de la matiere sensible, il existe, selon Plotin, la matiére intelligible,
qui releve d’'un niveau métaphysique. Il s’agit d’'une réalité ontologique qui n’est suscepti-
ble d’aucune synthese et elle posséde ses propres déterminations; elle est simple et éter-
nelle®. En principe, la matiere intelligible répond aux besoins d’interprétation de l'univers
naturel ou d’explication de la structure et de la fonction de I'intervention divine. Selon le
penseur néoplatonicien, les paroles spermatiques des étres intelligibles ont la capacité de
produire la variété multiple du monde de I'expérience au cas seulement ol elles possedent
en elles-mémes une telle multiplicité. Par conséquent, on se trouve en présence d’'une com-
plexité, qui est pourtant différente de la complexité qui caractérise les corps sensibles. En
outre, bien que la matiére des corps sensibles se trouve en mouvement continu, la matiére
intelligible reste immuable, en raison de sa propre constitution métaphysique™. Il existe
pourtant une autre raison qui rend nécessaire 'existence de la matiere intelligible. Il s’agit
du rapport quentretient I'archétype avec I'image. Si le monde sensible imite le monde in-
telligible et si le premier dérive du second, il est nécessaire qu’il existe également une ma-
tiere archétypique du monde intelligible. Bien que le monde intelligible soit dépourvu de

3 Voir Dionysios I Aréopagite, De divinis nominibus: PG 3, 716 B-736 B.

3! Voir Plotin, Ennéades, 111, 2, 15.

32 Voir Plotin, op. cit., I, 5, 5, 19-36; E. Bréhier, 1’idée du néant et le probleme de l'origine radicale dans le
Néoplatonisme Grec, Etudes de philosophie antique, Paris 1948, pp. 258-259.

33 Voir Plotin, Ennéades, 111, 5, 17; J. Rist, Plotinus on Matter and BEvil, dans: Phronesis 6 (1961), 160; Chr.
Rutten, Les catégories du monde sensible dans les Ennéades de Plotin, pp. 63-64.

4 Voir Plotin, Ennéades V, 8, 2, 14-16.

55 Voir Plotin, op. cit., VI, 5, 8.

5 Voir Plotin, op. cit., 11, 4, 2, 1-12.

57 Voir Plotin, op. cit, I, 4, 3, 1-17; J. Moreau, Plotin ou la gloire de la philosophie antique, pp. 47-50.
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parties, il est, en un certain sens, divisé intéricurement**. Ainsi se trouve-t-on en présence

d’'une multiplicité a Pintérieur de l'unité. Par conséquent, les besoins d’explication du

monde physique suggerent une certaine structure du discours métaphysique.
Un examen de la conception plotinienne de la matiére nous permet de distinguer trois
caractéristiques principales de la matiere intelligible. En particulier:

La matiére intelligible posséde toutes les especes archétypiques™. Gr. de Nysse aurait ac-
cepté cette thése en un sens que les actions divines possédent -ou fonctionnent en tant
que- des archétypes du monde de I'expérience.

Or, dire « possession » ne revient pas & dire autodétermination ou encore controle de ce
que l'on possede. Aussi bien a I'état originel que pendant ses interventions, la matiére
intelligible n’agit pas par elle-méme, mais elle dépend de la multitude des especes®’. On
est trés loin de la perspective de Gr. de Nysse. Dailleurs, on est amené par la, a la
théorie de 'Exemplarismus, qui n’a aucune place a lintérieur de 'Ontologie chré-
tienne®l.

La matiére intelligible dérive des processus métaphysiques qui manifestent la multiplicité
du monde intelligible. Autrement dit, sous la pression des forces innées, le monde mé-
taphysique subit un tel changement intérieur, qu’il passe a la production des étres sen-
sibles. La création, d’ailleurs, du monde visible différent du monde intelligible, n’est
guére possible sans le développement de la multiplicité®. Gr. de Nysse aurait admis la
thése de ce changement en un sens que les actions divines passent d’un niveau de non-
manifestation a un niveau de manifestation créative. Est évidemment exclu le moin-
dre changement de leur structure.

Théories autour des espéces et des corps

Au centre des conceptions néoplatoniciennes se trouve la théorie des « espéces » (eld@v).
Cela est di au fait que les espéces, en tant que descriptions détaillées du monde métaphy-
sique, permettent au Néoplatoniciens de poser le fondement et la fin supréme du monde de
I'expérience. Les especes représentent les conditions ou les prescriptions archétypiques né-
cessaires a la définition et la réalisation concreéte de chaque situation ontologique pour que
chaque situation ontologique soit définie et concrete®. Selon Plotin, les espéces, sous le
mode des paroles spermatiques, se divisent en supérieures et inférieures. Celles-ci sont in-
hérentes a la nature et constituent sa cause productive et formelle immédiate, ce qui con-

3% Voir Plotin, Ennéades, 11, 4, 4, 1-20; P. Aubin, Plotin et le Christianisme, p. 99.

5% Voir Plotin, Ennéades, 11, 4, 3, 4-8.

% Voir Plotin, op. cit., II, 4, 3, 8-11.

S Voir L. Bénakis, Nuxngpégov Xotuvou, meol Tijg Thng »el tév idedmv, dans: Philosophia 3 (1973) 339-356.
2 Voir Plotin, Ennéades, 11, 4, 5, 4-33; J. Trouillard, La procession plotinienne, pp. 15-16; J. Moreau, Plotin
ou la gloire de la philosophie antique, pp. 50-54. Selon M. Alexandre, « Le sens d’'invisible et inorganisé est
considéré par Grégoire comme la preuve de ces affirmations. Gr. s’attache surtout a ddépatog, qui explique
AROTOOREVAOTOS. A ce stade matériel, la terre est invisible, incolore, informe, incorporelle. On est proche ici
des commentaires de la tradition platonicienne & Timée Slab et en particulier du chapitre de Plotin sur les
deux matiéres... De méme, I'incorporéité de la terre évoque la qualification de la matiere par le méme adjectif
dodpatoc chez Plotin. » (L'exégése de Gen. I, 1-2a dans I'in Hexaemeron, dans: Gregor von Nyssa und die
Philosophie, pp. 172-173.)

% Voir J. Trouillard, La mystagogie de Proclos, pp. 143-186.
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firme le fait que le philosophe néoplatonicien situe le monde sensible aux parties inférieu-

res de I'échelle axiologique®. Pour ce qui est de notre sujet, nous pouvons distinguer les

trois propriétés fondamentales des especes:

Les espéces constituent la premiere origine efficiente et archétypique des objets sensi-
bles®, ce qui est absolument nécessaire, pour que la réalité métaphysique supérieure,
c’est-a-dire I « Un », soit a I'abri du contact des objets sensibles. Gr. de Nysse peut ac-
cepter cette these, a condition qu’elle ne s’inscrive pas dans la perspective d’'une ma-
tiere évaluée en tant que négative. D’ailleurs, suivant une thése solide du Christia-
nisme Orthodoxe, la Sainte Trinité n’entre pas en contact avec le monde créé. D’ou ti-
rent leur nécessité les intermédiaires; ainsi s’y trouvent-elles alignées les actions divi-
REs

Les situations ontologiques particulieres se distinguent en plusieurs espéces®”. Gr. de Nysse
accepte également cette multiplicité des archétypes divins, qui possédent tous une ca-
ractéristique particuliere.

Les especes mettent en ordre la multiplicité sensible®. Il s’agit d’une thése qui ne s’éloigne
guere de la pensée chrétienne, qui présuppose également des fonctions et des capacités
de construction pour ce qui est des archétypes métaphysiques®.

La conception plotinienne des corps présuppose ses propres théories de la matiére et des
especes. Les corps sont des formations ontologiques secondaires, qui dérivent de
I'intervention des espéces sur la matiere™. Par conséquent, les corps ne sont pas dés le dé-
but de substances constituées d’emblée, mais ils subissent un processus de construction. Il
en résulte que les corps possédent par eux-mémes des qualités non corporelles’!. Pour qu’il
soit possible que la matiere devienne un corps, elle est « disposée » intérieurement de rece-
voir ces interventions. Pendant ces développements, ses fautes sont « corrigées », ce qui
fait progressivement du monde de 'expérience une image du monde suprasensible. Gr. de
Nysse accepte également que la matiere « accueille » les changements; son point de vue est
celui de I'évolution et non celui de la correction.

Conclusions

On en arrive aux conclusions suivantes:
D’une part, Plotin et Gr. de Nysse examinent les modes de conjonction possibles entre le
monde de I'expérience et le monde suprasensible. Le théologien chrétien est plus optimiste

% Voir Plotin, Ennéades, 111, 8, 3; J. Trouillard, La procession plotinienne, pp. 20-24; Chr. Rutten, Les catégo-
ries du monde sensible dans les Ennéades de Plotin, pp. 52-53.

65 Voir Plotin, Ennéades, VI, 5, 8.

% Voir Dionysios I'Aréopagite, De divinis nominibus: PG 3, 816 A -825 B.

57 Voir Plotin, Ennéades, V, 7, 1, 1-27; P. Aubin, Plotin et le Christianisme, pp. 109-112.

%8 Voir Plotin, op. cit., I, 6, 2, 1-28.

% Voir N. Matsoukas, Kéopog, Avbowmnog, Kowovia netd tév MdEyo Opohoyntii, Athenes 1980, pp. 67-
98.

70 Voir Plotin, Ennéades, 1V, 7, 1 et 11, 4, 5, 1-8; J. Trouillard, La procession plotinienne, p. 20; Chr. Rutten,
Les catégories du monde sensible dans les Ennéades de Plotin, pp. 65-66.

" Voir Plotin, Ennéades, IV, 7, 8.
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que le philosophe néoplatonicien, puisqu’il réhabilite la matiére et suggére de ce chef une
attitude positive vis-a-vis d’elle.

D’autre part, il est évident que les deux penseurs soulignent fortement la détermination
métaphysique du monde de lexpérience. Ils renongent a lautonomie absolue et
Pautodétermination (ou auto-évaluation) des étres sensibles. En général, cette thése con-
duit aussi bien au mysticisme quau rationalisme et l'ouverture de ’homme vers un monde
qui le dépasse et ou il puise le sens de son action.

Ensuite, la matiére est déterminée, selon Gr. de Nysse, dans le temps, puisque la création
de la matiere commence & un moment précis. Il n’en est pas de méme chez Plotin, qui
n’accepte pas la création de la matiére & partir du néant et en reste a un niveau ontologi-
que plutét que cosmologique. Dans cette perspective, 'Ontologie du théologien chrétien est
moniste, alors que 'Ontologie du penseur néoplatonicien est caractérisée par une tendance
dualiste.

Enfin, la notion de « matiére » s’adapte mieux au systéme de Plotin, qui la pose en
tant que non-créée et dépourvue de déterminations. Au contraire, selon Gr. de Nysse il
est question seulement des corps créés et non d’une simple privation de déterminations.
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DOKUMENTE

A) Besuch Papst Johannes Pauls II. in Rumdnien
Ansprache von Papst Johannes Paul II. bei der Begegnung
mit Patriarch Teoctist und den anderen Mitgliedern des
Heiligen Synods (Rumdinien, 8. Mai)

Die noch offenen Wunden heilen

Eure Seligkeit,

verehrte Metropoliten und Bischofe des Heiligen Synods der orthodoxen Kirche von
Rumiinien!

1. Bei meiner Vorbereitung auf diese lang erwartete Begegnung hatte ich oft eine
Szene aus dem Evangelium vor Augen: die des Apostels Andreas, eures ersten Glau-
bensboten, der sich voller Enthusiasmus zu seinem Bruder Petrus begibt, um ihm diese
aufsehenerregende Nachricht zu verkiinden: ,Wir haben den Messias gefunden. Messias
heiBt iibersetzt: der gesalbte (Christus)® (Joh 1,41). Diese Entdeckung veriinderte das
Leben der beiden Briider: Sei verlieBen ihre Netze und wurden ,,Menschenfischer” (vgl.
Mt 4,19). Nachdem sie vom Pfingstgeist innerlich verwandelt worden waren, machten
sie sich auf in die StraBen der Welt, um allen Menschen die Heilsbotschaft zu bringen.
Mit ihnen fiithrten auch andere Jiinger ihr begonnenes Wirken fiir das Evangelium fort:
Sie forderten die Nationen zur Rettung auf und tauften sie ,auf den Namen des Vaters
und des Sohnes und des Heiligen Geistes® (Mt 28,19).

Eure Seligkeit, verehrte Briider im Bischofsamt! Wir sind die S6hne jener Evangeli-
sierung, Auch wir haben diese Nachricht erhalten, auch wir wurden in Christus losge-
kauft. Wenn wir uns heute treffen, so ist es dank einer giiltigen Fiigung der Heiligsten
Dreifaltigkeit, die uns - als Nachfolger dieser Apostel - an der Schwelle zum grofien Ju-
beljahr gewihren wollte, deren Begegnung zu gedenken. Die Kirche ist gewachsen und
hat sich auf der ganzen Welt verbreitet; das Evangelium hat die Kulturen befruchtet.
Auch hier in Ruménien haben die Schitze der Heiligkeit und christlichen Treue, die
zuweilen um den Preis des Lebens erkauft wurden, diesen geistigen Tempel, das heift
die Kirche, noch wertvoller gemacht. An diesem Tag wollen wir dafiir gemeinsam Gott
danken.

Eure Seligkeit, ich bin als Pilger hierhergekommen, um auszudriicken, wie nahe Ih-
nen die ganze katholische Kirche in ihrer Zuneigung ist und wie sehr sie an den Bemii-
hungen der Bischéfe, Priester und Glaubigen der ruminisch-orthodoxen Kirche Anteil
nimmt - nun da ein Jahrtausend zu Ende geht und das nichste sich schon am Horizont
abzeichnet. Ich bin euch nahe und unterstiitze euch mit Hochachtung und Bewunde-
rung in dem Programm zur kirchlichen Erneuerung, das der Heilige Synod in verschie-
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denen wesentlichen Bereichen - wie theologische und katechetische Unterweisung - un-
ternommen hat, um die christliche Seele, die eins ist mit eurer Geschichte, erneut zum
Blithen zu bringen. Sie sollen wissen, Eure Seligkeit, dal bei diesem gottgesegneten
Werk der Erneuerung die Katholiken sowohl im Gebet als auch in ihrer Bereitschaft zu
jeder Art erfolgversprechender Zusammenarbeit an der Seite ihrer orthodoxen Briider
stehen. Das ,eine” Evangelium will von allen gemeinsam verkiindet werden - in Liebe
und gegenseitiger Wertschiitzung. Wie viele Gebiete tun sich vor uns auf fiir eine Auf-
gabe, die uns alle verpflichtet in gegenseitiger Achtung und in dem gemeinsamen
Wunsch, der Menschheit, fiir die der Sohn Gottes sein Leben hingegeben hat, dienlich
zu sein! Das gemeinsame Zeugnis ist ein wirksames Mittel zur Evangelisierung. Spal-
tung hingegen zeigt den Sieg der Finsternis iiber das Licht an.

3. Eure Seligkeit, wir haben beide im Verlauf unserer personlichen Geschichte die
Ketten gesehen und die Unterdriickung durch eine Ideologie erlebt, die den Glauben an
Christus, den Herrn, aus der Seele unserer Volker tilgen wollte. Aber die Tore der Holle
konnten nicht Oberhand gewonnen iiber die Kirche, die Braut des Lammes. Er, Chris-
tus, das geopferte und glorreiche Lamm, hat uns in unserer Not beigestanden und er-
moglicht uns nun, den Gesang der wiedergefundenen Freiheit anzustimmen. Er, den ei-
ner eurer zeitgenotssischen Theologen als ,Erneuerer der Menschen“ bezeichnet hat,
heilt den kranken Menschen und richtet ihn nach der langjiahrigen Unterwerfung unter
dem schweren Joch der Sklaverei wieder auf. Nach so vielen Jahren der Gewalt und Un-
terdriickung der Freiheit kann die Kirche den Balsam der Gnade auf die Wunden der
Menschen gieflen und sie im Namen Christi mit den Worten des Petrus an den Geldihm-
ten heilen: ,Silber und Gold besitze ich nicht. Doch was ich habe, das gebe ich dir: Im
Namen Christi, des Nazoriders, geh umher!” (Apg). Die Kirche wird nicht miide, die
Minner und Frauen unserer Zeit zu ermahnen und aufzufordern, sie sollen aufstehen,
den Weg zum Vater wiederfinden und sich mit Gott verséhnen lassen. Das ist die erste
Barmherzigkeit, welche die Menschheit von uns erwartet: die Verkiindigung des Evan-
geliums und die Wiedergeburt in den Sakramenten, fortgesetzt im Dienst an den Brii-
dern.

Eure Seligkeit, ich bin gekommen, das in Thre Kirche eingeprigte Antlitz Christi zu
betrachten; ich bin gekommen, dieses leidende Antlitz zu verehren, das fiir Sie das Un-
terpfand einer neuen Hoffnung ist. Im BewuBtsein, ,den Messias gefunden zu haben®,
bemiiht sich Thre Kirche darum, ihre Kinder und alle Menschen, die mit ehrlichem
Herzen Gott suchen, zu ihm zu fiihren; sie tut dies durch die Feier der Gottlichen Li-
turgie und durch die tigliche Seelsorge. Dieses Engagement deckt sich mit Threr Tradi-
tion, die so reich ist an Gestalten, denen es gelang, ein inneres Leben in Christus mit
einem groBherzigen Dienst an den Bediirftigen und ein leidenschaftliches Engagement
im Studium mit einer unermiidlichen pastoralen Fiirsorge zu verbinden. Ich mochte
hier nur an den heiligen Monch und Bischof Kallinikos von Tschernik erinnern, der
dem Herzen der Gliubigen von Bukarest so nahe steht.

4. Eure Seligkeit, liebe Briider im Bischofsamt! Unsere Begegnung findet an dem
Tag statt, an dem die byzantinische Liturgie den Festtag des heiligen Apostels und E-
vangelisten Johannes des Theologen feiert. Wer konnte uns besser als er, der vom Meis-
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ter so sehr geliebt wurde, die lebendige Erfahrung der Liebe vermitteln? Das ist es, was
in seinen Briefen als Synthese seines Lebens erscheint, das Wort, das ihm auch im Alter
- wenn alles Uberfliissige verschwunden ist - bleibt, um seine personliche Erfahrung zu
kennzeichnen: ,Gott ist die Liebe® (1 Joh 4,8). Das hatte er verstanden, als er seinen
Kopf an das Herz Jesu gelegt und als er seine Augen zu seiner durchbohrten Seite, aus
der das Wasser der Taufe und das Blut der Eucharistie flossen, erhob. Diese Erfahrung
der Liebe Gottes fordert uns nicht einfach zum Lieben auf; ich mochte fast sagen, sie
zwingt uns sanft zur Liebe als einziger und wahrer Synthese des christlichen Glaubens.

»Die Liebe ist langmiitig, die Liebe ist giitig. Sie ereifert sich nicht, sie prahlt nicht,
sie bliht sich nicht auf. Sie handelt nicht ungehérig, sucht nicht ihren Vorteil, 148t sich
nicht zum Zorn reizen, trigt das Bose nicht nach. Sie freut sich nicht iiber das Un-
recht, sondern freut sich an der Wahrheit. Sie ertriigt alles, glaubt alles, hofft alles, halt
allem stand“ (1 Kor 13,4-7). Dies sind die Worte, die der Apostel Paulus an eine von
Konflikten und Spannungen zerrissene Gemeinde richtete. Diese Worte haben zu jeder
Zeit Giiltigkeit. Wir wissen wohl, da diese Worte heute an uns alle gerichtet sind. Sie
sollen nicht dazu dienen, dem anderen seine Fehler vorzuhalten, sondern vielmehr un-
sere eigenen einzugestehen: die Fehler eines jeden von uns. Wir haben Entzweiungen,
Beschuldigungen, innerliches Zogern und gegenseitige Ablehnung erlebt. Und dennoch
sind die einen wie die anderen Zeugen dafiir, daB - trotz dieser Spaltungen - zur Zeit
der groBen Priifung, als unsere Kirchen bis in ihr Fundament erschiittert schienen,
auch hier, in diesem Land Ruminien, die Mértyrer und Bekenner eines Herzens und
einer Seele den Namen Gottes verherrlichten. In der Betrachtung des wunderbaren
Werkes des Geistes, fiir menschliche Logik unverstindlich, findet unsere Schwachheit
ihre Kraft und unser Herz Mut und Vertrauen inmitten der Schwierigkeiten der heuti-
gen Zeit.

5. Es freut mich, daB es hier in Ruménien konkret moglich war, einen briiderlichen
Dialog ins Leben zu rufen iiber die Probleme, die uns noch trennen. In den vergangenen
Jahrzehnten wurde die griechisch-katholische Kirche Rumiiniens gewaltsam unter-
driickt, ihre Rechte wurden geschmiht und verletzt. Ihre Kinder haben viel gelitten,
manche bis hin zum &uBersten Blutzeugnis. Das Ende der Verfolgungen hat ihnen die
Freiheit wiedergegeben, aber das Problem der kirchlichen Strukturen wartet immer
noch auf eine endgiiltige Losung. Moge der Dialog der Weg zur Heilung noch offener
Wunden und zur Losung noch bestehender Schwierigkeiten sein! Der Sieg der Liebe
wird ein Vorbild nicht nur fiir die Kirchen, sondern fiir die ganze Gesellschaft sein. Ich
bete zu Gott, dem Vater allen Erbarmens und Quell des Friedens, damit die erhaltene
und gegebene Liebe das Zeichen sei, durch das die Christen als ihrem Herrn treu er-
kannt werden.

Die orthodoxen Kirchen und die katholische Kirche haben einen langen Weg der
Versohnung zuriickgelegt: Ich mochte Gott meine bewegte und tiefe Dankbarkeit fiir
alles, was geleistet wurde, zum Ausdruck bringen, und ich mochte Sie, verehrte Briider
in Christus, fiir Thre groBherzigen Bemithungen auf diesem Weg danken. Ist jetzt etwa
nicht die Zeit gekommen, um die theologische Forschung entschlossen wie-
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deraufzunehmen, unterstiitzt vom Gebet und von der Sympathie aller - orthodoxen und
katholischen - Glaubigen?

Gott weiB, dal unsere Welt, unser europiischer Kontinent, den wir eigentlich von
Bruderkriegen befreit sehen mochten, ein Zeugnis briiderlicher Liebe brauchen, das ii-
ber HaB und Auseinandersetzungen die Uberhand gewinnt und die Herzen zur Versch-
nung bereit macht! Wo sind unsere Kirchen, wenn der Dialog verstummt und die Waf-
fen ihre Sprache des Todes erténen lassen? Wie konnen wir unsere Glidubigen zur Logik
der Seligpreisungen erziehen, die sich so sehr von der Denkweise der Miéchtigen dieser
Welt unterscheiden?

Eure Seligkeit, liebe Briider im Bischofsamt! Geben wir der Kirche eine sichtbare
Einheit zuriick, sonst verliert die Welt ein Zeugnis, das nur die Jiinger des gestorbenen
und durch die Liebe auferweckten Gottessohnes liefern kénnen, um die Welt dazu zu
bringen, sich dem Glauben zu 6ffnen (vgl. Joh 17,21). Was aber kann die Menschen von
heute zum Glauben an ihn bewegen, wenn wir weiterhin das nahtlose Gewand der Kir-
che zerreiBen, wenn es uns nicht gelingt, durch unseren Einsatz fiir die Uberwindung
der Hindernisse, die sich dem vollen Offenbarwerden der Einheit entgegen stellen, von
Gott das Wunder der Einheit zu erhalten? Wer wird uns dieses fehlende Zeugnis verzei-
hen? Ich habe mit all meiner Kraft nach der Einheit gesucht, und ich werde mich auch
weiterhin bis zuletzt darum bemiihen, daf die Einheit zu den ersten Anliegen der Kir-
chen und derer gehort, die diese durch das apostolische Amt leiten.

6. Euer Land ist mit Klostern iiberreich ausgestattet, wie zum Beispiel St. Nikode-
mus von Tismana, in den Bergen und in den Wildern verborgen, dem Mittelpunkt un-
ablissigen Gebets und der Anrufung des heiligen Namens Jesu. Durch Paisij Welitsch-
kowskij und seine Jiinger wurde Moldawien zum Zentrum einer Erneuerung des
Ménchtums, die seit dem Ende des 18. Jahrhunderts auch auf die Nachbarlinder aus-
strahlte. Das klosterliche Leben, das auch in Zeiten der Verfolgung nie aufgehtrt hat,
brachte und bringt noch heute Personlichkeiten von bedeutendem spirituellen Format
hervor, um die sich in den letzten Jahren eine vielversprechende Bliite von Berufungen
entwickelt hat.

Die Kloster, die mit Fresken geschmiickten Kirchen, die Ikonen, die liturgischen
Ornate, die Manuskripte sind nicht nur Juwelen eurer Kultur, sondern auch bewegende
Zeugnisse des christlichen Glaubens, und zwar eines gelebten christlichen Glaubens.
Dieses kiinstlerische Erbe, hervorgegangen aus dem Gebet der Ordensbriider und -
schwestern, der Handwerker und Bauern, die von der Schénheit der byzantinischen Li-
turgie inspiriert wurden, ist ein besonders bedeutsamer Beitrag zum Dialog zwischen
Orient und Okzident und zur Wiedergeburt der Briiderlichkeit, die der Heilige Geist an
der Schwelle zum neuen Jahrtausend in uns weckt. [hr Land Ruménien - zwischen ,la-
tinitas“ und Byzanz - kann zum Boden der Begegnung und Gemeinschaft werden. Die-
ses Land wird durchquert von der majestitischen Donau, die durch die Regionen des
Ostens und des Westens flieBt: Moge Ruménien - wie dieser FluB - sich fahig erweisen,
Bezichungen der Eintracht und Gemeinschaft zwischen unterschiedlichen Volkern zu
kniipfen, und auf diese Weise zur Festigung der Zivilisation der Liebe sowohl in Euro-
pa als auch in der Welt beitragen!



Dokumente 207

7. Eure Seligkeit, liebe Viter des Heiligen Synods! Wenige Tage trennen uns vom
Beginn des dritten Jahrtausends der christlichen Zeitrechnung. Die Menschen halten
ihren Blick erwartungsvoll auf uns gerichtet. Sie 6ffnen die Ohren, um von uns - aus
unserem Leben mehr noch als aus unseren Worten - die altiiberlieferte Verkiindigung zu
horen: ,,Wir haben den Messias gefunden.“ Sie wollen sehen, ob auch wir in der Lage
sind, die Netze unseres Stolzes und unserer Angste zu verlassen, um ,ein Gnadenjahr
des Herrn auszurufen®,

Wir werden diese Schwelle tiberschreiten mit unseren Mértyrern und mit all jenen,
die ihr Leben fiir den Glauben hingegeben haben: Orthodoxe, Katholiken, Anglikaner,
Protestanten. Seit jeher ist das Blut der Mértyrer eine Saat, die neue Christen hervor-
bringt. Um dies aber zu erreichen, miissen wir an uns selbst sterben und den alten Men-
schen in die Wasser der Wiedergeburt versenken, um als neue Geschopfe aufzuerstehen.
Wir diirfen den Anruf Christi und die Erwartungen der Welt nicht enttiuschen. Auch
diirfen wir es nicht versdumen, unsere Stimmen zu vereinen, damit das ewige Wort
Christi fiir die neuen Generationen noch deutlicher erklingt.

Ich danke Ihnen dafiir, dal3 Sie als erste orthodoxe Kirche den Papst von Rom in Ihr
Land eingeladen haben; danke, da8 Sie mir die Freude dieser briiderlichen Begegnung
gegeben haben; danke fiir das Geschenk dieser Pilgerfahrt, die es mir ermoglicht hat,
durch die Begegnung mit dem Glauben frommer Briider meinen Glauben in Christus zu
stiarken.

»Kommt, gehen wir gemeinsam im Licht des Herrn!* Ihm sei die Herrlichkeit in E-
wigkeit. Amen!

Ubersetzung: Osservatore Romano)
[Katholische Nachrichten Agentur - OKI 23 (1.6.1999) 1-4]
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B) Gemeinsame Kommission der Griechisch-Orthodoxen
Metropolie von Deutschland und der romisch-katholischen
Kirche in Deutschland
(Bonn, Februar 1999)

Die Sakramente der Heilung: BuBBe und Heilige Olung - Eine Handrei-
chung”

Gemeinsame Uberzeugung

Wir Menschen sind zur Gemeinschaft mit Gott und untereinander geschaffen; diese
kann immer mehr wachsen, sie kann aber auch geschwicht und sogar gebrochen wer-
den.

Unser ganzes Leben lang bleiben wir dabei von innen und auflen den Versuchungen
des Bosen ausgesetzt, und oftmals erliegen wir der Macht der Siinde und werden schul-
dig. Die Siinde ist aber ein VerstoB gegen den Willen Gottes, der in der Schopfungsord-
nung, in seinen Geboten und in der Verkiindigung Jesu Christi zum Ausdruck kommt
und durch die Kirche bezeugt wird. Der Mensch ist fiir eine solche Tat verantwortlich.
Je bewuBter diese geschieht und je mehr sie dem Willen Gottes widerspricht, umso
schwerer wiegt die Siinde. Wer siindigt, weist die Liebe Gottes zuriick, schadet sich
selbst, verletzt die menschliche Gemeinschaft, beeintrichtigt die Schopfung und
schwicht das Zeugnis der Kirche.

Da niemand ohne Siinde ist, sollten BuBe, Umkehr und Verséhnung zur Grundhal-
tung cines jeden Christen gehoren. Dazu ruft uns Jesus auf, wenn er sagt: ,.Die Zeit ist
erfiillt, das Reich Gottes ist nahe. Kehrt um, und glaubt an das Evangelium!* (Mk
1,15). In seiner Verkiindigung, seinem Umgang mit den Siindern, seiner Hingabe bis
zum Tod am Kreuz und seiner Auferstehung verkorpert er die Vergebungsbereitschaft
Gottes und erweist sich selbst fiir uns als Mittler der Verséhnung (vgl. 2 Kor 5,19).

Dariiber hinaus gibt Christus seinen Jiingern die Vollmacht: ,Alles was ihr auf Er-
den binden werdet, das wird auch im Himmel gebunden sein, und alles, was ihr auf
Erden lésen werdet, das wird auch im Himmel gelist sein“ (Mt 18,18). ,Empfangt den

" Bereits veroffentlicht als Broschiire von dem Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz und der Grie-
chisch-Orthodoxen Metropolie von Deutschland im Februar 1999. Der Text wurde von der ,Gemeinsamen
Kommission der Griechisch-Orthodoxen Metropolie von Deutschland und der Deutschen Bischofskonferenz®
erstellt. Mitglieder fiir die Deutsche Bischofskonferenz: Prof. Dr. PaulkWerner Scheele, Bischof von Wiirzburg
und Vorsitzender der Okumene-Kommission der Deutschen Bischofskonferenz; Dr. Franz Eder, Bischof von
Passau; Monsignore Dr. Dr. h.c. Albert Rauch; Pater Dr. Gregor Hohmann OSA; Prof. Dr. Gerhard Feige;
Prof. Dr. Johannes Hofmann. Fiir die Griechisch-Orthodoxe Metropolie: Metropolit Augoustinos von
Deutschland und Exarch von Zentraleuropa; Bischof Vasilios von Aristi; Bischof Evmenios von Lefke; Pro-
topresbyter Radu Constantin Miron; Prof. Dr. Dr. Anastasios Kallis; Prof. Dr. Dr. Dr. h.c. Theodor Nikolaou.
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Heiligen Geist! Wem ihr die Siinden vergebt, dem sind sie vergeben; wem ihr die Verge-
bung verweigert, dem ist sie verweigert* (Joh 20,22f.). Dem Petrus verspricht er: ,Ich
werde dir die Schliissel des Himmelreichs geben; was du auf Erden binden wirst, das
wird auch im Himmel gebunden sein, und was du auf Erden losen wirst, das wird auch
im Himmel geldst sein“ (Mt 16,19). Christi Auftrag gemiB steht die Kirche kraft des
Heiligen Geistes im Dienst dieser Versohnung.

Schon mit der ,Taufe zur Vergebung der Siinden“ als Ausdruck der ersten und
grundlegenden Umkehr erlangt jeder das neue Leben in Christus und wird mit Gott
versohnt. Da wir unserer gefallenen Natur nach jedoch auch weiterhin schwach und
fiir die Stinde anfillig sind, ist es immer wieder notig, umzukehren und die urspriingli-
che Heiligkeit neu zu erlangen. Diese allzeit geforderte Umkehr kann in sehr verschie-
dener Weise zum Ausdruck kommen; das Evangelium empfiehlt vor allem Fasten, Ge-
bet und Almosen (vgl. Mt 6,1-18). Als Mitte des kirchlichen Lebens ist die Eucharistie
in besonderer Weise Quelle der Vergebung und Heilung. Ausdriicklich erfahren wir
Umkehr und Versohnung jedoch im Sakrament der BuBle. Wer schwere Schuld auf sich
geladen hat, wird hierbei wieder in die Gemeinschaft mit Gott und der Kirche aufge-
nommen; aber auch alle anderen bediirfen immer wieder der Vergebung und der Vertie-
fung ihres Lebens mit Christus.

Neben Siinde und Schuld gehoren physische und psychische Krankheiten zu den
schwersten Belastungen im Leben der Menschen. Manche werden durch die dabei er-
fahrene Begrenztheit und Ohnmacht besonnener und reifer, andere dagegen resignieren
oder verzweifeln sogar.

LéaBt Jesus auch keinen zwingenden Zusammenhang zwischen Krankheit und per-
sonlicher Siinde gelten (vgl. Joh 9,2 f; Lk 13,2-5), so widerstrebt doch beides der von
ihm ausgerufenen Gottesherrschaft. Darum gehort zu seinem Heilswerk unlosbar auch
dazu, dal} er selbst aus Barmherzigkeit und als Zeichen des Gottesreiches immer wieder
Kranke heilte. Er forderte seine Jiinger auf, ihm darin vertrauensvoll nachzueifern, und
befiahigte sie zu diesem Dienst (vgl. Mk 6,12f.; 16,17f.). ,,Er hat unsere Leiden auf sich
genommen und unsere Krankheiten getragen® (Mt 8,17).

Heilt Kranke!“ (Mt 10,8). Dieser Auftrag des Herrn wird von der Kirche in vielfl-
tiger Weise wahrgenommen. Dabei ist fiir sie folgende Stelle aus dem Jakobusbrief von
besonderer Bedeutung: ,Ist einer von euch krank? Dann rufe er die Altesten der Ge-
meinde zu sich; sie sollen Gebete iiber ihn sprechen und ihn im Namen des Herrn mit
Ol salben. Das gliubige Gebet wird den Kranken retten, und der Herr wird ihn auf-
richten; wenn er Siinden begangen hat, werden sie ihm vergeben® (Jak 5,14f). Hierin
wird die biblische Grundlage fiir das Sakrament der HL. Olung oder Krankensalbung
gesehen, durch das der geschwiéchte und verunsicherte Mensch an Leib und Seele ge-
starkt, ermutigt, von Siinden befreit und auf neue Weise mit Christus und der Kirche
verbunden werden kann.

In seiner heutigen Form ist die Gestalt des BuBsakramentes (Beichte) und des Sak-
ramentes der HL. Olung bzw. Krankensalbung im Osten wie im Westen das Ergebnis
einer langen Entwicklung. Neben Ubereinstimmungen gibt es in Verstdndnis und Pra-
xis auch Unterschiede.
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Das Sakrament der BuBBe

Gemeinsamkeiten

Dal3 BuBlsakrament ist der Kirche von Christus geschenkt.

Spender des BuBisakramentes ist der Bischof und der von ihm ausdriicklich beauf-
tragte Priester. Diese sind jedoch nicht Herren iiber die Vergebung, sondern Diener des
vergebenden Gottes.

Aufrichtige Reue ist Voraussetzung fiir den Empfang des Sakramentes. Dazu gehort
auch der feste Wille, nicht mehr zu stindigen und den angerichteten Schaden - wo dies
moglich ist - wiedergutzumachen.

Das personliche Stindenbekenntnis bildet einen wesentlichen Teil des Sakramentes.

Im Vertrauen auf die Barmherzigkeit Gottes soll das BulBlsakrament wiederholt
empfangen werden.

Die sakramentale Lossprechung erfolgt in der Einzelbeichte.

Der Beichtvater ist zum Schweigen verpflichtet (Beichtgeheimnis).

Unterschiede

Wiihrend die Beichte in der katholischen Kirche starker unter dem Aspekt eines Ge-
richtsgeschehens, das auf Klirung und Verséhnung zielt, gesehen wird, betont die or-
thodoxe Kirche neben der Versohnung die geistliche Fiihrung.

Die rémisch-katholische Absolutionsformel lautet:

“Gott, der barmherzige Vater, hat durch den Tod und die Auferstehung seines Soh-
nes die Welt mit sich versohnt und den Heiligen Geist gesandt zur Vergebung der Siin-
den. Durch den Dienst der Kirche schenke er dir Verzeihung und Frieden. So spreche
ich dich los von deinen Siinden im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen
Geistes.”

Hier folgt also auf eine Erinnerung an die Heilstat Gottes und eine auf den Dienst
der Kirche vertrauende Bitte unter Anrufung des dreifaltigen Gottes ein Freispruch.

Fiir die orthodoxe Beichtpraxis ist folgendes Absolutionsgebet, das als Bitte formu-
liert wird, typisch. Nach der Anrede des Beichtenden heif3t es:

~Du beichtest meiner Niedrigkeit; ich geringer und siindiger Mensch kann keine
Siinden auf Erden vergeben, nur Gott kann es. Aber eingedenk jenes von Gott gespro-
chenen Wortes, das nach der Auferstehung unseres Herrn Jesus Christus an die Apos-
tel gerichtet wurde: ‘Wenn ihr die Siinden vergebt, dem sind sie vergeben, wem ihr sie
behaltet, dem sind sie behalten’ (Joh 20,23), im Vertrauen auf jenes Wort wagen auch
wir zu sagen: Was du meiner geringsten Niedrigkeit bekannt hast und was du nicht zu
sagen vermochtest, sei es aus Unwissenheit, sei es aus Vergefllichkeit, was auch immer
es sei, vergebe dir Gott in dieser Welt und in der kommenden.*

Die katholische Unterscheidung zwischen Todsiinden und laBlichen Siinden ist in
der orthodoxen Beichtpraxis ungebriuchlich und die Verwendung sogenannter Beicht-
spiegel als differenzierter Hilfen zur Gewissenserforschung uniiblich.
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Alle Glaubigen sind eingeladen, das BuBsakrament hiufig bzw. regelmifig zu emp-
fangen. Katholischerseits ist jeder nach Erreichen des Unterscheidungsalters verpflich-
tet, seine schweren Stinden wenigstens einmal im Jahr aufrichtig zu bekennen (CIC
Can. 989). Dies soll moglichst in der dsterlichen Zeit geschehen. In der orthodoxen Kir-
che gibt es keine festgelegten Angaben zur Pflicht oder Haufigkeit.

Katholiken miissen, um die Kommunion empfangen zu konnen, nur bei schwerer
Siinde vorher beichten. In vielen orthodoxen Gemeinden gehort die Beichte zur Vorbe-
reitung auf die Kommunion.

Wihrend in der katholischen Kirche die Beichte in der Regel in einem ,,Beichtstuhl®
abgenommen wird, aber auch - z.B. im Rahmen eines Beichtgesprichs - auBBerhalb got-
tesdienstlicher Rdume erfolgen kann, kennt man orthodoxerseits keinen Beichtstuhl,
sondern spendet dieses Sakrament in der Kirche oder auch vor einer Ikone bzw. einem
Kreuz in einem anderen Raum.

Zum Absolutionsgebet legt der orthodoxe Priester das Epitrachilion (Stola) aufs
Haupt des Gliubigen und seine Hand darauf. Der katholische Priester streckt seine
Hinde oder wenigstens die Rechte iiber das Haupt des Beichtenden aus.

Die vom Priester dem Beichtenden auferlegten BuBiibungen dienen nach katholi-
scher Auffassung der Sithne, Genugtuung und Besserung. In der orthodoxen Kirche ha-
ben die Epitimien (geistliche Aufgaben, Ubungen) einen versdhnenden und heilspada-
gogischen Sinn.

Das Sakrament der Heiligen Olung bzw. der Krankensalbung

Gemeinsamkeiten

Das orthodoxerseits als ,HI. Olung“ und katholischerseits seit dem II. Vatikanischen
Konzil erneut als ,Krankensalbung® bezeichnete Sakrament hat seinen Ursprung im
Heilshandeln Jesu Christi und wird deutlich im Jakobusbrief (5,14f.) bezeugt.

Spender des Sakramentes sind Bischof und Priester.

Die liturgische Feier sollte - ob in einer Kirche, einem Spital oder zu Hause - mit
einer wenigstens kleinen Gemeinde begangen werden.

Zum Heil von Leib und Seele vermittelt dieses Sakrament Hilfe, Trost, Frieden und
Mut als besondere Gaben des Heiligen Geistes.

Die HI. Olung bzw. Krankensalbung kann man mehrmals im Leben empfangen.

Unterschiede

Nachdem dieses Sakrament im Abendland seit dem frithen Mittelalter unter dem
Begriff ,Letzte Olung“ als Sakrament fiir Sterbenskranke gewertet wurde, gilt in der
katholischen Kirche heutzutage wieder jeder als Empfinger, der ernsthaft erkrankt ist,
sich vor einer schwierigen Operation befindet oder sich durch Altersschwiche gefahr-
det fiihlt. Das Sakrament kann wiederholt empfangen werden, wenn der Kranke nach
empfangener Krankensalbung wieder zu Kriften gekommen war oder wenn bei Fort-
dauer derselben Krankheit eine weitere Verschlechterung eintritt.
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Die orthodoxe Kirche versteht die HL. Olung nicht nur als Beistand bei korperlicher
Krankheit, sondern generell als Stirkung fiir Leib und Seele. Darum bietet sie dieses
Sakrament allen ihren Gldubigen an: z.B. auch den Verwandten und Freunden eines
Kranken oder in der Heiligen und Grof3en Woche der ganzen Gemeinde.

Nach orthodoxer Tradition sind fiir die Feier der HL Olung sieben Priester vorgese-
hen. Stehen diese nicht zur Verfiigung, geniigen auch weniger; meistens wird das Sak-
rament - wie in der katholischen Kirche - von einem Priester gespendet.

Wihrend die orthodoxen Spender das Ol selbst weihen, ist dies katholischerseits nur
im Ausnahmefall gestattet; normalerweise wird hier das Krankenol verwendet, das vom
Bischof in der Karwoche geweiht wurde.

Zur orthodoxen Spendung dieses Sakramentes gehoren je sieben Apostel- und E-
vangelienlesungen, je sieben Fiirbitt- und Priestergebete und sieben Salbungen. Diese
erfolgen in Kreuzesform meist auf Stirn, Wangen, Kinn und beide Seiten der Hédnde.
Dabei wird jedesmal folgendes Gebet gesprochen:

»O heiliger Vater, Arzt der Seelen und Leiber, der du deinen eingeborenen Sohn,
unseren Herrn Jesus Christus, gesandt hast, daf3 er alle Krankheit heile und uns vom
Tode erlose, heile deinen Diener N.N. von der ihn umfangenden leiblichen und geistli-
chen Schwiche und belebe ihn durch die Gnade deines Christus auf die Fiirbitte unse-
rer hochheiligen Herrin, der Gottesgebdrerin und immerwdhrenden Jungfrau Maria,...
der heiligen und gerechten Gottesahnen Joachim und Anna und aller Heiligen. Denn
du bist die Quelle der Heilung, o Gott, unser Gott, und dir senden wir empor Lob und
Preis, dem Sohn und dem Heiligen Geist, jetzt und immerdar und in alle Ewigkeit.“

Aus praktischen Griinden kommt es zu Vereinfachungen dieser Form.

Katholischerseits gehort zur Grundform dieser Sakramentsfeier, daf3 - nach Schuld-
bekenntnis, Schriftlesung und Fiirbitten - der Priester dem Kranken schweigend die
Hinde auflegt und ihn dann unter folgenden Worten auf der Stirn und auf den Hinden
salbt:

»Durch diese heilige Salbung helfe dir der Herr in seinem reichen Erbarmen, er ste-
he dir bei mit der Kraft des Heiligen Geistes: Der Herr, der dich von Siinden befreit,
rette dich, in seiner Gnade richte er dich auf.”

Wenn es die Umstidnde erlauben, geht in der katholischen Kirche der Krankensal-
bung das BuBsakrament voraus; ihr folgt dann der Empfang der Eucharistie.

In der orthodoxen Kirche bringen die Gldubigen zur Feier dieses Sakramentes gele-
gentlich auch Weizenkorner oder/und -mehl sowie Wein. Der Weizen versinnbildlicht
die Frucht des Lebens (vgl. Mk 4,1-20) und den Keim neuen Lebens im Tod (vgl. Joh
12,24), Ol und Wein erinnern an die barmherzige Tat des Samariters an dem unter die
Riuber Gefallenen (vgl. Lk 10,34).
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Sakramentsgemeinschaft
Kirchengemeinschaft

Orthodoxe und katholische Kirche sind der Uberzeugung, daB Sakramentsgemein-
schaft nur bei voller Kirchengemeinschaft moglich ist.

Trotzdem 46t das katholische Kirchenrecht im Unterschied zum orthodoxen in
Notsituationen die Spendung bzw. den Empfang der beiden Sakramente in der jeweils
anderen Kirche zu (vgl. Okumenisches Direktorium 123 u. 125). Da zudem aufgrund
der gewachsenen orthodoxen Prisenz in Deutschland derartige Notsituationen selten
geworden sind, ist im Regelfall von der Spendung bzw. dem Empfang der beiden Sak-
ramente in der jeweils anderen Kirche abzusehen.

Auf dem Weg zur vollen Kirchengemeinschaft erfahren die orthodoxe und die ka-
tholische Kirche gemeinsam die unermefliche Barmherzigkeit Gottes, der durch beide
Sakramente dem Menschen Heil und Genesung schenkt.
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Rezensionen

Frank Kleinschmidt, Ehefragen im Neuen Testament. Ehe, Ehelosigkeit,
Ehescheidung, Verheiratung Verwitweter und Geschiedener im Neuen Testament,
(Arbeiten zur Religion und Geschichte des Urchristentums 7), Frankfurt a. M. u.a.
Peter Lang 1998, 302 S., DM 89,-, ISBN 3-631-33001-4.

Ehemoral und Eherecht gehtren in den christlichen Kirchen immer wieder zu den
Kontroversthemen der praktischen Theologie. Es nimmt nicht wunder, daf3 auch in den
Gemeinden, deren erste Schritte auf einem neuen Weg sich in den verschiedenen
Schriften des Neuen Testaments und der altchristlichen Literatur widerspiegeln, jene
im Untertitel des vorliegenden Buches genannten Fragenkomplexe berithrt wurden.
Frank Kleinschmidt, der heute als Vikar in der Evangelischen Landeskirche Hannover
téitig ist, ging diesen Fragen im Rahmen seiner Dissertation bei Hartmut Stegemann in
Gottingen nach. Die Arbeit umfafit fiinf nach systematischen Gesichtspunkten
angelegte Kapitel, welchen ein kurzer Forschungsiiberblick (S. 13 - 25) vorausgeht.
Bereits in der Einleitung nimmt sich der Vf. vor, im Hinblick auf die systematisch-
theologische Ethik ,Vorklirungen® zu schaffen, das dem Neuen Testament
Entnehmbare zu umreifen und die Einzelbefunde zu qualifizieren (S. 11).

Im ersten Kapitel (S. 31 - 89) geht es allgemein um ,Ehe®, niherhin um das
Eheverstdndnis der Antike, um Ehebeschrinkungen und - hindernisse sowie ,die
neutestamentlichen Ehetexte, wobei die synoptische Tradition wegen des
zugrundegelegten Systems dem IV. Kapitel vorbehalten bleibt. Der Schwerpunkt liegt
hier auf einer einfiihlsamen Exegese zu 1 Kor 7, die Paulus vor allem auf dem
Hintergrund des alttestamentlich-jiidischen Denkens interpretiert. Nach einem
Uberblick zur neutestamentlichen ,Stindetafeltradition® in Kol und Eph stellt K.
zurecht Eph 5 ins Zentrum neutestamentlicher Ehetheologie.

Das zweite Kapitel (S. 91 - 143) behandelt unter der Uberschrift ,Besondere
Eheformen“ die Phinomene Monogamie und Polygamie, die im Anschlul an H.
Stegemann so genannte ,Einzigehe*, die Frage, ob in 1 Kor 7, 36-38 von
~Syneisaktenehen® (nicht-sexuelle eheéhnliche Lebensgemeinschaften) die Rede sei,
sowie die religios gemischte und die Leviratsehe. K. sieht in diesem Kapitel den
besonderen Schwerpunkt seiner Arbeit. Hervorzuheben ist dementsprechend, daf3 er
fiir den Bereich der Pastoralbriefe deutlich aufzeigt, welchen hohen Anspruch diese mit
der Forderung an die Amtstriger erheben, wiahrend ihres Lebens nur eine monogame
Ehe einzugehen: Es stimmt wohl, daf dies ,fiir die hochstehende Ehe- und Sexualethik
der Christen® sprechen muBte (S. 115). In der Frage der , Syneisaktenehe® iiberzeugt K.s
Argument, der Apostel Paulus sei in erster Linie von seinem jiidischen Hintergrund
her zu interpretieren, nicht ausgehend von asketischen Entwicklungen, die erst ins 3.
Jahrhundert gehoren (vgl. S. 127 u. 130).

Das dritte Kapitel (S. 145 - 173) wendet sich der Ehelosigkeit zu, das vierte,
umfangreichere Kapitel (S. 175 - 214) dem Fragenkomplex ,Ehescheidung®. In der bis
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heute sehr kontroversen Frage der Ehescheidung fiihrt K. seinen Leser immer wieder
auf eine Kernmotivation der von Jesus verkiindigten Ethik zuriick: die Botschaft von
der Pooukelo Tob Oeob. Hierin ist ihm vorbehaltlos zuzustimmen, denn dieses
Spezifikum jesuanischer Ethik gehort wohl zu den gesicherten FErkenntnissen
exegetischer Forschung.! Aus dieser Perspektive heraus gesehen bewahren Jesu radikale
Forderungen ihre eigene, diachrone Bedeutung und bleiben gleichzeitig offen fiir eine
Interpretation im Geiste des Evangeliums.

Kapitel V (Ehebruch und Unzucht, S. 215 - 247) vervollstindigt den Themenkatalog,
den zu bearbeiten sich K. vorgenommen hat. Das Fazit des Buches (S. 249 - 258) bietet
noch einmal eine kurze Zusammenfassung der Ergebnisse. Zum SchluB3 nennt K. eine
im Neuen Testament aufzeigbare gemeinsame Tendenz der Texte: das Miteinander der
einzelnen Gemeinden sowie der ganzen Kirche als ,,GroBfamilie* aufzufassen und zu
gestalten (S. 258).> Zu bedenken bleibt hier meines Erachtens, daB oixoc / oixia im
christlichen Verstindnis von Anfang an einem Geschehen Raum geben, welches die
Familienstrucktur transzendiert?.

Marginalien zum Inhalt: En passant hebt der Vf schon im Einleitungsteil die
besondere Bedeutung von Eph 5, 21-32 hervor. Die Perikope beginnt bei ihm in V. 21 -
hier wire der Vorschlag W. Kirchschldgers wert, beriicksichtigt zu werden, der bereits
bei V. 18 ecinsetzt und so den hermeneutischen Gesamthorizont der gegebenen
Weisungen in ein helleres Licht stellen kann: es geht um die Erfiilltheit im Geist*. Zu
bedenken wire meines Erachtens auch das e0yopuotelv als Grundvollzug christlicher
Existenz (V. 20). - K. greift immer wieder zum Mittel kurzer Exkurse, um im Anschlufl
an den neutestamentlichen Textbefund und entgegen der eingangs geduBerten Absicht
(vgl S. 11) auch weiterreichende systematische Uberlegungen anzustellen. Okumenisch
relevant sind vor allem ein Exkurs ,zum Verstindnis der Ehe als Sakrament in der
romisch-katholischen Kirche® (S. 85 - 87) und ein weiterer ,,zum Priesterzolibat“ (S. 166
- 173). Beim erstgenannten Exkurs reicht der knapp bemessene Raum schlichtweg
nicht fiir eine angemessene Auseinandersetzung dariiber, warum die Ehe nicht ,mit der
Sakramentalitat zu belasten® (!) sei; auch hier sei nur die Richtung angedeutet: der
Charakter als Bund zweier Menschen widerspricht ihrer Sakramentalitit jedenfalls
nicht - zumindest dann nicht, wenn die Ehe als Bund fiir das Leben gelten kann, den
beide menschlichen Partner bereits aus einer sie tragenden gnadenhaften Berufung
heraus schlieBen. Schon in der Taufe begegnet der dreieine Gott jeder einzelnen Person
und erdffnet ihr seinen Lebensraum. Gott trigt auch den gemeinsamen Weg von Mann

! Vgl. Helmut Merklein, Die Gottesherrschaft als Handlungsprinzip. Untersuchung zur Ethik Jesu, (For-
schung zur Bibel 34), Wiirzburg *1984 sowie Ders., Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft, Eine Skizze,
(SBS 111), Stuttgart *1989.

2 In eine &hnliche Richtung gehen auch Gerhard Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt? Freiburg 1982, S.
50-57 et pass. sowie Friedrich Bechina, Die Kirche als ,Familie Gottes”, (Analecta Gregoriana 272), Rom
1998, hier v.a. S. 361-367.

3 Vel. Hans-Josef Klauck, Hausgemeinde und Hauskirche im friihen Christentum, (SBS 103), Stuttgart 1981,
S. 101 f. et pass.

4Vl W. Kirchschliger, Ehe (NT), in: M. Gérg / B. Lang (Hgg.), Neues Bibel - Lexikon, Bd. I, Ziirich 1991,
Sp. 478 f. Siehe auch Ders., Ehe und Ehescheidung im Neuen Testament, Wien 1987.



Rezensionen 217

und Frau in besonderer geschenkhafter Weise und segnet ihn als besonderes Zeichen
christlich-sakramentalen Lebens. Gott selbst schenkt die Kraft zum verbindlichen
Leben in Liebe und Freiheit, das neuem Leben Raum geben kann. - Im Exkurs iiber den
Priesterzolibat bringt der Vf. einen kurzen historischen Abri3 zum Thema, in dieser
kursorischen Darbietung schleichen sich jedoch Fehler ein - zu korrigieren wiire etwa:
der Codex luris Canonici der Rémisch-katholischen Kirche erschien in der normativen
weditio typica® erstmals 1917 in Rom (vgl. S. 172, Anm. 151 - und wird auch
entsprechend zitiert, vgl. S. 261). Seine grundlegende Uberarbeitung entstand aus dem
II. Vatikanischen Konzil heraus und wurde 1983 vom Papst in Kraft gesetzt - die
deutschsprachigen Bischofe fungieren hier also nur in dem Sinne als ,,Herausgeber®, als
sie die deutsche Ubersetzung des lateinischen Textes verantworten. - Bei allen
systematischen Ausfithrungen des Vfs (auch etwa zur sakramentalen Ehe) bleibt die
Position der Orthodoxen Kirche bedauerlicherweise unberiicksichtigt. Anstatt solcher
systematisch wie okumenisch wenig hilfreicher Einschiibe hiitten bibelhermeneutische
Uberlegungen eher mehr Raum in der Arbeit verdient, wie sie der Vf. beispielsweise
zum Umgang der Alten Kirche mit den Heiligen Schriften des Alten Testamentes® nur
allzu knapp anreiBt (vel. S. 49 u. 60).

Wenig nachvollziehbar ist eine formale Eigenart des Buches: K. entscheidet sich in
seinem Abkiirzungsverzeichnis abweichend von den iiblichen Konventionen des
ofteren fiir eine eigene Abkiirzung wichtiger Quellen und Standardliteratur. Mignes
Viterausgaben treten dann {iberraschenderweise als ,MPG* und ,MPL“ in Erscheinung,
der Brief des Ignatius von Antiochien an Polykarp wird mal (konventionell) mit
SlgnPol“ (S. 66, Anm. 210 u. 212) abgekiirzt, begegnet aber dann im
Abktirzungsverzeichnis als ,,Polyc.“. Welchen Sinn diese und weitere Besonderheiten
haben sollen, bleibt im Dunkeln. - K. hat sich fiir eine systematisierende
Darstellungsweise des nur verstreut und meist am Rande gebotenen Textmaterials zur
Ehe in Neuen Testament entschieden. Von Anfang an zollt diese Darstellungsform
einer gewissen Uniibersichtlichkeit Tribut - in Form hiufiger Querverweise und auch
FuBnoten, welche inhaltliche Gedanken des Textes weiterfithren. Beides wirkt mitunter
recht umstindlich oder schlicht iiberfliissig (Vgl. S. 28, Anm. 3, S. 33, Anm. 15, wo auf
S. 33f verwiesen wird [!] und 6fter).

Mit dem vorliegenden Buch bietet K. einen in seiner Summe informativen Uberblick
zu den Aussagen des Neuen Testamentes, welche den Fragenkomplex ,,Ehe“ beriithren.
Der Vf. hat etliches Material zusammengetragen, mit dessen Hilfe er die insgesamt
doch spirlichen Textstiicke zu systematisieren sucht. Die exegetische Vergewisserung
im religionsgeschichtlichen Vergleich kommt dort an ihr Ziel, wo sie die Hohe und
Tiefe, Linge und Breite des Erlésungsgeheimnisses ein wenig mehr zu erschauen
verhilft. Dann ldBt sie sich einbetten in den glaubenden, handelnden und feiernden
Gesamtvollzug kirchlichen Lebens. So konnte die besondere Identitdt christlichen
Lebens, auch in der sakramentalen Ehe, zur Geltung kommen.

Martin Seidnader, Bad Télz

2 Vgl. die grundlegende Arbeit von H. Hiibner, Biblische Theologie des Neuen Testaments, Bd. 1, Gottingen
1990, S. 44-70.
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Ch. Stamoulis, TIepl pmtdc Mooowmixes 1 @uowkes Evépyeleg; Zuupolh oth ovyyoovy
wepl Avyilog Toladog meofinuativh otov 60066080 ymdeo, Thessaloniki: To
moAipuymotov 1999, 167 S.

Der Verfasser, der hier zu besprechenden Monographie zielt, wie er selbst in seinem
Prolog unterstreicht, auf den klaren theologischen Ausdruck in bezug auf die aktuelle,
sich im (inner)orthodoxen Rahmen entwickelnde theologische Problematik der
folgenden Frage: ,Personenhafte oder naturhafte Energien“? S. ist an einem
konstruktiven theologischen Dialog iiber dieses Thema interessiert (vgl S. 6-7), der,
wie er mit Metropolit Ioannis (Zizioulas) von Pergamon meint, in der heutigen
theologischen Realitdt Griechenlands fehle. Es gebe auf diesem Gebiet nur theologische
Monologe dariiber.

S. bezieht sich im folgenden auf die Angemessenheit des Gebrauchs der theologischen
Ausdriicke ,personhafte® (,mpoowmmxéc) oder ,hypostatische® (,0mootaTinéc®)
»Energien“ (,.&véoyeiec®). Fiir S. gelten diese Ausdriicke der griechisch-patristischen
theologischen Terminologie als unangemessen: orthodoxe Theologen gebrauchten sie in
Reaktion auf den nicht personhaften und nicht hypostatischen Charakter der gottlichen
Energien, wic ihn die westlichen (bzw. roémisch-katholischen) Theologen in der
orthodoxen (bzw. hesychastischen) Theologie verstanden haben.

Die hier besprochene Arbeit ist in drei Kapiteln unterteilt. Das erste (= Die
personhaften Energien und die gegenwirtige orthodoxe Theologie) ist eine historisch-
dogmatische Einfiihrung in die Diskussionen der 2. Hilfte unseres Jahrhunderts iiber den
Gebrauch der nicht von den Vitern stammenden Ausdriicke ,,personhafte® (mpoowminéc)
oder ,hypostatische® (tmootatinéc) gottliche ,Energien® (8vépyeiec), die von wichtigen
orthodoxen Theologen unserer Zeit akzeptiert werden (S. 20 ff). Im 2. Abschnitt (Die
Griinde der neuen Terminologie, S. 29-32) des gleichen Kapitels werden folgende Griinde
fiir das Auftreten der neuen Terminologie angeben:

Die Gegeniiberstellung der Termini ,personhafte Energien“ ,personlose Energien® der
neuplatonischen Terminologie und der antihesychastischen Ausdrucksweise des Varlaam
von Kalabrien.

Das Verstdndnis von Gregorios Palamas (hauptsidchlich) als Essentialist durch westliche
Theologen.

Im 2. Kapitel (Die gottlichen Energien in der patristischen Theologie) ist im Rahmen
der 1. Einheit (= Die patristische Terminologie iiber die gottlichen Energien) zuerst die
Rede davon, ob es richtig sei, eine neue theologische Terminologie zu iibernehmen. Die
Frage wird unter bestimmten Voraussetzungen bejaht: Man miie in diesem Fall eine
Grenze ziehen und theologisch bestimmen, in welchem Zusammenhang diese Ubernahme
akzeptiert werden kann (vgl S. 33-36, wo Beispiele aus den ersten Jahrhunderten der
christlich-orthodoxen Terminologie angegeben werden).

Danach interessiert sich S. dafiir, dafy Neuartige dieser Terminologie, die von den Vitern
nicht bezeugt wird, durch Zitate u.a. von Maximos dem Bekenner, Philotheos Kokkinos
und Johannes Damaskenos aufzuzeigen. AuBerdem wird betont, dafl diese neue
Terminologie die Gefahr mit sich bringt, das Zusammenwirken der hl. Dreifaltigkeit zu
zerbrechen und zum Polytheismus zu fiihren (S. 40). In bezug auf die westlichen Theologen
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heift es, dafl sie im Mysterium der Oikonomia nicht das Wirken der drei Personen der hl.
Dreifaltigkeit sehen (S. 40). Unserer Meinung nach trifft es zu, daB es zu einer konstanten
Taktik (all jener im Westen, die das 4. Okumenische Konzil nicht richtig unterstiitzen
konnen) wird, die Theologie getrennt von der Christologic zu betrachten, ohne die
negativen Folgen einer solchen Scheidung zu bedenken, deren Fehlen im orthodoxen
Rahmen bei S. durch Viterzitate bezeugt wird (S. 41-44).

In der 2. Einheit des selben Kapitels (Hypostatisches Licht, enhypostatische
gottmachende Gabe) beschiiftigt sich S. mit der Frage, ob der Essentialismus, der der
orthodoxen Theologie von westlichen Theologen zugeschrieben wird, tatsdchlich ein
charakteristisches Merkmal der orthodoxen Theologie ist. Zuerst wird (nicht in extensiver
historisch-dogmatischer Untersuchung) die Bedeutung der Termini .évurndototov und
LOomootativdve (bei Leontios von Byzanz, Johannes von Damaskus und in der
palamistischen Theologie) behandelt. Dies geschieht auf Grund der Tatsache, daB, wie S.
betont, diese Termini aus der theologischen Terminologie der Viter stammen, von den
zeitgenossischen orthodoxen Theologen aber antiessentialistisch gebraucht werden.
Zentrum dieser Einheit ist selbstverstindlich die Auslegung des makarianischen
Terminus (nach Makarios von Agypten) ,hypostatisches Licht* (S. 52), das als
enhypostatisches (évurndotatov) Wissen mit dem wahren Wissen gleichgesetzt wird; etwas
ist ein Bestehendes (mwod@yua), nicht weil es etwas Selbstbestehendes (av@undotatov) ist,
sondern weil es etwas Enhypostatisches (évundatatov) ist, das ,in der Hypostase eines
Anderen betrachtet werde“. Zudem wird die Position von Philotheos Kokkinos betont, die
auch von Gregorios Palamas geteilt wird, da nimlich die Ausdriicke ,&v Dmootdoel’,
LOomootaninove und ,Eévumdotatove deswegen von den Vitern fiir die Energie benutzt
werden, weil die Energie in der dreihypostatischen Gottheit betrachtet wird (S. 58). Dazu
fithrt S. zeitgendssische orthodoxe Kenner der palamistischen Theologie an, die die
gottlichen Energien nicht als ,personhafte” oder ,hypostatische* Energien charakterisiert
haben, obwohl manche von ihnen die oben erwidhnten Ausdriicke gebrauchten (?). Man
konnte S. hier als einen netten Korrektor verstehen!

Im 3. Kapitel (Das Prinzip der Ursache und das hypostatische Prinzip des Seins), das
den restlichen Teil der Monographie ausmacht, findet sich vom Beginn der ersten Einheit
an der Vorwurf an die romisch-katholische Theologie, gegeniiber der Unterscheidung
zwischen Substanz (ovoic) und Energien (8vépyelec) ignorant zu sein. Nach S. trifft dies
fiir die protestantische Theologie nicht zu (S. 66)! Da hier ein weiteres Mal die
-antiwestliche Reaktion® orthodoxer Theologen mittels der neu aufgetauchten
Terminologie wiederholt wird, kann man sicher sein, so meinen wir, daf3 die rémisch-
katholischen Theologen darauf reagieren werden, da hier einfach eine im orthodoxen
Osten bekannte Meinung wiederholt wird und bei S. eine Vertiefung in dieser Haltung
und Problematik fehlt. In diesem Punkt wird ausfiihrlich auf die Position von S. Ramphos
Bezug genommen, der unter diejenigen eingereiht wird, die die neue Terminologie
gebrauchen.

S. unterstreicht die Bedenken von S. Ramphos in bezug auf die Schwiiche ,einer
hermeneutischen Ausdehnung der Meinung der Viter iiber die hypostatische Person® (S.
67). Um diese Bedenken zu verdeutlichen, werden im folgenden Thesen von S. Ramphos
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vorgestellt®, die sich mit dem Verstéindnis des Terminus ,2vunéototove (bei Leontios von
Byzanz, Maximos dem Bekenner und Johannes von Damaskus) beschéiftigen. So sollten die
theologischen Auffassungen iiber die Person (mpdowmov) nicht statisch bleiben, weshalb
er eine Entwicklung der Ontologic und Anthrophologie der Person vorschlug (S. 75). S.
Ramphos wollte also die Barriere der ,symbolischen Person“ durch eine Kultivierung der
»Leere der hesychastischen Theologie® zerstéren, die er selbst augedeckt hat (S. 76-77).

S. konzentriert sich auf die Art und Weise des Denkens von S. Ramphos, die er von nun
an kritisch zu prisentieren versucht (S. 78ff.), um sich iiber die angebliche ,Leere“ der
hesychastischen Theologie zu duflern. Diese ,,Leere®, so glaubt S., ist nur das, was westliche
Theologen in der hesychastischen Theologie gesehen haben, und nicht das, was sie
wirklich ist (S. 82). Dazu bringt er durch das Verstindnis des Terminus ,&vurdotatov®
die Auffassungen von S. Ramphos in einen Zusammenhang mit ihrem angeblichen
Verhaftetsein mit dem folgenden theologischen Prinzip: ,Substanz bedeutet Not und
Person bedeutet Freiheit*’. Demnach handeln die Thesen von S. Ramphos in bezug auf die
Enhypostasie der ungeschaffenen Energien Gottes in den drei Personen der hl
Dreifaltigkeit. Dieser Ausdruck galt spiter (nachtriiglich)® fir Ramphos nicht als eine
,Leere” der palamistischen Theologie, sondern als ,,fruchtbare* palamistische Frage, was S.
der anfinglichen Meinung iiber eine palamistische ,Leere” entgegensetzt (S. 84-853).

Das Prinzip der Ursache und das hypostatische Prinzip des Seins beschiiftigt S. in der 2.
Einheit des 3. Kapitels. Hier ist die Rede von dem Thema der Ursache und der wirkenden
Ursache, ausgehend von Stamoulis‘ fester Meinung, da8 im Westen der Einheit der
Substanz (ovoia) der Vorzug gegeben wird, der die Unterscheidung der Personen der hl
Dreifaltigkeit untergeordnet werde (S. 87). S. betont den persénlichen Gott der biblischen
Tradition, um dessen willen, so S., die orthodoxen Theologen sich mit ihrer neuen
Terminologie dem westlichen Gottesbild entgegenzustellen versuchten (S. 89). S. besteht
hier darauf, ,daB sich die Anfangsursache klar auf die Heilsgeschichte (Oixovouia)
bezieht und nicht auf die Theologie, wo die Rede von der Ursache (aitiov) ist, nimlich
von dem Vater. Dieses Thema wird anfinglich auf der Basis der Filioque-Lehre

S Aus der Arbeit von S. Ramphos ,,To ypovind évos nawvoupylov yodvou®, herausgegeben von Indiktos, A-
then 1992

7 Es sei in diesem Zusammenhang angemerkt, daB auch v. N. Loudovikos in seiner kiirzlich publizierten Ar-
beit mit dem Titel ,Die geschlossene Geistigkeit und die Bedeutung des Selbst: Der Mystizismus der Kraft
und die Wahrheit von Natur und Person® (griechisch: ,/H xAeioth) mvevpanindra #al 10 vénue tot tautol:
O puotwopdg Tig loytog xal ) alibela guoews kol mooowhov®) Athen 1999, auf die Auffassungen von
Ramphos Bezug nimmt, was S., weil beide Arbeiten fast gleichzeitig erschienen, nicht beriicksichtigen kom-
te. In dieser bemerkenswerten Arbeit unternimmt v. N. Loudovikos durch eine philosophische Spurensuche
im Osten und im Westen den Versuch einer (orthodoxen) Austarierung der Bedeutung, die den Termini
~meéowmove und ,,@Uolc® im Rahmen der in Christus gebotenen eucharistisch-kirchlichen Erlésung gegeben
werden soll. Wir sind der Meinung, daf3 diese Arbeit viel zum Thema des besprochenen Buchs und zu dem in
ihm verlangten Dialog beitrigt.

8 In seinem erklirenden Aufsatz zu der hesychastischen (palamistischen) ,Liickes Hermeneutisches
Postscriptum iiber eine ,Liike* der palamistischen Theologie (griechisch: ‘Emunvevtind toteodyoaqo yiit
Eva ,meve® Tig mokopriic Beokoyiac) in: Indiktos 7 (1997) 15-21.
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diskutiert, in der die Abweichungen der lateinischen Theologie von der Tradition mit
entsprechenden AuBerungen von Philotheos Kokkinos zusammengefalBt werden. Danach
wird die orthodoxe ,personzentrierte® Theologie als Antipode des (westlichen)
~Essentialismus® dargestellt, eine Terminologie, die S. nur in miBbriauchlicher Weise
akzeptieren will. Was wir merken sollen, ist, daB S. im folgenden der ,personzentrierten®
Dreifaltigkeitslehre das Thema der orthodoxen Iehre von der Ursache in der hlL
Dreifaltigkeit voranstellt: ,Die erste ursachenlose Ursache, die Ursprungsgottheit, ist eine
bestimmte Person; die Person des Vaters® (S. 97). Diese theologische Wahrheit und ihre
Bedeutung untermauert er mit entsprechenden Zitaten, um in hesychastischer Weise auf
S. 109 zu betonen, dall die Wahrheit der Existenz des Wesens in der Einheit von Substanz
(ovolo) und Person (dndotaoig) besteht. Zu dieser hesychastischen Meinung, die, wie S.
betont, ,sich Substanz ohne Hypostasis und Hypostasis ohne Substanz nicht vorstellen
kann“ (S. 109), sollten wir anmerken, daB sie eng mit den bestimmten historisch-
dogmatischen  Voraussetzungen zusammenhingt, die in ihrer Epoche des
Zusammenwirkens der oben erwiihnten Termini bedurften. Auf der Ebene der
christologischen Sprache - d.h. ohne den bestimmten Zusammenhang, den S. behandelt -
konnte ein solches Zusammenwirken dieser Termini jedoch miBverstanden werden, zumal
hier der kappadokische Unterschied (in der Dreifaltigkeitslehre) von Substanz und
Hypostasis nicht sichtbar wird. Wir fragen uns deshalb, ob bei der Behandlung des
Themas auf der Ebene der Heilsgeschichte (Oixovoule) unter der auf die Dreifaltigkeit
bezogene Erklirung, daf 1. ,die Beziehung von Substanz und Hypostasis unmittelbar ist,
indem die Beziehung von Wirkung und Hypostasis mittelbar ist“ (S. 16) und 2. die
patristische Theologie von Wirkungen der Personen, micht jedoch von personhaften
Wirkungen spricht (S. 19), auch bei der Verdeutlichung des Gebrauchs der gleichen
Termini in der Christologie helfen wiirde, zumal sich S. im folgenden mit dem Prinzip der
Ursache in der Heilsgeschichte (S. 121) beschiftigt, wo dementsprechend der
Unterscheidungfrage zwischen geschaffener Schopfung und ungeschaffenem Gott der
Vorrang eingerdumt wird. Lediglich um des Dialogs willen, den sich S. als Folge seiner
Arbeit wiinscht, indem er auch verdeutlicht, daB er nicht auf eine historisch-dogmatische
Untersuchung des Terminus ,évundotatov abzielt (S. 48), wollen wir fragen: Kénnte es
sein, daB alle diese zeitgenossischen Theologen, die von ,personhaften Wirkungen“
gesprochen haben, dies mit der Absicht taten, eine personhafte (nicht auf die Substanz
zentrierte) orthodoxe Christologie zu zeigen, oder spielte dies iiberhaupt keine Rolle, auch
wenn man in bestimmten Fillen iiber die christologische Terminologie nachzudenken
begann? Es wiirde sich vielleicht lohnen, wenn diese Frage im zukiinftigen Dialog eine
Rolle spielen wiirde, zumal S. Ramphos seine Interpretation bei dem Terminus
LEvumdotatove von Leontios von Byzanz begann, der, soweit wir wissen, diesen Terminus
christologisch gebrauchte, und dann zu den Hesychasten iiberging!

Im 3. Abschnitt dieses Kapitels klirt S. alle Fragen in bezug auf die Anfangsursache,
indem er zuerst die Position von Klemes von Alexandria anfiihrt, daB die darauf
basierende These von Vorrang gemil der natiirlichen Ordnung (quowi)) zu verstehen ist
und keineswegs ontologischen Charakter besitzt (S. 129). In dieser Hinsicht ist es wichtig,
Kyrill von Alexandria zu erwihnen, der nicht der Meinung zustimmt, daB der Vater
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zuerst wirke, indem der Sohn zuerst Zuschauer und danach ,Arbeiter der Wirkung des
Vaters werde® (S. 132).

Es folgen die Schlussfolgerungen der Arbeit (S. 133-139), bei denen wir S. nur
zustimmen konnen, daBl die neuerdings gebrauchte Terminologie nicht iitbernommen
werden sollte. Gespannt wollen wir nun auf die Reaktion derer warten, die die neue
Terminologie gebrauchen, zumal da S. sein Interesse am theologischen Dialog
hervorgehoben hat. Zumindest die Frage, ob dieser Gebrauch nur auf -einer
antiessentialistischen Reaktion in Kenntnis der Auffassung der westlichen Theologie iiber
den Hesychasmus basiert, so wie S. es in seiner Arbeit darstellt, sollte weiter diskutiert
werden. Zugleich meinen wir, daB3 die Reaktion der zeitgendssischen westlichen Theologen
auf diese Interpretation nicht ohne Bedeutung wire. So wollen wir nicht, dafl die
theologischen Monologe nur allein im (geographisch verstandenen) griechischen Raum
tiberwunden werden, indem sie durch einen ,antiwestlichen® theologischen Monolog
ersetzt werden, der auf merkwiirdige Weise den Eindruck vermitteln konnte, da3 der an-
tiessentialistischen Position alle orthodoxe Theologen zustimmen und doch einige (nicht
alle!) von ihnen nur wegen dieser Positioin theologisch-terminologische Fehler machten!
Auf den bestimmten Beitrag der westlichen Theologie ist deswegen mit Interesse zu
warten.

An Schreibfehlern sind folgende auszufiithren:

Auf S. 30 (Anm. 5) statt odec richtig oder. Auf S. 56 (Anm. 25) statt dusoduata richtig
wohl &ueowtato. Am Ende von S. 72 fehlt wahrscheinlich ein t6(v) beim Ausdruck Koo
AgdvTio, genau wie in der Mitte von S. 104 statt Kottt ABavdaoio richtig wire xatir Tov
Abavdowo. Da aber auch auf S. 136 der Ausdruck xator Tenydowo gebraucht wird, ist
diese Form moglicherweise mit Absicht benutzt worden. Und auf S. 130 schlieBlich statt
@Uom wott Tog watt gpion Tlog.

Johannes Kourembeles, Thessaloniki

Georgios Mantzaridis, Grundlinien christlicher Ethik (Veroffentlichungen des
Instituts fiir orthodoxe Theologie, hrsg. von Theodor Nikolaou, Band 6), St. Ottilien:
EOS 1998, 137 S., DM 22,-, ISBN: 3-88096-458-0.

Der 6. Band der Reihe Veroftentlichungen des Instituts fiir Orthodoxe Theologie ist
ein weiterer gelungener Beitrag zur Priasenz der Orthodoxen Theologie in Deutschland,
wenn man bedenkt, daB nicht nur die Zahl der Ubersetzungen ins Deutsche wichtiger
orthodox-theologischer Werke, sondern auch die Zahl primérer deutschsprachiger
Veroffentlichungen iiber die Orthodoxie zunimmt.

Das Buch M.s ist zum Teil aus dem Griechischen iibersetzt. Mehrere Kapitel, die
frither schon als ,Einleitung in die Ethik® in griechischer Sprache erschienen, sind im
vorliegenden Band erginzt und neubearbeitet. Der Inhalt des Buches entspricht
grundsadtzlich der Vorlesung ,,Grundlinien christlicher Ethik®, die der V. im SS 1997
als Gastprofessor der Universitat Miinchen am Institut fiir Orthodoxe Theologie hielt.

Es ist nach wie vor wichtig und aktuell, orthodoxe Biicher zum Thema Ethik zu
publizieren, erstens weil orthodoxe theologische Literatur in deutscher Sprache fehit,
und zweitens weil in vielen orthodoxen Lidndern selbst seit fast 50 Jahren - und in
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RuBland seit ca. 70 Jahren - keine theologische Publikationen iiber sozial wichtige
Themen erschienen sind, weshalb auch bis heute noch in Deutschland sozial-ethische
Texte russischer Denker der 20er Jahre unseres Jhs. wie Vyischeslavtzev und S. Frank
den einzigen Bestand darstellen, wogegen die Situation in Griechenland sicherlich
besser war und ist. Der Vi hat zusammen mit Georg Galitis und Paul Wiertz das
herausragénde Buch, Glauben aus dem Herzen (Miinchen *1994), und das Werk,
Soziologie des Christentums (Berlin 1981), herausgebracht und somit selbst zu
orthodoxer Literatur zu diesem Themenbereich beigetragen, wobei bemerkt werden
muf}, daB} trotz des grofien Interesses fiir die orthodoxe Spiritualitit, immer noch das
falsche Vorurteil besteht, daf} soziale Fragen fiir Orthodoxe nicht aktuell sind. Das
vorliegende Buch kann aber vom Gegenteil iiberzeugen.

Der Vf. fithrt im Literaturverzeichnis die von ihm benutzte Literatur auf, wobei ein
Drittel der genannten Titel in griechischer Sprache geschrieben sind. Der VI. zeigt die
Grundlinien und Dimensionen des orthodoxen ethisch-theologischen BewuBtseins.
Besonders interessant innerhalb der vierzehn Kapitel des Buches sind diejenigen iiber
wSozialitdt und Realitit®, ,Autonomie und Heteronomie®, ,Freiheit und Autoritit* und
»Akribie und Oikonomie im kirchlichen Leben“. Methodologische Kapitel sind
diejenigen iiber ,Ethik und Dogmen® und ,Die kirchlichen Dogmen als Wegweiser
christlichen Lebens“, und mit aktuellen Themen befassen sich die Kapitel iiber ,Die
ethische Problematik der kommenden Welt“, ,Die Bildung neuer ethisch-moralischer
Kriterien“ und ,,Die 6kologische Krise®.

Der Titel des Buches ,,Grundlinien christlicher Ethik®, wobei auf die Bezeichnung
»orthodoxe Ethik“ verzichtet wird, zeigt am deutlichsten, da3 die praktische Moral, die
christliche Philanthropie, ein Gebiet ist, auf dem sich weniger als auf allen anderen
Gebieten, die Spaltung der christlichen Welt verspiiren ldBt, und daB sie auf dieser
Ebene am leichtesten zur Einigung finden kann. Der Vf. schreibt in gesamtchristlicher
Perspektive, aber, da er orthodox ist, ist diese Perspektive tief patristisch. Wir lesen
nicht die private theologische Meinung von Professoren, sondern die Ansicht der
Kirchenviter, also der Kirche. Die Texte, die der Vf. zitiert, sind in ihrer Mehrheit
Texte von Kirchenvitern, aber nicht selten zitiert er auch Autorititen unseres
Jahrhunderts wie den hl Siluan den Athoniten.

Weitere Themenbereiche im vorliegenden Buch sind theologisch-anthropologische
Griinde der Ethik, Asketik und andere.

Das Buch kann auch als Betrag zum innerorthodoxen Dialog gesehen werden. Das
Kapitel ,Die Gebote Gottes als gottliche Energie” beispielsweise kann unterschiedlich
kommentiert und diskutiert werden. Was der Vf. ganz am Anfang dieses Kapitels sagt,
»Die Achse, um die sich das moralische Leben der Christen dreht, ist die Erfiillung der
Gebote Gottes®, erklirt er spiter ausdriicklich genug nicht nur nach neutestamentlicher
Exegese (,Ein neues Gebot gebe ich euch: Liebt einander!®, Joh 13,34), sondern auch
nach patristischer (z. B. nach Maximos dem Bekenner, der bemerkt, dafl der Gott-
Logos ,,in jedem seiner Gebote mystisch gegenwirtig ist).

Das Buch kann abschlieBend als gutes Lehrbuch auch im Rahmen der
dokumenischorientierten theologischen Ausbildung empfohlen werden.

Viadimir Fedorov, St. Petersburg
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Olga Grizopoulou - Pigi Kazlari - Apostolos Mparlos - Georgios Tsananas, «O Incotg
Xow1tdg, o Kawvovpylog Kdonog tov @cot nail Eueig», (Orthodoxes Religionsbuch fiir
die 2. Klasse Gymnasium), Hgg.: Griechisches Kultusministerium, Pddagogisches
Institut. Illustration und kiinstlerische Ausstattung: Vaso Georgiou, Athen:
Opyovioudg Exddoeme Awantixdv Bipiiov 1998, 309 S., ISBN: 960-06-060-5.

Das vorliegende Schulbuch stellt einen neuartigen Beitrag zu den bisherigen
Religionslehrbiichern fiir die Sekundarstufe in Griechenland dar. Seine Autoren haben
ihr Bestes gegeben, damit Jesus Christus den Schiiler auf natiirliche Weise vertraut wird
und seine Botschaft durch eine den Jugendlichen entsprechende Methode begreiflich
wird. Es geht um ein reich bebildertes Buch, dessen Farben den Interessen und
Bediirfnissen der Schiiler in diesem Alter entgegenkommen.

Der Titel des Buches “Jesus Christus, die Neue Welt Gottes und Wir” (d. h. die
Schiiler) unterstreicht schon von Anfang an die Teilnahme der Schiiler an Ablauf und
Gestaltung der Unterrichtsstunde.

Der Hauptteil jeder Unterrichtseinheit behandelt einen Abschnitt des Neuen
Testaments, der nicht in seiner urspriinglichen Form, sondern in Neugriechisch
iibermittelt wird. Jede Unterrichtseinheit besteht aus sechs verschiedenen Ebenen, die
die Zusammenarbeit zwischen Lehrer und Schiiler fordern und produktive
Gruppenarbeit unter den Schiiler ermoglichen:

Die “Einleitung” gibt einen Uberblick iiber das Hauptthema der Lektion und weist
auf seine Problematik hin.

Der biblische “Text” ist stets ein Auszug aus den Biichern des NT und schlieBt ein
Ereignis des Lebens Christi ein.

Die “Erlduterung” hilft dem Schiiler durch die vermittelten Informationen, die
Unterrichtseinheit allmédhlich zu begreifen. Detaillierte Angaben unterstiitzen
gleichzeitig die Hauptlinie der Lektion.

Die “Bearbeitung” benutzt drei didaktische Methoden: a) die Fragestellungen, die
dem Schiiler ermdglichen, sein Wissen iiber den Text zu vertiefen, sich Gedanken iiber
aktuelle Themen zu machen, die ethischen Prinzipien in den sozialen Bereich zu
iibertragen und vor allem sich das Hauptthema einzuprédgen. Die Antworten finden die
Schiiler selbst mit Hilfe der Zusammenarbeit untereinander und der diskreten
Steuerung durch den Religionslehrer, b) bei der freien Diskussion in der Klasse haben
die Schiiler die Gelegenheit sich zu dullern und die Meinungen der Mitschiiler zu hoéren
und zu beurteilen. Dabei wird besonderes die Sozialisierung jedes Einzelnen gepflegt
und gefordert, und c¢) bei den geforderten Hausarbeiten beschiftigen sich die Schiiler
mit einer spezifischen Seite der Unterrichtseinheit und lernen in der Gruppe zu
arbeiten.

Der “Hilfsstoff” bringt den Schiilern Texte aus unterschiedlichen Quellen nahe: z. B.
kirchliche Hymnen, Gedichte, Abschnitte von Schriften der Kirchenviter, die dem
Leitfaden ein abwechslungsreiches Gepriige geben.

Die “Zusammenfassung” gibt einen Uberblick iiber den Unterricht und hebt die
wichtigsten Begriffe und Angaben hervor.
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Das Buch ist in vier Kapitel gegliedert. In ihnen wird das Leben Jesu Christi Schritt
fiir Schritt dargestellt. Die Einleitung (S. 15-40) fiihrt die Schiiler in die Umwelt Christi
ein. Sowohl der hellenisch-romische als auch der jiidische Kulturkreis und sein Umfeld
werden mit Landkarten (S. 15, 26), Fotografien (S. 16, 19, 23) und Rekonstruktions-
zeichnungen (S. 21, 22) erldutert. Die ficheriibergreifende Thematik erméglicht eine
Vernetzung mit dem Geschichtsunterricht des gleichen Schuljahres. Eine hilfreiche,
detaillierte Ubersicht (S. 32 f.) mit den wichtigsten Daten zu jedem Buch des Neuen
Testaments ergdnzt diese Einfiithrung in das Lehrbuch.

Das erste Kapitel tragt den Titel “Jesus Christus kommt und weiht die neue Welt
Gottes ein” (S. 43-99). Hierbei werden die ersten Jahre des Lebens Christi bis zur
Berufung der ersten Jiinger vorgestellt. Die Lerninhalte werden mit Hilfe orthodoxer
Ikonen (S. 50, 52, 62), liturgischer Texte (S. 48, 51, 85), von Abschnitten aus Schriften
der Kirchenviter (S. 49), Bilder (S. 69, 85, 91), Fresken (S. 55, 80), Mosaike (S. 57, 81),
einer Karikatur (S. 66) und von Handschriften (S. 76, 84) dargeboten. Diese Vielfalt
steigert die Aufmerksamkeit der Jugendlichen und ermoglicht ihnen die Vertiefung des
religiosen Denkens.

Die Gleichnisse Jesu Christi bilden das zweite Kapitel des Buches (S. 107-168). Jesus
Christus wird als der allererste LEHRER dargestellt. Seine Lehre iibermittelt er durch
Gleichnisse, Diskussionen und Fragestellungen. Detailliert ausgefiihrt, dennoch
abwechslungsreich gestaltet, werden die Gleichnisse des verlorenen Sohn (S. 113-118),
des barmherzigen Samariters (S. 119-124), vom Weltgericht (S. 125-130) und von der
falschen und rechten Sorge (S. 138-143) vorgestellt. Treffende Illustrationen (S. 110,
123), die der Phantasie und der Vorstellung des Schiilers gut entsprechen, begleiten den
Bibeltext. Hier wird auch auf die besondere Rolle der Frauen und der Kinder in der
neuen Welt Gottes eingegangen (S. 131-137). Die Bearbeitung bleibt aber nicht nur
oberfldchlich, sondern wird vertieft auf die sozialen Probleme der Kinder heute (8.
136). Die religiosen Gruppen, die Fiihrer der Epoche Christi (S. 149-150) und das
“Vaterunser” (S. 155-161) schlieBen dieses Kapitel.

Das dritte Kapitel heit “Christus offenbart mit seinen Wundern offenkundig die
neue Welt Gottes” (S.171-206). Hierbei werden die Wunder Christi als Signale Gottes
erklirt. Fiinf wichtige Wunder werden dem Schiiler vorgestellt: Die Beruhigung des
Sturms (S. 171-176), die Heilung des Besessenen (S. 177-181), die Heilung des
Geliahmten in Kafarnaum (S. 182-186), die Heilung des Blindgeborenen (S. 187-193)
und die Auferstehung der Tochter des Jairus (S. 194-197). Die Vermittlung des
Lehrstoffes wird erreicht mit Hilfe von Gedichten (S. 192, 186) und persénlichen Er-
fahrungen (S. 185), die einen entsprechenden Bezug zum Thema “Wunder” haben. Diese
Methode verstiarkt die Fahigkeit der Kinder zu assoziieren. Die Verklirung Christi
beendet den letzen Teil des Kapitels (S. 198-203).

Das vierte Kapitel befaBt sich mit dem Himmelreich Gottes und der Auferstehung
Christi (S. 209-294). Die Bedeutung der Auferstehung des Lazarus wird sehr sparsam
geschildert. Erstaunlicherweise fehlt “Die Diskussion in der Klasse” und die “Haus-
arbeit” bei dieser Unterrichtseinheit. Die letzten Ereignisse des Lebens Christi werden
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Schritt fiir Schritt nachvollzogen. Der Einzug in Jerusalem (S. 215-222), das letzte
Abendmahl (223-231), die Kreuzigung und die Grablegung Jesu (S. 251-261) wie auch
die Auferstehung (S. 269-274) und die Himmelfahrt (S. 288-292) werden mit einer Fiille
von didaktischen Materialien vorgestellt. Die Schiiler bekommen einen tiefen Einblick
in die Zeit des Leidens Christi.

Die Wiederholungseinheiten am Ende jedes Kapitels sind bemerkenswert gut ge-
lungen. Fokussierende Fragen ermdglichen ein gezieltes Erarbeiten der wesentlichen
Lerninhalte eines jeden Kapitels. Abwechslungsreiche Fragetypen und Aufgaben ver-
schiedenen Charakters wie auch Puzzles erméglichen dem Schiiler seine erworbenen
Kenntnisse zu festigen und zu reproduzieren.

Das Buch schlieBt mit einem umfangreichen Register. Dort sind anzutreffen: a) das
Glossar (S. 296), das den Schiilern beim Verstindnis der fremden Worter oder
Ausdriicke des Lehrtextes hilft, die nach jedem Kapitel angegeben und nicht
alphabetisch eingeordnet sind, b) die Bedeutung der Hebriischen Worter in den
Texten, ¢) das Sachregister, d) griechisches und internationales Literaturverzeichnis, e)
Literatur fiir den “Hilfsstoff”, und d) die Quellen der Illustrationen des Buches.

Kriterium fiir die Vermittlung des Lehrstoffs war sprachliche und begriffliche Klar-
heit und Anschaulichkeit (z. B. auf S. 18, wird die geographische Grofe Paldstinas mit
der des Peloponnes verglichen). Hinzu kommen das Interesse und die Fragen der
Schiiler, welche Antworten aus Orthodoxer Tradition und aus dem orthodoxen Leben
heraus gegeben werden konnen.

Die Illustratorin des Buches hat besonderen Wert auf die Qualitit der Bilder und
Ikonen gelegt. Neben das religiose Bild treten auch die profane Kunst und die
Photographie, die mit den verschiedenen Textelementen zusammen die gesamte
Aussage zu einem bestimmten Thema prigen. Die richtige Auswahl der Farben ist psy-
chopiddagogisch bekanntermafBlen von groBer Bedeutung; mit dem vorliegenden
Schulbuch wurde diesen Prinzipien in besonderer und gelungener Weise Rechnung
getragen. Im Buch sind byzantinische Ikonen und Fresken zu finden, die nur sehr selten
abgebildet sind. Es geht um wertvolle und seltene Abbildungen vom Leben Christi, die
sich auf dem Heiligen Berg befinden (eine kleine Auswahl: auf S. 249 die Verspottung
Christi durch die Wichter 14. Jh., auf S. 231 die Fquaséhung, aufiess 2118 die
Auferstehung des Lazarus 16. Jh., auf S. 80 die Taufe Christi 13. Jh., ein Werk von
Emanuel Panselinos). Es ist bemerkenswert, da in den Biichern nicht nur Ikonen der
griechischen hagiographischen Tradition vertreten sind, sondern auch der serbischen
(S. 259). Mosaike und Miniaturen aus Handschriften verschiedener Jahre sind
sporadisch im Buch verteilt und ergeben einen guten Uberblick iiber die kirchliche
Kunst (eine kleine Auswahl: auf S. 28 der Evangelist Markus, auf S. 197 die
Auferstehung der Tochter des Jairus). Andere Abbildungen sind mit kindlicher Ein-
fachheit gemalt und ermoglichen es dem Schiiler sich mit den dargestellten Personen zu
identifizieren (S. 67, 86, 149).

Den orthodoxen Ikonen folgen entsprechende westliche Abbildungen gleicher
Thematik. Abbildungen biblischer Ereignisse, wie z. B. von Salvador Dali Mariae
Verkiindigung und die Bergpredigt auf S. 47 und 140, Weihnachten von B. Hainen auf
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S. 65, die Abbildung eines Rabbiner von Marc Chagall auf S. 153, helfen den Schiilern
die vielfiltigen Moglichkeiten der kirchlichen Kunst kennenzulernen und teilweise
daran Kritik zu iiben.

Auffillig sind Photographien von Gottesdiensten oder anderen liturgischen
Handlungen, die deutlich erkennbar auBlerhalb des griechischen Kulturkreises gefeiert
werden (S. 227, 278, 281 Seoul, Korea). Dies unterstreicht die internationale Bedeutung
der Orthodoxie. Auch andere Bekenntnisse werden erwihnt, damit den Jugendlichen
die Vielfalt der Religiositit in der Welt bewuBt wird (S. 159). Damit wird die
interkonfessionelle Dimension dieses Lehrbuches bewiesen.

Das Alte und das Neue Testament werden in harmonischer Weise miteinander
verbunden. Mehrmals wird von den Autoren betont, da das Alte Testament seine
Erfiillung im Neuen Testament findet. Diese Wahrheit wird den Schiilern durch
verschiedene Fragen bewuf3t gemacht (S. 46).

Das Buch vermittelt dem Schiiler Texte der Kirchenviter (auf S. 49 und 117 von
Nikolaos Kavasilas, auf S. 159 und 202 vom HI. Symeon dem Neuen Theologen, auf S.
141 von Johannes Chrysostomos), wie auch liturgische Texte aus den verschiedenen
Liturgien des Orthodoxen Ritus (eine kleine Auswahl; auf S. 51, 65, 85, 202). Fast in
jeder Unterrichtseinheit gibt es dafiir einen entsprechenden Abschnitt, der in seiner
urspriinglichen Form und auch auf Neugriechisch abgedruckt wird. Jedes dargestellte
biblische Ereignis wird auch in den Rahmen des Kirchenkalenders eingeordnet
(entsprechende Beispiele S. 57; S. 72).

Einige Lektionen werden von ausgewé#hlten Texten der modernen Literatur (dstlicher
wie westlicher) begleitet, die frische Luft in die Unterrichtseinheiten bringen. (Solche
sind zu treffen von Zoi Kareli auf S. 98, von Raoul Follero auf S. 129, von Nikiforos
Brettakos, auf S. 159, von Kalman Miksat aus Ungarn auf S. 293, von Kostas Varnalis
auf S. 265.) Gelegentlich werden Elemente der Volkstradition mit der Theologie
verbunden, z.B. die sogenannten “Kdlanta” = Weihnachtslieder (S. 64), wie auch lokale
Sitten und Gebriuche (S. 83) an kirchlichen Feiertagen. Diese Fiille an Informationen
und Anregungen hilft dem Schiiler seinen Horizont zu erweitern. Zusétzlich wird klar,
dall die Absicht der Autoren, dem Schiiler iiber das religiose Element hinaus einen
interkulturellen Leitfaden an die Hand zu geben, gelungen ist.

Trotzdem muf3 man mit den folgenden Bemerkungen einige Einzelheiten bemingeln:
Die Gliederung ist sehr trocken und der Inhalt zu detailliert, so da3 man den Lehrstoff
in einer Unterrichtsstunde nicht durcharbeiten kann. Die Druckfehler halten sich in
bescheidenen Grenzen, allerdings z. B. auf S. 6 im Inhaltsverzeichnis. Einige Bilder
wurden ohne Kommentar eingesetzt, z. B. S. 69, 96, 133, 136, 161, 284. Auf S. 62
konnte eine Ikone iiber die Geburt Christi mit goldenem Hintergrund verwendet
werden, die “die liturgische Zeit” besser zum Ausdruck bringt. Zusétzlich ist Erkldrung
und Beschreibung zur gleichen Tkone beim Punkt 5 auf S. 63 nicht klar definiert. Auf S.
92 wird die Erklarung des Begriffs “Himmelreich Gottes” auf ein Bild gestiitzt, das den
Vorstellungen der Schiiler nicht entspricht. Eigenartigerweise haben die Autoren bei
den Gleichnissen vom verlorenen Sohn und vom barmherzigen Samariter nur westliche
Abbildungen (S. 115 Boratinski und S. 118 Kenter, oder auf S. 120 Van Gogh) und
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keine orthodoxen Ikonen verwendet.

Fazit: Trotz kleiner Méngel iiberwiegt das Positive bei weitem. In diesem Buch fiihrt
Jesus den Jugendlichen und alle Welt zur “Baciheic” Gottes: alle werden Kinder Gottes.
Zweifelsohne liegt hier ein gutgestaltetes Lehrbuch vor, das bisher in der griechisch-
orthodoxen Schulpraxis fehlte. Bleibt zu hoffen, daB die Schiiler den tieferen Sinn des
Gedichtes von Michael Mayer (S. 293) am Ende des Schuljahres begreifen werden: “O
mein Gott, ich wuflte nicht. Ich hatte meine Augen auf ein anderes Ziel gerichtet. Jetzt
sehe ich klar. Ich habe - mit Dir - einen langen Weg vor mir”.

Maria Rantzou, Thessaloniki
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Chronik

A. Orthodoxe Kirche

I. Panorthodoxe Nachrichten

Internationales Treffen orthodox-theolo-
gischer Schulen

Vom 20. bis 26. Januar 1999 fand in der
theologischen Akademie von St. Peters-
burg die VIIL Internationale Konsultation
orthodoxer theologischer Schulen statt, an
der rund 100 Vertreter orthodoxer Fakul-
titen, Akademien, Seminare und Jugend-
organisationen aus 50 Lindern teilnah-
men. Der Bischof von Tichvin und der
Leiter der Akademie ertffneten die Ta-
gung, auf der vor allem Fragen der Ju-
gendseelsorge und der theologischen Aus-
bildung behandelt wurden. Daneben gab
es auch ein reichhaltiges Kulturpro-
gramm, bei dem Kloster und Gebetsstiit-
ten der Region besucht wurden. Die Aus-
bildungseinrichtung  fiir =~ Orthodoxe
Theologie der Universitit Miinchen wur-
de von der wissenschaftlichen Mitarbeite-
rin Dipl. theol. Maria Mastorogianni ver-
treten.

Treffen der Vorbereitungskommission fiir
das panorthodoxe Konzil

Am 1. und 2. Méarz 1999 traf die inter-
orthodoxe Vorbereitungskommission fiir
das heilige und groBe Konzil im Zentrum
des Okumenischen Patriarchates in
Chambésy bei Genf zusammen. Das Tref-
fen gestaltete sich aufgrund der kurzen
Versammlungsdauer und der komplexen
Themenstellung als sehr schwierig und
erbrachte keine konkreten Ergebnisse.
Eines der wichtigsten Probleme war die

Frage der Beteiligung anderer orthodoxer
Kirchen bei der Anerkennung auto-
kephaler und autonomer Kirchen durch
das Okumenische Patriarchat. Obwohl
niemand die Fithrungsrolle und den Eh-
renprimat des Okumenischen Patriarcha-
tes grundsitzlich einschrinken wollte,
gab es immer wieder Kritik an dessen
Entscheidungen; zuletzt bei der Verlei-
hung der Autokephalie an die orthodoxe
Kirche von Tschechien und der Slowakei.

Das SchluBkommuniqué enthielt zwar
ein Pladoyer, die Kommission zu einem
glinstigeren Zeitpunkt erneut zusammen-
zurufen, dennoch ist das Okumenische
Patriarchat davon iiberzeugt, dall das
Konzil im Jahr 2001 zusammentreten
kann. Als Tagungsort kime neben Thes-
saloniki vor allem Athen in Frage. [Or-
thodoxie Aktuell 3 (1999) 7, KNA-OKI
14/15 (30.3.1999) 20; Pantainos 27 (1999)
157]

Panorthodoxes Symposion in Nazareth

Vom 15. - 21. Mérz 1999 fand in Naza-
reth ein gesamtorthodoxes wissenschaftli-
ches Symposion zum Thema ,Verkiindi-
gung an die Gottesgebdrerin - Inkarnati-
on des Wortes Gottes“ statt. Der Einla-
dung des Patriarchen Diodoros I. von Je-
rusalem zu diesem Treffen, das auch als
erste Veranstaltung zum Jubiliumsjahr
2000 gedacht war, folgten fast alle ortho-
doxen Kirchen durch die Entsendung ei-
nes Reprédsentanten.

Im Zentrum der Veranstaltung, die
malgeblich von dem Athener Theologie-
professor Georgios Galitis vorbereitet
worden war, stand die theologische Frage
nach der Verkiindigung an die Gottesge-
birerin. Das Thema wurde unter exegeti-
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schen, hymnologischen und ikonographi-
schen Gesichtspunkten behandelt.

Zu Pfingsten 2000 soll ein weiteres
Symposion zum Thema ,Die Orthodoxe
Kirche zu Beginn des 3. Jahrtausends®
stattfinden. [KNA - OKI 17 (20.4.1999)
18]

Aufruf der orthodoxen Bischife
Deutschlands zur Waffenruhe

Die orthodoxen Bischdfe Deutschlands
haben anldflich des orthodoxen Pfingst-
festes am 30. Mai 1999 zur Waffenruhe
auf dem Balkan aufgerufen, wobei sie in
ihrer Pfingstbotschaft vom 25.5.99 jeden
Krieg als eine moralische und existentielle
Niederlage der Menschheit bezeichnen.
Die vielen Menschen, die bei den Vertrei-
bungen zugrunde gehen, und jene, die den
Bomben und Raketen zum Opfer fallen,
sind als Abbilder Gottes traurige Opfer
dieses  Krieges. [Radio Vatikan,
26.5./29.5.1999]

Satzung des Orthodoxen Jugendbundes in
Deutschland verabschiedet

Dank der nun verabschiedeten Satzung
kann der Orthodoxe Jugendbund in
Deutschland als eingetragener Verein
nach deutschem Recht registriert werden.
Der OJB, der sich auch intensiv an der 6-
kumenischen Zusammenarbeit unter jun-
gen Christen beteiligen will, versteht sich
laut Satzung ,als Vertretung der in
Deutschland lebenden jungen Menschen
orthodoxen Glaubens. Er ist eine religio-
se, soziale und kulturelle orthodoxe Be-
wegung, die in der Kirche verwurzelt ist
und in deren Mittelpunkt das geistige Le-
ben steht, ...orientiert sich an der Heiligen
Schrift, insbesondere dem Evangelium
unseres Herrn Jesus Christus, den Uber-
lieferungen der heiligen Kirchenviter und
der gesamten Tradition der Orthodoxen
Kirche“. Sein Ziel besteht darin, ,das re-
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ligiose, soziale und kulturelle Leben seiner
Mitglieder zu fordern, damit diese ein le-
bendiges Zeugnis fiir den orthodoxen
christlichen Glauben ablegen“ und ,,ihren
Platz in der Kirche und letztlich ihren
Weg zu Gott finden®.

Die zentrale Leitung des Jugendbundes
hat ein auf drei Jahre gewéhlter Vorstand,
dem fiinf Mitglieder angehéren, inne. Vier
davon werden direkt vom OJB gewihlt,
der Fiinfte ist der Referent fiir Jugendar-
beit der Kommission der Orthodoxen
Kirche in Deutschland, derzeit also Pfar-
rer Dr. Elias Esber aus Koln (Patriar-
chalvikariat der Griechisch-Orthodoxen
Kirche von Antiochien in Westeuropa).
Dieser wurde auch von den Vorstands-
mitgliedern zum Vorsitzenden des Bundes
bestimmt. Die anderen am 13. Mirz 1999
gewihlten  Vorstandsmitglieder  sind:
Andjelka Mijajlovi¢ (Disseldorf) und
Dimitrios Patsavoudis (Frankfurt) als
Stellvertretende Vorsitzende, Elisabeth
Danou (Bochum) als Generalsekretirin
und Vladimir Beekmann (Wuppertal) als
Kassenwart.

In seinem ersten Rundschreiben rief der
OIJB alle Jugendlichen des Landes zur ak-
tiven Mitarbeit auf. Der Bund sieht sich
selbst als die seit langer Zeit erwartete
Stimme der Jugend in der Kirche und will
sich in Zukunft v.a. der oOkologischen
Pflicht der Christen widmen, die Welt in
ihrem natiirlichen Gleichgewicht zu er-
halten mit dem Vorsatz: ,Ehren wir die
Welt, so ehren wir die Schopfung Gottes®.
[KNAOKT '8 (1621999) 4. 13
(23.4.1999) 2]

1. Orthodoxes Jugendfestival in
Deutschland

Am 24. Mai 1999 fand im Gemeinde-
zentrum der serbischen Pfarrei des hl. Sa-
va in Diisseldorf das 1. orthodoxe Jugend-
festival in Deutschland statt. Uber 500
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Besucher fanden sich in Diisseldorf-
Lichtenbroich ein. Der Vorstand des Or-
thodoxen Jugendbundes (OJB) hatte wo-
chenlange Vorbereitung geleistet. Das
Programm begann mit der Gottlichen Li-
turgie, die {iiberwiegend in deutscher
Sprache gefeiert wurde. Nach einem
Friihstiick erfolgte eine Begegnung mit
Metropolit Serafim, dem Oberhirten der
Ruminischen Metropolie von Deutsch-
land und Zentraleuropa, zum Thema
LPerspektiven junger Orthodoxer in
Deutschland“, wobei Metropolit Serafim
die 6kumenische Integration der Ortho-
doxen in Deutschland betonte. Anschlie-
Bend fanden Auftritte verschiedener Cho-
re, Unterhaltungsprogramme und Infor-
mationsveranstaltungen zur orthodoxen
Jugendarbeit auf deutscher und internati-
onaler Ebene statt. In einer Schweigemi-
nute wurde aller Opfer des Krieges, Ko-
sovaren wie Serben, gedacht. [Orthodoxie
Aktuell 5.6-7 (1999) 8]

II. Nachrichten aus den orthodoxen au-
tokephalen Kirchen

1. Okumenisches Patriarchat

Der Okumenische Patriarch iiber die U-
nia

Sowohl das Okumenische Patriarchat
als auch die Gesamtheit der orthodoxen
Kirchen haben erkldrt, daB der inter-
kirchliche Dialog mit der Ré&misch-
katholischen Kirche erst weitergefiihrt
werden kann, wenn das Problem der Unia
gelost wird. Dabei sollen die bisher ge-
meinsam getroffenen Vereinbarungen zu
diesem Thema auch von der Romisch-
katholischen Kirche eingehalten werden,
so der Okumenische Patriarch, welcher
andererseits auch den Wunsch und die
Hoffnung duferte, daff der Dialog in Bal-
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timore fortgesetzt wird. [Pantainos 27
(1999) 175]

Auseinandersetzungen um Erzbischof
Spyridon von Amerika

Im Erzbistum von Amerika, der grof3-
ten orthodoxen Gemeinschaft in den
USA, die ca. 1,5 Mio. Mitglieder in rund
500 Pfarreien umfalt, spitzten sich die
Auseinandersetzungen um Erzbischof
Spyridon zu. Dieser trat Ende Juli 1996
als Nachfolger des sehr beliebten Iakovos
sein Amt an. Obwohl er gebiirtiger Ame-
rikaner war, hatte Spyridon bis dahin
keinerlei seelsorgerische Erfahrungen in
den USA selbst aufzuweisen. Die Kritik
gegen ihn konzentrierte sich hauptsich-
lich auf seine fehlende Anpassungsfihig-
keit an die amerikanische Mentalitit, auf
die administrativen Verinderungen, die
er bald nach seinem Antritt vornahm,
den intensiven Gebrauch der griechischen
Sprache, was fiir die Verhiltnisse in den
USA eher unangemessen sei, und auf sei-
nen autokratischen Fiihrungsstil, der mit
dem demokratischen Selbstverstindnis
der Amerikaner kollidierte und den Laien
kein angemessenes Mitspracherecht in
Kirchenangelegenheiten einriume. Insbe-
sondere die Organisation ,,Greek Ortho-
dox American Leaders® (GOAL) bekun-
dete offen die angesammelte Kritik gegen
den Erzbischof. Thr schlossen sich im Ja-
nuar dieses Jahres fiinf Metropolitanbi-
schofe an. Die Organisation forderte den
Okumenischen Patriarchen Bartholo-
maios I. auf, Spyridon zum Riicktritt zu
bewegen. Der Patriarch stellte sich zu-
ndachst hinter Spyridon und erklirte am
12. Januar 1999, dieser bleibe bis zu sei-
nem Tode Erzbischof. Spyridon selbst
hatte inzwischen seinen Riicktritt in
Aussicht gestellt, falls es nicht bald zu ei-
ner Versbhnung kidme. Am 19. August
1999 wurden die Auseinandersetzungen
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beigelegt, Spyridon trat zuriick und der
Titularmetropolit Prof. Dr. Dimitrios
Trakatellis wurde noch am selben Tag
zum neuen Erzbischof von Amerika ge-
wihlt. [KNA-OKI 10 (2.3.1999) 3f.]

Neue Bischofe fiir Amerika

Am 13. Mérz 1999 erwihlte die HIL Sy-
node des Okumenischen Patriarchates
drei neue Bischofe fiir die vakanten Bi-
schofssitze des Griechisch-Orthodoxen
Erzbistums von Amerika. Bischof Alexi-
os von Troas wurde zum Bischof von
Atlanta, Bischof Georgios von Komana
zum Bischof von New Jersey und der Ar-
chimandrit Nikolaos Pissaris zum Bi-
schof von Detroit erwihlt. Georgios wur-
de bereits in der Kathedrale des HI. Jo-
hannes in Tennafly feierlich inthronisiert.
[Pantainos 27 (1999) 175; Peiraiki Ekkli-
sia 5(1999) 56]

Der Okumenische Patriarch in Grie-
chenland

Vom 20. Mai bis 5. Juni 1999 besuchte
der Okumenische Patriarch Bartholo-
maios 1. erstmals in seiner 1992 begon-
nenen Amtszeit offiziell Griechenland.
Teile Griechenlands, die der Obhut des
Okumenischen Patriarchates zugeordnet
sind, hatte Bartholomaios schon zuvor
besucht. Diesmal wurde er in Athen fei-
erlich von Erzbischof Christodoulos I.
empfangen. Am Sonntag, dem 23. Mali,
fand in der Athener Kathedrale eine
Patriarchal- und Synodalliturgie statt.
Hierbei wurde die Bedeutung des Oku-
menischen Patriarchates fiir die Gesamt-
orthodoxie hervorgehoben. Trotz der
schwierigen &uBeren Gegebenheiten sei
das Okumenische Patriarchat wie ein
Licht in der Finsternis.

Der Okumenische Patriarch nahm an
einem internationalen Treffen orthodoxer
Journalisten teil. AuBBerdem wurde er im
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griechischen Parlament mit einer Sonder-
sitzung geehrt. Bartholomaios wies klar
darauf hin, daB3 die westlichen Medien in
verschleierter Form ein antiorthodoxes
Bild vermitteln. Natiirlich sei man sich
der Schwiichen und Fehler der orthodoxen
Christen einschlieBlich der Fiihrer tradi-
tionell orthodoxer Linder bewuft, eine
derartige Fehlinterpretation, die eigen-
niitzigen Zwecken diene, sei allerdings
nicht zuldssig. Auch im Westen wo man
sich einerseits auf das Christentum als
Grundlage der Kultur berufe, verhalte
man sich andererseits kriminell und nega-
tiv gegeniiber den Mitmenschen. Das
»=Du® miisse wieder vorherrschen und
nicht das egoistische ,Ich®, damit eine
friedliche Koexistenz unter den Menschen
moglich werde. Ohne den Jugoslawien-
krieg ausdriicklich zu benennen, betonte
der Patriarch, daB es auf internationaler
Ebene beiderseitigen Nachgebens bediirfe,
um die Probleme zu losen.

Die Reise des Patriarchen fiihrte nach
Agina, Epiros und Makedonien und en-
dete am 5. Juni in Thessaloniki. [Ortho-
doxie Aktuell 6-7 (1999) 19f]

Benennung einer Strafie in New York
nach dem Okumenischen Patriarchen

Die 23" Avenue im griechischen Vier-
tel von New York, Astoria, wurde umbe-
nannt und heiBt jetzt ,Okumenischer-
Patriarch-Bartolomaios- Allee®. AnliBlich
des griechischen Nationalfeiertages, am
25. Midrz 1999, fanden offizielle Feier-
lichkeiten im Rathaus von New York
statt. Die Umbenennung erfolgte am 12.
Mirz 1999 durch ein vom Stadtparlament
verabschiedetes Gesetz. [Pantainos 27
(1999) 175]
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Metropolit Theodosios von Tokio verstor-
ben

Am 9. Mai 1999 verstarb Metropolit
Theodosios von Tokio und Primas der or-
thodoxen Kirche in Japan im Alter von
64 Jahren an Krebs. Er wurde 1935 als
Kind einer japanischen buddhistischen
Familie geboren (sein weltlicher Name
war Shinji Nagachima), besuchte aber in
seiner Studienzeit die Auferstehungska-
thedrale im Zentrum von Tokio, wo er
das Christentum kennenlernte und 1952
auf den Namen Basilios getauft wurde. Er
studierte am Seminar der Orthodoxen
Theologie in Tokio und am Seminar des
HI. Tichon in Pennsylvania (USA). Er
war der erste Japaner, der in seinem Land
1968 zum Bischof geweiht wurde. Er ii-
bernahm 1970 die Dibdzese von Kyoto,
und 1972 wurde er fiir die Orthodoxe
Kirche Japans zum Metropoliten von To-
kio gewihlt. In seiner 27jihrigen Dienst-
zeit bemiihte er sich um die Verbesserung
der Missionsarbeit und um die Entwick-
lung der karitativen Tétigkeit der ortho-
doxen Kirche. [SOP 240 (1999) 9]

Restaurierung mehrerer Athos-Kidster

Die Europidische Investitionsbank
(EIB) hat sich bereit erklirt, die Restau-
rierung mehrerer Kloster auf dem Berg
Athos zu finanzieren. Gemill der Verein-
barung, die die Bank im Juni 1999 mit
der griechischen Regierung schloB, wer-
den ca. 15,3 Millionen Mark zur Verfii-
gung gestellt werden. Die Forderung ge-
schieht im Rahmen eines 1996 vereinbar-
ten Planes, der die Restaurierung der 20
Kloster in einem Zeitraum von 10 Jahren
vorsieht. Dafiir ist eine Gesamtsumme
von rund 206,6 Millionen Mark veran-
schlagt, die groBtenteils von der EIB auf-
gebracht wird. [KNA-OKI 24 (1999) 23]
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Feierliche Schliisselriickgabe der Salva-
torkirche in Miinchen

Am Sonntag, dem 27. Juni, fand die of-
fizielle Riickgabe der Schliissel der Salva-
torkirche, die seit dem 17. Mai 1999 wie-
der der Griechisch-Orthodoxen Metropo-
lie von Deutschland untersteht, durch die
Bayerische Staatsministerin, Frau Moni-
ka Hohlmeier, an den Metropoliten Au-
goustinos von Deutschland statt. Voraus-
gegangen war die Feier der Gottlichen Li-
turgie, die von Metropolit Augoustinos,
Bischof Dimitrios von Thermai und meh-
reren Priestern und Diakonen zelebriert
wurde. Darauf ernannte Metropolit Au-
goustinos den Protopresbyter Apostolos
Malamoussis, bischoflichen Vikar der
Griechisch-Orthodoxen Metropolie von
Deutschland, zum Protopresbyter des O-
kumenischen Patriarchats von Konstan-
tinopel durch Beschlufl Seiner Allheilig-
keit, des Patriarchen Bartholomaios I. Im
AnschluB an die Feierlichkeiten waren
Gemeinde und Giste zu einer freund-
schaftlichen Agape mit Kaffee und Ku-
chen eingeladen.

Am 25. Februar 1999 hatte die ,grie-
chische Kirchengemeinde Miinchen und
Bayern® beim Européischen Gerichtshof
gegen die Riickgabe der Salvatorkirche
durch das Bundesverfassungsgericht an
die griechische Metropolie Beschwerde
gefithrt. Als Begriindung wurde angege-
ben, das Urteil verletze die Menschen-
rechte der Gemeinde, die dadurch ge-
zwungen sei, ihr Eigenleben aufzugeben.
Die Beschwerde richtete sich gegen die
bereits am 15.11.1990 vom Verwaltungs-
gerichtshof und am 25.10.1995 vom Bun-
desverfassungsgericht gefillten Urteile.
(Vgl. unten S. 276 ff.) [Siiddeutsche Zei-
tung 34, (11.2.1999) 21]
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Byzantinische Sammlung auf Kreta aus-
gestellt

In der Auferstehungs-Kirche in Chania
auf Kreta ist jetzt die dortige Sammlung
byzantinischer und postbyzantinischer
Kunst der Offentlichkeit zuginglich ge-
macht worden. Die ausgestellten Wand-
malereien, Ikonen, Miinzen, Mosaike,
Schmuckstiicke und Keramikfragmente
dokumentieren vor allem die frithe Ge-
schichte Westkretas. [KNA-OKI 12
(16.3.1999) 13]

Georges Tsetsis geht in den Ruhestand

Der langjihrige Vertreter des Okume-
nischen Patriarchates beim Okumeni-
schen Rat der Kirchen in Genf, Georges
Tsetsis, ist im Juli 1999 in den Ruhestand
getreten. Tsetsis, der bei seinem Abschied
als ,Mann des Dialogs® gewiirdigt wurde,
wird aber weiterhin Mitglied des Exeku-
tiv- und Zentralausschusses des Okume-
nischen Rates der Kirchen bleiben. [ Rhei-
nischer Merkur 28 (9.7.1999) 25]

Ehrung von P. Johannes Diising

Der Okumenische Patriarch Bartolo-
maios [. begliickwiinschte P. Johannes
Diising, langjidhrigen Korrespondenten
des OFo, zu seiner Ernennung zum
Papstlichen Ehrenprilaten.

2. Patriarchat von Alexandrien

Renovierungsarbeiten an den Patriarchal-
gebdauden in Alexandrien

Nach zwei Jahren Vorbereitung und ar-
chiologisch-wissenschaftlicher Forschung
haben die Renovierungsarbeiten an den
Patriarchalresidenzen in Alexandrien und
Kairo begonnen. Das um 1840 in Ale-
xandrien erbaute Patriarchalgebiude um-
faB3t aufler den Biiro- und Wohnrdumen
auch ein Museum und die wertvolle histo-
rische Patriarchalbibliothek. Die Gebiude
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sollen nicht nur erhalten, sondern auch
erweitert und technisch fiir die heutige
Nutzung eingerichtet werden, wobei dem
Museum nach Abschlul der Arbeiten
doppelt so viel Raum zur Verfiigung ste-
hen wird, damit auch die seit Jahrhunder-
ten in der Schatzkammer aufbewahrten
Kunstwerke dem Publikum zuginglich
werden. Auch die Bibliothek soll erwei-
tert werden, so dal zahlreiche Manu-
skripte, Codices und seltene Biicher fir
die Forschung erreichbar werden. AuBer
den Patriarchalgebduden sollen auch das
historische Kloster des hl. Savvas in Ale-
xandrien und die Kirche des hl. Georgios
in Alt-Kairo renoviert werden. [Orthodo-
xie Aktuell 5 (1999) 9; KNA-OKI 24
(8.6.1999) 13]

Medizinisches Zentrum in Kamerun

Am 27. April 1999 wurde das erste
Medizinische Zentrum der Mission in
Kamerun durch den Metropoliten Theo-
doros eingeweiht. Anwesend waren der
griechische Botschafter, Vertreter des Ge-
sundheitsministeriums und viele griechi-
sche und kamerunische orthodoxe Chris-
ten. 1994 hatte Patriarch Petros VII., als
er noch Metropolit von Kamerun war,
den Grundstein gelegt und mit Hilfe der
orthodoxen Kirche von Finnland den Bau
begonnen. Bislang sind dort bereits iiber
2000 Menschen aus der gesamten Umge-
bung medizinisch betreut worden. Der
Gebdaudekomplex umfaf3it auch 4 Woh-
nungen und die Kirche des hl. Georgios.
AnlidBlich der offiziellen Einweihung
wurden nach der hl. Karsamstagsliturgie
in allen Pfarreien der Metropolie von
Kamerun viele Katechumenen getauft
und erhielten als Geschenk ein Kreuz und
eine Ikone. [ Peiraiki Ekklisia 6 (1999) 49]
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Besuch des Patriarchen auf Agina

Am 8. und 9. November 1998 besuchte
Patriarch Petros VII. von Alexandrien
und ganz Afrika anldBlich der Feierlich-
keiten zum Fest des hl. Nektarios die In-
sel Agina. Er pilgerte zum Kloster der Hl.
Dreieinigkeit, das der Heilige griindete
und in dem er auch seine letzten Lebens-
jahre verbrachte. Auch sein Grab befin-
det sich dort. Am 9. November 1998 fei-
erte der Patriarch gemeinsam mit dem
Erzbischof Christodoulos von Athen und
ganz Griechenland die Gottliche Liturgie,
anschlieBend verlas er den synodalen
Beschluf3 iiber die Wiederherstellung der
gestorten kanonischen kirchlichen Ord-
nung und iiber die Vergebungsbitte des
Patriarchats. [Pantainos 24 (1998) 565;
5671.]

Patriarch Petros VII. besucht Ruflland

Am 22. April 1999 stattete Patriarch
Petros VII. von Alexandrien gemeinsam
mit einer hochrangigen Delegation seines
Patriarchates dem Patriarchat von Mos-
kau erstmalig nach seiner Wahl im April
1997 einen achttdgigen Besuch ab. Er
wurde von Aleksij II., dem Patriarchen
von Moskau und ganz RuBland, von Mit-
gliedern der Heiligen Synode und von an-
deren offiziellen Personlichkeiten emp-
fangen. Im Rahmen dieses Besuches wur-
de auch der neue Sitz der Stindigen Ver-
tretung des Patriarchates von Alexand-
rien bei der russischen orthodoxen Kirche
eroffnet, der sich bisher im ukrainischen
Odessa befunden hatte. Die russische or-
thodoxe Kirche erhielt fiir ihre Vertretung
die Kirche des hl. Demetrios von Thessa-
loniki in Kairo. [Orthodox Observer 5
(1999) 10; Peiraiki Ekklisia 5 (1999) 60;
Orthodoxie Aktuell 5(1999) 6]
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Besuch des Patriarchen von Alexandrien
auf Zypern

Vom 21. bis 28. Mai 1999 hat Patriarch
Petros VII. von Alexandrien offiziell die
Kirche von Zypern auf deren Einladung
hin besucht. Es ist das erste Mal seit sei-
ner Inthronisation im Februar 1997, daf
er das Land besucht, in dem er geboren
wurde und sein Theologiestudium am
Seminar des hl. Barnabas in Nikosia ab-
solvierte. Er betonte in seinen Reden die
historischen Bande zwischen der Kirche
von Zypern und dem Patriarchat von A-
lexandrien. Er versicherte dem schwer
gepriiften zypriotischen Volk, dal3 er ihm
beistehe und es in seine Gebete einschlie-
Be. Der Erzbischof Chrysostomos von
Zypern dullerte seine Freude iiber den
Besuch und die Absicht, die Beziehungen
zwischen beiden Kirchen zu vertiefen.
[SOP 240 (1999) 15]

3. Patriarchat von Jerusalem

Christen erhalten erstmals Schliissel fiir
die Grabeskirche

Zum ersten Mal seit fast 800 Jahren
werden die Christen einen Schliissel fiir
die Jerusalemer Grabeskirche bekommen.
Die Grabeskirche in der Altstadt gilt als
wichtigster Ort der Christenheit. Die ers-
te Kirche an dieser Stelle wurde unter
Kaiser Konstantin dem Grofien ab 326 er-
richtet und 335 eingeweiht. Nach Zersto-
rungen im siebten, elften und neunzehn-
ten Jahrhundert kam es zu Wiederaufbau-
ten und Erginzungen; ein Gewirr aus
Kirchen, Kapellen und Anbauten ent-
stand, und von den urspriinglich zwolf
Eingdngen wurden elf zugemauert. Seit
der Niederlage der Kreuzritter gegen Sul-
tan Saladin im zwolften Jahrhundert er-
hielten die muslimischen Familien Nus-
seibeh und Dschudeh das Privileg, die
bislang einzige Tiir zur Grabeskirche hii-
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ten zu diirfen. Nach Einigung der drei
groBBen christlichen Kirchen (der grie-
chisch-orthodoxen, der lateinischen und
der armenischen) in Jerusalem, in deren
gemeinsamem Besitz die Grabeskirche ist,
iiber die neue Eingangstiir und nach de-
ren Fertigstellung wird der Schliissel dazu
den Kirchenvertretern {iibergeben. Im
Hinblick auf die zum Jahr 2000 erwarte-
ten Pilgerstrome wird aber bereits iiber
weitere Ein- und Ausginge zur Kirche
spekuliert, denn Israel erwartet im Jahr
2000 mehr als vier Millionen Pilger; die
Grabeskirche verkraftet derzeit jahrlich
rund 750.000 Besucher. [KNA-OKI 27
(29.6.99) 18]

4. Patriarchat von RuBland

Zweijihriges Bestehen des neuen Religi-
onsgesetzes

Seit dem 1. Oktober 1997 ist in der
Russischen Foderation ein Religionsge-
setz in Kraft. Es soll u.a. auch das unkon-
trollierte Vordringen zweifelhafter religi-
oser Gruppierungen verhindern. Die 1990
eingerdaumte Gleichheit aller Religions-
gemeinschaften wurde angesichts des
Proselytismus deutlich eingeschrankt.
Religiose Gruppen, die weniger als 15
Jahre in RuBlland registriert sind, verlie-
ren die Rechte einer Korperschaft des 6f-
fentlichen Rechts. In der Prdambel des
Gesetzes wird zwar erwiahnt, daB der Bei-
trag der nicht-orthodoxen Religionen als
Lunabdingbarer Bestandteil des histori-
schen Erbes der Vilker RuBlands respek-
tiert* wird, aber in der Praxis scheint sich
eine Entwicklung abzuzeichnen, das Ge-
setz teilweise gegen diese Gemeinschaften
anwenden zu wollen. Dabei wird zwar
vorwiegend gegen suspekte Gruppen von
Neureligionen vorgegangen, aber auch
andere Religionsgemeinschaften sind be-
troffen, denen ebenfalls Proselytismus
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vorgeworfen wird. Als Beispiel dafiir 146t
sich die russische Visua-Praxis anfiihren.
Ausldndische Mitarbeiter katholischer o-
der protestantischer Einrichtungen erhal-
ten in der Regel kein Jahresvisum, son-
dern nur noch ein Dreimonats-Visum,
was ihre Tatigkeitsmoglichkeiten stark
einschrinkt. [G2W Rundschau 1 (1999)
7]

Ehemaliger Metropolit Filaret sorgt fiir
Unruhe

Nach Angaben des Informationsdiens-
tes ,,Orthodoxie in RuBland“ bemiiht sich
der 1997 exkommunizierte Metropolit Fi-
laret der ukrainischen Kirche um den
Aufbau einer parallelen kirchlichen Ju-
risdiktion, die sich iiber Gebiete der ka-
nonischen orthodoxen Kirchen erstrecken
soll. Zu diesem Zweck versammelt er
amtsenthobene Priester um sich und ver-
sucht auBerdem, verschiedene schismati-
sche Gruppierungen in der Diaspora in
seine Bewegung aufzunehmen. Von Seiten
des Okumenischen Patriarchates hieB es
dazu, daB3 dies im Augenblick keine Be-
drohung fiir die Orthodoxie darstelle.
Dennoch solle durch deutliche Worte da-
fiir gesorgt werden, daB auf lingere Sicht
keine Verwirrung und Spaltung unter den
Glaubigen entstehe. [Orthodoxie Aktuell
3(1999) 2f.]

Besuch des Patriarchen von Rufland in
Serbien

Am 20. April 1999 besuchte Patriarch
Aleksij II. von Moskau und ganz RuB3-
land Belgrad und versicherte dem Volk
Serbiens den Beistand seiner Kirche und
des russischen Volkes. Er traf sich mit
dem Patriarchen Pavle, den Prisidenten
MiloSevi¢ und Milutinovi¢ und mit dem
Fithrer der Kosovo-Albaner Rugova, mit
denen er iiber die Krisensituation im Ko-
sovo sprach. Er verurteilte die iiberhebli-
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che wund heuchlerische Haltung der
NATO, welche trotz der Appelle der or-
thodoxen Kirchen eine Unterbrechung
der Bombenangriffe sowohl zur Osterzeit
der Westkirchen als auch zur Osterzeit
der Orthodoxie ablehnte. [ Episkepsis 569
(30.4.99) 4]

Zweifel des Patriarchen iiber Niitzlichkeit
eines Papstbesuches

Patriarch Aleksij II. von Moskau und
ganz Rullland zweifelt an der Niitzlich-
keit eines Papstbesuches in Moskau, da
die proselytischen Aktivititen der Ka-
tholiken in der Region und insbesondere
in der Ukraine mit einem H#ndedruck
vor Fernsehkameras nicht aufgehoben
werden. Vielmehr wiinscht er die Unter-
zeichnung eines gemeinsamen Doku-
ments iiber die Proselytismus-Frage. [Ra-
dio Vatikan, 26./29.5.99]

Russische Kirche in Belgrad bei Bomben-

angriff getroffen

Beim NATO-Luftangriff vom 23. April
1999 auf die jugoslawische Hauptstadt,
bei dem das Radio- und Fernsehgebiude
Belgrads beschossen wurde, wurde auch
die in den 20er Jahren von russischen E-
migranten errichtete Kirche der Hl. Drei-
einigkeit, welche nur 100 Meter entfernt
steht, getroffen, wobei die Kuppel zer-
stort und drei Sdulen der siidlichen Au-
Benwand zerbrochen wurden. [Orthodoxie
Aktuell 5(1999) 9]

Patriarch Aleksij wiirdigt 6kumenischen
Kirchenrat in Estland

AnldBlich des 10jahrigen Bestehens des
Okumenischen Rates der Kirchen in Est-
land erkldrte der Moskauer Patriarch A-
leksij IL. in einer GruBbotschaft, daB es
dem Rat zu verdanken sei, daB man spal-
terischen Kriften entgegenwirken und
das gegenseitige Verstindnis der Kirchen
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wahren konnte. Daneben wirke der Rat
als ,duBerst wichtiger stabilisierender
Faktor“ in einer Zeit wachsenden Natio-
nalbewuBtseins und  innerethnischer
Probleme. Hintergrund dieser Wiirdigung
sind die nationalen und konfessionellen
Spannungen, die seit der Unabhingigkeit
Estlands verstirkt auftraten, ebenso wie
der Versuch einer Loslosung der estni-
schen Orthodoxie vom Moskauer Patriar-
chat, der 1996 zu einem schweren Kon-
flikt zwischen Moskau und Konstantino-
pel fiihrte. [KNA-OKT 24 (8.6.1999) 21]

125jdhriges Jubildum der russischen or-
thodoxen Kirche in Dresden

Am Sonntag, dem 6. Juni 1999, feierte
die russisch-orthodoxe Gemeinde zu
Dresden das 125jdhrige Jubilium ihres
Gotteshauses, das im Jahre 1874 dem hl.
Simeon vom wunderbaren Berge als
Schutzpatron und Stifter geweiht worden
war. Die feierliche Liturgie zelebrierten
Erzbischof Kliment von Kaluga, der Ge-
sandte des Patriarchen von Moskau, und
Erzbischof Feofan von Berlin und
Deutschland, begleitet von vielen aus
Deutschland und RuBland angereisten
Geistlichen. Zum AbschluB des Gottes-
dienstes zogen die Betenden, denen sich
auch viele Dresdener voller Interesse und
Anteilnahme angeschlossen hatten, in der
Kreuzesprozession um ihre Kirche
[Stimme der Orthodoxie 2 (1999) 13]

Neue Statistik in Moskau

Die neueren demographischen Erhe-
bungen in RuBland bestétigen eine Festi-
gung der orthodoxen Kirche. So haben
54% der Befragten in Moskau angegeben,
sie seien orthodox. Drei Prozent bekann-
ten sich zum Islam und je ein Prozent
zum romischen Katholizismus oder zu ei-
ner protestantischen Gruppe. Die restli-
chen 42 % wollten allerdings keine Anga-
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ben machen. Von den Gldubigen stehen 57
% in Beziehung zu ihrer Kirche. Diese
Tatsache 1Bt sich auf den Mangel an na-
he gelegenen Kirchen zuriickfithren, der
vor allem in den Vororten gravierend ist.
Bislang sind erst 15 % der orthodoxen
Kirchen Moskaus restauriert, ferner eine
der vier Moscheen und eine der beiden
romisch-katholischen Kirchen. [Orthodo-
xie Aktuell 6-7(1999) 26]

Metropolit Iriney von Wien und ganz
Osterreich verstorben

Am 26. Juli 1999 wohl vorbereitet ver-
starb Metropolit Iriney (Susemihl) von
Wien und Osterreich wenige Tage nach
Vollendung seines 80. Lebensjahres in
seiner Miinchener Stavropigie in der Gly-
zinienstrafe nach langer Krankheit. Die
Beisetzung fand am 29. Juli um 15 Uhr
auf dem Miinchener Waldfriedhof, Alter
Teil, statt.

5. Patriarchat von Serbien

Serbischer Patriarch besucht Paris

Vom 11. bis 13. Februar 1999 besuchte
Patriarch Pavle I. erstmals Frankreich.
Wihrend seines Aufenthaltes zelebrierte
er in der Kirche des hl. Savva, besuchte
das Theologische Institut Saint Serge und
traf mit verschiedenen orthodoxen Bi-
schofen Frankreichs zusammen. Trotz der
Bemiihungen der franzésischen Botschaft
in Belgrad kam es weder zu einem Treffen
mit dem franzosischen Staatspridsidenten
noch mit dem AuBenminister. Mit Blick
auf die zeitgleich tagende Kosovo-
Konferenz im Schlofl Rambouillet forder-
te der Patriarch eine ,gerechte und aus-
gleichende® Losung  des Kosovo-
Konfliktes. Das Kosovo stelle fiir alle Ser-
ben einen besonderen Landstrich dar.
Daher hoffe er, daffi man eine Losung fin-
de, die allen gerecht werde, die dort ihre
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Heimat haben. [Orthodoxie Aktuell 3
(1999) 9]

Serbischer Patriarch in Kroatien

Am 16. Médrz 1999 besuchte Patriarch
Pavle I. Kroatien und trug so zu Fort-
schritten in der gemeinsamen Wiederan-
nidherung zwischen serbischen Orthodo-
xen und Katholiken bei. Der Patriarch be-
sprach in Zagreb mit dem katholischen
Primas Kroatiens, Erzbischof Josip Bo-
zani¢, eine Verbesserung des okumeni-
schen Dialogs, der nach Bekunden einer
gemeinsamen Kommission im vergange-
nen November durch stindige Kontakte
aufrechterhalten werden soll. Im letzten
Kriegsjahr hat sich der Anteil der Serben
in Kroatien weiterhin von urspriinglich
zwoOlf auf jetzt knapp fiinf Prozent ver-
mindert. Auch wurden in den im Krieg
serbisch beherrschten Gebieten Kroatiens
neben einer Vielzahl orthodoxer viele ka-
tholische Kirchen zerstort. [Siiddeutsche
Zeitung (17.3.1999) 8]

Wichtige Rolle Orthodoxer bei der Befrei-
ung der US-Soldaten

Wihrend westliche Medien vor allem
die Rolle des fritheren amerikanischen
Prisidentschaftskandidaten, Jesse Jack-
son, bei der Befreiung der drei in Jugos-
lawien gefangenen US-Soldaten betonten,
wurde iibersehen, dafl diese humanitire
Aktion durch die Mitwirkung Orthodo-
xer, besonders serbisch-orthodoxer Ver-
treter aus den USA, erfolgreich war. Eine
Delegation, der unter anderem der ser-
bisch-orthodoxe Bischof Mitrofan (Ko-
di¢) aus den ostlichen USA angehirte,
trug wesentlich dazu bei, daB es zu dem
entscheidenden Treffen mit Priasident Mi-
losevi¢ kam. [Orthodoxie Aktuell 5
(1999) 6]
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Kirche des hl. Nikolaos vom Bombarde-
ment betroffen

Am 26. Mai 1999 wurde in Kosovo-
Metohija eine der #ltesten Kirchen Ser-
biens, die Kirche des hl. Nikolaos in
Gornja Brnjica, von zwei NATO-
Raketen getroffen und beschidigt, ob-
wohl sich in der Nihe nach Angaben der
Dorfbewohner, die vor kurzem die Kirche
restauriert hatten, weder eine Polizei-
noch eine Militiarstation befand. Mit Got-
tes Hilfe blieben die Tkonen und die Hei-
ligenreliquien der Kirche unversehrt, -
allein das Mauerwerk erlitt Schiden.
[Orthodoxie Aktuell 6-7 (1999) 27]

Metropolit Mihail von Ohrid gestorben

Am 13. Juli 1999 verstarb der Metro-
polit der mazedonischen orthodoxen Kir-
che Michail (Gogov) von Ohrid im Alter
von 87 Jahren in Skopje. 1967 hatte die
mazedonische orthodoxe Kirche ohne Zu-
stimmung des Belgrader Patriarchates, a-
ber mit Unterstiitzung der kommunisti-
schen Regierung, ihre Autokephalie er-
klirt. Bis heute wurde dieser Schritt von
der Weltorthodoxie nicht akzeptiert. Met-
ropolit Michail leitete die Kirche der
Fritheren Jugoslawischen Republik Ma-
kedonien seit Dezember 1993. Bis zur
Wahl eines Nachfolgers wird Metropolit
Kiril Popvovski die Kirche leiten. [KNA-
OKI 29 (13.7.99) 14]

Krieg der NATO gegen Jugoslawien

Der Krieg, den die NATO vom Mirz
bis Juni 1999 gegen Jugoslawien gefiihrt
hat, wurde unter orthodoxen Christen
einstimmig verurteilt. Einige offizielle
Stimmen dariiber werden im Anhang III
veroffentlicht. (s. unten S.)
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6. Patriarchat von Ruméinien

Neue Statistik der rumdnischen orthodo-
xen Kirche

Nach den letzten statistischen Auswer-
tungen fiir das Jahr 1998 gibt es in Ru-
ménien zur Zeit 23 Bistiimer mit insge-
samt 10.069 Pfarreien, ferner 347 Min-
ner- und Frauenkloster sowie 124 Skiten;
die Gesamtzahl der Kirchen und Kapellen
betrdgt 13.627. Im Jahre 1998 wurden 145
Kirchen neu errichtet, weitere 660 befin-
den sich noch im Bau. Insgesamt wirken
in Ruménien 10.068 orthodoxe Priester,
von denen allein 584 im Jahr 1998 neu
geweiht wurden, und 161 Diakone. In den
Klostern leben 6.628 Monche und Non-
nen. An 37 Theologischen Seminaren mit
Fachhochschulniveau studieren 5.916, an
den 15 Theologischen Fakultiten des
Landes 6.662 Studenten. Den Religions-
unterricht in den ruminischen Schulen
erteilen derzeit 9.370 Lehrer, wovon 3.948
Priester sind. Der Vorschlag der ruméni-
schen orthodoxen Kirche, Religion allge-
mein in das Erziehungsprogramm aller
Schulformen und -klassen aufzunehmen,
wird zur Zeit im Parlament diskutiert.
Auch im Publikationswesen wurden Fort-
schritte erzielt: das Patriarchat in Buka-
rest gibt fiinf, die restlichen Bistiimer und
Pfarreien geben 38 Zeitschriften heraus.
[Orthodoxie Aktuell 3 (1999) 7]

Papstbesuch in Rumdnien

Vom 7. bis 9. Mai 1999 besuchte Papst
Johannes Paul II. Ruminien. Eine fest-
liche Liturgie mit Patriarch Teoctist und
den ruménischen Bischéfen auf dem Bu-
karester Unirii-Platz, der rund 100.000
Menschen, unter ihnen auch der Staats-
prisident Constantinescu beiwohnten,
war der Hohepunkt des Besuches. Wih-
rend des Gottesdienstes wurde der Frie-
denskuf3 zwischen dem Papst und dem
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Patriarchen ausgetauscht. Aussohnung
zwischen den Christen und Einheit zwi-
schen den Kirchen waren die groBen
Themen dieser historischen Papstreise,
die erste in ein iiberwiegend orthodoxes
Land. Moglich wurde sie durch romische
Zugestandnisse an die orthodoxen Gast-
geber, unter anderem durch ein Stillhalte-
abkommen {iber die strittige Frage des
Kirchenbesitzes der Unierten und durch
den Verzicht auf einen zunéchst geplan-
ten Besuch des Papstes in Siebenbiirgen,
wo die unierten und die katholischen
Siedlungsgebiete liegen. Auf diese Weise
erhielt die Reise einen noch deutlicheren
Okumenischen Charakter. Der Papst er-
wihnte gleichwohl, daf3 es die Gerechtig-
keit erfordere, daB die griechisch-
katholische Kirche (die Unierten) das zu-
riickerhalte, was man ihr einst wegge-
nommen habe, soweit dies moglich sei;
die Probleme und Schwierigkeiten der Ge-
schichte auf beiden Seiten lie} er in die-
sem Zusammenhang nicht auer acht. Ob
sich daraus ein besseres Verhiltnis der
Kirchen entwickelt und ob sich die Diffe-
renzen und Schwierigkeiten der jahrhun-
dertealten Trennung bearbeiten lassen,
hingt von den Entwicklungen der néchs-
ten Zeit ab, vor allem von der Haltung
der Romisch-katholischen Kirche beziig-
lich des Proselytismus. Beide Kirchenfiih-
rer sandten einen gemeinsamen Appell an
die NATO und die serbische Regierung,
den Dialog wieder aufzunehmen und den
Krieg zu beenden, damit auch die sinnlo-
sen Menschenopfer ein Ende finden.

Der Papst bewertete seine Ruminien-
reise als ,Ereignis von historischer Trag-
weite® und dankte der gottlichen Vorse-
hung fiir die Ermoglichung dieser Reise,
die nach menschlichem Ermessen noch
vor kurzem unméglich erschien. [KNA-
OKI 20 (11.5.1999) 3; 21/22 (18.5.1999) 2;
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Orthodoxie aktuell 5 (1999) 4; Herder
Korrespondenz 52 (6/99) 277ft.]

7. Patriarchat von Bulgarien

Restaurierung von Kirchen schreitet voran

Mit Hilfe eines besonderen Fonds konn-
te die Zahl der sanierungsbediirftigen
Kirchen in Bulgarien auf noch knapp ii-
ber hundert Kirchen gesenkt werden. Mit
den 60 seit 1990 neu errichteten orthodo-
xen Kirchen gibt es nun im Land rund
3500 Kirchen, Kloster und Kapellen.
[KNA-OKI 12 (16.3.1999) 13]

Die bulgarische Kirche und die Okumene

Die Haltung der orthodoxen Kirche
Bulgariens in Bezug auf die Okumene
wurde im April 1998 mit ihrem Beschluf3,
den Okumenischen Rat der Kirchen zu
verlassen, deutlich. Als Griinde dafiir
wurden angegeben, dal sich kein befrie-
digender Fortschritt im theologischen
Dialog unter den Christen verzeichnen
lieBe, daf} aufgrund der Zunahme protes-
tantischer Sekten der Bruch immer deut-
licher wiirde und daB es viele Abwei-
chungen vom urspriinglichen ¢kumeni-
schen Anliegen gebe. Dafl es aber in der
Frage der Modalitdten des Austritts noch
keine Einigung gibt, 1Bt sich als Zeichen
werten, daB3 der Verzicht auf die Mit-
gliedschaft im ORK noch nicht endgiiltig
ist. Um die momentane Lage besser ein-
ordnen zu konnen, miissen verschiedene
Entwicklungen innerhalb der bulgari-
schen Orthodoxie beriicksichtigt werden.
Zunichst ist die nicht ganz einfache Si-
tuation der Kirche im postkommunisti-
schen Bulgarien zu erwihnen, die den
Rahmen fiir die 6kumenischen Bemiihun-
gen abgibt. Der Synodalverwaltung ge-
lang es weder, das Thema Kollaboration
befriedigend aufzuarbeiten, noch eine
Regelung mit einer der beiden grofien
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Parteien bezliglich der Riickerstattung
enteigneten Kirchenbesitzes zu finden.
Dartiber hinaus konnte noch keine neue
Personalstruktur eingefithrt werden, die
auch dem Problem des Personalmangels
gerecht wird. SchlieBlich wirkt sich die
schlechte finanzielle Lage, besonders im
Bereich von Caritas und Offentlichkeits-
arbeit aus.

Als weiterer zentraler Faktor ist das
Schisma in der bulgarischen Kirche selbst
zu nennen. Hintergrund dafiir ist u.a. die
an Patriarch Maksim geiibte Kritik, sein
Amt nicht legal auszuiiben. Die daraus
resultierende Spaltung um die sog. Pimen-
Synode konnte zwar durch das Panortho-
doxe Konzil im Herbst 1998 verséhnt
werden. Dennoch 146t sich nicht sagen,
daB3 dadurch jegliche Spaltungsgefahr ab-
gewendet wurde. Das Fehlen der meisten
ehemals schismatischen Bischéfe bei der
Versohnungsliturgie, aufkommende
Stimmen, dall die Beschliisse des Konzils
manipuliert worden seien, und die immer
wieder formulierte Forderung nach dem
Riicktritt des Patriarchen Maksim sind
Anzeichen dafiir, ebenso wie die Weige-
rung der Ex-Schismatiker, sich an der
Versammlung vom Oktober 1998 zu
beteiligen. .. Das Problem der Spaltung
ist auch im Kontext der Okumene nicht
zu vernachldssigen. Zum einen wurde es
von den Schismatikern genutzt, um den
Anhéngern Maksims Abweichung von
Kanones und Tradition der Kirche vor-
zuwerfen, zum anderen trigt es dazu bei,
daf enttduschte Christen sich den Altka-
lendariern zuwenden, die sich immer
wieder gegen den ,hiiretischen Okume-
nismus“ aussprechen.

Daneben ist zu beachten, daB die Oku-
mene in Bulgarien grundsitzlich keinen
leichten Stand hat. Das liegt zuniichst
daran, daB sie im Kommunismus unbe-
kannt war und heute noch relativ unbe-
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kannt ist. Desweiteren erschweren die 6-
kumenischen Bemiihungen einerseits die
sich mehrenden Stimmen bulgarischer In-
tellektueller, die einen eigenen kulturellen
und politischen Weg Bulgariens unter be-
sonderer Beachtung seiner Traditionen
fordern, andererseits die zunehmende Po-
lemik gegen die Okumene von seiten der
Presse und der politischen Parteien sowie
das Problem der Missionstitigkeit westli-
cher Kirchen. Damit dieses Anliegen in-
nerhalb Bulgariens besser verwirklicht
werden kann, miiBten nach Ansicht bul-
garischer Theologen Traditionen und
Wandlungen der Orthodoxie genauer be-
achtet werden und die Anliegen und Ziele
der Okumene selbst zum Gegenstand der
Aufklirung werden. [Viadimir Athana-
sov, Neustetten]

8. Kirche von Zypern

Pilgerfahrt zum Kloster des hl. Apostels
Andreas

Am 13. April 1999 wurden im Rahmen
einer Wallfahrt zum HL-Andreas-Kloster
im besetzten Teil Zyperns die 1.452 grie-
chischen Glidubigen von ihren tiirkischen
Landsleuten freundlich aufgenommen.
Trotz aller Bemiihungen der zyprioti-
schen Regierung um intensivere Kontakte
zwischen den beiden Volksgruppen bleibt
dies die einzige Maoglichkeit fiir griechi-
sche Zyprioten, die Demarkationslinie zu
iiberschreiten. [Orthodoxie Aktuell 6-7
(1999) 25]

Zerstorung von Kirchen kritisiert

Die tiirkisch-zypriotische Tageszeitung
»Avrupa“ hat die Zerstérung von ortho-
doxen Kirchen im besetzten Teil der Insel
kritisiert. Dies sei ein Armutszeichen fiir
die eigenen Behorden; die tiirkischen
Zyprioten wiirden international als Van-
dalen bezeichnet. In dem Zeitungsartikel
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wird darauf hingewiesen, daf die griechi-
schen Zyprioten die Moscheen im Siiden
der Insel nicht ebenso behandelten, und es
wird auch von der Schdndung christlicher
Friedhofe im besetzten Gebiet berichtet.
Schitzungsweise sind mehr als 500 or-
thodoxe Kirchen in den besetzten Gebie-
ten gepliindert, zerstort oder in Stélle und
Lagerhallen umfunktioniert worden. Die
Zeitung beklagt die Tatenlosigkeit des
Denktash-Regimes, das diesen MiB3bréu-
chen nicht entgegentritt. [Zypern Nach-
richten 6 (1999) 3]

Tkonenriickgabe

Eine seit 25 Jahren in Schweizer Pri-
vatbesitz befindliche Ikone des Evangelis-
ten Matthius ist der Kirche von Zypern
zuriickgegeben worden. Das aus dem 16.
Jahrhundert stammende Heiligenbild war
nach Angaben der ,Athener Zeitung®
1974 nach der Invasion tiirkischer Trup-
pen aus dem Antifonitis-Kloster in Nord-
zypern gestohlen worden. Der Schweizer
Sammler, der die Ikone erworben hatte,
sei darum bemiiht gewesen, etwas Uber
die Herkunft der Ikone in Erfahrung zu-
bringen. Nachdem klar war, daf} sie aus
Zypern stammte, habe er sie ohne Ge-
genleistung an den rechtmafBigen Eigen-
timer zuriickgegeben. [KNA-OKI 29
(13.7.99) 14]

9. Kirche von Griechenland

Die Rotonda in Thessaloniki bleibt Kir-
che

Die zu Beginn des 4. Jh.s nach Christus
fiir den romischen Kaiser Galerius errich-
tete Rotonda wird nach entschiedenen
Protesten der Kirche doch nicht in ein
Museum umgewandelt, sondern soll wei-
ter als Gotteshaus dienen, dies jedoch aus
konservatorischen Griinden nur 12 Mal
im Jahr. AuBer den restaurierten Mosa-
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iken im Inneren der Kirche werden auch
auBerhalb des Gebdudes Vitrinen mit
Ausgrabungsstiicken von den Besuchern
bewundert werden konnen, deren Zahl
auf 100 Personen pro Tag begrenzt wur-
de. [KNA-OKI 18 (1999) 12]

Besuch des Erzbischofs Christodoulos in
Antiochien

Vom 21. bis 29. April 1999 besuchte der
Erzbischof Christodoules von Athen und
ganz Griechenland das Patriarchat von
Antiochien, welches die orthodoxen
Christen in Syrien und im Libanon be-
treut. Der herzliche Empfang des Erzbi-
schofs durch die orthodoxe Bevolkerung
bewog ihn, die besonderen briiderlichen
Bande zwischen dem griechischen und
dem syrischen Volk seit der Antike her-
vorzuheben. Er feierte zusammen mit
dem Patriarchen Ignatios von Antio-
chien die Gottliche Liturgie in der Kirche
der Entschlafung Mariens, die dem Patri-
archat von Antiochien untersteht, und
besuchte das syrisch-orthodoxe Patriar-
chat, das heilige Kloster Balamant, die
Kloster des hl. Ephraim und des hl. Geor-
gios sowie das sogenannte ,, Tal der Chris-
ten®, in dem von 42 Stidten und Gemein-
den nur eine von Muslimen bewohnt ist,
alle anderen von orthodoxen Christen.

Erzbischof Christodoulos hob in einem
Interview der staatlichen Fernsehanstalt
in Damaskus die Wichtigkeit des friedli-
chen Zusammenlebens von Christen und
Muslimen hervor, insbesondere mit Bezug
auf den immer noch anhaltenden Konflikt
im Kosovo. [Peiraiki Ekklisia 5(1999) 60]

Besuch einer Vertretung der Kirche Grie-
chenlands in Serbien

Am 29. Mirz 1999 hatte die Synode der
Kirche Griechenlands in ihrer Sitzung be-
schlossen, den Opfern des Balkankriegs
tatkriftig beizustehen, und an alle inter-
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nationalen und kirchlichen Organisatio-
nen appelliert, der Krise entgegenzusteu-
ern, da eine Ausweitung der Konfrontati-
onen alle Regionen des Balkans gefihrden
konnte. Die Metropoliten Iakovos von
Mytilene, Panteleimon von Veria, und
Panteleimon von Xanthi besuchten in
Vertretung der Synode Serbien und iiber-
gaben Patriarch Pavle von Belgrad und
ganz Serbien einen Scheck iiber 12 Mio.
Drachmen als Zeichen der Verbundenheit
zwischen der Kirche Griechenlands und
dem serbischen Volk. [Peiraiki Ekklisia 5
(1999) 56; Episkepsis 569 (30.4.99) 5]

Kritik des Erzbischofs Christodoulos an
NATO-Angriffen auf Jugoslawien

Erzbischof Christodoulos kritisierte
mehrmals die Angriffe der NATO auf Ju-
goslawien. Er sprach von ,Morden unter
Berufung auf Prinzipien der Humanitit“
und warf dem Westen ,Heuchelei“ vor,
weil dieser sich auf das internationale
Recht berufe, es aber sehr einseitig in die
Tat umsetze, indem er sich bei Verletzung
menschlicher Werte unterschiedlich sen-
sibilisieren lasse, wobei der Erzbischof
auf die tiirkische Okkupation Zyperns
anspielte. Insbesondere die Verweigerung
einer Feuerpause wiithrend der Ostertage
miisse verurteilt werden und werde ,.die
Christen des Westens ewig stigmatisie-
ren”. [Orthodoxie Aktuell 6-7 (1999) 24]

Spyros Alexiou gestorben

Der Nestor des griechisch-orthodoxen
Kirchenjournalismus, Spyros Alexiou, ist
im Alter von fast 90 Jahren in Athen ver-
storben. Uber 50 Jahre lang begleitete er
in seinem journalistischen Werk die Or-
thodoxie und die Okumene, der er sich
besonders verpflichtet fiithlte. Dem Ideal
des Dialogs blieb er auch in den letzten
Jahren der Krise zwischen Rom und der
Orthodoxie treu.
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10. Kirche von Albanien

Hilfe fiir Kosovo-Fliichtlinge

Im Mai 1999 richtete die orthodoxe
Kirche von Albanien mit Hilfe des inter-
nationalen christlichen Hilfswerkes
»Churches together” in Ndroq bei Tirana
ein Lager fiir Fliichtlinge aus dem Kosovo
ein, in dem mittlerweile 1.500 Menschen
Aufnahme gefunden haben. Lingerfristig
ist geplant, vor allem Wohnraum fiir rund
6.000 Familien zu schaffen und sich be-
sonders der Schwangeren unter den
Flichtlingen anzunehmen. [Orthodoxie
Aktuell 5(1999) 7]

ITII. Nachrichten aus den autonomen
orthodoxen Kirchen

11. Kirche von Finnland

SYNDESMOS-Generalversammiung in
Finnland

Vom 17. bis 25. Juli 1999 wurde mit
dem Segen des Erzbischofs Johannes
(Rinne) von Karelien und Finnland im
Valamo-Kloster der heiligen Verkldrung
in Finnland die XVI. Generalversamm-
lung des Syndesmos abgehalten. Der 1953
gegriindete Syndesmos (gr. ,,Bund der
Einheit“) ist der Weltbund der Orthodo-
xen Jugend, die 116 Mitgliedsorganisati-
onen in 41 Landern zihlt. Etwa 250 Dele-
gierte der Syndesmos-Mitgliedsverbiande
und theologischen Schulen, die Mitglied-
schaft anstreben, kamen bei der Ver-
sammlung zusammen. Deren Motto laute-
te ,Dienet dem Herrn in Einheit“. Das
Programm der Versammlung konzentrier-
te sich vor allem auf Projekte und Pro-
gramme, die bis zum Jahr 2003 durchge-
fiihrt werden sollen, doch wurde auch be-
achtliche Zeit dem liturgischen Gebet,
Priasentationen lokalen Kirchenlebens, re-
gionalen und interregionalen Diskussio-
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nen und Arbeitsgruppen zu verschiede-
nen Themen gewidmet. Hauptredner wa-
ren unter anderen: Priesterménch Symeon
der Heilig-Kreuz Skite, Berg Athos, und
Esther Hookway aus London, England.
Syndesmos-Kontaktadresse:
syndesmos@bianet.com.pl oder
http://www.syndesmos.org.pl.

12. Kirche von Estland

Neuer Metropolit fiir Estland

Am 9. Marz 1999 versammelten sich in
Tallinn die Vertreter der Gemeinden der
orthodoxen autonomen apostolischen
Kirche Estlands zu einem Kirchen-
kongref3, der vom Vorsteher der autono-
men finnischen orthodoxen Kirche, Erz-
bischof Johannes (Rinne), geleitet wurde.
Das Hauptthema dieses Kongresses war
die Suche nach einem Diézesanbischof,
da bisher, aus Mangel an geeigneten est-
nischen Kandidaten, noch keiner ernannt
werden konnte. Nachdem 38 der 40 voll
stimmberechtigten Delegierten erklirt
hatten, dafl sich momentan noch immer
kein estnischer Kandidat finden lasse, er-
suchte man das Okumenische Patriarchat,
den Vikarbischof der Metropolie von
Frankreich, Bischof Stephanos (Chara-
lambidis) von Nazianz, zu ernennen. Die
Heilige Synode des Okumenischen Patri-
archates reagierte schnell auf diese Bitte
und wéhlte Stephanos zum Metropoliten
und Primas der autonomen orthodoxen
apostolischen Kirche von Estland. Seine
wesentlichen Aufgaben sind die Neuor-
ganisation der Kirche und die Formie-
rung eines heimischen estnischen Epis-
kopates. [Orthodoxie Aktuell 3 (1999) 9f.]

Religion und nationale Identitéit in Osteu-
ropa

Vom 3. bis 6. Juli 1999 fand in Majvik
bei Helsinki ein internationales Symposi-
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on mit dem Thema ,Religion und natio-
nale Identitit im Wandel in Osteuropa®
(Religion and National Identity in Tran-
sition in East Europe) statt. Es wurde
vom Institut fiir Kirchengeschichte der
Universitdt von Helsinki in Zusammen-
arbeit mit der orthodoxen Kirche von
Finnland organisiert. Am Symposion
nahm auch Seine Emminenz der Erzbi-
schof Johannes von Karelien und ganz
Finnland aktiv an den Diskussionen teil.
Gelehrte aus mehreren Lindern Europas
vor allem aus Osteuropa hielten Vortriige.
Das Okumenische Patriarchat wurde von
Prof. Theodor Nikolaou vertreten, der ii-
ber das Thema , The term “Efvog (,Nati-
on“) in each relevance for the auto-
kephalus status of Church referierte.

B. Altorientalische Kirchen

Wiirdigung des dgyptischen Christentums

Der Salzburger Kirchenhistoriker Peter
Hofrichter hat nach einer Reise der Salz-
burger Sektion der Stiftung ,,Pro Oriente®
die spirituelle Dynamik und Vitalitidt der
koptisch-orthodoxen Kirche in Agypten
gewiirdigt. Die konkreten Auswirkungen
dieses gelebten Glaubens seien das Wie-
deraufblithen des monastischen Lebens in
iiber 30 Kléstern mit mehr als 5000 Mon-
chen und Nonnen und die Entwicklung
der koptisch-orthodoxen Kirche zu einer
Weltkirche. Zu bedauern sei allerdings
der Verzicht auf eine 6kumenische Aus-
einandersetzung mit dem westlichen
Christentum. In diesem Sinne sei eine In-
tensivierung des okumenischen Dialogs
mehr als wiinschenswert. [KNA-OKI 8
(16.2.1999) 1]



Chronik

Armenischer Patriarch Karekin verstor-
ben

Am 29. Juni 1999 verstarb das Ober-
haupt der Armenisch-Apostolischen Kir-
che, Patriarch Katholikos Karekin, infol-
ge eines Krebsleidens im Alter von 66
Jahren. Er wurde am 27. August 1932 in
Kesab/Syrien geboren, studierte u.a. in
Oxford, war Seelsorger und Bischof im I-
ran und in den USA, Katholikos von Ki-
likien und ist 1995 zum Oberhaupt der
Armenischen Kirche gewdhlt worden.
Mit Mut und Entschlossenheit versuchte
er, die Einheit der Christen voranzutrei-
ben und galt deshalb als fithrende Persén-
lichkeit des Okumenischen Dialogs mit
den altorientalischen Kirchen. Dariiber
hinaus suchte er auch den Ausgleich mit
den muslimischen Nachbarn Armeniens,
eine Aufgabe, die sich aufgrund der ge-
waltsamen Konflikte um die Region Na-
gorny-Karabach als schwierig gestaltet.
Die zentralen Herausforderungen fiir sei-
nen Nachfolger werden im 6kumenischen
Dialog und in der Stirkung der weltwei-
ten Diaspora armenischer Christen lie-
gen. [KNA-OKT 28 (6.6.1999) 3f.; Rheini-
scher Merkur 28 (9.6.1999) 25]

C. Orthodoxie und Okumene

Der Papst fordert zur Einheit auf

Im Rahmen des orthodoxen und des ka-
tholischen Gottesdienstes, die beide am 9.
Mai 1999, dem letzten Tag der Papstreise
in Rumiinien stattfanden, sprach Papst
Johannes Paul II. seinen innigen
Wunsch aus, die Christen mégen im drit-
ten Jahrtausend eine engere Gemeinschaft
schlieBen und der Kirche ihre sichtbare
Einheit wiedergeben. Der Papst gelobte,
daB er sich nach dem bereits durchlaufe-
nen langen Weg der Versohnung weiter-
hin dafiir aufopfern werde, daB die Ein-
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heit der Christen gleich einem Zeugnis
ihrer briiderlichen Liebe den HaB und die
Streitigkeiten iiberwinde. Vor der Abreise
begriifite er die Befreiung der Rumiinen
vom Kommunismus, warnte aber
zugleich vor den gefihrlichen Tridumen
der Konsumgesellschaft, die die Zukunft
bedrohen. Der ruminische orthodoxe Pat-
riarch Teoctist definierte seinerseits als
Vorbild der Einheit die Kirche des ersten
Jahrtausends. [KNA-OKI 20 (11.5.1999)
1; Orthodox Observer 1161 (20.5.1999)
10]

Gruf3botschaft des Kardinals Chr. Schén-
born zum orthodoxen Pfingstfest

Kardinal Christoph Schénborn (Oster-
reich) hat in einer GruBBbotschaft zum or-
thodoxen Pfingstfest seine Hoffnung auf
baldigen und dauerhaften Frieden auf
dem Balkan zum Ausdruck gebracht.
AuBerdem hob er in einem Schreiben an
den Okumenischen Patriarchen Bartho-
lomaios I. und den Patriarchen Pavle von
Belgrad und ganz Serbien die Gemein-
samkeiten von Orthodoxen und Katholi-
ken hervor. [Radio Vatikan,
(26.5./29.5.99)]

Treffen der orthodox-katholischen Dia-
logskommission verschoben

Das im April fiir den Juni 1999 in Bal-
timore/USA angekiindigte Treffen der
,Gemeinsamen Internationalen Kommis-
sion fiir den Theologischen Dialog zwi-
schen der katholischen und der orthodo-
xen Kirche® wurde wegen der Konfliktsi-
tuation auf dem Balken um ein ganzes
Jahr auf den Juni 2000 verschoben. Wie
die beiden Co-Priasidenten der Kommissi-
on, Erzbischof Stylianos von Australien
(Okumenisches Patriarchat) und der Pra-
sident des Pipstlichen Rates zur Forde-
rung der Einheit der Christen, Kardinal
Edward Idris Cassidy, in einem gemein-



246

samen Kommuniqué erkldrten, sei eine
Teilnahme aller Vertreter unter den gege-
benen schwierigen Umstinden nur
schwer moglich, so daf} eine Verschiebung
der Beteiligung aller und dem Nutzen die-
ses Dialogs diene. [Orthodoxie Aktuell 5
(1999) 13]

Ostkirchliches Institut in Wiirzburg erhdlt
neuen rechtlichen Status

Das Ostkirchliche Institut in Wiirzburg
hat vom bayerischen Wissenschaftsminis-
terium die rechtliche Stellung eines ,,An-
Institutes® der Universitit Wiirzburg er-
halten. Dies eroffnet einen Rahmen fiir
neue Aufgaben, die sich nach der Wende
im Ostblock und dem Hineinwachsen der
Linder des Ostens in die Europiische U-
nion ergeben haben. Zu den Arbeiten des
Instituts gehort w.a. die Herausgabe der
Zeitschrift ,Ostkirchliche Studien“ und
der Reihe ,Das Ostliche Christentum®.
Einzigartig im deutschsprachigen Raum
ist die rund 20.000 Binde umfassende
Spezialbibliothek des Institutes zur Ost-
kirchenkunde. [KNA-OKI 24 (8.6.1999)
13]

D. Sonstiges

Wiener Archéologin entdeckte Paulus-
Darstellung in Ephesos

Im kleinasiatischen Ephesos entdeckte
die Wiener Archéologin Pillinger eine an-
tike Darstellung des Apostels Paulus, bei
der es sich um eine ,,véllig einzigartige i-
konographische Umsetzung® der in den
»Acta Pauli et Theclae* iiberlieferten Le-
gende handele. AuBlerdem sei es die erste
wiederaufgefundene Darstellung des A-
postels in der antiken Metropole, die fiir
die Entwicklung des Christentums von
ausschlaggebender Bedeutung war.
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Die Paulus-Darstellung wurde in einem
in den Felsen reichenden Stollengang,
auch als Kapelle der ,,verborgenen Got-
tesmutter bekannt, entdeckt, der, seit
1906 literarisch bekannt, erstmals 1955
untersucht und 1996 neuerlich studiert
wurde. Sie befindet sich in der mittleren
der drei Schichten, von denen rund 4 von
insgesamt 50 Quadratmetern Wandfliche
gesiubert wurden. Die Wiener Archiolo-
gin erhofft sich angesichts der Bedeutung
des Fundes, daf} fiir Restaurierung und
Konservierung ,dieser nicht nur fiir
Kleinasien hichst wertvollen Fresken® die
notigen Geldmittel zur Verfiigung gestellt
werden. [KNA-OKI 29 (13.7.99) 23]

Der ORK an der Seite der verfolgten
Christen in Indonesien

Der Okumenische Rat der Kirchen hat
aufgrund eines Beschlusses auf seiner
achten Zusammenkunft in Harare (3.-14.
Dezember 1998) als Zeichen der Solidari-
tat mit den dort ansassigen christlichen
Kirchen und Gemeinden eine zehnkopfige
Delegation nach Indonesien entsandt. Th-
re Vertreter hatten zuvor iiber die Verfol-
gung und Unterdriickung der Christen
seitens moslemischer fundamentalisti-
scher Kreise berichtet. Nachdem die De-
legation ihre Reise abgeschlossen hatte,
iiberreichte sie dem Generalsekretariat
des ORK einen Bericht und Vorschlige
beziiglich humanitiarer Hilfsprogramme
fiir die einheimische Bevolkerung. [ORK
(9.2.1999) Pressemeldung]

Sinkender Anteil der christlichen Bevél-
kerung im Mittleren Osten

Nach einem Bericht der KNA vom 4.
Mai 1999 nimmt die Bedeutung der
Christen im Mittleren Osten weiter ab. In
Jordanien, Israel, Palidstina und im Irak
machten die Christen nur noch 3-4% der
Bevolkerung aus. In Syrien seien es noch
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etwa 10% und in Agypten zwischen 10
und 15%. Auch im Libanon, wo die
Christen aller Kirchen und Denominatio-
nen zusammen bis zum Biirgerkrieg die
Mehrheit stellten, seien es nur noch etwa
42-45% der Bevolkerung. [Orthodoxie
Aktuell 5(1999) 9]

Gott als Mutter und Vater

In einem neuen Gebetbuch der briti-
schen Methodisten wird zu ,,Gott, unse-
rem Vater und unserer Mutter® gebetet.
Obwohl die Mehrheit der befragten Gliu-
bigen sich gegen die Bezeichnung von
Gott als Mutter ausgesprochen hatten,
entschied der Glaubensausschuf3, daf3
Gott fiir den Glaubigen sowohl Vater als
auch Mutter sei. [Siiddeutsche Zeitung
(19.2.1999) 12]

Bibeliibersetzungen

Die Deutsche Bibelgesellschaft in Stutt-
gart teilt mit, daB3 die Heilige Schrift zu-
mindest teilweise in 2.212 Sprachen gele-
sen werden kann. 15 neue Sprachen ka-
men allein im Vorjahr hinzu. Eine voll-
stdndige Bibeliibersetzung gibt es fiir 366
Sprachen. Das Neue Testament liegt in
weiteren 928 Sprachen vor, hinzu kom-
men 918 Ubersetzungen fiir einzelne E-
vangelien oder einen anderen Teil der Bi-
bel. Die Zahl simtlicher Sprachen in der
Welt belauft sich allerdings nach Exper-
tenschiatzungen auf insgesamt 6.500.
[KNA-OKI 8 (16.2.1999) 9]

Drohender kultureller Genozid fiir
Christen in Lindern mit muslimischer
Mehrheit

Die Diskussion um deutschsprachigen
islamischen Religionsunterricht an deut-
schen Schulen unter staatlicher Aufsicht
lenkt den Blick auf die Kehrseite der Me-
daille, nimlich auf die kulturell-religitse
Situation der Christen in Lindern mit
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muslimischer Mehrheit, die einer syste-
matischen Diskriminierung ausgesetzt
sind und in eine Situation sozialer Min-
derwertigkeit abgedringt werden. Insbe-
sondere die Tiirkei, welche aktuell am
doppelten Staatsbiirgerschaftsrecht in
Deutschland interessiert ist, selbst aber
wegen fortwdhrender MiBachtung der
Menschenrechte stindig kritisiert wird,
ist ein eklatantes Beispiel dafiir. Den sy-
risch-orthodoxen Christen im Siidosten
des Landes, die in dieser Region seit iiber
1600 Jahren kontinuierlich présent sind,
droht ein kultureller Genozid. Als Mittel
dazu dienen zunehmender Auswande-
rungsdruck auf die Bevolkerung, Andro-
hung der SchlieBung ihrer Kloster, Unter-
sagung des Gebrauchs der eigenen uralten
Sprache - des Syrisch-Aramdiischen -, so-
wie das Verbot, den eigenen Kindern Re-
ligionsunterricht zu erteilen, Schulen zu
unterhalten, Géaste in den Klostern zu be-
herbergen und anderes mehr. Die christli-
che Minderheit der Tiirkei sollte jene
Mindeststandards der Religionsfreiheit
geniefen konnen, welche fiir die in
Deutschland lebenden Mitbiirger islami-
schen Glaubens selbstverstdandlich sind.
[Siiddeutsche Zeitung (23.2.1999) 13]

Zuwachs fiir die Christengemeinschaft in
China

Die Zahl der offiziell anerkannten Pro-
testanten ist in China von zuletzt 10 auf
15 Millionen gestiegen. Eine ihnliche
Zahl wird auch fiir die staatlich nicht an-
erkannten protestantischen Glaubensge-
meinschaften angenommen. Die protes-
tantischen Glaubensgemeinschaften ver-
fiigen iiber etwa 18.000 Geistliche und
12.000 Gotteshiduser. Die rund zehn Mil-
lionen katholischen Gldubigen werden
von tber 2.000 Priestern betreut. [KNA-
OKT 13 (23.3.1999) 15]
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Umfrage zum Glauben an die Auferste-
hung

Gemdf einer repridsentativen Umfrage
des DataConcept-Institutes glauben 84
Prozent der Katholiken und 72 Prozent
der evangelischen Christen in Deutsch-
land an die Auferstehung Jesu. Dem steht
diec Aussage des umstrittenen Gottinger
Theologen Gerd Lidemann gegeniiber,
der behauptet, dal 72 Prozent der Theo-
logieprofessoren die leibliche Auferste-
hung Jesu nicht fiir wahr halten. [KNA-
OKT 16 (13.4.1999) 18]

Neuer Bayerischer Landesbischof gewdhit

Als neuer Landesbischof der Evange-
lisch-lutherischen Kirche in Bayern wur-
de der Niirnberger Stadtdekan Johannes
Friedrich gewihlt; er behauptete sich mit
57 zu 43 Stimmen gegen den Miinchner
Theologieprofessor und Okumenespezia-
listen Gunther Wenz. Somit ist Friedrich
ab 1. November 1999 der Nachfolger von
Landesbischof Hermann von Loewenich,
der dann in den Ruhestand treten wird.
[KNA-OKI 18 (27.4.1999) 3]

Hans-Georg Beck verstorben

Am 25. Mai 1999 verstarb der emeri-
tierte Professor Dr. Dr. h.c. Hans-Georg
Beck, der lange Jahre das Institut fiir By-
zantinistik, Neugriechische Philologie
und Byzantinische Kunstgeschichte der
Ludwig-Maximilians-Universitit leitete.
Der am 18. Februar 1910 in Schneizlreuth
Geborene beschiftigte sich in seiner For-
schungsarbeit mit der Geschichte des by-
zantinischen Reichs und insbesondere
mit der Kirchengeschichte jener Zeitepo-
che Er galt als einer der fithrenden Byzan-
tinisten in der ganzen Welt. [Siiddeutsche
Zeitung (26.5.1999)]
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Dies academicus an der LM U

Am 27. Mai 1999 fand in der GroBen
Aula der Ludwig-Maximilians-Universi-
tdt Miinchen das erste Mal ein ,Dies aca-
demicus® unter dem Titel ,,Einsam, zwei-
sam, dreisam - Theologie als 6ffentliche
Aufgabe® statt. (Vgl. unten S.253 ff.)

Expo 2000 aus der Sicht der Religionen

Eine Briicke zwischen Buddhismus,
Hinduismus, Islam, Judentum und Chris-
tentum soll im Rahmen der Expo 2000
durch fiinf 6ffentliche Diskurse des For-
schungsinstituts fiir Philosophie in Han-
nover geschlagen werden. Hier sollen die
Weltreligionen zum Thema der Ausstel-
lung ,Mensch, Natur, Technik“ Stellung
beziehen und zu dessen Klirung beitra-
gen. Trotz teilweise groBer Spannungen
zwischen den Religionen koénnte die
Weltausstellung als ,, Treffpunkt des Wis-
sens und der Ideen der Welt“ Gelegenheit
bieten, solche Konflikte zu entschirfen.
Der erste Diskurs zum Thema ,Gottes-
begriff, Weltursprung und Menschenbild*
fand am 3. und 4. September 1999 in der
Johannes al Lasco Bibliothek in Emden
statt, wo auch der zweite noch in diesem
Jahr abgehalten werden soll. Die weiteren
drei Gespriche werden im Jahr 2000 auf
dem Expo-Gelinde stattfinden.Weitere
Informationen unter: http://www.fiph.de
[KNA-OKI 24 (8.6.1999) 12]

Der Wanderweg des Volkes Israel

Der dgyptische Archidologe M.A. Razik
will entdeckt haben, daB die Israeliten bei
ihrem Auszug aus Agypten einen Weg
nahmen, der heute von Helouan, einem
Vorort von Kairo, zu einer Stelle bei Ain
al Sokhna am Westufer des Suezkanals
fithren wiirde. Auf der 200 Kilometer lan-
gen Strecke habe er unter anderem Brun-
nen aus dieser Zeit sowie Hieroglyphen
gefunden, die ,Expeditionen® mit {iiber
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4000 Personen in Richtung Sinai-
Halbinsel wihrend der 18. Pharaodynas-
tie (1551-1306 v. Chr.) bezeugen. Bislang
hat Razik jedoch keine entsprechenden
Dokumente veroffentlicht, was manche
Archidologen weiterhin behaupten laft,
der biblische Exodus sei als eine eher
theologische Deutung der israelitischen
Volksgeschichte in das ,Reich der My-
then® zu verweisen. [KNA-OKI 24
(8.6.1999) 13]

Erklirung zur Rechtfertigungslehre ak-
zeptiert

Nach ausfiihrlichen Gesprichen zwi-
schen dem Lutherischen Weltbund (LWB)
und dem Vatikan ist der Weg fiir eine of-
fizielle Bestitigung der Gemeinsamen Er-
klarung zur Rechtfertigungslehre zwi-
schen der Romisch-katholischen Kirche
und den im LWB zusammengeschlossenen
Kirchen geebnet. Darin wird u.a. erklirt,
dalBl ein Konsens in Grundwahrheiten der
Rechtfertigungslehre besteht. Damit bes-
titigen die beiden Kirchen wechselseitig,
»daB die jeweils andere das Heil in Chris-
tus weitergibt®. Zum erstenmal seit den
gegenseitigen Verurteilungen der Refor-
mation und der Romisch-katholischen
Kirche in den lutherischen Bekenntnis-
schriften und in den Erkldrungen des
Trienter Konzils wurde damit von einer

gemischten Theologenkommission ein
Konsens zur Rechtfertigungslehre er-
reicht.

Nach den Worten von Kardinal Cassi-
dy, Priisident des Piipstlichen Rates zur
Forderung der Einheit der Christen, ist
die Erklirung ,kein Dokument des Kom-
promisses, sondern ein Dokument der
Wahrheit im Geist der Versohnung®, das
,heue Horizonte* fiir die Zukunft von
Protestanten und Katholiken eroffne.
Zugleich hob er hervor, erklirtes Ziel sei
es, ,zur vollen Kirchengemeinschaft, zu
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einer Einheit in Verschiedenheit zu ge-
langen, in der verbleibende Unterschiede
miteinander versohnt werden und keine
trennende Kraft mehr hitten. Demge-
geniiber unterstrich der Generalsekretar
des Lutherischen Weltbundes, Ishmael
Noko, das Verstindnis der Reformation
als einer Bewegung, ,die nicht auf eine
Spaltung innerhalb der Kirche Christi,
sondern auf die Reform der einen Kirche
in gewissen Bereichen ziele®.

Mit der fiir den 31. Oktober 1999, den
Reformationstag, in Augsburg vorgese-
henen Unterzeichnung kommt es zu einer
historischen Geste, da es eine vergleich-
bare Vereinbarung nur zwischen Rom
und den altorientalischen Kirchen gibt.
[KNA-OKI 24 (8.6.1996) 2; 25 (15.61999)
1; Christen heute 43 (7/1999) 154; Herder
Korrespondenz 53 (7/1999) 329]

Vatikan gegen Mifideutung des Rechtfer-
tigungsdokuments

Der Vatikan legt Wert darauf, daB es
sich in der zusammen mit dem Lutheri-
schen Weltbund verfaBBten ,,Gemeinsamen
Erklirung zur Rechtfertigungslehre®
nicht um ein ,Leugnen der Vergangenheit
handelt, sondern vielmehr um einen ge-
meinsamen Schritt vorwirts im Ver-
stindnis des Heilsmysteriums in Chris-
tus“. Die Verurteilungen des Trienter
Konzils wiirden nicht in Frage gestellt,
sondern ,sie behalten fiir uns die Bedeu-
tung von heilsamen Warnungen, die wir
in Lehre und Praxis zu beachten haben.“
[KNA-OKI 27 (29.6.1999) 2]

Rechtfertigungslehre kurz erklirt

Nach der Lehre der Reformation kann
sich der Mensch nicht selbst rechtferti-
gen. Der Wert seines Lebens und seine E-
xistenzberechtigung basieren nicht auf
Leistung, Verdienst und Anstrengung,
sondern werden ihm von Gott allein
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durch den Glauben geschenkt. Die christ-
liche Heilsbotschaft ist damit in ihrem
Kern die Botschaft von der Rechtferti-
gung beziehungsweise Versohnung durch
Jesus Christus. Katholische Theologen
warfen der lutherischen Auslegung der
Rechtfertigung unter anderem vor, daf
sie die Willensfreiheit des Menschen mi-
Bachte. So kamen 1518 der Gesandte
Papst Leos X., Kardinal Cajetan, und der
Augustinerménch Martin Luther bei
Gespriachen in Augsburg zu keiner Eini-
gung. In Augsburg soll nun 481 Jahre da-
nach die Gemeinsame Erklirung zur
Rechtfertigungslehre unterzeichnet wer-
den. [Christen heute 43 (Juli 1999)]

Unzureichender Religions- und Ethikun-
terricht in Sachsen-Anhalt

Die CDU-Abgeordnete Gudrun
Schnirch kritisierte in Magdeburg, daB,
obwohl ,Religion® und ,Ethik“ geméil
Landesverfassung und Schulgesetz or-
dentliche Fiacher sind, 70 Prozent der
Schiiler nicht in diesen Fichern unter-
richtet werden. 24,5 Prozent erhalten E-
thikunterricht, 5 Prozent evangelischen
und 0,5 Prozent katholischen Religions-
unterricht. Sachsen-Anhalts CDU-
Landtagsfraktion bezeichnete dieses An-

Homepages orthodoxer Einrichtungen

Okumenisches Patriarchat:

http://www.patriarchate.org/
http://www.epnet.gr

Stiftung des Berges Sinai:
ttp://www.idryma-oroys-sinai.gr

Heiliger Berg Athos:
http://www.duth.gr./Athos

Syndesmos Orthodoxe Jugendvereinigung:
http://www.syndesmos.org.pl
http://www.oca.org/Syndesmos
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gebot als villig unzureichend. [KNA-OKI
28 (6.7.1999) 15]

Zahl der Katholiken gestiegen

Die Anzahl der katholischen Christen
stieg nach Auskunft des neuesten statisti-
schen Jahrbuchs der Kirche zwischen
1978 und 1997 von 756,5 Millionen auf
iiber eine Milliarde an. Davon entfielen
auf Amerika 49,3 und auf Europa 28,1
Prozent. [Herder Korrespondenz 53
(7/1999) 378]

Frauenordination

Die Entscheidung iiber die Frauenordi-
nation droht den Verband der altkatholi-
schen Kirchen, die seit 110 Jahren beste-
hende Union von Utrecht, zu spalten. Die
Bischofe aus den USA und Kanada leh-
nen die Zulassung von Frauen zum Pries-
teramt strikt ab. In Deutschland und Os-
terreich gibt es bereits Priesterinnen, in
den Niederlanden soll im September die
erste Frau ordiniert werden. Auch die
Schweiz stimmte der Frauenordination
zu. Nach groflen Spannungen in der Uni-
on hatten sich 1997 die Bischofe darauf
geeinigt, die Entscheidung iiber die Frau-
enordination den nationalen Kirchen zu
iiberlassen. [Okumenische Rundschau 3
(7/1999) 395]

e-mail: syndesmos@aol.com
Ruminisch Orthodoxes Episkopat von
Amerika:

http://www.roea.org

Patriarchat von Alexandrien:

e-mail: goptalex@tecmina.com
e-mail in Athen: goptalex@otenet.gr
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Patriarchat von RuB3land:

http://www.russian-orthodox-church.org.ru

Patriarchat von Bulgarien:
http://bulgarian.orthodox-

church.org/main htm

Kirche von Zypern:
http://www.church.cy.net (im Aufbau)

Kirche von Griechenland:
Kirche von Griechenland:
http://www.ecclesia.gr

Metropolie von Pirdus:
http://www.eastorthodox.ariadne-

t.gr/eastorthodox
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Kirche von Finnland

http://www.ort.fi

Erzbistum von Amerika:

http://www.goarch.or
Metropolie von Deutschland:

Kommision der Orthodoxen Kirche in
Deutschland
http://www.orthodoxe-kirche.notrix.
http://members.aol.com/OrthK

AuBerdem enthilt jede Seite eine Vielzahl von
Links unter der entsprechenden Rubrik

(red. von Dieter Fahl und Andreas Wolf)
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Anhang zur Chronik I

Dies academicus oecumenicus an der Universitiit
Miinchen (27. Mai 1999)

(Siehe auch oben S. 248)

Am 27. Mai 1999 fand in der GroBen Aula der Ludwig-Maximilians-Universitit
Miinchen zum ersten Mal in der Universitidtsgeschichte ein ,Dies academicus® unter
dem Titel ,,Einsam, zweisam, dreisam - Theologie als 6ffentliche Aufgabe® statt. Auf
dem Programm standen am Vormittag nach den Ansprachen vom Rektor der Univer-
sitit Andreas Heldrich, den Dekanen der beiden Theologischen Fakultiten Peter
Neuner und Michael von Briick sowie dem Vorsitzenden der Ausbildungseinrichtung
fiir Orthodoxe Theologie Theodor Nikolaou, Kurzvortrige zum Thema ,Dreimal
Theologie an der LMU¥, gehalten von den Proff. Alois Baumgartner, Thomas Kauf-
mann und Konstantin Nikolakopoulos. AnschlieBend wurden Arbeitskreise abgehal-
ten zu den Themen: , Zolibat®, ,,Es gibt weder Mann noch Frau (Gal 3,28)¢, ,Maria in
der kirchlichen Tradition, ,,Auf dem Weg zum Reich Gottes. Zwischen Fundamen-
talismus und Indifferenz®, ,Warten auf ein neues Pfingsten. Wider die babylonische
Sprachverwirrung®, ,Mission. Mission?¥, , Ethische Aspekte zur Organtransplantati-
on“. Nach der Kaffeepause wurde das Thema ,Orthodox-katholisch-evangelisch.
Theologie als offentliche Aufgabe® unter der Moderation von Walter Flemmer (BR)
mit Michael von Briick (Ev.- theol. Fakultit), Ulrike Gote (MdL, Griine), Peter Neu-
ner (Kath.- theol. Fakultit), Theodor Nikolaou (Ausbildungseinrichtung fiir Ortho-
doxe Theologie), Manfred Schumann (MdL, SPD), Paul Wilhelm (MdL CSU) und Wil-
helm Vossenkuhl (Prorektor der LMU) in einer Podiumsdiskussion erortert. Der ,Dies®
fand seinen AbschluB in einem dkumenischen Gottesdienst in der Ludwigskirche mit
anschlieBender Feier in der Katholischen Hochschulgemeinde. Die Predigt wurde von
Prof. Christoph Levin gehalten. Soweit die Texte der Ansprachen und der Kurzvor-
trige dem Orthodoxen Forum zu Verfiigung gestellt wurden, werden hier veroffent-
licht:

GruBwort des Rektors der LMU
Andreas Heldrich, Miinchen

Der heutige Dies academicus ist eine Premiere. Zum ersten Mal in der Geschichte
der Universitdt Miinchen veranstalten unsere beiden theologischen Fakultiten ge-
meinsam mit unseren orthodoxen Theologen einen iiberkonfessionellen Tag der offe-
nen Tiir. Sie bekunden damit auf eindrucksvolle Weise ihre Bereitschaft zum okume-
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nischen Dialog und zur wissenschaftlichen Zusammenarbeit. Dabei erscheint mir be-
sonders bemerkenswert, da} die Initiative zu diesem Dies oecumenicus von den Stu-
dierenden ausgegangen ist. Ich mochte Thnen fiir diesen Vorschlag ausdriicklich dan-
ken. Ebenso dankbar bin ich aber auch den Dekanen und Professoren der beiden Fa-
kultdten, daB sie so bereitwillig darauf eingegangen sind.

Beides ist keine Selbstverstindlichkeit. Theologie als 6ffentliche Aufgabe zu be-
griinden, ist heute keineswegs leicht. So sehr ist unser Denken und Handeln von sozi-
alen Bediirfnissen und wirtschaftlichen Notwendigkeiten bestimmt, dall Transzen-
denz als Gegenstand der Wissenschaft Miihe hat, sich zu behaupten. Vielleicht darf
ich dies mit einer personlichen Erfahrung illustrieren. Im Vorfeld der Veranstaltung,
habe ich in den Briefen und Vermerken statt des gesehenen ,Dies oecumenicus® im-
mer wieder versehentlich ,Dies oeconomicus® gelesen. Eine einfache Fehlleistung -
gewil. Sie ist dennoch bezeichnend fiir den Primat der Okonomie, der von unserem
BewuBtsein Besitz ergriffen hat.

Nur wenige Bereiche unserer Gesellschaft konnen sich ihm entziehen. Die Kirchen
gehoren dazu, wohl auch die Schulen und hoffentlich auch die Universitiiten. Jeden-
falls gestattet es ihnen die grundsitzlich verbiirgte Freiheit der Wissenschaft, die Ge-
genstinde und Inhalte von Forschung und Lehre selbst zu bestimmen, unabhingig
von Zeitgeist und wirtschaftlichem Ertrag.

Die Universitit Miinchen wird diesen Freiraum nutzen, um ihre Fichervielfalt
auch unter schwierigen finanziellen Rahmenbedingungen zu bewahren und zu pfle-
gen. Wir sind stolz darauf, daB3 wir zwei theologischen Fakultiten eine geistige Hei-
mat bieten diirfen. Hinzu kommt seit wenigen Jahren auch der versuchsweise einge-
richtete Studiengang ,,Orthodoxe Theologie®. Wie keine andere deutsche Universitit
kénnen wir damit den ganzen Reichtum von Konfessionen und Traditionen wissen-
schaftlich bearbeiten, der zu unserem gemeinsamen christlichen Erbe gehort. Dabei
geht es uns nicht darum, die Unterschiede zwischen den christlichen Kirchen zu ver-
wissern. Thr 6kumenisches Miteinander soll nicht etwa dazu fiihren, die konfessio-
nellen Identititen zu verwischen und in einer Art ,,Allerwelts-Christentum“ aufgehen
zu lassen. Das Verstiindnis fiir die Eigentiimlichkeiten aller christlichen Traditionen
und Konfessionen ist fiir uns vielmehr der Schliissel fiir das Verstindnis der européi-
schen Geschichte und Kultur. Nicht zuletzt deshalb bejahen und schiitzen wir auch
die Autonomie unserer theologischen Fakultiten. Um so dankbarer sind wir aber
auch, daB sie aus freien Stiicken immer mehr an Gemeinsamkeiten entdecken und
entwickeln wollen. Dazu gehort iibrigens insbesondere die gemeinsame Bibliothek
dieser Fakultiten, deren Einrichtung in dem geplanten neuen Biicherturm in unserem
Hauptgebidude beabsichtigt ist.

Mit dem Erfahrungsschatz unserer theologischen Fakultiten und der Lehreinheit
Orthodoxe Theologie kénnen wir jetzt auch daran gehen, in der Universitdt Miinchen
einen religionswissenschaftlichen Schwerpunkt zu entwickeln, der das Studium ande-
rer Weltreligionen einschliet. Seit dem vergangenen Wintersemester bieten wir einen
interfakultidren Studiengang Religionswissenschaft an, der die Begegnung mit den
nichtchristlichen Religionen vermitteln und den Dialog zwischen den Religionen und
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Kulturen férdern soll. Wir hoffen, daB3 wir in diesem Rahmen auch die Judaistik und
die Islamwissenschaft angemessen pflegen kénnen.

Vielleicht wird es uns in diesem erweiterten Programm auch gelingen, den Riick-
gang unserer Studentenzahlen in den theologischen Fakultiten aufzufangen und all-
miihlich umzukehren. In der katholischen Theologie sind heute noch insgesamt 631
Studenten bei uns eingeschrieben, in der evangelischen Theologie sind es noch 293.
Im Vergleich mit dem vergangenen Wintersemester entspricht dies einem Verlust von
28 % in der Fakultit 1 bzw. 22 % in der Fakultdt 2. Auch wenn man beriicksichtigt,
daB unsere Studentenzahl im Sommersemester allgemein unter der des Wintersemes-
ters liegt, ist dieser Schwundproze keineswegs undramatisch.

Er ist besonders gefdhrlich in einer Zeit, in der wir iiber unsere Arbeit vor allem
auch gegeniiber dem Bayerischen Obersten Rechnungshof Rechenschaft ablegen miis-
sen. Mitunter hat es fast den Anschein, dal Grundlinien der Wissenschaftspolitik in
seinem Haus mitbestimmt werden. Mit liebevoller Sorgfalt pflegt er zum Beispiel
Ridume ausfindig zu machen, die von unseren emeritierten Professoren genutzt wer-
den, wodurch auch fiir die nachfolgende Generation ein wertvoller Erfahrungsschatz
gesichert wird. Auch an den amerikanischen Eliteuniversititen werden die renom-
mierten alten Kollegen mit grofter Selbstverstindlichkeit in das Leben auf dem Cam-
pus eingebunden. Warum sollten wir gerade in diesem Punkt dem amerikanischen
Vorbild nicht folgen diirfen und von unserer eigenen Tradition Abschied nehmen
miissen? Gerade in so alten und traditionsreichen Fichern wie in der Theologie muf3
sich dies schiddlich auswirken.

Aber ein Dies academicus ist ein Tag der Freude, nicht der Klage. Ich gratuliere
den an unserer Universitit friedlich vereinten christlichen Theologien zu ihrem ge-
meinsamen Fest. Ich heifle Sie alle in unserer GroBen Aula herzlich willkommen und
wiinsche Thnen guten Erfolg bei der offentlichen Diskussion Ihrer Vorhaben und der
Présentation Threr Arbeit.

Ansprache des Vorsitzenden der Gemeinsamen Kommission der Aus-
bildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie

Theodor Nikolaou, Miinchen

Magnifizenz,
Spektabilititen,
Verehrte Kolleginnen und Kollegen,
Liebe Studierende,

lassen Sie mich diesen Gruf3 mit folgenden Worten von Gregor dem Theologen be-
ginnen: ,Movig o’ Gy eig dvada xvnbeioa uéyol Toddoc £otn®, d.h. ,Die Ein-
heit wurde von jeher zur Zweiheit und vollendete sich in der Dreiheit* (Or. Theol. III,
29,2: BEP 59, 239). Auch wenn diese Worte sich auf das Trinitdtsdogma beziehen
und darum nicht ohne weiteres auf den Anlaf3 unserer Versammlung anwendbar sind,
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so konnte man doch in der Prisenz der drei Theologien an unserer Universitit eine
Art Vollendung erblicken, die auch in unserem Motto auf dem Plakat (einsam - zwei-
sam - dreisam) angedeutet wird. Eine solche Vollendung besteht

erstens in der Widerspiegelung der gesellschaftlichen Verhiltnisse in diesem Land.
Neben den traditionell zwei groBen Kirchen ist inzwischen die Orthodoxe Kirche mit
ihren ca. 1,2 Millionen Christen die drittgrof3te.

Zweitens, vertreten die Katholische und die Evangelische Theologie vornehmlich
Westeuropa, so vervollstindigt sich das theologische Bild Europas durch die Ortho-
doxe Theologie, die Ost- und Stidosteuropa reprisentiert.

Drittens ist eine solche Vollendung im Selbstverstindnis einer Universitit zu sehen,
die schon vom Namen her die Vertretung der universitas literarum anstrebt; diesem
Anspruch wird die Universitit Miinchen in bezug auf die christliche Theologie als
erste in der Welt gerecht. Aber bedeutet die universitas literarum nicht bloB Vertre-
tung der verschiedenen Ficher, sondern auch interdiszipliniren Dialog, so haben die
drei theologischen Einrichtungen vor Ort nicht nur den Studierenden die theologi-
schen Inhalte ihrer Konfession zu vermitteln, sondern auch ihr kritisches Denken und
ihre 6kumenische Dialogfahigkeit zu schirfen.

Gerade die Dialogbereitschaft und -fihigkeit lassen heutzutage, so scheint mir, in
einigen Bereichen zu wiinschen iibrig. Um so begriiBenswerter ist es, daBl die drei
Theologien diese Dialogbereitschaft bereits in gemeinsamen Lehrveranstaltungen
zeigen und praktizieren. Durch die heutige Veranstaltung versuchen sie zum ersten
Mal in der Geschichte, dieses Anliegen auch fiir die Offentlichkeit transparent zu
machen. Was sie der Offentlichkeit der drei groBen christlichen Kirchen konkret ver-
deutlichen konnen und sollen, ist die Tatsache, daB - wieder in Anlehnung an Gregor
den Theologen (Or. 25,17: BEP 59, 199) - die christlichen Kirchen trotz aller Unter-
schiede doch so etwas wie eine ,Einheit in der Dreiheit und eine Dreiheit in der Ein-
heit“ bilden.

Als der Vertreter des Dritten im Bunde mochte ich meine tiefe Freude iiber dieses
Ereignis zum Ausdruck bringen. Ich hoffe, daB diese Veranstaltung zu einer Traditi-
on in Miinchen wird, schlieBe mich den Dankes- und GruBworten meiner Vorredner
an und wiinsche uns ein gutes Gelingen!

Zur Legitimation der Theologie in der staatlichen Universitit
Alois Baumgartner, Miinchen

Die Frage nach dem Ort der Theologie in der Universitdt und damit nach ihrer Par-
titur im universitdren Konzert der Wissenschaften wird heute nur selten in jener
Grundsitzlichkeit gestellt, ob sie denn tiberhaupt iiber ein konzerttaugliches Instru-
ment verfiige. Mit anderen Worten: Nicht die Frage nach der Wissenschaftlichkeit der
Theologie steht heute im Vordergrund, nicht der Nachweis der in ihr waltenden Rati-
onalitit wird ihr zunéchst abverlangt, nicht die wissenschaftstheoretische Vergewis-
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serung ihres Gegenstands und Offenlegung ihrer vielfiltigen Methoden werden prob-
lematisiert.

Die Legitimationsfrage, mit der sich die Theologie heute konfrontiert sieht, ist
nicht die, ob sie den formalen Kriterien heutigen Wissenschaftsverstindnisses gerecht
werde. Sie lautet vielmehr, welchen inhaltlichen Beitrag sie fiir das interdisziplinire
Gesprich leiste, und worin ihre gesellschaftliche Relevanz liege. Diese Infragestellung
ihrer gesellschaftlichen Legitimation ist von anderem Gewicht als die andere, in den
immer wiederkehrenden Diskussionen um die Max Weber’sche Wertfreiheit aufge-
worfene Frage.

Zunichst ist ganz niichtern davon auszugehen, daB die gesellschaftlichen Erwar-
tungen an die Theologie bescheiden sind. Helmuth Plessner hat bereits 1961 in einem
seiner berithmten Essays die verlorengegangene tragende Rolle der Geisteswissen-
schaften und insbesondere der Theologie beschrieben: Neben die alten klassischen
Disziplinen, die das Bestehende bewahren, rechtfertigen und allenfalls kritisch deu-
tend verstehen wollten, seien ... neue Ficher getreten, welche die Welt nicht nur deute-
ten, sondern verdnderten. Die Naturwissenschaften seien das A und O der indus-
triellen Gesellschaft. ,Industrialisierung ist einmal das Werk der Wissenschaft und
zum anderen die Kraft, welche die neue Funktion der Wissenschaft in der Gesellschaft
und fiir sie begriindet. Diese doppelte Verklammerung von Wissenschaft und moder-
ner Industriegesellschaft hat in den letzten hundert Jahren die soziale Rolle der Wis-
senschaft verdndert, die Geisteswissenschaften - ich meine hier vor allem Theologie
und die klassischen Bildungsfiacher - auch politisch entmachtet und Naturwissen-
schaft und Technik in Fithrung gebracht®.!

Welche Chancen hat die Theologie? Welche die Geisteswissenschaften insgesamt?
Plessner antwortet: ,,... die Chance, das kritische Zentrum der Gesellschaft zu werden.”
In den Geisteswissenschaften, in den Wissenschaften vom Menschen stecke das kriti-
sche Potential der modernen Gesellschaft, das den Menschen gegen sich selbst zu
schiitzen vermoge. Die industrielle organisierte Gesellschaft ,,braucht ... einen Schutz
gegen sich selbst, damit ihr die schopferischen Kriifte nicht verschiittet werden, deren
Quellen im einzelnen Menschen liegen: in seinem Gewissen, seinem Widerspruchs-
geist, seinem kritischen Vermégen, seiner unstillbaren Sehnsucht nach einer besseren
Welt.«?

Lassen Sie mich auf diesem Hintergrund in einigen knapp skizzierten Uberlegun-
gen der Aktualitit unserer ,unzeitgemidBen® Disziplin nachgehen. ,,Aktuell, sagte Jo-
sef Pieper einmal in einer nicht veroffentlichten Rede, ,,ist nicht nur das ZeitgemiBe,
nicht nur das, was eine Epoche will und mag, sondern moglicherweise auch das, was
sie braucht und moglicherweise gar nicht mag.“ Aktuell konne auch das Korrektiv
sein, das Nein gegen die Zeit.

Wo zeigt sich die Aktualitidt der kritischen theologischen Einrede?

' Helmuth Plessner, Wissenschaft und moderne Gesellschaft, in: Ders., Gesammelte Schriften Bd. X; Schrif-
ten zur Soziologie und Sozialphilosophie, Frankfurt am Main 1985, 241-249, hier 241.
2Ebd,, 248 1.
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Die kritische Einrede schuldet die Theologie erstens dort - sehen sie mir den Tele-
grammstil nach -, wo die funktional ausdifferenzierte und spezialisierte Gesellschaft
der fortgeschrittenen Moderne nur noch parzellierte Zustdndigkeiten und ebenso
parzellierte Verantwortlichkeiten zuzulassen scheint und der individuellen Freiheit
und der Gewissensentscheidung des einzelnen die Bedeutung zu nehmen droht. Die
Verantwortung, die immer wesentlich personale Verantwortung ist und bleibt, ist, so
sehr sie auch beschworen wird, in Gefahr, sich im gesellschaftlichen Niemandsland zu
verlieren. Wo der einzelne sich nur noch als Riadchen in einem von Systemlogiken be-
herrschten und gesteuerten Getriebe erfahrt, mutiert die Verantwortung fiir das Gan-
ze zu einer gesellschaftlichen Verantwortung, zu einer folgenlosen, nahezu schicksal-
haften Verantwortung aller, die genau besehen auf eine ,niemandes Verantwortung®
hinauslduft, weil es keine Instanz mehr gibt, vor der sich die Allgemeinheit zu ver-
antworten hitte. Die ,Zeit der Schuldlosen® - eine bedringende Diagnose unserer Ge-
sellschaft. Solchem unverbindlichen Reden von Verantwortung setzt die Theologie die
Wirklichkeit der menschlichen Schuld entgegen, das Schuldig-werden des einzelnen,
seine Vergebungsbediirftigkeit und zugleich auch die befreiende Moglichkeit und
Notwendigkeit der Vergebung. Theologie wendet sich gegen die Verdrédngung einer
Realitiit, die zur conditio humana gehort. Sie wendet sich gegen eine nicht mehr auf-
losbare Selbstverstrickung des Menschen.

Ein zweiter Punkt: Theologie kann auch und muf} kritische Begleiterin werden,
wenn die Naturwissenschaften, und in ihrem Gefolge, und mit verwertendem Interes-
se Technik und Wirtschaft, ihre Kenntnisse tiber genetische Zusammenhidnge auswei-
ten. Theologie vermag vor allem zur kritischen und anklagenden Instanz zu werden,
wo der einzelne Mensch nur noch als Mittel zum Zweck gebraucht wird, selbstver-
standlich zu hohen humanen Zwecken, etwa in der Forschung mit iiberzahligen Emb-
ryonen oder in der Forschung an nicht zustimmungsfihigen Personen. Die Theologie,
und keinesfalls nur in ihren ethischen Disziplinen, muf} hier die so gewachsene Hoff-
nung auf medizinischen und humanen Fortschritt als eine Verfithrung demaskieren,
eine Verfithrung, die nach Hans Jonas darin besteht, ,den eigentlichen Zweck® - das
ist der konkrete Mensch als Person in seinem Gedeihen und in seiner schutzbediirfti-
gen Wiirde - ,auf spiter zu verschieben und inzwischen eben diesen Zweck durch die
Mittel zuschanden zu machen.“ Solchen Fortschritt zugunsten der Kiinftigen nennt
Hans Jonas ,.ein degradiertes Erbe“, das die Erben mit degradieren werde.?

Drittens: Auf eine Aufgabe der Theologie hat vor viereinhalb Jahren Wolfgang
Friihwald in dieser Groffen Aula hingewiesen: Es sei die Chance und die Aufgabe der
Theologie, in der gedidchtnislosen Biirgergesellschaft und im Widerstand gegen eine
geschichtslose Rationalitit so etwas wie eine Kultur des Gedichtnisses oder eine, wie
er im Riickgriff auf Johann Baptist Metz sagte, ,anamnetische Kultur® zu erzeugen

* Hans Jonas, Prinzip Verantwortung. Versuch einer Ethik fiir die technologische Zivilisation, Frankfurt
am Main 1979, 393,
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und zu bewahren*. Niemand bringe hierfiir vergleichbare Voraussetzungen mit wie
die Glaubenswissenschaft. Denn das Christentum, erwachsend aus dem Judentum, sei
zutiefst Gedidchtnisreligion. Allein schon die Gedichtnisfeier der Eucharistie, aber
nicht weniger auch die sich stets erneuernde wissenschaftliche Beschédftigung mit
dem Ursprung kirchlicher Gemeinschaft stellen aus sich selbst einen wichtigen Bei-
trag dafiir dar, daf sich unsere Gesellschaft der Urspriinge und der Geschichte der ei-
genen Kultur bewuft bleibt, der Tradition in ihren gegliickten Momenten, deren Er-
innerung Identifikation erlaubt, aber auch der belasteten und der belastenden Tradi-
tion einer Verschuldensgeschichte. Wie schwer sich damit unsere Gesellschaft tut,
wissen wir alle.

Lassen Sie mich in einem vierten Punkt auf die Rolle der Christen und der kirchli-
chen Gemeinschaft in der pluralen Gesellschaft und in der pluralistischen Demokratie
eingehen. Steht der theologisch begriindete Anspruch auf Expansion des Christen-
tums dem Konzept einer auf Toleranz gestiitzten gesellschaftlichen Integration nicht
im Weg? Es geht hier unter anderem auch um die fundamentalistische Gefihrdung
des Religiosen.

Die Ekklesiologie versteht die Kirche wesenhaft als missionarische Gemeinschaft.
Die Viter des Zweiten Vatikanischen Konzils, um die Argumentation auf die kir-
chenamtliche katholische Position zu begrenzen, haben dies sowohl in der Dogmati-
schen Konstitution iiber die Kirche als auch im Dekret iiber die Missionstidtigkeit der
Kirche bekréftigt. Sie machen sich das paulinische Wort: ,Wehe mir ..., wenn ich die
Frohbotschaft nicht verkiinde® zu eigen, ja sie machen es zum Programmwort der
Kirche. Als Volk Gottes steht sie nach konziliarem Verstdndnis ganz in der Kontinui-
tat der universellen Sendung Christi. Das Konzil verneint zwar eine Exklusivitit des
Zugangs zum Heil. Die Kirche ist weder der exklusive Ort der Gottesbegegnung noch
ist die Kirchenzugehorigkeit der exklusive Weg zum ewigen Heil. Das modifiziert
Mission, eriibrigt sie aber nicht. Man koénnte sagen - erlauben Sie dem Ethiker diese
schlichte Zusammenfassung eines sehr komplexen fundamentaltheologischen Prob-
lems - : Das Konzil hat zwar das Wie der Mission einer grundsitzlichen Revision un-
terzogen, ohne am Dogma der Mission, ohne an der Unaufgebbarkeit der missionari-
schen Dimension christlichen Glaubens zu riitteln. Der Glaube an die universelle Be-
deutung der Inkarnation des Gottessohnes erlaubt es dem Christen nicht, die religits-
weltanschauliche Pluralitidt als gleichsam normativen Status quo hinzunehmen. Das
christliche Zeugnis zielt auf Uberzeugung, das Bekenntnis auf Taufe. In seiner Spra-
che orientiert sich das Konzil an der Schrift. Es spricht nicht von der Pluralitit welt-
anschaulicher Uberzeugungen, sondern von den Kindern Gottes, die verstreut sind,
die in eins versammelt werden und dem einen Volk Gottes eingegliedert werden sol-
len. Aber in der Sache gibt es keinen Zweifel: Das Missionarische als Wesenszug
christlichen Glaubens und kirchlicher Sendung zielt auf die Reduktion von Pluralitit.

4 Wolfgang Frithwald, Theologie als Wissenschaft. Zum Streit der Fakultiten in der modernen Universitit,
in: Reiner Kaczinsky (Hrsg.), 500 Jahre Herzogliches Georgianum. Jubildumsfeier 10.- 14. Dezember 1994,
Miinchen 1995, 39-53, 50 f.
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Daneben aber steht die Pflicht der Christen, als Konsequenz ihres Toleranzver-
stindnisses fiir die Freiheit der Andersdenkenden und Andersgldubigen, einschlief3-
lich der Nicht-Gliubigen einzutreten; und zwar nicht nur fiir deren Freiheit, privatim
nach ihrer Uberzeugung zu leben, sondern fiir die Freiheit, diese éffentlich zu bekun-
den und sie zu propagieren. Das augustinische ,interficite errores, diligite errantes®
kann nicht mehr, wie es bis herauf in die fiinziger Jahre dieses Jahrhunderts inner-
halb der katholischen Kirche geschehen ist, als Aufforderung verstanden werden, den
Andersgldubigen in der offentlichen Austibung seines Glaubens mit Restriktionen zu
iiberzichen. Das Zweite Vatikanische Konzil hat uns demgegeniiber die umfassende,
Pluralitit ermoglichende Religionsfreiheit als christliches Postulat vor Augen gestellt,
durch dessen Erfiillung allein man dem Andersdenkenden in seiner personalen Wiirde
und seinem Status als sittlichem Subjekt gerecht werde.

Wenn wir es recht sehen, mutet die Theologie des Zweiten Vatikanischen Konzils,
indem sie das ,diligite errantes® in seiner ganzen Tragweite erfal3t, uns Christen ei-
nen Spagat zu, nidmlich fiir die Erméglichung und strukturelle Absicherung jener
Pluralitit einzutreten, deren Reduktion das Ziel unseres missionarischen Einsatzes
ist.

Fiinftens und abschlieBend: War bisher vorwiegend von der moralisch-kritischen
Funktion der Theologie die Rede, so ist an dieser Stelle zu betonen, daf3 sich Theolo-
gie auch dem Glauben an einen unbegrenzten moralischen Fortschritt widersetzt.

Das eigentlich Befreiende und Erlosende liegt doch nicht in dem vom religitsen
Glauben herausgeforderten moralischen Kénnen und Wollen des Menschen. Vielmehr
zeigt sich das Befreiende christlichen Glaubens im letzten dort, wo wir die Grenzen
des eigenen moralischen Vermogens erfahren und wo wir an die Grenzen unserer
Moglichkeiten stoBen. Gliick und Gelingen menschlichen Lebens sind im letzten nicht
etwas, was der Mensch aus sich selbst erreichen kiénne, wenn er sich nur entspre-
chend anstrenge. Sie gehoren vielmehr zu jenen von Max Scheler genannten Zielen,
die man gerade dadurch verfehlt, dal man ihnen unmittelbar nachjagt. Der Theologie
féllt, auch in diesem Punkt diametral gegen den gesellschaftlichen und auch kirchli-
chen Trend, die Aufgabe einer - im wortlichen Sinn - Relativierung der Moral zu. Sie
hat darzulegen, daB3 der Mensch seine Hoffnung zuletzt nicht aus seinen moralischen
Potentialen schopft, sondern dafl ihm umgekehrt die Kraft fiir sein moralisches Wol-
len und Kénnen aus seiner Hoffnung zuwéchst.

Bezieht man dies auf den Fiacherkanon der Theologie, so heift das: Im Zueinander
der Dogmatik einerseits und der Moraltheologie und Christlichen Sozialethik ande-
rerseits kommt der ersteren und nicht den ethischen Disziplinen der Primat zu.

Theologie steht dafiir ein, dal sich das Prinzip Hoffnung nicht in das Prinzip
Verantwortung auflésen 1aft.
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»Papstlich - Lutherisch - Orthodoxisch®
Thomas Kaufmann, Miinchen

Meine Damen und Herren,

»Papstlich - Lutherisch - Orthodoxisch - diese Glauben alle drei sind vorhanden!
Doch ist fraglich, wo das Christentum denn sei!®

Dieses von mir riicksichtslos umgedichtete Epigramm Friedrich von Logaus! aus
der Zeit des DreiBBigjahrigen Krieges - riicksichtslos deshalb, weil ich die Calvinisten,
die bei Logau beriicksichtigt sind, hinausgeworfen und die Orthodoxen, die Logau ii-
bergeht, aufgenommen habe -, dieses Epigramm enthilt eine ernsthafte, vielleicht die
einzig wirklich ernstzunehmende Anfrage an unsere Situation konfessioneller Unter-
schiedenheit und Vielfalt: Bedeutet die theologische ‘Dreifaltigkeit’ - oder Mannigfal-
tigkeit - eine Infragestellung des einen Christentums, und ist ihre dreigestaltige Insti-
tutionalisierung nicht gerade Ausdruck dieses Substanzverlustes des Christentums?

Eine historische Antwort auf diese Frage kann m. E. nur lauten: u¥) yévoito! Das sei
ferne! Denn das Christentum ist von seinen ersten Anfingen her ein vielstimmiges,
unterschiedliche Interpretationsgestalten in sich enthaltendes und aus sich herausset-
zendes Phdnomen. Die Vorstellung einer irgendwie in sich monistisch geschlossenen
Einheit ist bekanntlich schon fiir das apostolische Zeitalter eine - vielleicht einigen
von Thnen sogar sympathische - Fiktion. Die exegetisch und historisch aufweisbare
Pluriformitiéit zwischen petrinischen und paulinischen, johanneischen und synopti-
schen, juden- und heidenchristlichen Interpretationsgestalten des Christentums wird
im auf uns gekommenen Schriftenkanon des Neuen Testaments nicht in ein diese Va-
rianten in sich integrierendes Formalprinzip hinein aufgehoben, sondern gewahrt
und aufrechterhalten. Der Kanon - eine beriihmte Wendung Ernst Kidsemanns auf-
nehmend? - begriindet nicht die Einheit der Kirche, sondern die Vielfalt der Konfessi-
onen. Eine sich auf den neutestamentlichen Kanon beziehende christliche Theologie
in der Vielfalt ihrer konfessionellen Auspriigungen wird also gut beraten sein, ihr
Konzept von kirchlicher Einheit zwischen den Konfessionen in Analogie zum chris-
tologischen Dogma des von uns gemeinsam als 4. kumenisches Konzil gewerteten
Konzils von Chalcedon, d. h. als ungetrenntes und ungeschiedenes, aber auch unver-
mischtes Beieinander zu verstehen. Die Einheit der Kirche Jesu Christi ist so als Er-
eignis der wechselseitigen Mitteilung und als bereichernde Anerkenntnis des Anders-
seins zu begreifen. Das Nein zu einem ,0kumenischen Monophysitismus®, dem ich
hier das Wort rede, schlieBt gerade Desinteresse aneinander aus. Eine christliche

! Das erstmals 1654 versffentlichte Epigramm Logaus triagt den Titel ,Glauben® und lautet: ,Lutherisch /
Pibstisch und Calvinisch / diese Glauben alle drey / sind verhanden; doch ist Zweiffel / wo das
Christenthum dann sey.“ Lit. nach: Albrecht Schéne (Hg.), Das Zeitalter des Barock. Texte und Zeugnisse.
Studienausgabe Miinchen 1988, S. 996; zur Interpretation vgl. meine Hinweise in: DreiBigjihriger Krieg
und Westfilischer Friede [BHTh 104], Tiibingen 1998, S. 96-98 mit Anm. 228.

2 Ernst Kisemann, Exegetische Versuche und Besinnungen, Bd. 1/2, Gottingen 1967, S. 214223,
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Theologie, die eine geistige Arbeit am Verstehen Christi und des Wortes von ihm in
drei verschiedenen Gestalten - pic ovoia - TpElg VTOOTAOELS!

Sehen Sie dem Kirchenhistoriker bitte die kithne trinitdtstheologische Analogie
nach, in der Dreigestalt der katholisch-evangelisch-orthodoxen Theologie in Miinchen
ein vestigium trinitatis im Bayernland - eine Spur der Dreieinigkeit in diesem von
Gott, wie man hierzulande iiberzeugt ist, so besonders geliebten Landstrich - zu zie-
hen.

Dank der zihmenden Bande des staatlichen Toleranzgebotes und der auch dem je-
weils anderen zuerkannten Religionsfreiheit - nicht im Sinne der Freiheit von, son-
dern der Freiheit zur Religion! - wird jeder Gegensatz, den wir untereinander oder
gegeniiber anderen Religionen austragen, den Prinzipien staatlichen Rechts unter-
worfen sein. Diese Bedingungen miissen wir - Gott sei Dank! - nicht selbst schaffen.
Von ihnen leben wir, und das heiBt, kein innerchristlicher oder interreligioser Kon-
flikt wird die Prinzipien humanen Miteinanders auller Acht lassen kénnen. Im histo-
rischen Riickblick erscheint es angemessen, die Rechtsordnung unserer Gesellschaft
als humanes Siakularisat des blutigen abendlindischen Konfessionsantagonismus zu
begreifen. Dal3 es uns gibt, dreimal Theologie als wissenschaftliche Disziplin an einer
staatlichen Universitit, ist eine kostbare Mitgift des konfessionellen Zeitalters und
ein hohes Gut, dem die auf einem freilich immer neu zu stabilisierenden gesellschaft-
lichen Konsens basierende Einsicht innewohnt, daf} diese Gesellschaft - bis auf weite-
res - auf die Orientierungs- und Deutungsangebote christlicher Theologie weder ver-
zichten kann noch verzichten will.

Die spielerisch eingefiihrte trinitdtstheologische Analogie gibt mir Anla3 und Ge-
legenheit, einen weiteren, wie ich denke gemeinsamen Grundsatz - unbeschadet seiner
vornehmlich augustinischen Ausformung - der dkonomischen Trinitidtslehre, immer-
hin unterhalb des filioque angesiedelt, programmatisch in den Vordergrund zu rii-
cken: opera trinitatis ad extra sunt indivisa! Nach auBen, d. h. im kritisch-
dialogischen Miteinander mit der Gesellschaft, der Universitidt, dem Ministerium -
mit wem auch immer, der nicht unmittelbar zur christlichen Theologie in Miinchen
gehort -, sollten wir vielleicht hdufiger und entschiedener als bisher geschehen ge-
meinsame, ungetrennte opera vollbringen! Die, wie mir scheint, aktuellste Moglich-
keit dazu bietet die einstmals von der Universititsleitung selbst nachdriicklich unter-
stiitzte Idee eines Theologicums im Hauptgebdude. Da3 man unsere Biicher zusam-
menbringen will, um Geld zu sparen, finden wir gut. Aber unsere Bibliotheken sind
das Herzstiick unserer Wissenschaft, und wenn wir fernab von unseren Biichern hau-
sen, sehen wir unsere Studenten, die iiber den Biichern sitzen, kaum noch, und den
Kollegen der anderen beiden Geschwisterfakultiten laufen wir so selten {iber den Weg
wie jetzt. Die ohnehin nicht gerade kommunikationsfreundliche Massenuniversitat
wiirde eines weiteren, fiir unsere studentische Betreuungsarbeit ebenso wie fiir kolle-
gialen Austausch unter uns dringend zu wiinschenden kommunikativen Elementes
beraubt. Also: ein gemeinsames Theologicum als wichtiges und lohnendes opus indi-
visum der dreifaltigen christlichen Theologie in Miinchen!



Anhang zur Chronik 1 263

Mein in Analogie zu der katholischen, evangelischen und orthodoxen Trinitéitslehre
skizziertes Verstindnis des Miteinanders betont die gemeinsamen opera ad extra und
wahrt die immanente Differenz zwischen uns, ja akzeptiert und bejaht sie von Her-
zen. Diese Anerkenntnis, ja Bejahung der Differenz - trintititstheologisch gewendet:
die proprietates personales - schliefit interne Hierarchisierung aus und weiB um die
Besonderheiten, die Starken, die Eigenwiirde jeder der drei groBen Interpretations-
und Auslegungsgestalten des Christentums, die hier versammelt sind. Einander in
dieser Weise der bejahenden Anerkenntnis des Andersseins des anderen zu begegnen,
fordert allein der tiefe Respekt vor der jeweils eigenen lebendigen Tradition, dem
Selbstverstindnis und der Geschichte unserer drei konfessionellen Christentumsvari-
anten. Diese Anerkenntnis setzt zugleich elementares, im je Eigenen griindendes
Selbstbewultsein voraus. Im je Eigenen griindendes SelbstbewuBtsein heift: Ich baue
mein Selbstbewufitsein als lutherischer Theologe nicht dadurch auf, daB ich die ka-
tholische oder die orthodoxe Theologie kritisiere. Sondern ich kritisiere nur dann
theologisch verantwortungsvoll, wenn ich aus meinem Ureigensten rede, mir meiner
eigenen Spezifika bewuBt seiend hier und da in dieser oder jener Frage aus meinem
eigenen Christentumsverstindnis heraus andere Akzente setze. Dieses Selbstbewuft-
sein des Ureigensten ist nach meinem Verstindnis die Basis eines gedeihlichen Mit-
einanders. So, wie die homerischen Gotter neidlos sind, fruchtloser Hader aber aus
Neid und also aus Verlust des SelbstbewuBtseins entspringt, hingegen Respekt fiir den
anderen BewuBtsein seiner selbst und seiner eigenen Wiirde verlangt, diirfte ein ge-
deihliches, fruchtbares - und hoffentlich! - streitbares Miteinander unserer drei Fakul-
taten nicht zuletzt von unserem eigenen SelbstbewuBtsein abhingen. Jede unserer drei
Christentumstraditionen hat - so meine ich - ein tiefes Recht, sich ihrer selbst be-
wubt, ja auf sich selbst stolz zu sein, sich selbst zu respektieren und also der anderen
mit Respekt zu begegnen. Nur unter diesem Vorzeichen mogen Sie nun zu horen er-
tragen, warum unsere, die evangelische Theologie, eine besonders groBartige Geistes-
und Reflexionskultur des okzidentalen Christentums reprisentiert.

Als Vertreter der evangelischen Fakultit, und das heiBt - geben wir es ruhig einmal
zu - der jiingsten der hier vertretenen, zugleich auch der jugendlichsten, frischesten
und wohl auch der chaotischsten Gotteswissenschaft, liegt uns unter den paulinischen
Charismen das prophetische besonders nahe. ,,Ihr seid aber der Leib Christi und Glie-
der, ein jeglicher nach seinem Teil. Und Gott hat gesetzt in der Gemeinde aufs erste
Apostel (&mdotohor), aufs andere Propheten (moogntoat), aufs dritte Lehrer
(dwddonahor), danach Wundertiter (duvvduelg), danach Gaben, gesund zu machen
(xaolopata lopdrwv), Hilfeleistungen avuiliyeic), Leitungskrifte (xvpeovioeic),
mancherlei Zungen (vévy yhwoo@mv)“ [1 Kor 12,28]. Die Propheten stehen nicht am
Anfang - da stehen die Apostel. An Alter und Kontinuitét steht evangelisches Chris-
tentum, evangelische Theologie neidlos hinter ihren katholischen und orthodoxen Ge-
schwistern zuriick. Wohl auch an Geschlossenheit der Aussage und der Lehrbildung!
Denn Propheten - so setzt es schon Paulus voraus - reden nie unisono! ,,Propheten a-
ber lasset reden zwei oder drei, und die anderen lasset die Rede priifen“ [1 Kor 14,29].
Bediirften wir einer biblischen Begriindung fiir eine Doppelbesetzung unserer klassi-
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schen theologischen Ficher: hier haben wir sie. Ein Prophetentum ist kein solipsti-
sches Einzelgdngertum: der eine Prophet sagt dies, der andere sagt das. Akademisch
heif}t das: kein geschlossenes System, keine abgeschlossene Lehrbildung, sondern je
neue, je verschiedene, immer auf eigene Urteilsbildung miindiger Christenmenschen
abziclende Auslegung. Denn Auslegung des Wortes Gottes ist das ureigenste Geschift
der Propheten - nicht als einfiltige, sondern als zwei-drei-mannigfaltige Auslegung.
Evangelischer Prophetismus ringt mit dem Wort, dient dem Wort, geht aus vom Wort
und weil} sich durch das Wort in die Pflicht genommen. Evangelische Theologie ist
Logolatrie, Wortverehrung. Wir treiben Aufwand mit dem Wort und muten unseren
Studierenden in dieser Hinsicht einiges zu! Logomachie, Kampf um das Wort, gehort
notwendigerweise dazu. Der Streit dariiber, ob die Rechtfertigung ein oder das Krite-
rium der Theologie ist, war und ist ein fiir Philologen, Liebhaber des Wortes, notwen-
diger Streit.

Evangelischer Prophetismus ist gemidf der apostolischen Weisung: ,Lasset reden
zwel oder dreil” ein vielstimmiges, ja ein plurales Unternehmen. Die Vielstimmigkeit
der Schriftauslegung begleitet die evangelische Theologie seit ihren reformatorischen
Anfingen. Evangelische Theologie ist eine hoffnungslos plurale, und das hei3t hoff-
nungsvoll pluralititsfahige Geistes- und Wissenschaftsgestalt des Christentums. Gera-
de deshalb ist sie immer wieder an das Wort und nur an das Wort gebunden, will sie
wirklich vielfdltige Auslegung und nicht etwa auslegerische Willkiir sein: ,,So sich
jemand laBt diinken, er sei ein Prophet oder vom Geist erfiillt, der erkenne, daf3 es des
Herrn Gebot ist, was ich euch schreibe® (& yodgw) [1 Kor 14,37]. Logolatrie ist
Graphophilie, Dienst am Wort ist Liebe zum geschriebenen Wort, nicht selbstverlieb-
tes Spiel mit eigenen Worten. Gerade die Propheten miissen ‘unter das Wort kriechen’,
wie der groBte Prophet, Martin Luther, einzuschédrfen nicht miide wurde. Nur dann,
aber dann auch wirklich, ist evangelisches Prophetentum pluralitits- und zugleich le-
bensfihig.

Prophetische Logolatrie erdffnet die Freiheit, die im Wort liegt, und bedarf der
Freiheit zum Wort. Eine duBlere Subordination unter eine apostolische Hierarchie
fordert auch Paulus fiir den Propheten nicht. Und gewissensbindende Gefolgschafts-
treue unter ein Lehramt, die tiber die Loyalitit zum Wort und den im Wort selbst
griilndenden Respekt fiir die anderen Dienste hinausgeht, wiirde die evangelischen
Propheten, diese unruhigen, vom bewegenden Wort in Unruhe gehaltenen Geister, in
eisgraue Starre versetzen oder auf Gedanken fiihren, die vielleicht prophetisch sub-
versiv, vielleicht aber auch nicht mehr allein von der Liebe zum Wort erfiillt wiren.

Evangelische Theologie als prophetisches Unternehmen beruhigt sich nicht bei ge-
dankenarchéologischer Rekonstruktion vergangener Auslegungen, sondern zieht Ge-
genwart und Zukunft in die Auslegung hinein. Dies wird bedeuten miissen, daf sich
der Prophet, vielleicht starker als der zwischen Gott und Mensch vermittelnde Pries-
ter, und stérker als der engelsnahe mvevpaTinde, seines erdverbundenen Standpunktes
- in paulinischem Sinne verstanden - riiAmt! Denn die Erde ist die Heimat des Pro-
pheten; hier, auf der Erde, seinen festen, unerschiitterlichen Standort zu nehmen
heiB3t: jedem astronautischen Eskapismus, jeder technizistischen Phantasmagorie A-
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dams, die in den kalten Weiten des Universums meint Neueres finden zu kénnen als
hienieden, mit trotzig prophetischem Gestus entgegenzurufen: Ein lebendiges Wesen
ist der Erdling nur, weil er vom Acker kommt und sofern er auf dem Acker bleibt
[Gen 2,7]. Kosmos, Welt, Lebensform gibt es fiir uns nur hier, auf der Erde, dem guten
Garten Gottes. Und mit seinen Giitern miissen wir haushalten. Eine erdverbundene e-
vangelische Prophetie des oixoc Gottes wird sodann - hier schlieBe ich mich Gedan-
ken meines Kollegen Hermann Timm?® an - die Anfinglichkeit alles menschlichen Le-
bens um der Geburtlichkeit Gottes willen ernstnehmen und auch im nichsten Jahr-
tausend nachhaltig vertreten. Der technizistischen Vision einer Machbarkeit, wohl
gar einer genetischen Perfektibilitit Adams gegeniiber ist - und sei es mit propheti-
schem Trotz -, auf der Geburtlichkeit Gottes und des Menschen zu bestehen. Nicht
aus Eiern, Reagenzglisern oder Klimaboxen, sondern aus dem SchoB einer Mutter
kommt der Mensch und kommt Gott in die Welt. Die Theotokie Marias, die unsere
drei Konfessionen von Chalcedon her verbindet, ist um der szientistisch fragwiirdig
werdenden Anthropotokie Adams willen ein prophetisches Jahrtausendthema.

Dal} evangelische Theologie mit der Geburtlichkeit Gottes und des Menschen kein
anderes Thema anschlagt als ihr ureigenstes, die Rechtfertigung des Gottlosen allein
aus Glauben, griindet im unbedingten Vorrang des sich selbst gebenden, in die
menschliche Existenz, in das Vergebungswort hineingebenden Gottes. Geboren wer-
den wir; gerechtfertigt werden wir! Evangelische Existenz, evangelische Theologie ist
im Werden - ein unabgeschlossener, ein per se unabschlieBbarer Prozef.

Und fiir den Protestantismus diirfte diese Unabgeschlossenheit evangelischer Theo-
logie, vielleicht stirker als fiir die Geschwisterkonfessionen, bedeuten: Wie die evan-
gelische Reformation aus der Universitit kam, ihr erster Prophet ein Universitiitspro-
fessor war, so bleibt evangelisches Kirchentum auf die per se unabgeschlossene Geis-
teskultur der universitiren Theologie verwiesen. Um nun doch noch Luther zu zitie-
ren: ,,Wenn Schulen zunemen / so stehets wol und die Kirche bleibt rechtschaffen ...
junge Schiiler und Studenten sind der Kirchen Samen und Quellen. ... Denn Gott
erhelt die Kirch durch Schulen / Schulen erhalten die Kirch. Sie haben wol kein
hiibsch ansehen / sind aber sehr niitzlich und notig.“*

Nicht hiibsch und priichtig - aber nétig: evangelische Theologie in Miinchen.

Ich danke Thnen.

*Vel. zuletzt Hermann Timms Beitrag in dem Sammelbdndchen: Millennium. Deutungen zum christlichen
Mythos der Jahrtausendwende, Giitersloh 1999.
* WA TR 5, 240,5-11.
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Der Gewinn der theologischen Wissenschaft beim Zusammenfinden der
drei groflen christlichen Konfessionen an der Miinchener Universitit

Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

Es ist keineswegs abwegig, sondern vielmehr angebracht, anldBlich gelegentlicher
Begegnungen der verschiedenen christlichen Konfessionen, sei es auf kirchenamtli-
cher, liturgischer oder akademischer Ebene, sich auf die seit einigen Jahrhunderten e-
xistierende Trennung zwischen der West- und der Ostkirche zu besinnen. Man kann
und darf tatsdchlich nicht verbergen, dal seit dem Mittelalter und besonders seit dem
groBen Schisma, dem in den letzten Jahrzehnten unseres Jahrhunderts gottlob die 6-
kumenischen Bemiihungen zur vertrauensvollen Anniherung entgegengesetzt wer-
den, unsere Kirchen ihre eigenen Wege gegangen sind. Dieses Auseinandergehen
pragt bis heute noch alle Gebiete des kirchlichen Lebens und die theologische Wissen-
schaft in ihren Fachbereichen stark.

Das mit Gottes Hilfe seit dem Wintersemester 1995/96 an der Ludwig-Maximilians-
Universitit erfolgte Zusammenfinden aller drei groBen christlichen Theologien geht
unausweichlich von diesen Differenzen aus, um dennoch auf sie konstruktiv und 6-
kumenisch effektiv aufzubauen. Zweifellos stellt sich in einer groBteils sikularisier-
ten Gesellschaft aus mehreren Ecken die Frage, inwieweit neben der Katholisch-
Theologischen und der Evangelisch-Theologischen Fakultit noch die akademische,
geistliche und tiberhaupt liturgische Stimme der Orthodoxie zu Gehor kommen sollte.

Die beste Antwort auf solch einen Einwand muf3 meiner -Meinung nach die not-
wendige gegenseitige Anndherung zwecks Kennenlernens beinhalten. Es lohnt sich
zweifellos, dafl sich zwei bzw. drei verschiedene theologische Traditionen und zwei
bzw. drei voneinander abweichende Wissenschaftsverstindnisse wohlwollend und
produktiv miteinander konfrontieren.

In diesem Aufsatz méchte ich aber nicht nur bei einer abstrakt theoretischen Be-
wertung der Prisenz der drei Theologien an der LMU stehen bleiben. Ich will anhand
eines greifbaren Beispiels christlichen Glaubens, gelebter Tradition und wissen-
schaftlicher Exegese die Wichtigkeit und Notwendigkeit der 6kumenisch fruchtbaren
Auseinandersetzungen auf akademischer Ebene zeigen. Das unter angefiihrte Beispiel
will somit unterstreichen, dafl es sich enorm lohnt, die bestehenden differenzierten
theologischen Profile gegenseitig zu akzeptieren und den glaubensmiBigen Unter-
schieden mit 6kumenischer Toleranz und interdisziplindrer Verstindigungsabsicht
entgegenzutreten.

Einen der wichtigsten Lehrsitze, die die christliche Anthropologie, Christologie
und nicht zuletzt Soteriologie bedingen, stellt die Lehre vom Siindenfall des Men-
schen im Paradies dar. Dabei geht es um die bekannte Erzidhlung in Gen 2,17 ff., aus
der eine Fiille von theologisch-anthropologischen Wahrheiten herriihren. Die Lehre ii-
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ber den Siindenfall hat in den Kirchen des Westens und des Ostens nie aufgehort, ein
fundamentales Kapitel biblischer Theologie wie auch kirchlicher Dogmatik zu sein.

Eine grundlegende Lehre bzw. Interpretation dieses bedeutenden Kapitels iiber die
erste Siinde des Menschen bietet der Apostel Paulus in manchen Stellen seiner Briefe
und insbesondere im ,klassischen Abschnitt“ aus Rom 5,12-21 an. In diesem Romer-
abschnitt hebt sich der Vers 12 besonders hervor, indem er im Westen und Osten seit
den ersten christlichen Jahrhunderten auf unterschiedlicher Weise ausgelegt und in
der dogmatischen Lehre der Kirchen entsprechend angewandt wird. Beim Zitieren
der Stelle Rém 5,12, deren unterschiedliche Interpretation im Westen und Osten zu
zwel voneinander abweichenden Verstdndnistraditionen gefiihrt hat, benutze ich die
Einheitsiibersetzung, die m. E. eine harmlose bis neutrale Textvariante anbietet, die
kausalen Charakter besitzt!. Der Text lautet: ,,Durch einen einzigen Menschen kam
die Siinde in die Welt und durch die Siinde der Tod, und auf diese Weise gelangte der
Tod zu allen Menschen, weil alle siindigten.“?

In diesem Zusammenhang ist der letzte Ausdruck der westlichen Ubersetzung , weil
alle siindigten® von groBem Interesse. Bemerkenswerterweise steht an dieser Stelle des
griechischen Originals der Ausdruck ,é¢’ @ mdvtec fjucorov. Und genau die Uber-
setzung und Interpretation des Pripositionalausdruckes ,&q’ @“ priigten in der latei-
nischen und der morgenlindischen Kirche auf eine so intensive Weise zwei unter-
schiedliche Traditionen und Theologien, daB sich bis in unseren Tagen im Westen
mehr oder weniger der dogmatische Begriff , Erbsiinde, wihrend im Osten der Ter-
minus ,,Ursiinde“ herauskristallisiert haben.

Was das Verstindnis und die spéteren theologischen Konsequenzen dieser paulini-
schen Stelle anbelangt, habe ich manche reprisentative Auslegungsbeispiele aus-
schlieBlich aus der Alten Kirche ausgewihlt. Hierbei sehe ich von Exegesen moderner
Theologen sdmtlicher Richtungen insofern ab, da man sich aufgrund der #lteren
Zeugnisse seiner eigenen theologischen Tradition besser bewuBt werden kann.

Die entscheidende Interpretation von Rém 5,12, welche die ganze mittelalterliche
theologische Anthropologie gepriigt hat und bis in die neuzeitliche Theologie hinein-
wirkt, stammt von Augustin, der im altlateinischen ,,in quo® (griech.: ¢’ @) die kon-
krete Person vom ersten Menschen Adam gesehen hat. Somit vertritt Augustin eine
Theologie der ,Erbsiinde®, mit der alle Nachkommen des Adam behaftet sind.? Das
A9 O mavieg fjuaptove bedeutet fiir Augustin eine ewige Verdammnis und eine
Verdunkelung der ,nach dem Bilde Gottes* erfolgten Erschaffung des Menschen (es
geht um das bekannte Prinzip ,xat eixéva @eot“). An dieser Stelle sei ein typisches

I Siche mehr im Bereich der kausalen Interpretation der Stelle bei S. Lyonnet, Le sens deéq’ & en Rom 5,12
et I' exégese des peres grecs, in: Biblica 36 (1955) 436-456.

2 Der griechische Text Rom 5,12 lautet: ,Awlx toUto domep &t vog avBodmov 1 dpaptia eic Tov réopwov
elofMOev ol Ot T Gpaptiog 6 Bavatog, kol olitwg eig mhvTag avBodmoue 6 Bdvatoc dikOey, &g O
mdvTeg fluaptov.”

3 Vgl. dazu U. Wilckens, Der Brief an die Romer, (EKK VI/1), Ziirich u.a. *1997, S. 316: ,Augustins Inter-
pretation des ihm vorgegebenen altlateinischen Textes ’in quo’, wonach alle "in Adam’ gesiindigt haben
(vgl. 1 Kor 15,22), ist die Wurzel fiir das bis in die neuzeitliche Exegese fortwirkende Verstindnis von
fiwaptov als Erbsiinde.*
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augustinisches Zitat angemerkt: ,Durch den Siindenfall wurde der Mensch jedoch
(aus diesem Paradies) vertrieben: damit verwickelte er auch seine Nach-
kommenschaft, die er in seiner eigenen Person durch seine Siinde gleichsam in der
Wurzel verderbt hatte, mit in die Strafe des Todes und der Verdammnis. Denn nun
sollten alle Kinder, die von ihm und seiner zugleich mit ihm der Verdammnis verfal-
lenen Gattin [..] das Leben erhalten wiirden, mit der Erbsiinde behaftet werden; um
dieser Siinde willen sollten sie [...] der endlosen Strafung (der Verdammung) verfallen.
Also ,ist durch einen Menschen die Siinde in die Welt gekommen und durch die Siinde
der Tod; und so ist der Tod auf alle Menschen iibergegangen, weil alle in ihm gesiin-
digt haben‘. Unter ,Welt‘ versteht der Apostel (Paulus) an dieser Stelle das gesamte
Menschengeschlecht.“!

Augustin entwickelte eine stark antipelagianische Anthropologie, indem er durch
intensive Betonung der Konsequenzen des Stindenfalles die in der anderen Richtung
extremen Ansichten des Pelagius bekdmpfte. Dementsprechend wurden sogar die ,,gu-
ten Werke® des gefallenen Menschen als splenditum vitium (= prichtiges Laster) be-
zeichnet. Die Interpretation Augustins von Rém 5,12 fiihrte zu einem Verstdndnis
der Schuld der Menschen aller Zeiten, nach dem die erste Siinde des Adam von seiner
ganzen Nachkommenschaft geerbt wurde.> Mit anderen Worten meinte die augu-
stinische Interpretation mit dem Begriff ,Erbsiinde® das gezwungenermafen unbe-
wubBte und sogar tatenlose Siindigen in der Nachfolge Adams, die auf diese Ver-
dammnis kaum reagieren kénnte.

Infolge dieser altkirchlichen Anthropologie begegnete man manchen, nach ortho-
doxem Verstdndnis extremen Lehrmeinungen der reformatorischen Kreise, nach de-
nen der Stindenfall das vollige Verschwinden der ,,nach dem Bilde Gottes* Eigenschaft
des Menschen bedeutete’. Solche Ansichten fithrten auBerdem zu groRen theologi-
schen Streitigkeiten mit der Romisch-katholischen Kirche.” Dariiber hinaus entstan-
den in der Westkirche besonders im 11. und 12. Jahrhundert neue Einstellungen ge-
geniiber Siinde, Strafe, Tod, deren teilweise ,juristischer* Charakter mit der Ent-
wicklung des modernen Rechtssystems zusammenhingt.

Auf der anderen Seite hat sich im Osten das aus der Interpretation von Rém 5,12
sich ergebende Stindeverstindnis anders entwickelt®, wobei man erwiahnen muf, daf3
eine solche exegetische Problematik zu Rém 5,12 in der frithchristlichen Theologie
des Ostens kaum zu finden ist> Zu der sich herauskristallisierenden an-
thropologischen Tradition der Ostkirche hat eine Reihe namhafter Kirchenviiter bei-

* Aurelius Augustinus, Enchiridion 8, in: S. Mitterer, Des heiligen Kirchenvaters Aurelius Augustinus
ausgewdhlte praktische Schriften homiletischen und katechetischen Inhalts, (BKV 8), Miinchen 1925, S.
417.

2 Siehe zu dieser Thematik den interessanten Aufsatz von D. Weaver, From Paul to Augustine: Romans
5,12 in early Christian Exegesis, St. Vladimir's Theological Quarterly 1983, 187-207.

O WA 42, 86: "vere totus lapsus naturae humanae'.

7S. dazu mehr bei Joh. Romanidis, To mpomotopuwdy dudornue, Athen 1989, S. 156.

8 Dariiber siche A. B. Vletsis, To TEOMATOPHD GudoTre ot Ggoloyic MoElpov ot Opoloyntol.
“Epguva 0Tig amepyEs i dvrokoylog v xtwotdv, Thessaloniki 1988.

9 Vel. Joh. Romanidis, To mpomatopindv dudomua, Athen *1989, S. 166 ff.
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getragen.'” Obwohl die ostkirchlichen Viter die entscheidende Beteiligung des Adam
am Siindenfall anerkennen, sprechen sie von keiner »Erbsiinde®, mit der die Men-
schen aller Zeiten unfreiwillig behaftet werden, sondern sie sehen in Adam den An-
fang und die Ursache des Siindigens fiir die Menschen'’. Daher benutzen sie den Beg-
riff ,,Urstinde®. Interessant wire in diesem Zusammenhang auch die Bezeichnung in
der griechischsprachigen Theologie ,mgomatoguxov andetnue” (= die vorviterliche
Siinde).

Sehr charakteristisch fiir dieses Verstidndnis ist die Erliuterung des paulinischen
Romerabschnittes durch Theodoret von Cyrus (+ um 466). Indem er sich auf die pau-
linischen Worte tiber den Siindenfall von Adam bezieht, schreibt er: »Damit hat er
(Paulus) durch diese Worte den Ursprung der Siinde und die aus ihr aufgegangene
Frucht gezeigt.“!> Somit spielt er auf den Zustand der Siinde und den Tod als ihre
Konsequenz an.

Selbstverstindlich betonen die Kirchenviter beim Siindenfall die fundamentale
Rolle des Ungehorsams von Adam fiir alle Menschen'. So schreibt Athanasios der
GroB3e (295-373): ,Nachdem Adam zum Ubertreter geworden war, gelangte die Siinde
zu allen Menschen.“'* Auf der anderen Seite spricht man nicht von einer automati-
schen Erb-Ubertragung der Siinde zu den angeblich unschuldigen Menschen. Kyrill
von Alexandrien stellt unzweideutig das eigene Siindigen jedes Menschen heraus, in-
dem er von ,Nachahmung® (uiunoi) der adamischen Siinde redet: ,,Weil wir aber zu
Nachahmern des Vergehens von Adam geworden sind - auf diese Weise haben alle ge-
stindigt -, sind wir den gleichen Bestrafungen mit ihm unterzogen worden.“!s

Zusammenfassend kénnen wir in bezug auf die umstrittene Exegese von Roém 5,12
und deren theologische Konsequenzen festhalten, daB die ostkirchliche Tradition die-
ses L@ @ mdvtes fjucotov® nicht mit der Person von Adam in direkter Verbindung
bringt, sondern sie sieht darin mehr die eigene Verantwortung jedes Menschen. Da-
her will sie den Ausdruck &g’ @“ in Abhingigkeit mit der Tatsache des Todes
selbst'® sehen, der als Strafe fiir die Siinden gilt'. Dementsprechend kommentiert

' Vgl. dazu D. Weaver, The exegesis of Romans 5,12 among the Greek fathers and its implication for the
doctrine of original sin: The 5th-12th centuries, St. Vladimir's Theological Quarterly 1985, 133159 & 231-
255

' Vgl. die interessante Stelle von Photios, Ad Amphilochium Quaestio LXXXIII: PG 101, 553D: ,To yéo
A9 @ mavieg fjuaptov, viv ob TEOCHIOV TVig, 008 olov TEOCWHIOY, SewTIRGY £0TLY AL aitiog
udhiora rapaotaTndy.: Vel auch P. Trempelas, Yropvnua eig tig "Emiotohig g Kowviic AlaBiune, Bd.
1, Athen 1956, S. 87.

'2 Theodoret von Cyrus, Heareticarum Fabularum Compendium: PG 83, 492: ,AeiEag &t di1r Tovtmv Thv
TS dpaotiog doyiv, xol tov Ex Tavms Beraotnudta vaondy ..&

1 vgl. z. B. die diesbeziigliche Meinung von Johannes Damaskenos, In Epistolam ad Romanos 5 PG 95,
477A: "B’ & névtes fipaotov.” To &g’ ¢, &yl tob, 81 b Aéyel 88, §1L Gomep éxeivou TECGVTOS, TOUTESTL
100 Addy, xol ol ui) paydvres amd Tob Evhov, yeydvaow £E éxelvou mavree Ovnrol: offtm %ol AvooTdvtog
Xolotob nal éyephEvrog, miy TO ohue Tig dBavascioe netéhafev.“

' Athanasios der Grofle, Oratio I contra Arianos 51; PG 26, 117C.

'S Kyrill von Alexandrien, In Epistolam ad Romanos: PG 74, 784C.

19 Vgl. Joh. Romanidis, To nEomaTOoIROY Gudotnua, Athen *1989, S. 167, wo er die Verbindung des ,&¢’
&% mit dem Tod als wnatiirliche Interpretation der Stelle® bezeichnet.

"' Vgl. Euthymios Zygabenos, Comment. in Joannem: PG 129, 1365B.
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Theodoret von Cyrus die paulinische Stelle folgendermafen: ,,Denn zu allen Menschen
gelangte der Tod, aufgrund dessen alle gesiindigt haben. Nicht aber wegen der Siinde
des Vorvaters (Adam), sondern wegen seiner eigenen unterliegt Jeder der Tatsache
des Todes.“!®

Die orthodoxe Theologie sieht den menschlichen Siindenfall doch ein, aber sie hat
letzten Endes optimistische Aussichten entwickelt. ,,Die Siinde hinderte uns [...], zur
vollkommenen Gemeinschaft mit Gott und den Néchsten zu gelangen und darin zu
bleiben, bevor Christus kam [...] Doch das ,Bild Gottes’ im Menschen wurde nur ver-
dunkelt und geschwécht, und nicht ganz ausgeloscht.“'” Die von den Kirchenvitern
dargebrachte biblisch-typologische Gegeniiberstellung zwischen Adam und Christus®
zeugt davon, daf ,,den Hauptakt im soteriologischen Drama des Menschen nicht der
Siindenfall, sondern die Auferstehung bildet“2!,

Manche westliche Leser werden sich vielleicht dariiber wundern, daf3 ich in allen
meinen Ausfithrungen eine ganze Reihe ausschlieBlich von Kirchenvitern der Ost-
kirche zitiert habe. Selbstverstandlich hat die Orthodoxe Theologie auch ihre moder-
ne Seite anzubieten. Darauf habe ich dennoch verzichtet, da ich Thnen ein besonderes
Herzstiick der Orthodoxie habe prisentieren wollen, auf das sich die ostkirchliche
Tradition kontinuierlich stiitzt. So schreibt Basileios der Grof3e, als er die altkirchli-
chen patristischen Zeugnisse betrachtet: ,,Diese sind, Briider, die Lehren der Kirche;
diese sind die Uberlieferungen der Viter.“2

Orthodox, katholisch, evangelisch driicken Unterschiede aus, die eine Realitéit dar-
stellen. Deshalb brauchen wir die 6kumenische Anniherung, den interdisziplindren
Austausch, das gleichwertige Zusammensein der drei grofen christlichen Richtun-
gen. Die Universitidt Miinchen ist, wenn ich mich nicht irre, die erste und zur Zeit
einzige Hochschule in der Welt, an der die orthodoxe Theologie parallel zur katholi-
schen und evangelischen gepflegt wird. Dies stellt zweifelsohne eine bedeutende Be-
reicherung fiir die christliche Theologie aber auch fiir das bewuBte kulturelle und re-
ligiose Zusammenwachsen der Christen in einem vereinten Europa dar.

'8 Theodoret von Cyrus, Interpretatio Epist. ad Romanos: PG 82, 100B.

19 D. Staniloae, Orthodoxe Dogmatik, Ziirich u.a. 1984, S. 435,

20 Vgl. dazu E. Brandenburger, Adam und Christus. Exegetisch-religionsgeschichtliche Untersuchung zu
Roém 5,12-21, Neukirchen 1962.

20 e Papapetrou, ITponatopirov apdornpe, in: ThEE, Bd. 10, Athen 1966, Sp. 640.

2 Basileios der Grofle, Epistolarum Classis I : PG 32, 972C.
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Predigt im Okumenischen Gottesdienst in der Universititskirche St.
Ludwig zu Miinchen

Christoph Levin, Miinchen

Es gibt verschiedene Geistesgaben, aber nur den einen Geist.

Es gibt verschiedene Dienste, aber nur den einen Herrn.

Es gibt verschiedene Krifte, die wirken, aber nur den einen Gott:

Er bewirkt alles in allen.

Jedem aber wird die Offenbarung des Geistes geschenkt, damit sie anderen niitzt.
Dem einen wird vom Geist die Gabe geschenkt, Weisheit mitzuteilen,

dem andern durch den gleichen Geist die Gabe, Erkenntnis zu vermitteln,
dem dritten im gleichen Geist Glaubenskraft,

einem anderen - immer in dem einen Geist - die Gabe, Krankheiten zu heilen,
einem andern Wunderkrifte,

einem andern prophetisches Reden,

einem andern die Fihigkeit, die Geister zu unterscheiden,

wieder einem andern verschiedene Arten von Zungenrede,

einem andern schlieBlich die Gabe, sie zu deuten.

Das alles bewirkt ein und derselbe Geist;

einem jeden teilt er seine besondere Gabe zu, wie er will.

[1. Korinther 12,4-11. Epistel fiir den zweiten Pfingsttag]

Gnade sei mit Euch und Friede von Gott, unserm Vater, und dem Herrn Jesus
Christus.

Liebe Universititsgemeinde,

~einsam, zweisam, dreisam® - ,Warum dreimal Theologie an der Universitit Miin-
chen? Im Verlauf dieses Tages sind eine Fiille von Gesichtspunkten dazu genannt
geworden: grundsatzliche und pragmatische, historische, staatskirchenrechtliche und
sogar im engeren Sinne theologische. Vieles war notwendig, geistreich und klug, man-
ches auch weniger geistreich. Nun kénnten wir es damit bewenden lassen. Das Bier
zum Fest und die Musik warten schon. Es wiire wenig geistreich, ja es wiire eine An-
maBung, wenn ich von dieser Stelle aus als kronenden AbschluB eine Summe zu zie-
hen unternihme.

Und doch ist dieser Abschluf, den wir nun in der Ludwigskirche gemeinsam bege-
hen, das Ziel, das dem ganzen Tag seine Richtung gegeben hat und ohne das er von
Anfang an keine Mitte gehabt hitte. Denn nun reden nicht mehr zuerst wir, sondern
wir lassen reden, wir lassen Gott zu uns sprechen. Soweit aber wir in diesem Gottes-
dienst zu Wort kommen, ist dies nichts anderes als Antwort auf die zuvor ergangene
Rede Gottes: Antwort als Chorgesang und Lied, Antwort als Anbetung und Fiirbitte,
Antwort als Predigt.
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Unsere Theologie, wie auch immer wir sie betreiben, ist im letzten nichts anderes
als die Reflexion iiber den Gottesdienst: iiber den Dienst Gottes an uns und iiber unse-
ren Dienst an Gott. Darum ist auch sie, richtig verstanden, nichts als Antwort. Thr
Gegenstand ist ihr vorgegeben, den sie nicht selbst erfinden und begriinden, dem sie
nur nachdenken kann. In diesem Gegenstandsbezug, in dieser Objektivitidt, unter-
scheidet die Theologie sich von den anderen Wissenschaften in keiner Weise. Wenn es
einen Unterschied gibt - und es gibt ihn natiirlich -, dann liegt er darin, daf3 den
Theologen in besonderem Mafe die Axiomatik ihres Gegenstandes bewuBt ist. Thr A-
xiom ist sogar der eigentliche Gegenstand ihres Nachdenkens: daff Gott ist. Und mehr
als das: daf3 Gott erkennbar ist. Das aber kann, wenn wir den Gottesbegriff in seiner
unbegriindbaren Vorgegebenheit wahrnehmen, nur bedeuten, daB3 Gott sich selbst er-
kennbar gemacht hat. Er hat es getan in seinem Wort. Von diesem Wort Gottes leben
wir, und ihm allein verdanken wir auch unsere Existenz als Theologen.

»Dafl ein Gott sei, beweiset der biblische Theolog daraus, daf3 er in der Bibel gere-
det hat.“ So sagt Immanuel Kant [Der Streit der Fakultaten, 1798, 1. Abschnitt L1.A],
und er hat wie meistens recht. Und weil er recht hat, lassen wir uns auch den ironi-
schen Unterton gefallen: den Hinweis auf die Zirkelstruktur des Beweises, der darum
gar kein Beweis sein kann. Wir lassen uns die Ironie gefallen, wie es iiberhaupt ein
Kennzeichen guter Theologie ist, daf} sie sich selbst weniger ernst nimmt als ihren
Gegenstand, daf sie darum nicht mit bitterem, sondern mit frohlichem Ernst um die
Wahrheit streitet, ja daB sie iiber sich selbst lachen kann; denn sie weil3, daB die
Wahrheit ihres Gegenstandes nicht mit der Theologie steht und fillt. Die Theologie
muf} die Wahrheit Gottes nicht begriinden, sondern darf sie annehmen - im doppelten
Sinn von annehmen.

Nehmen wir also an, daf3 Gott existiert und daf3 er in der Bibel geredet hat, so sind
damit unsere Fragen keineswegs beantwortet, sondern nun beginnt erst die Arbeit
der Theologie, der auch unser Dasein an dieser Universitit dient - ,einsam, zweisam,
dreisam®. Diese Arbeit ist ein - hoffentlich fréhlicher und der Wahrheit unserer ge-
meinsamen Sache gewisser - Streit um die Wahrheit.

In diesem Streit darf der biblische Theolog, also der Exeget, und insbesondere der
Alttestamentler den manchmal allzu systematischen Systematikern den Anfang des
Hebrierbriefs vor Augen halten: [Tolvpgpdc »al molvtedmme mdhar 6 Bedc haljoag
101 maTtEaowy év Toic mpogntals Viele Male und auf vielerlei Weise hat Gott zu den
Viitern gesprochen durch die Propheten [Hebr 1,1]. Und nicht nur durch die alttesta-
mentlichen Propheten hat er auf vielerlei Weise gesprochen, sondern auch durch die
neutestamentlichen Apostel: Wieso kann sie jeder von uns in seiner Muttersprache
héren: Parther, Meder und Elamiter, Bewohner von Mesopotamien, Judda und Kap-
padozien, von Pontus und Asien, von Phrygien und Pamphylien, von Agypten und
dem Gebiet Libyens nach Zyrene hin, auch die Rémer, die sich hier aufhalten, Juden
und Proselyten, Kreter und Araber, wir horen sie in unseren Sprachen Gottes grof3e
Taten verkiinden [Apg 2,8-11]. Das Wunder von Pfingsten ist: Gerade diese Vielfalt
erweist die Eindeutigkeit des Evangeliums.
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Mit dem Entstehen der Kirche zu Pfingsten ist die Vielfalt ihrer Gestalten und
Ausprigungen vom ersten Augenblick an mitgesetzt - und damit auch die Vielfalt
der Theologie. Auch die Theologie erweist ihre Wahrheit darin, daB sie nicht einfil-
tig, sondern vielféltig ist. Das gilt auch fiir die Leitfrage des heutigen Tages: ,,Warum
dreimal Theologie in Miinchen?“ Weil einmal in diesem Fall tatsichlich keinmal wiire:
Eine Einheits-Theologie wire keine Theologie.

Warum aber entsteht aus dieser Vielfalt keine babylonische Sprachverwirrung wie
beim Bau des Turms, so daf} sie sich zerstreuten iiber die Fliche der ganzen Erde
[Gen 11,8-9]? Warum lesen wir im Gegenteil: Alle, die gliubig geworden waren, hielten
zusammen und hatten alles gemeinsam. Sie verkauften Hab und Gut und teilten da-
von allen mit, jedem wie er es ndtig hatte. Tag fiir Tag verharrten sie einmiitig im
Tempel, brachen in den Hdiusern das Brot und aflen miteinander in Freude und Ein-
falt des Herzens und lobten Gott [Apg 2,44-47]. Warum und wie entsteht aus der Viel-
falt die Kirche?

Eine von den vielfdltigen Antworten darauf, die bereits im Neuen Testament mog-
lich sind, gibt uns der Apostel in der Pfingstepistel, die wir gehort haben: Es gibt ver-
schiedene Geistesgaben, aber nur den einen Geist. Es gibt verschiedene Dienste, aber
nur den einen Herrn. Es gibt verschiedene Kriifte, die wirken, aber nur den einen Gott:
Er bewirkt alles in allen.

In diesem Text wird die Vielfalt wahrgenommen. Dem Apostel blieb auch keine
andere Wahl, als sie wahrzunehmen; denn die Gemeinde in Korinth war in Parteien
gespalten. Paulus, der sich damals in Ephesos aufhielt, wurde der Streit zugetragen.
Er sollte als Schlichter Stellung beziehen. Es ist nicht nur erniichternd, sondern es ist
auch trostlich, bereits im Neuen Testament solche durchaus harten Konflikte vorzu-
finden. Eine durch Parteiungen zerrissene und geplagte Kirche kommt unseren Erfah-
rungen weit ndher als die Pfingstgemeinde der Apostelgeschichte, ja sie lif3t dieses I-
dealbild als - vielleicht gar nicht so frommen - Wunschtraum erscheinen.

Die Spaltung in Korinth: Sie entsteht, nicht weil man iiber die Wahrheit des Evan-
geliums verunsichert wire, sondern weil man ihrer zu sicher ist. Heilsbesitz fiihrt
leicht zu Rechthaberei. Bekenntnistreue ist nicht immer die beste Grundlage fiir brii-
derliche Gemeinschaft. Paradoxerweise kann gerade das ganz und gar richtige Be-
kenntnis die Wahrheit des Evangeliums verdunkeln. Der Apostel selbst, der ja erst in
der einen, dann in der anderen Weise besonders bekenntnistreu gewesen ist, ist nicht
gefeit davor. Auch das ist trostlich. Keiner von uns steht iiber den Dingen.

Was aber den Apostel fiir uns zum Leitbild macht: Er weill um den richtigen MaB-
stab: Es gibt verschiedene Geistesgaben, aber nur den einen Geist. Dieser MaBstab
fiihrt erstaunlicherweise dazu, dal der Apostel Partei nimmt und zugleich nicht Par-
tei nimmt. Er iibt, jedenfalls in dem Abschnitt, den wir gehort haben, keinerlei Kritik
an niemandem. Er heiBt alles richtig: die Gabe, Weisheit mitzuteilen; die Gabe, Er-
kenntnis zu vermitteln; die Glaubenskraft; die Gabe, Krankheiten zu heilen; die Wun-
derkrifte; das prophetische Reden - wie wir heute morgen gehtrt haben die besondere
Eigenschaft der Protestanten; die Fihigkeit, die Geister zu unterscheiden; die - mir
besonders schwer ertrigliche - Zungenrede; auch die Gabe, die Zungenrede zu deuten.
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Wir konnen diese Liste leicht um unsere Charismen verlingern: die Gabe der alt-
kirchlichen Tradition und der Liturgie, die Gabe der Heilsinstitution und des Amtes,
die Gabe der Schriftauslegung, die Gabe der Diakonie, die Gabe des ethischen Urteils,
die Gabe einer gewissen Modernitit, die sich, manchmal sehr riskant, auf das Denken
der jeweiligen Gegenwart einlaf3t.

Paulus kritisiert nichts von alledem, er hilt alles auf seine Weise fiir berechtigt, ja
sogar fiir richtig. Das tut er aber nicht wie ein versierter Politiker, der sich den An-
schein gibt, allen alles recht zu machen. Er tut es, indem er auf das gemeinsame We-
sen verweist, das der Verschiedenheit zugrunde liegt: Das alles bewirkt ein und der-
selbe Geist. Man kann es so sagen: Alle diese Geistesgaben sind berechtigte Wahrheit,
aber sie sind es immer nur teilweise. Sie bleiben dann der Wahrheit treu, wenn sie
sich bewuBt sind, daB sie zwar an der Wahrheit Anteil haben, aber nicht selbst die
Wahrheit sind. Es gibt verschiedene Geistesgaben, aber nur den einen Geist. Die Ga-
ben sind Gaben des Geistes und bleiben es, ja noch mehr: der Apostel sagt: sie sind
die Offenbarung des Geistes. Aber sie sind nicht der eine Geist. Dieser eine Geist
bleibt Gottes Sache ganz allein, die er niemandem von uns in seiner ganzen Fiille in
die Verfiigung gibt, sondern die er immer nur als besondere Gabe zuteilt, wie er will.
Wir wiirden die Fiille des Ganzen vermutlich auch gar nicht aushalten. Statt dessen
soll sich eins zum andern fiigen: Jedem aber wird die Offenbarung des Geistes ge-
schenkt, damit sie anderen niitzt. Das ist ganz und gar nicht moralisch gemeint, als
wire es ein Selbstzweck, die Spaltungen unter uns zu iiberwinden. Sondern es ist
theologisch gemeint: Wir sind aufeinander gewiesen: Wir brauchen uns mit unseren
ganz verschiedenen Gaben gegenseitig. Und wenn wir der Sache des Geistes treu blei-
ben wollen, ist diese Gegenseitigkeit nicht in unser Belieben gestellt. Denn nur ge-
meinsam werden wir uns diesem einen Geist ndhern, oder wir werden in die Irre ge-
hen.

Unter all den Geistesgaben, die Paulus auffirhrt, ist mir die Fahigkeit, die Geister zu
scheiden, die liebste. Dabei geht es nicht darum, diesen von jenem Geist zu unter-
scheiden. Da muB uns in den meisten Féllen nicht geholfen werden - das konnen wir
gut. Sondern es geht um die hohe Kunst, von den vielen Geistern, die wir rufen und
dann nicht wieder loswerden, den einen Geist zu unterscheiden, ,,der Herr ist und le-
bendig macht“ [Nicaenum], den Odem Gottes, den Gott allein sendet, aus dem er uns
und alle Kreatur geschaffen hat, den Geist, der das Anilitz der Erde erneuert [Ps
104,30].

Die wichtigste Gabe des Geistes ist die communio sanctorum, die Gemeinschaft der
Heiligen: die Kirche. Darum miindet die Gemeinschaft, die wir an diesem Tage ein-
ander gewihrt haben, mit Recht in den Gottesdienst. Denn wir glauben, dafl die Ge-
meinschaft, die wir einander gewihren, uns zugleich von Gott gewdhrt wird. Wir
glauben, daB sie in der Menschengemeinschaft die Gottesgemeinschaft bedeutet. Die-
ser Glaube geht oftmals gegen den Augenschein, wenn auch, wie wir heute erfahren
haben, zum Gliick nicht immer. Er hat mit unserer Verschiedenheit und Zerrissenheit
zu kimpfen. Wir sind nicht einfach die ,.eine, heilige, allgemeine (im griechischen Ur-
text: katholische), apostolische Kirche [Nicaenum], sondern diese Kirche ist Gegens-
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tand unseres Glaubens. Das hei3t: Wir sind diese eine Kirche, wenn wir uns mit den
Augen Gottes sehen. Dann aber sind wir es wirklich und haben Teil an Gottes kom-
mendem Reich. Das gilt sogar, obwohl uns das deutlichste Zeichen der Einheit in der
Verschiedenheit, das gemeinsame Mahl am Tisch des Herrn, noch fehit.

An den Schluf einer Predigt gehort die Parédnese: Was sollen wir nun tun? Es ist am
heutigen Tage mehrfach angeklungen, dafl dieser Dies academicus oecumenicus ein
Anfang sei, der auf Fortsetzung drange. Das ist in der Tat evident. Ein erster, nicht
allzu aufwendiger Schritt konnte sein, daff wir uns einmal im Semester zu einem ge-
meinsamen Wortgottesdienst zusammenfinden, um Gottes Wort zu horen, ihn zu lo-
ben und Fiirbitte zu tun. Der Sachlichkeit unserer Arbeit wiirde die Erinnerung an
den gemeinsamen Grund unserer je verschiedenen Theologie unbedingt zugute kom-
men. Das ministerium verbi divini muf3 dabei keineswegs immer dem evangelischen
Part zufallen.

»Einsam, zweisam, dreisam® - wir feiern am kommenden Sonntag das Fest der
goéttlichen Trinitdt. Dabei erinnern wir uns, da3 Gott selbst nicht einsam ist, sondern,
obwohl er Einer ist, in sich selbst in einer lebendigen Beziehung lebt, der Bezichung
zwischen Vater, Sohn und Geist. Diese Drei-Einigkeit ist genauso paradox wie unsere
Einheit in der Vielfalt - und ist es genauso wenig. Denn in der inneren Beziehung
Gottes zu sich selbst kreist Gott nicht um sich selbst, so wie wir imstande sind, in un-
serer Selbstbeziechung um uns selbst zu kreisen. Sondern diese innere Beziehung Got-
tes ist zugleich seine AuBenbeziehung, seine Beziehung zur Schopfung und eben zu
uns.

Wenn wir annehmen, daB Gott existiert, dann so, daB er in der Einheit der Ver-
schiedenheit existiert, in die er uns vom Grunde unseres Daseins her mit hinein-
nimmt. Die Einheit, die sich gerade in der Verschiedenheit findet, ist das, was wir
Liebe nennen: die wahre Beziehung von Du und Ich. Gott ist Liebe, und Gottes Geist
unter uns, der Troster, ist Liebe.

Darum gilt die VerheiBung nicht der Einsamkeit. ,Einsam, zweisam, dreisam® -
Weiter sage ich euch: Alles, was zwei von euch auf Erden gemeinsam erbitten, werden
sie von meinem Vater im Himmel erhalten. Denn wo zwei oder drei in meinem Na-
men versammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen [Mt 18,19-20].

»LaB uns so vereinigt werden,

wie du mit dem Vater bist,

bis schon hier auf dieser Erden

kein getrenntes Glied mehr ist.

Und allein von deinem Brennen

nehme unser Licht den Schein;

also wird die Welt erkennen,

daf wir deine Jiinger sein.“

[EG 251,7. Nikolaus Ludwig von Zinzendorf]

Der Friede Gottes, der hoher ist als alle Vernunft, bewahre Eure Herzen und Sinne
in Christus Jesus, unserm Herrn. Amen.
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Schliisselriickgabe der Salvatorkirche (27. Juni 1999)

(Siehe auch oben, S. 233)

Rede der Bayerischen Staatsministerin
fiir Unterricht und Kultus, Monika Hohlmeier

AnliBlich der Ubergabe der Schliissel der St. Salvatorkirche an die Griechisch-
orthodoxe Metropolie von Deutschland am 27. Juni 1999 in Miinchen

Ich freue mich, heute bei [hnen in der St. Salvatorkirche sein zu kénnen; denn wir
haben wirklich einen Grund zur Freude: Nach mehr als 20-jahrigen gerichtlichen Aus-
einandersetzungen zwischen dem Freistaat Bayern und dem Verein ,,Griechische Kir-
chengemeinde Miinchen und Bayern e.V.“ kann ich die Kirche nunmehr der Griechisch-
orthodoxen Metropolie von Deutschland offiziell zuriickgeben. Die lange Dauer des
Prozesses durch sdmtliche verwaltungsgerichtlichen und verfassungsgerichtlichen In-
stanzen hat allen Beteiligten und auch IThnen Eminenz, viel Kraft und Geduld abver-
langt. Zu diesem bisweilen qualvollen Weg gab es jedoch keine rechtsstaatliche Alter-
native. Der Freistaat Bayern hat sich iiber die ganzen Jahre hinweg von der Uberzeu-
gung leiten lassen, dafl eine Nutzung des Gebdudes durch eine Gemeinde der Grie-
chisch-orthodoxen Metropolie am ehesten dem Willen des seinerzeitigen Stifters, Konig
Ludiwgs L, entspricht. Diese Uberzeugung kann jetzt umgesetzt werden.

Mit der St. Salvatorkirche gewinnen alle orthodoxen Gldubigen in Miinchen ein be-
deutendes Gotteshaus zuriick. Das Kirchengebdude wurde in den Jahren 1492 bis 1494
unter Herzog Albrecht IV. am damaligen Stadtrand von Miinchen erbaut. Mit der Si-
kularisation 1803 ging es in das Eigentum des Staates iiber, wurde profaniert und dien-
te jahrelang als Depot, als Wagenremise, als Abstellplatz fiir Kanonen und als Getrei-
demagazin. 1828 verfiigte Kénig Ludwig L ,die gebrauchsweise Uberlassung der hiesi-
gen St. Salvatorkirche fiir den griechischen Kultus unter Vorbehalt des Staatseigen-
tums®. Seit 1829 finden hier regelmifBig griechisch-orthodoxe Gottesdienste statt. Die
lange Tradition und das iiber Generationen bewahrte religiése Leben haben die St. Sal-
vatorkirche zu einem weit (iber Miinchen hinaus bekannten Symbol griechischer Iden-
titdt gemacht. Gleichzeitig verkorpert die Kirche ein Stiick bayerisch-griechischer Ge-
schichte, die im positiven Sinne weiterzugestalten auch unsere Aufgabe ist.

Bayern und Miinchen werden durch die griechisch-orthodoxen Gemeinden wesent-
lich bereichert. Zusammen mit dem Studiengang Orthodoxe Theologie an der Ludwig-
Maximilians-Universitdt bilden sie einen Schwerpunkt orthodoxen Lebens in
Deutschland. Die damit entstehende geistige Briicke zwischen Ost und West, die schon
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von unseren Vitern als wichtiges Ziel angestrebt wurde, erhilt heute - in einem zu-
sammenwachsenden Europa - neue Bedeutung. Um so erfreulicher ist es, daB die St.
Salvatorkirche mit der Nutzung durch die Metropolie stirker in eine die Kulturen ver-
bindende Entwicklung eingebracht wird.

Die St. Salvatorkirche soll kiinftig allen orthodoxen Gliubigen, auch denen, die in
den letzten Jahren hier gebetet haben, offenstehen. Ich begriile den Willen der Grie-
chisch-orthodoxen Metropolie zur Verséhnung und bin iiberzeugt, daB das Gotteshaus
damit eine gute Zukunft vor sich hat. In materieller Hinsicht konnte der Freistaat
Bayern schon einiges fiir die Kirche tun. So wurden die Elektroinstallation und die
Dacheindeckung erneuert, die Schiden an der Fassade behoben. Eine Reihe weiterer
MaBnahmen, vor allem die Inneninstandsetzung, stehen noch aus. Ich bin sicher, das
wir in konstruktiver Zusammenarbeit mit der Metropolie hier in einem iiberschauba-
ren Zeitraum zu tragbaren Ergebnissen kommen werden.

Eminenz, die Ubergabe der Kirche an die Griechisch-orthodoxe Metropolie von
Deutschland méchte ich durch einen symbolischen Akt zum Ausdruck bringen: Ich ii-
bergebe Thnen hiermit im Namen des Freistaates Bayern die Schliissel zur St. Salvator-
kirche zur Austibung des griechischen Kultus, wie es Konig Ludwig I. vor 170 Jahren
gewollt hat. Ich verbinde die Ubergabe mit allen guten Wiinschen. Moge Sie und alle
Glaubigen Gottes Segen begleiten!

Ansprache des Metropoliten Augoustinos von Deutschland zur Schliis-
seliibergabe der Salvatorkirche in Miinchen am 27. Juni 1999

Exzellenz, sehr geehrte Frau Staatsministerin,

in tiefer Dankbarkeit empfange ich in dieser Stunde aus Ihrer Hand den Schliissel
der Miinchener Salvatorkirche. Ich empfange ihn fiir die griechisch-orthodoxen Chris-
ten und die Geistlichen unserer Kirchengemeinde in Miinchen.

Nach der Entscheidung des Bundesverfassungsgerichts hat fiir uns nach iiber zwei
Jahrzehnten ein schmerzlicher Verzicht ein Ende gefunden, und wir diirfen mit groBer
Freude iiber diesen Gerichtsbeschluf3 in unsere Kirche zuriickkehren. Wir tun dies vor
allem im Dank gegen Gott und preisen ihn mit den Worten des Psalmisten:

»~Danket dem Herrn, denn er ist freundlich, und seine Giite wihret ewiglich! Dies ist
der Tag, den der Herr gemacht hat, lasset uns freuen und frohlich darinnen sein. Wir
segnen euch, die ihr vom Hause des Herrn seid. Der Herr ist Gott. Er erleuchtet uns.“

Von nun an kénnen wir in diesem Gotteshaus wieder die schinen Gottesdienste des
Herrn feiern zum Segen unserer Gemeinde und all derer, die diese Kirche zu Andacht
und Gebet aufsuchen, - aber, wie ich glaube, auch zum Wohl der ganzen Stadt.

Wir danken auch den Menschen, die uns widhrend der vergangenen zwanzig Jahre
geholfen haben in unserer Notlage. Wir danken den Schwestern und Briidern der ande-
ren christlichen Kirchen in Miinchen, die uns bereitwillig Gastfreundschaft gewiihrten
in ihren Gotteshdusern und damit unsere kirchliche Arbeit unterstiitzt haben. Beson-
ders danke ich einmal Herrn Pfarrer Manfred Staude und der ev. Auferstehungsge-



278 Anhang zur Chronik I1

meinde im Westend. Sie boten der Griechisch-orthodoxen Pfarrgemeinde HI. Dimitrios
fiinfzehn Jahre lang Obdach. Zum anderen sei der katholischen Kirche gedankt, vor al-
lem Kardinal Friedrich Wetter, der unsere Gemeinde durch den Bau der Allerheiligen-
kirche im Miinchener Norden nachhaltig geholfen hat.

Wir danken dem Bayerischen Kultusministerium mit den Staatsministern Prof. Dr.
Hans Maier, Hans Zehetmair und Monika Hohlmeier. Sie und ihre Mitarbeiter haben
alle Krifte eingesetzt, um die Salvatorkirche ihrem eigentlichen und urspriinglichem
Zweck nach dem Stifterwillen von Kénig Ludwig I. wieder zuzufiihren.

Es bedurfte langanhaltender Geduld und immer wieder neuer Zuversicht, um in den
vielen Jahren nicht den Mut zu verlieren. Mit uns haben Tausende von Griechen und
ihre Geistlichen gehofft und gebetet, - insbesondere gedenke ich dabei auch der griechi-
schen Vereine in Miinchen -, sie alle hatten ihr Denken und Trachten darauf gerichtet,
die altehrwiirdige Salvatorkirche zu gottesdienstlichem Gebrauch zuriickzuerhalten.
Der ersehnte Tag ist gekommen: Das Gotteshaus dient wieder seinen Gliubigen, und
zwar allen, ohne jede Ausnahme. Die Salvatorkirche ist wieder zum geistlichen Mittel-
punkt der orthodoxen Christen in Bayern geworden. Aufs neue kniipft sie als unsere
Metropolitankirche in Miinchen an die alte Tradition an, ein deutliches Zeichen fiir
die orthodoxe Integration in Mittel- und Westeuropa zu sein. Damit ist sie ein beson-
deres Unterpfand fiir das weitere Zusammenwachsen unserer Volker in einem geeinten
Europa.

Von ganzem Herzen sprechen wir deshalb: ,Danket dem Herrn, denn er ist freund-
lich, und seine Giite wihret ewiglich!“

Metropolit Augoustinos von Deutschland

und Exarch von Zentraleuropa

GruBwort seiner Exzellenz Weihbischof Engelbert Siebler

Hochwiirdigster Herr Metropolit Augoustinos, Hochwiirdigster Herr Bischof Iri-
ndus’, Hochwiirdiger Herr Erzpriester Apostolos, Pater Georgios, liebe Mitbriider in
Christo und Diakonenamt, Frau Staatsministerin, Kénigliche Hoheit, Schwestern und
Briider, ich darf heute hier sprechen im Auftrag und im Namen des Erzbischofs Fried-
rich Kardinal Wetter. In unserer Diozese ist es Brauch, daB um das Fest der Heiligen
Apostelfiirsten Petrus und Paulus Priesterweihe gespendet wird, er hat gestern im Dom
zu Freising zehn jungen Minnern die Priesterweihe gespendet und einigen Dienern
von St. Bonifaz, heute spendet er in Benediktbeuern sechs Salesianern aus dem Orden
der Salesianer des Hl. Johannes Bosco die Priesterweihe, deshalb bittet er um Verstind-
nis, dal er nicht da sein kann. In seinem Namen und in seinem Auftrag sage ich Ihnen,
Hochwiirdigster Herr Metropolit die besten Griile und herzliche Gliickwiinsche zu die-
sem, fiir Sie so festlichen Tag. Wir bedenken in diesem Jahr das 50-jihrige Bestehen der
Verfassung fiir die Bundesrepublik Deutschland. In der Priambel der Verfassung fiir
die Bundesrepublik Deutschland heiBt es, ,,im BewuBtsein der Verantwortung vor Gott

* Anmerkung: Der Name des Bischofs ist Dimitrios und nicht Irindus.
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und den Menschen®, und wir sind besorgt, da3 diese Verantwortung vor Gott und den
Menschen am Anfang unserer Verfassung vielen Mitmenschen nicht mehr bewufBt ist.
Und ich denke, wir alle sind beauftragt, diese Verantwortung, in der wir vor Gott und
den Mitmenschen stehen, immer wieder in unserer Gesellschaft hier in Deutschland
bewullt zu machen. Deswegen erlaube ich mir heute, hier zu erinnern an einen kleinen
Abschnitt aus der Apostelgeschichte. Als Paulus in Troas war, hatte er in der Nacht
ein Gesicht. Es heifit in der Apostelgeschichte 16,9): »ol papo S g VVRTOC TG
Havhw Geon, dvip Maxeddv tig fv £0Tdg ®ol mogaraldv adTOV ®al Aéymv: Siafg
el Maxedoviav porinoov fuiv. Ein Mann hatte ihn gebeten, ein Makedonier, komm
heriiber und hilf uns. Und dieses Wort ,hilf uns® méchte ich in diese Versammlung sa-
gen, helfen wir zusammen, dafl das Evangelium Jesu Christi in Europa stark und laut
verkiindet werde, dal es von den Menschen verstanden wird. Und deswegen bin ich
dankbar, daB3 wir heute hier dieses Fest feiern diirfen. Helfen wir zusammen, helfen Sie
uns, liebe orthodoxe Mitbriider, helfen wir alle zusammen, da3 das Evangelium Jesu
Christi in dieser Gesellschaft und in dieser Stadt Miinchen laut und deutlich verkiindet
wird!

GruBwort von Oberkirchenrat Claus-Jiirgen Roepke

Eminenz, Exzellenzen, Konigliche Hoheit, liebe Schwestern und Briider, liebe Mit-
christen, ich liberbringe Ihnen an diesem festlichen Tag die GriiBe von Herrn Landesbi-
schof von Loewenich, die Griile der Kirchenleitung der Lutherischen Kirche in Bayern,
und sicher auch die Griile vieler evangelischer Christen in der Stadt Miinchen. Wir alle
nehmen Anteil an diesem festlichen Tag, auf den viele von uns seit mehr als 20 Jahren
gehofft haben. Ich mdchte Sie griiBen mit einem Wort des hl. Paulus aus dem Brief an
die Epheser: ,,Christus ist das Haupt der Gemeinde, die Sein Leib ist, und Er ist ihr
Erloser.“ Erloser, das heilit Salvator, Heiland, Sotir. Im Zentrum dieser Stadt Miinchen
gelegen, ist der Name dieser Kirche fiir immer und fiir alle in der Offentlichkeit ein
Hinweis auf das, was uns in der Gemeinschaft der christlichen Kirchen verbindet. Jesus
Christus, wahrer Mensch und wahrer Gott, zu dem wir beten, der uns im Leben Orien-
tierung ist, und unter dessen Kreuz wir einst in der Hoffnung unser Leben beenden
werden. Jesus Christus und das Evangelium von Thm, in welcher Sprache auch immer
und in welchen Traditionen und liturgischen Formen auch immer, dieser Jesus Christus
verbindet uns in der Gemeinschaft, in der weltweiten Gemeinschaft der Christen. Und
diese Gemeinschaft darf keine nationalen und sprachlichen Grenzen kennen. Ich wiin-
sche Thnen, Eminenz, Thnen, lieber Bruder Georgios, lieber Vater Malamoussis, daB3 in
diesem Gotteshaus nun wieder neu Christus gegenwirtig werde, fiir die griechisch-
orthodoxen Christen, fiir alle orthodoxen Christen in Miinchen, und auch fiir die ka-
tholischen und evangelischen Christen, die dieses Gotteshaus aufsuchen. Eminenz, er-
lauben Sie mir noch eine persénliche Erinnerung. Vor 30 Jahren hatte mich meine Kir-
che beurlaubt, fiir zwei Jahre, um in der Publizistik zu arbeiten. Und damals war ich in
der Redaktion der Siiddeutschen Zeitung titig, und in meinem persénlichen Archiv
gibt es eine ganze Reihe von Artikeln. Die sind nicht 20 Jahre, sondern sie sind nahezu
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30 Jahre alt, um die beginnenden Auseinandersetzungen um dieses Gotteshaus. Und ich
denke in dieser Stunde an den Besuch Ihres Vorgidngers in diesem Gotteshaus, der dann
nach diesem Besuch ausgesperrt wurde. Sie werden verstehen, liebe Schwestern und
Briider, dal3 ich darum in dieser Stunde auch personlich sehr bewegt bin, daB ich den
Anfang erlebt habe und nun durch Gottes Gnade dabei sein darf, wenn Ihnen diese
Kirche wieder iibergeben wird. Moge Christus hier gegenwirtig werden fiir alle, die im
Glauben und in der Furcht Gottes hier eintreten und die Sein Angesicht hier suchen,
daf} Er sie segne. Ich danke Thnen!

GruBBwort von Frau Stadtriitin Brigitte Meier

Eminenz, Hohe Geistlichkeit, Konigliche Hoheit, sehr geehrte Frau Staatsministe-
rin, sehr gechrte Damen und Herren, im Namen des Oberbiirgermeisters Christian Ude
darf ich Thnen die herzlichen Griile der Landeshauptstadt Miinchen iibermitteln. Wir
freuen uns ganz besonders, dafl nach iiber 20 Jahren die Salvatorkirche wieder den
griechisch-orthodoxen Gldubigen Miinchens und ganz Bayerns zur Verfiigung steht.
Der Weg zu dieser neuen Kirche war nicht einfach gewesen. Viele Hiirden und Klippen
mufBiten genommen werden. Auch die Stadt, insbesondere unser Oberbiirgermeister
Christian Ude hat Ihr Anliegen nachhaltig unterstiitzt, da3 die griechisch-orthodoxen
Glaubigen in ihre angestammte Salvatorkirche zuriickkehren diirfen. In Miinchen leben
25.000 griechische Biirgerinnen und Biirger. Damit hat Miinchen die grofte griechische
Gemeinde Deutschlands iiberhaupt. Miinchen sieht darin, wie auch in vielen anderen
Nationen, Kulturen und Religionen, die hier friedlich miteinander zusammenleben, ei-
ne wertvolle Bereicherung der interkulturellen Vielfalt dieser Stadt. Miinchen ist eine
Stadt der Weltoffenheit und der Toleranz. DaB dies so ist, hat wiederum viel mit den
Beziehungen Miinchens zu Griechenland zu tun. Diese Beziehungen, die zuriickgehen
bis in das Jahr 1832, als Otto von Wittelsbach Kénig von Griechenland wurde, brach-
ten griechische Architektur und Kultur mit den Baumeistern Klenze, Girtner, Ziebald
nach Miinchen. Das alles hat den Grundstein gelegt fiir eine groBstiddtische Entwick-
lung Miinchens, weg von der provinziellen Enge, hin zu europiischer Pluralitit, nicht
nur duBerlich, sondern dies auch innerlich und geistig. Gerade aufgrund dieser histori-
schen Verbindungen zu Griechenland und zu den von dort ausgehenden Impulsen und
Innovationen fiir Miinchen freuen wir uns ganz besonders, daB die Gliubigen der Grie-
chisch-Orthodoxen Kirche wieder im Zentrum Miinchens eine Heimstatt gefunden ha-
ben. Ich wiinsche Ihnen alles Gute im Namen der Stadt und hoffe, daf Sie sich in die-
sem Zentrum der Stadt, ganz in der Nihe des Rathauses ganz besonders wohl fiithlen
werden.

GruBwort von Pfarrer Dr. Mircea Basarab

Eminenz, Exzellenzen, sehr geehrte Frau Staatsministerin, Konigliche Hoheit, liebe
Géste aus der Okumene, liebe Schwestern und Briider in Christo, in der orthodoxen
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Ekklesiologie stellt der Bischof umringt, zusammen mit den Christen, mit den Glaubi-
gen, wihrend der Liturgie das konkrete Bild der Kirche dar. Wir haben heute so ein
Bild gehabt. Das Bild von heute war aber ein bilchen bunter, als gewohnlich, neben
den griechischen Hierarchen, den Priestern, standen Priester aus der russischen, serbi-
schen, bulgarischen und ruménischen orthodoxen Kirche. Wir alle haben mitgebracht
unsere Sprache und Kultur, unsere eigene geistige Identitdt, und ich bin sicher, dall wir
das Bild der Einheit, des Glaubens, der Disziplin und des Kultes nicht gestért haben.
Wir sind heute, um mit der griechischen Gemeinde das Ereignis des Jahres, oder viel-
leicht sogar des Jahrhunderts zu feiern und unsere Anwesenheit ist hier ein Zeichen der
Solidaritit aller Orthodoxen. Aber nicht nur der Solidaritidt, sondern vielmehr ein Zei-
chen der Communio, der Gemeinschaft des Glaubens, der Disziplin und des Kultes. Mit
diesen Worten mochte ich der griechischen Gemeinde Miinchen eine reiche Tatigkeit in
der alten, neuen griechischen Kirche, und meinem lieben Bruder, Vater Apostolos, und
seiner Familie wiinsche ich alles, alles Gute!

Anmerkung: Die hier aufgefiihrten Grufworte anldflich der Uberreichung der
Schliissel der Salvatorkirche durch Frau Staatsministerin Hohlmeier an den Metropo-
liten Augoustinos von Deutschland sind Abschriften nach Tonbandaufnahmen.
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Stimmen aus der Orthodoxie zum Krieg der NATO gegen Jugoslawien

Aus dem Okumenischen Patriarchat

Aufruf Seiner Allheiligkeit des Okumenischen Patriarchen Bartholomaios fiir einen
Waffenstillstand vom 29. Miirz 1999

Ich, Patriarch Bartholomaios, rufe inbriinstig im Namen des menschenliebenden
Gottes, im Namen des Menschengeschlechtes, im Namen der Zivilisation zu dieser Zeit
des religiosen Festes der Muslim, des Osterfestes der Rémisch-Katholischen und der
Protestanten, des Pessachfestes der Juden und des Paschafestes der Orthodoxen auf ge-
beugten Knien aus der gequilten Tiefe meines Herzens alle Regierungsfiithrer der Welt,
Militarbefehlshaber und die Armeen in der ganzen Welt auf, daB sie die Kimpfe sofort
und dauerhaft einstellen. Wir flehen sie an, gegenseitiges Verstindnis zu haben und
beiderseitige Zugestindnisse zu machen, um friedlich ihre regionalen, internationalen
und weltweiten Auseinandersetzungen zu losen um des Friedens Gottes und seines Er-
barmens willen. Amen.

»Waffenruhe zum Pfingstfest!* - Aufruf der orthodoxen Bischéfe Deutschlands

»Als er herniederfahrend die Sprachen verwirrte,
zerteilte die Volker der Hochste.
Als er die Feuerzungen austeilte,
rief er alle zur Einheit.

Nun preisen wir einstimmig
den allerheiligsten Geist!*

Dieser pfingstliche Gesang wird in wenigen Tagen wieder in unseren Kirchen er-
klingen: Die heiligen fiinfzig Tage gehen zu Ende - nicht aber jener noch linger dau-
ernde Krieg auf dem Balkan, der in diesem Jahr unsere 6sterliche Freude verdunkelt
und uns als Christen in besonderer Weise betroffen gemacht hat, da wir wissen, daB fiir
alle Menschen guten Willens - egal welchen Glaubens und welcher Nationalitit - das
Wort des Apostels Paulus gilt: ,Zum Frieden hat euch Gott berufen!* (1 Kor 7,15) An-
gesichts dieser Berufung und der daraus resultierenden Verantwortung sind die ortho-
doxen Kirchen in aller Welt dariiber besorgt, was schon iiber 50 Tage in Jugoslawien
vor sich geht, einem Land, das zur Familie der Vélker Europas gehort.

Auch wir Orthodoxen hier in Deutschland, die wir verschiedenen autokephalen
Kirchen angehoren, tragen mit an dieser Sorge, da wir mit Bestiirzung die Bilder sehen
und die Berichte von den Menschenrechtsverletzungen auf dem Kosovo horen, wie sie
uns von den Medien tagtéglich iibermittelt werden, und auch von unseren serbischen
Briidern und Schwestern erfahren, wie ihre Heimat leidet.
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Wir horen das Schreien der Leidenden: ,,Du kennst meine Schmach, meine Schande
und Scham; meine Widersacher sind dir alle vor Augen; ... ich warte, ob jemand Mitleid
habe* (Ps. 68,20 f.).

Aber Ungerechtigkeit kann niemals mit anderer Ungerechtigkeit ausgetrieben wer-
den, wie dies unser Erloser dem Apostel Petrus gesagt hat: ,,Stecke das Schwert zuriick,
denn alle, die das Schwert ergriffen haben, werden durch das Schwert umkommen!* (Mt
26,52). Auch ein edles Ziel rechtfertigt nicht automatisch Gewaltanwendung!

Bereits am 25. Marz haben wir unsere ,grofle Sorge dariiber zum Ausdruck ge-
bracht, daBl in Serbien ecine Kriegssituation entsteht, die unabsehbare Folgen fiir die
Menschen, die in diesen Gebieten leben, hat und zu groem Leid der Zivilbevolkerung
fithren wird“. Nun sind bereits zwei Monate vergangen - und mit Trauer miissen wir
feststellen, dafl unsere damaligen Befiirchtungen nicht nur Realitit geworden sind,
sondern das Leid der zivilen Bevolkerung an vielen Orten Jugoslawiens noch wesent-
lich groBer ist als wir es uns haben vorstellen kénnen: Zahlreiche unschuldige Men-
schen - Albaner, Montenegriner, Serben und Angehorige anderer Volker - haben den
Kelch des Leidens trinken, ja nicht wenige von ihnen ihr Leben lassen miissen - und
tdglich nimmt die Zahl der Opfer zu.

Jeder Krieg, gleich, wer an seinem Ende als ,,Sieger® und wer als ,,Besiegter gilt, ist
eine moralische und existentielle Niederlage der Menschheit. Dabei stehen die Michti-
gen in besonderer Gefahr, in jene Versuchung zu fallen, vor der unser Herr und Heiland
so eindringlich warnt: ,Ihr wilt, daB3 die Herrscher der Vilker gewalttitig herrschen ii-
ber sie und die Groflen ihre Macht mibrauchen gegen sie* (Mt 20,25).

Alle Menschen, die bei den Vertreibungen zugrunde gehen, und ebenso jene, die den
Bomben und Raketen zum Opfer fallen, sind geschaffen ,nach dem Bild und Gleichnis®
Gottes (Gen 1,26). Vergessen wir nie, daB ,dem menschlichen Leben hochste Bedeutung
zukommt, daf3 der Herr iiber das Leben jedes einzelnen Menschen nur sein Schopfer ist
- Gott, und daB3 wir deshalb nicht das Recht haben, uns dieses wertvollsten géttlichen
Geschenkes zu berauben®, wie es der fiir das Kosovo zustidndige Bischof Artemije in
seiner diesjidhrigen Osterbotschaft ausgedriickt hat.

Wir beklagen die immer mehr steigende Zahl der Opfer und fiirchten, daB3 die Rake-
ten und Bomben, die zunehmend die Lebensgrundlagen, die Gesundheit und das Leben
der Biirger ganz Jugoslawiens bedrohen, mit jedem neuen Toten den Weg zu einer
friedlichen Losung des Konfliktes weiter erschweren. Indem man das Leid immer mehr
verteilt und vergrofert, kann man keine Basis fiir jene Ausséhnung legen, die fiir die
Zukunft aller Volker Jugoslawiens notwendig ist und ohne die der derzeitige ethnische
Konflikt und die daraus resultierende menschliche Katastrophe auf Generationen hin-
aus verlangert werden. Damit Versohnung iiberhaupt eine Chance hat, diirfen die Zahl
unschuldiger Opfer wie auch das Ausmal3 der materiellen Zerstérungen, die das Leben
der Menschen auf dem Balkan zunehmend bedrohen, nicht noch mehr werden.

In unserer Sicht kann es daher nur einen moralisch gerechtfertigten Ausweg aus der
derzeitigen Situation geben - den Weg zuriick zum friedvollen Umgang miteinander,
denn ,die Frucht des Geistes ist Frieden!* (Gal 5,22) Konkret heiBt das: Einleitung ei-
ner unverziiglichen Waffenruhe und erneute Verhandlungen mit allen, die dazu beitra-
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gen konnen, daB3 die Waffen auf Dauer schweigen - auch mit den derzeitigen Machtha-
bern in Belgrad. Wer wirklich den Frieden will, muB bereit sein, nicht nur jeden ir-
gendwie erfolgversprechenden Schritt dazu zu machen, sondern er muf3 ihn auch als
erster gehen: ,,Die Frucht der Gerechtigkeit wird gesiit ... fiir jene, die Frieden stiften!,
sagt der hl. Apostel Jakobus (Jak 3,18). Wir rufen daher die kriegfiihrenden Parteien
zur Einstellung der Kriegshandlungen zum kommenden orthodoxen Pfingstfest auf, al-
so zu einer Waffenruhe ohne Vorbedingungen, damit endlich die verhdngnisvolle, nur
weiter ins Ungliick fithrende Spirale der Gewalt unterbrochen wird - gerade in diesen
Tagen, da der Heilige Geist die Menschen zusammenruft zur Einheit. Moge Gott uns
vor dem Siindenfall behiiten, da wir den Ruf des Geistes nicht in unser Herz lassen
und statt dessen durch immer mehr Gewalt dem Ruf des Bosen folgen.

Im Namen der Zukunft nicht nur Jugoslawiens, sondern ganz Europas, der Welt
und der Menschheit appellieren wir eindringlich an die Fithrer der NATO-Staaten wie
der Bundesrepublik Jugoslawien, an die Menschen guten Willens in den Regierungen
aller Staaten, sich auf diese Waffenruhe einzulassen und aus ihr heraus den Weg zu
neuen Verhandlungen zu gehen: Ziel dieser Verhandlungen mul3 das Ende des Bruder-
mords auf dem Kosovo, muf3 die Erlangung eines freien und menschenwiirdigen Lebens
fiir alle Biirger Jugoslawiens sein - unbeschadet ihrer Nationalitit, ihres Glaubens und
ihrer politischen Ansichten. Sie alle haben das Recht auf ein Leben ohne Angst vor
Vertreibungen, Gewalttaten und Bombardierungen. Verschiedene Friedenspline sind in
den letzten Tagen vorgelegt worden, die AnlaB zu neuer Hoffnung geben. Es kann nicht
unsere Sache sein, zu beurteilen, welcher davon politisch wie umgesetzt werden kann
oder wie verbessert werden sollte: Aber wir sind fest davon iiberzeugt, da die Verfol-
gung eines jeden von ihnen besser ist als die Fortsetzung von Bombardierungen und
Gewalttaten.

Moge Gott uns, den ,in Finsternis und Todesschatten Sitzenden, erscheinen, um
hinzulenken unsere Fiile auf den Weg des Friedens® (Lk 1,79), daB nicht auch wir einst
die Worte horen miissen, die unser Herr unter Tridnen iiber das verstockte Jerusalem
sprach: ,,Wenn du doch an diesem Tag erkannt hittest, was zum Frieden dient!“ (Lk
10,41), sondern vielmehr seinen GruB: ,,Selig die Friedensstifter, denn sie werden Sthne
Gottes genannt werden!* (Mt 5,9).

26. Mai 1999

Metropolit Augoustinos von Deutschland

Griechisch-Orthodoxe Metropolie von Deutschland und Exarchat von Zentraleuropa
Erzbischof Longin von Klein

Stindige Vertretung des Moskauer Patriarchats in Deutschland

Erzbischof Feofan von Berlin und Deutschland

Berliner Diczese der Russischen Orthodoxen Kirche des Moskauer Patriarchats
Bischof Konstantin fiir Mitteleuropa

Serbische Orthodoxe Diézese fiir Miiteleuropa

Metropolit Dr. Serafim von Deutschland und Zentraleuropa

Rumdnische Orthodoxe Metropolie fiir Deutschland und Zentraleuropa
Metropolit Simeon von West- und Mitteleuropa
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Bulgarische Diézese von West- und Mitteleuropa
Erzpriester Dr. Elias Esber
Rat der Griechisch-Orthodoxen Kirche von Antiochien in Deutschland

Aus der russischen orthodoxen Kirche

Aufruf des Patriarchen von Moskau zu den Militiraktionen gegen Jugoslawien am 25.
Miirz 1999

Gestern Abend und wihrend der ganzen Nacht hat die NATO zahlreiche Luftschli-
ge gegen Jugoslawien gerichtet. Wovor hiaufig gewarnt worden ist, das ist geschehen:
Blut wurde vergossen, darunter das Blut zahlreicher Zivilisten, wiihrend die Situation
auf dem Kosovo und in seiner Umgebung vollig destabilisiert worden ist. Uber ein
Dutzend Linder stehen jetzt gegen eine einzige Nation und zerstoren sowohl militéri-
sche wie auch rein zivile Objekte. Der derzeitigen Weltordnung, die iiber fiinfzig Jahre
EBuropa und die ganze Menschheit vor einem gréBeren Krieg bewahrt hatte, ist enormer
Schaden zugefiigt worden.

Man sagt uns, daB3 die bewaffnete Aktion darauf ausgerichtet sei, den Frieden zu
erlangen. Ist das nicht Heuchelei? Wenn Menschen ,um des Friedens willen* getotet
werden, wenn das Recht einer ganzen Nation, ihr eigenes Schicksal zu bestimmen, nie-
dergetreten wird, stehen dann nicht doch andere Ziele hinter diesen Rufen nach Frie-
den? Eine Gruppe von Staaten hat sich - ohne irgendeine Legitimation von der Welt-
gemeinschaft erlangt zu haben - das Recht angemalt, zu beurteilen, was gut und was
schlecht ist, wer hingerichtet und wer begnadigt werden soll. So wird versucht, uns an
den Gedanken zu gewohnen, daB die Macht der einzige MaBstab von Wahrheit und
Moralitéit ist. Die grobe dkonomische und politische Druckausiibung, welche von den
westlichen Staaten wihrend der ganzen letzten Jahre im Dienste ihrer eigenen Interes-
sen ausgeiibt worden ist, hat nun offener Gewalt Platz gemacht.

Die gute Welt sollte klar erkennen, dal3 das, was wir jetzt sehen, ein Versuch ist, ei-
ner anderen Nation den Willen aufzuzwingen, die legitimen Anspriiche der Menschheit
durch die Interessen einer kleinen Gruppe von Menschen zu ersetzen. Es mul} klar ge-
sagt werden: Nicht alles, was fiir einige bestimmte Kreise im Westen gut ist, ist auch
gut fiir die Welt. Heute mochte ich zuerst meinen Appell an die Christen in jenen Lin-
dern richten, deren Truppen an den Militdraktionen beteiligt sind. Was dort geschieht,
ist eine Siinde vor Gott und ein Verbrechen vom Gesichtspunkt des internationalen
Rechtes aus. Viele gesetzlose Handlungen sind schon angeblich fiir den Frieden und zur
vorgeblichen Verbreitung von ,Freiheit und Zivilisation* begangen worden. Doch die
Geschichte lehrt uns, daB eine souverdne Nation nicht ihrer Geschichte, ihrer Heilig-
tiimer, ihres Rechtes, gemiB ihrer eigenen Identitit zu leben, beraubt werden darf.
Wenn die westlichen Nationen dies nicht verstehen, wird das Urteil der Geschichte fa-
tal sein, denn Grausamkeit zerstort nicht nur das Opfer, sondern auch den Aggressor.
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Ich appelliere an das serbische Volk und die Kosovo-Albaner: Beendet den Streit
und beginnt unverziiglich mit dem Dialog. Es ist vollig klar, da3 die Serben niemals ei-
ner Ausgliederung des Kosovo-Gebietes zustimmen werden, das seit unvordenklichen
Zeiten ihr geistliches Zentrum war und ist. Es ist aber gleichermalen klar, daB3 die Al-
baner immer in diesem Land gelebt haben, und dass der Bruderstreit immer wieder neu
aufflaimmen wird, wenn nicht fiir beide die bestmoglichen Lebensbedingungen geschaf-
fen werden. Beide Seiten sollten die Wirklichkeit anerkennen, die in dieser Region
herrscht, und ihr Leben so ausrichten, daf3 es auf den berechtigten Anspriichen beider
Seiten aufbaut.

Die NATO-Militiraktionen haben den Frieden nicht niher gebracht, sondern wei-
ter weg riicken lassen. Mehr noch: Sie haben die Befiirchtung geweckt, daf3 der Konflikt
gegeniiber heute noch um ein Vielfaches sich ausweiten mag, denn sie haben die Welt-
ordnung bedroht. Wenn ich mich heute mit dem Gebet fiir alle Verletzten und Getéteten
an Gott wende, so bringe ich noch einmal die Hoffnung zum Ausdruck, dal Frieden
und gesunder Verstand obsiegen werden und das Schwert, das jetzt iiber dem noch frei-
en Volk von Jugoslawien schwebt, gestoppt werden kann,

3

Aleksij, Patriarch von Moskau und der ganzen Rus

Ansprache des Patriarchen von Moskau und der ganzen Rus* Aleksij II. nach der
Gattlichen Liturgie in Belgrad am 20. April 1999

Christus ist auferstanden !

Wieder ist Ostern auf der geheiligten serbischen Erde. Vor kurzem haben wir zum
wiederholten Male in den Kirchen die Worte des hl. Bischofs Johannes Chrysostomos
gehort: ,Niemand fiirchte den Tod, denn uns hat der Tod des Erlosers befreit!“ Uner-
schiitterlich ist unsere Freude tiber den auferstandenen Christus, der, indem er den Tod
und die Stinde besiegte, uns das ewige Leben geschenkt hat. Nichts vermag diese Freude
zu verdunkeln - auch nicht das Leiden und die Zerstérung, die rings um uns herrschen,
nicht einmal die Bacchanalien der Siinde, die aus bésem Willen am Vorabend der heili-
gen Tage ausgebrochen sind und bis heute andauern.

Ja, wir sind wieder Zeuge schreiender Gesetzlosigkeit geworden: Einige starke und
reiche Lander, die sich vermessen fiir den WeltmafBstab von Gut und Bése halten, un-
terdriicken den Willen eines Volkes, das anders zu leben wiinscht. Bomben und Raketen
werden auf dieses Land nicht deshalb abgeworfen, um irgend jemanden zu verteidigen.
Die Kriegshandlungen der NATO haben ein anderes Ziel - die unter groBen Blutopfern
nach dem Krieg gewonnene Weltordnung zu zerstoren, den Menschen eine ihnen frem-
de Ordnung aufzuzwingen, die auf dem Diktat grober Gewalt gegriindet ist. Aber die
Ungerechtigkeit und die Heuchelei werden niemals den Sieg davontragen. Denn gemi
einem alten Spruch, ,,ist Gott nicht in der Stiirke, sondern in der Wahrheit“. Mag auch
die Gewalt des Gegners iibermiichtig sein - so ist doch auf unserer Seite, meine Lieben,
die Hilfe Gottes und der Sinn aller historischen Lektionen. Gedenken wir insbesondere
der allerhédrtesten Lektion - der Lektion des Zweiten Weltkrieges. Gedenken wir auch
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der Worte des Herrn: ,Meine Stirke vollendet sich in der Schwachheit* (2 Kor 12,9);
»Ihr werdet wehklagen und weinen, aber die Welt wird sich freuen; ihr werdet traurig
sein, aber euer Kummer wird sich in Freude kehren® (Joh 16,20).

Jetzt, da wir am Vorabend des dritten Millenniums seit der Geburt Christi stehen,
miissen wir erkennen, daf3 der Krieg kein Mittel zur Losung irgendwelcher Probleme
sein kann. Er vertieft sie nur um ein Vielfaches, was schon die dramatische Erfahrung
des zu Ende gehenden Jahrhunderts bezeugt. Nur der gute Wille, der auf Frieden ausge-
richtet ist, und auf die Erlangung eines freien und wiirdigen Lebens fiir alle, unbescha-
det ihrer Nationalitit, ihre Glaubens und ihrer politischen Ansichten, kann das Blut-
vergieBen beenden und euer Vaterland in seiner Giénze bewahren. Nur ein gerechter
Frieden kann bestdndig sein. Und so bitte ich euch heute und flehe euch an: Tut alles,
damit die Volker die Giite eurer Herzen erkennen, damit das alte Kosovo - die histori-
sche heilige Erde des serbischen Volkes - nicht noch mehr von Brudermord befleckt
werde. Helft mit, daB dorthin friedliche und wohlgesinnte Menschen zuriickkehren, die
ihre Héuser verlassen haben. Sorgt dafiir, daf3 Versohnung und Eintracht herrschen.
Dann kann euch niemand siindiger Handlungen beschuldigen und so seine eigene Siin-
de rechtfertigen.

Eure Heiligkeit, verehrte Bischofe, liebe Briider und Schwestern! Heute ist ,,Radoni-
ca“ - der Tag des besonderen 6sterlichen Gedenkens der Toten. Und jetzt bitten wir fiir
die zahlreichen Opfer des BlutvergieBens - die Séhne und Tochter des serbischen Vol-
kes, aller anderen Volker, die Jugoslawien bewohnen, fiir die orthodoxen Christen, fiir
die Gldubigen anderer Religionen und Bekenntnisse, fiir die nichtreligiosen Menschen.
Ewige Ruhe sei ihnen geschenkt und ewiges Gedenken.

Ich sende meine Gebete empor fiir alle, die Gesundheit, Blut und Besitztum verloren
haben, fiir die, die aus ihren Héusern vertrieben worden sind. Der Herr mége die Wun-
den dieser Menschen heilen und er moge ihnen das Verlorene zuriickgeben.

Mein besonderes Gebet gilt der Riickkehr des Friedens in euer schones Land. Mit
Hoffnung auf Gottes Hilfe rufe ich immer wieder die Fiihrer der NATO-Staaten und
der Bundesrepublik Jugoslawien dazu auf, alle Kriegshandlungen einzustellen und den
Friedensprozefl zu beginnen. Ich bezeuge: Die Russische Orthodoxe Kirche mit ihrer
viele Millionen zdhlenden Glaubigenschar wie auch andere wohlgesinnte Menschen auf
dieser Erde sind bereit, iiberall in der Welt der Verséhnung zu helfen.

Ich glaube, daf3 auf dieser Erde die prophetischen Worte des Psalmisten erfiillt wer-
den kénnen: ,Der Herr schenkt Stirke seinem Volke, der Herr segnet sein Volk mit
Frieden® (Ps 28,11).

Zum Zeugnis daftr, daB die Russische Orthodoxe Kirche jetzt fiir das leidende
Volk Jugoslawiens betet, daB die Heiligen, welche auf der russischen Erde verherrlicht
worden sind, wie ich glaube, Fiirbitter fiir euch sind, mochte ich euch dieses Bild des
ehrwiirdigen Serafim von Sarov mit einem Teil seiner heiligen Reliquien iibergeben.
Der ehrwiirdige Serafim von Sarov hat gesagt: .,Gewinne den friedlichen Geist, und
Tausende um dich herum werden das Heil erlangen®. Gebe Gott, da3 durch seine heili-
gen Gebete dem vielleidenden Volk von Jugoslawien Friede und Eintracht geschenkt
werden.
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Heute haben wir hier die Gottliche Liturgie in Anwesenheit einer gro3en Menge des
orthodoxen serbischen Volkes gefeiert. Ich mochte gleichermafien diese Eucharistiege-
rite libergeben, dafl in dieser wunderbaren Kathedralkirche des heiligen Savva mit ih-
nen die gottliche Eucharistie gefeiert wird und daf} sie ein Zeugnis der Liebe sind der
Russischen Orthodoxen Kirche zur Serbischen Orthodoxen Kirche. Auch unsere heuti-
ge Anwesenheit hier und der gemeinsame Dienst mit dem hochheiligen Patriarchen
Pavle, mit den Hierarchen und dem Klerus, sind ein Zeugnis dafiir, daB3 wir uns in ei-
ner immer wihrenden Gebetsgemeinschaft befinden. Zum Feste der lichten Auferste-
hung Christi begliickwiinsche ich euch alle, liebe Briider und Schwestern. Christus ist
auferstanden!

Aus der serbischen orthodoxen Kirche

Offentliche Erklirung der Heiligen Synode der Bischdfe der serbischen orthodoxen Kir-
che vom 25. Marz 1999

Angesichts des Ungliicks, das unser Heimatland durch die Bombardierung der
NATO getroffen hat, ruft die Serbische Orthodoxe Kirche die Regierungen aller Linder
der Welt dazu auf, darauf hinzuwirken, dal} das Bombardement gestoppt wird und daB
eine gerechte Losung fiir ein Ende der aktuellen Krise durch Verhandlungen gefunden
wird.

Die Serbische Orthodoxe Kirche ruft die militdrischen und zivilen Behorden Ser-
biens und Jugoslawiens auf, alles zu tun, daB3 Frieden geschaffen wird. Wir fordern alle
Dibdzesanbischofe in Serbien und im Ausland, Priester und Gldubige unserer heiligen
Kirche auf, in diesem Ungliick, das iiber uns kam, ihre Gebete zu dem Guten Gott, dem
Einzigen, der im Besitz des Friedens ist, zu verstiarken, dafl Frieden gewihrt moge un-
serer leidenden und gequilten Nation, aber auch anderen Vilkern, die mit uns zusam-
menleben. Moge dieser unser Aufruf an die Welt und die heimische Offentlichkeit nicht
nur eine ,,Stimme des Rufers aus der Wiiste® bleiben.

Patriarch Pavle,
Prdsident der Heiligen Synode der Bischife
der serbischen orthodoxen Kirche

Osterbotschaft an das serbische Volk im Kosovo und Metohija

CHRISTUS IST AUFERSTANDEN !

Seit Jahren werden wir in die Ausweglosigkeit gefiihrt, in eine Richtung, die frei-
willig niemand einschlagen wiirde, und hier sind wir nun, nicht an der Schwelle zum
Untergang, sondern an seinem tiefsten Punkt. Dazu hat nicht nur beigetragen und Pate
gestanden ein inneres Ubel, sondern auch ein #duBeres. Deshalb fallen tagtiglich Bom-
ben und Raketen auf unsere Heiligtiimer, unsere Hiuser, unsere Dérfer und Stiddte, und
nehmen uns Stiick fiir Stiick unseres geistigen, nationalen und biologischen Wesens. Als
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Trost und Gegenleistung fiir das, was wir verlieren, bieten uns unsere derzeitigen
Machthaber, die uns mit ihrer unseligen Politik der letzten zehn Jahre hierher gebracht
haben, Tag fiir Tag und Nacht fiir Nacht Filmaufnahmen der Partisanenverherrlichung,
des brudermordenden Hasses und der offenen Gottlosigkeit, zeitweise unterbrochen
durch Nachrichten, die voller Unwahrheiten und Halbwahrheiten sind.

Doch trotz aller bitteren Tatsachen gibt es und kann es keine Rechtfertigung fiir
dieses verstidndnislose und verbrecherische Vorgehen des NATO-Pakts geben, der mit
seiner wahnsinnigen Politik und der ihr eigenen Verblendung glaubt, ein Ubel durch
das andere heilen zu konnen, daB er durch die Anwendung von Macht und Gewalt die
Leiden unschuldiger Opfer im Kosovo und Metohija, unabhiingig von ihrer Volks- oder
Religionszugehorigkeit, aufhalten oder lindern konnte. Dieses wird man, wahrlich,
niemals und durch nichts rechtfertigen kénnen, und es wird als schwirzester Fleck in
das Gewissen der Menschen im ausgehenden 20. Jahrhundert eingeprigt sein. Hier geht
es um einen kausalen, sich gegenseitig bedingenden Zusammenhang, wo ein Ubel das
andere hervorbringt, oftmals noch schlimmer und groBer als das Erstere, wodurch die
Spirale des Ubels und der Gewalt einerseits vergroBert und erweitert wird und anderer-
seits das Leiden unschuldiger Menschen. Genauso, wie es in der gottlichen Verkiindi-
gung steht: ,Ein Wehe ist dahin; siehe, es kommen noch zwei Wehe nach dem® (Offb.
9,12).

Die Ubel, die wir erdulden und ertragen miissen, sei es von den Machthabern, alba-
nischen Terroristen oder jenen der NATO, hingen nicht mit uns zusammen, noch
koénnen wir sie oder ihre Dauer beeinflussen, noch wissen, wann sie ein Ende finden
werden. Das liegt in der Macht derjenigen, die bis heute iiberleben und iiber den Tod
eines ganzen Volkes entschieden haben. Das dritte Ubel, das fiir uns alle das Verderb-
lichste ist, hangt ausschlieBlich mit uns selbst zusammen: Wollen wir Menschen sein
und bleiben - oder zu Unmenschen werden, méchten wir untereinander Briider sein
und gute Nachbarn mit den Volkern anderer Nationalitdt und Religion, wollen wir die-
se chaotische Situation nutzen, um unseren Nachbarn Gutes oder Schlechtes zuzufiigen,
héngt allein und ausschlieBlich von uns ab. Wenn wir Christen sind, wenn wir Men-
schen sind, miissen wir uns an die Worte des Evangeliums halten: ,,Alles nun, was ihr
wollt, das euch die Leute tun sollen, das tut ihr ihnen auch®* (Mt 7,12).

Niemand von uns modchte von einem anderen erniedrigt, gefoltert, beraubt oder ge-
totet werden. Fiigen wir also nicht anderen solche Ubel zu. Zu unserer Schmach und
Schande miissen wir aber horen, dal sich vielerorts solche Dinge ereignen, begangen
von unverniinftigen Einzelnen oder Gruppen; diese nutzen die Abwesenheit strenger
Gesetze und von Recht und Ordnung aus und fiigen einander Bdses zu, brechen in die
Geschifte und Hauser ihrer Nachbarn ein und rauben sie aus, erpressen und entfiihren,
foltern und téten einander. Durch ein solches Verhalten wiichst das Ubel und vermehrt
sich, um am Ende zu uns zuriickzukommen wie ein Bumerang, nur mit noch groBerer
Wut und Wucht.

Deshalb appellieren wir an euch und bitten euch, als euer geistlicher Hirte: Wenn
wir wollen, daB das Ubel, die Gewalt und das Leiden des Volkes von Kosovo und Meto-
hija, die wir schon so lange ertragen miissen, aufhort: richten wir die Augen unserer
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Herzen gen Himmel, flehen und bitten wir um die Gnade und den Schutz unseres einzi-
gen Freundes und Beschiitzers - Gott, da uns jetzt auf Erden kein anderer Freund und
Helfer geblieben ist. Gleichzeitig miissen wir alles tun, was in unserer Macht steht, die
Ubel zu verringern, bose Taten zu vermeiden und Gutes zu tun fiir diejenigen, die be-
diirftig sind, denn wir alle sind Menschen, und vieles ist uns gemeinsam: Freude und
Schmerzen, und Leiden und Leben und Tod. Vergessen wir nicht, dafl dem menschli-
chen Leben hochste Bedeutung zukommt, daB der Herrscher iiber das Leben jedes ein-
zelnen Menschen nur sein Schopfer ist - Gott, und dafl wir deshalb nicht das Recht ha-
ben, uns gegenseitig dieses wertvollsten gottlichen Geschenks zu berauben. Hiiten wir
uns besonders davor, uns an Gegenstinden des Glaubens, an Kulturdenkmélern und
Heiligtiimern von Volkern anderen Glaubens und anderer Volkszugehorigkeit zu verge-
hen. Ich appelliere an euch, meine Gliubigen, daB3 ihr besonnen und wiirdevoll, als
Menschen, eure Meinungsverschiedenheiten 16st, sowohl untereinander, als auch mit
Menschen anderen Glaubens und anderer nationaler Abstammung. Nur wenn wir so
handeln und uns verhalten, meine lieben Kinder im Geiste, diirfen wir die Hoffnung
haben, daB wir ein Ende der Ubel und des Ungliicks, das iiber uns gekommen ist, sehen
koénnen, und uns bessere und gliicklichere Zeiten in der Zukunft erwarten. Es ist unsere
Schuldigkeit und heilige Verpflichtung, den Geschlechtern, die nach uns kommen, un-
seren Nachkommen, jenes Erbe zu hinterlassen, das wir von unseren heiligen Ahnen
empfangen haben, und das ist wahrhaftiger Glaube und Menschlichkeit, wie auch unse-
re guten Taten und Tugenden. Nur so kénnen wir ihnen zu einem Vorbild werden, das
es nachzuahmen gilt, und AnlaBl werden zu Stolz, daB sie solche Vorfahren gehabt ha-
ben. Sollten wir uns anders verhalten, nimlich als Unmenschen, miissen wir uns fragen,
was fiir ein Erbe wir ihnen hinterlassen werden. Nur eines, fiir das sie sich schimen
werden vor sich und anderen, weil sie die Nachkommen solcher, unwiirdiger Ahnen
sind.

Mogen diese kurzen Gebete tiglich vor unseren Augen, auf unseren Lippen, in un-
serem Herzen sein:

Gib mir, Herr, die Kraft, das zu dndern, was ich dndern kann!
Gib mir, Herr, die Kraft, das zu ertragen, was ich nicht #indern kann!
Und gib die Weisheit, diese zwei zu unterscheiden!

Am SchluB, in diesen Tagen der Leiden Christi und unserer eigenen, griilen wir
euch alle mit dem Gruf3 der ewigen Hoffnung und Freude:

Christus ist auferstanden! - Er ist wahrhaftig auferstanden!

Euer Fiirsprecher im Angesicht des Auferstandenen Gottes

Artemije, Erzbischof von Radka und Prizren
Prizren, 27. Mdrz 1999
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Aus der Kirche von Griechenland

Erklirung des Erzbischof von Athen und Ganz Griechenland Christodoulos zu den
Feierlichkeiten vom 25. Mdrz und zum Kosovo

Die heutigen Feierlichkeiten bringen uns die Opfer unserer Vorviter und ihre spiri-
tuellen Starken, die das Wunder von 1821 geschaffen haben, in den Sinn. Es ging um
Gottesglauben, die Nation, Freiheit und Gerechtigkeit. Diese immer wihrenden Ideale
inspirierten die Herzen unserer Helden und schenkten ihnen den Sieg, entgegen alle lo-
gischen Uberlegungen.

Diese Ideale haben endlosen Wert und Bedeutung, auch heute, und sie gelten fiir uns
alle, die wir wiinschen, daR sie eine bedeutende Rolle in unserem Leben spielen. Aber
heute werden diese Prinzipien schamlos mit FiiBen getreten von denen an der Macht,
die eigentlich unsere Vorbilder sein sollten und allen anderen den rechten Weg weisen
sollten.

Ich bin unruhig und sehr besorgt wegen dem, was auf dem Kosovo geschieht, denn
ich glaube, und ich habe den Mut, dies zu sagen, daB dies alles um das schamlose Nie-
dertrampeln von Idealen und Prinzipien wie Freiheit, Gerechtigkeit und Menschen-
rechte geht, auf denen die Grundlagen der Demokratie beruhen.

Diejenigen an der Macht hatten sehr vorsichtig sein sollen, bevor sie die gestrige
Entscheidung und Initiative machten. Sie haben die Biichse der Pandora gedffnet. Die
enormen gesellschaftlichen Probleme werden nicht mit Gewalt und Waffen gelost. Sie
werden mit Zusammenarbeit geldst. Ich schime mich fiir diejenigen, die den Namen
Christen tragen und die Werte der christlichen Zivilisation verraten. Ich schime mich
fir jeden, der sich gegen eine heroische Nation wendet so wie diese der gleichen ortho-
doxen Konfession und gleichen Glaubens, gegen die Serbische Nation, der ich von die-
ser Stelle aus meine vollige Unterstiitzung erklidre. Ich bin sicher, daB Recht und Ge-
rechtigkeit siegen werden und dafB Gottes Hilfe zu einer Losung fithren wird.

Nun sind wir alle gezwungen, dariiber nachzudenken. Das Feuer, das sich in unse-
rem Nachbarland entziindet hat, darf sich nicht ausbreiten und unsere Leben beeinflus-
sen. Ich bete, da} die Predigten von Frieden und Gerechtigkeit, fiir Wahrheit und Zu-
sammenleben, fiir das, wofiir Christus gekreuzigt wurde und was die Essenz unseres
christlichen Glaubens und der christiichen Lehre ausmacht, schlieBlich von all denen
angenommen wird, die an sie glauben oder die an sie zu glauben scheinen. Leider be-
weisen die Méchtigen dieser Welt wieder einmal, daf3 sie Heuchler sind.

Erklirung der Stindigen Heiligen Synode der Kirche von Griechenland vom 29. Miirz
1999

Die Stindige Heilige Synode der Kirche von Griechenland ist heute, am 29. Mirz,
zusammengetreten. Nachdem sie durch ihren Prisidenten, seine Seligkeit Erzbischof
Christodoulos von Athen und Ganz Griechenland, die Beschreibung der tragischen Si-
tuation, in der sich die orthodoxe unbewaffnete Zivilbevilkerung des Nachbarlandes
Jugoslawien nach den Luftangriffen, die von der NATO durchgefiihrt und leider fortge-
fithrt werden, befindet, gehort hat, und nachdem sie den Inhalt der Erklirung, die von
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dem Heiligen Synod ihrer Schwesterkirche, der Kirche von Serbien, veroffentlicht wur-
de, gehort hat, hat die Synode beschlossen:

1. ihre Trauer iiber die Militdrschlige gegen die Serben, eine heldenhafte und glor-
reiche christliche Nation, und gegen Jugoslawien, einen unabhiingigen europiischen
Staat, auszudriicken. Thre Trauer ist um so gréBer, weil nach Presseberichten die An-
griffe in dieser heiligen Zeit intensiviert werden, in der sich Christen in Besinnung,
Fasten und Gebet befinden, da sie sich auf die Verehrung des Leidens und der Aufer-
stehung unseres Herrn Jesus Christus vorbereiten.

2. energisch die tragischen Konsequenzen der Bombardierungen, nimlich den Ver-
lust von Menschenleben und die Zerstérung wertvoller Schiitze und Denkmiiler der his-
torischen und christlichen Tradition der Serben im Kosovo, die unter dem Schutz der
Vereinten Nationen und der UNESCO stehen, zu verurteilen.

3. im Lichte des groBen Festes von Ostern, einem Fest des Friedens und der Liebe
par excellence, an die Vereinten Nationen, die NATO und die Europiische Gemein-
schaft zu appellieren, einen sofortigen Waffenstillstand zu suchen, aber auch an die
Regierung Jugoslawiens und an die bewaffneten albanischen Truppen im Kosovo zu
appellieren, alle Feindseligkeiten einzustellen. Die Haltung der Kirche ist immer klar in
solchen Angelegenheiten: Sie ist fiir Frieden und gegen Krieg, und sie ordnet sich nicht
den momentanen ZweckméBigkeiten einer einseitigen internationalen Diplomatie un-
ter.

4. ihre Verwunderung dariiber auszudriicken, dafl die groBen und beherrschenden
Michte dieser Welt trotz der vielen tragischen Erfahrungen in diesem Jahrhundert bis
jetzt noch nicht bemerkt haben, daB Gerechtigkeit nicht durch Macht und nicht selek-
tiv auferlegt werden kann. Welche Fehler auch immer im Kosovo gemacht wurden, sie
konnen nicht durch Bombardierung korrigiert werden, noch kann Ungerechtigkeit,
ungeachtet ihrer Herkunft, jemals sanktioniert werden. Die Geschichte hat ihre eige-
nen Gesetze, und alle die, die es wagen, sie zu verletzen, werden von Gott selbst gestraft
werden.

5. diejenigen, die sich, um ihren Angriff zu rechtfertigen, auf die moralischen Prin-
zipien des Christentums berufen, daran zu erinnern, daB der Tadel unseres Herrn sich
meist gegen die Heuchler und die Pharisder richtete. Wir erinnern sie an seine Worte:
»Du Heuchler, ziche zuerst den Balken aus deinem Auge, und dann magst du zusehen,
dal3 du den Splitter aus deines Bruders Auge ziehst* (Math 7,5).

6. die Regierung unseres Landes in ihrem festen BeschluB zu unterstiitzen, jede di-
rekte oder indirekte Beteiligung unseres Landes an Kampfhandlungen auf dem Boden
des Kosovo durch die NATO zu vermeiden.

7. die Heiligsten Vorsteher der Orthodoxen Kirchen und alle christlichen Fiihrer
Europas aufzurufen, ihre Stimmen mit der der Kirche von Griechenland zu vereinen,
dass Frieden auf dem Balkan herrschen moge und daf3 die Eskalation des Konflikts und
seine Ausweitung auf andere Teile des Balkans vermieden werde.

8. mit einer dringenden Botschaft an alle Ditzesen der Kirche Griechenlands darum
zu bitten, dall besondere Gebete fiir Frieden auf dem Balkan und um Gottlichen Trost
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fiir alle unsere leidenden Briider im benachbarten Jugoslawien am niichsten Sonntag,
Palmsonntag, gesprochen werden.

9. daB auch ein besonderer Sammelkorb am kommenden Sonntag, Palmsonntag, in
allen Kirchen herumgereicht wird, dessen Einnahmen dazu verwendet werden sollen,
Medizin fiir unsere heimgesuchten Briider in unserem Nachbarland, ungeachtet ihrer
Rasse oder religiésen Zugehorigkeit, anzuschaffen.

10. schlieBlich, daB dieser Text seiner Exzellenz, dem Prisidenten der Griechischen
Regierung, den Botschaftern der USA, Englands, Deutschlands und Italiens, dem Welt-
kirchenrat (ORK), den Internationalen Kirchenorganisationen und den Vertretern der
Vereinten Nationen und der Europiischen Gemeinschaft in Griechenland zugeleitet
wird.

Aus der orthodoxen Kirche von Albanien

Erklirung der Heiligen Synode der orthodoxen autokephalen Kirche von Albanien vom
29. Mdrz 1999

Mit ganzem Herzen nchmen wir Anteil am Leid aller, die unter Ungerechtigkeit
und Gewalt wegen der Krise im Kosovo leiden. Wir sind angesichts dieser schwierigen
Situation nicht in der Lage, beredte Ansprachen zu halten oder leichtfertige Erklirun-
gen abzugeben. Aber indem wir tagtiiglich ,fiir die, die uns hassen, und die, die uns lie-
ben“ Fiirbitte halten, beten wir demiitig zum Gott der Wahrheit und der Liebe, daB er
ein Wunder wirken moge, damit Friede und Gerechtigkeit wieder in unsere geplagte
Region einkehren. Wir haben schon in groBem Rahmen geholfen und arbeiten bestin-
dig mit unseren Moglichkeiten fiir die Unterstiitzung der Fliichtlingen in diesem Kon-
flikt, die in Albanien Zuflucht nehmen.
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Orthodoxes Forum (OFo)
Zeitschrift des Instituts fiir Orthodoxe Theologie der Universitit Miinchen. He-
rausgegeben von Prof. Dr. phil, Dr. theol. Dr. h.c. Theodor Nikolaou.

Diese wissenschaftliche Zeitschrift bildet ein hauptsichlich deutschsprachiges or-
thodoxes Veroffentlichungsorgan, welches in beschrinktem Umfang auch fiir franz 6-
sisch-, englisch-, und griechischsprachige Beitrige offen ist. Sie dient vornehmlich der
Verbreitung orthodoxer Theologie und Spiritualitit. Dadurch trigt sie auch zur 6k u-
menischen Verstindigung bei.

Die Zeitschrift enthilt Aufsitze aus dem gesamttheologischen Bereich sowie D o-
kumente, Rezensionen und Chronik, die insbesondere die Orthodoxie betre ffen.

Sie erscheint seit 1987 zweimal im Jahr und umfaBt ca. 300 Seiten jihrlich. Das
Jahresabonnement betrigt DM 62,-. Einzelheft: DM 35,-

An den bislang erschienen Heften des OFo (13 Jahrginge), die iiber 4000 Seiten um-
fassen, haben iiber 150 - hauptsichlich orthodoxe - Autoren aus dem In- und Ausland
mitgearbeitet. Zu den bisherigen Verfassern zihlen nicht nur hohe kirchliche Persén-
lichkeiten (wie z.B. das jetzige Ehrenoberhaupt der Orthodoxen Kirche, der Okumen i-
sche Patriarch, Bartholomaios 1), sondern auch viele renommierte Wissenschaftler
(Theologen, Historiker, Byzantinisten etc.).

Stimmen zum Orthodoxen Forum:

»Die Herausgabe einer theologisch-wissenschaftlichen Zeitschrift von Orthodoxen fiir Ortho-
doxe und Nicht-orthodoxe ist zumindest in der Bundesrepublik Deutschland einstweilen einma-
lig ... Die Vielfalt der Beitrige hat sicherlich etwas fiir sich, weil in diesem Fall in ihr jeder etwas
aus seinem Interessenbereich finden wird. ... Dem nichtorthodoxen Leser jedenfalls und den hie-
sigen Kirchen ist die Zeitschrift wirmstens zu empfehlen.” Okumenisches Forum
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»Cette publication d’Institut de théologie orthodoxe de Munich a de plus le double mérite
d’étre la premiére de ce type en Europe occidentale et de se recommander par une présentation
soignée ...« Revue des Etudes juives

»Die Stimme der Orthodoxie ist im deutschen Sprachraum doch noch relativ schwach, auch
im Raume katholischer Theologie und ihres Lehrbetriebes. Daher ist eine Zeitschrift wie die vor-
liegende mit dem entsprechenden Niveau nur zu begriifien.”
Zeitschrift fiir Katholische Theologie
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