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Die Witwenregel des ersten Timotheusbriefes
in ethisch-okumenischer Perspektive'

von Martin Seidnader, Bad Télz

1. Einfiithrung

1. Zum historischen Hintergrund: Witwenversorgung in der Antike’

Witwen hatten in der antiken Gesellschaftsordnung einen weitgehend rechtsunsicheren,
schutzlosen Stand. In der klassischen griechischen Gesellschaft sowie im hellenistischen
Zeitalter gibt es vor allem zwei Grundiiberlegungen zur sittlichen Pflicht, mittellose
Witwen zu versorgen. Die erste fundamentale Einsicht lautete, daB die Kinder ihren El-
tern das eigene Dasein schulden und, gewissermalen als Gegenleistung, ihre Eltern um-
gekehrt im Alter zu unterstiitzen haben. Die zweite Grundiiberlegung sanktioniert genau
diese Haltung der Dankbarkeit und Gegenleistung als Pflicht den Gottern gegeniiber.
Wenige Textbeispiele mogen geniigen:

Hesiod, Opera et Dies 182—189:

[182] Nicht ist der Vater dem Kind, das Kind dem Vater gewogen,/
[183] Nicht dem Wirte der Gast, Gefihrte nicht Getihrten,/

[184] Nicht ist der Bruder lieb, wie er doch frither gewesen;/

[185] Bald versagen sie selbst den greisen Eltern die Ehrfurcht,/
[186] Schmihen sie noch und schwatzen mit ihnen hillliche Worte./
[187] Frevler! Sie wissen nichts von Gotteraufsicht, sie geben/
[188] Nicht den greisen Eltern zuriick die Pflege der Kindheit./
[189] Faustrecht gilt, der eine verheert des anderen Wohnsitz.

Aristoteles, Nikomachische Ethik IX 2, 1165a 21 f.

Und ferner gilt, daB man in erster Linie den Eltern zu ihrem Lebensunterhalt ver-
helfen soll, weil wir in diesem Punkte Schuldner sind und es edler ist, die Urheber
unseres Daseins damit zu versorgen als uns selbst.

Menander, Fragmente 716 Kock
Wer als junger Mann von seinem Handwerk die Mutter nicht ernéhrt,
der ist von einer [sc. guten] Wurzel ein unfruchtbarer Zweig.

! Dieser Beitrag geht zuriick auf eine Lehrveranstaltung von Dr. habil. L. Wehr an der Ludwig-Maximilians-
Universitdt Miinchen im WS 1997/98. Thm sowie den Professoren Dr. H.-J. Klauck und Dr. K. Nikolakopoulos
sei fiir wertvolle Hinweise herzlich gedankt.

2 Die folgenden Textbeispiele sind entnommen aus G. Strecker, U. Schnelle (Hgg.), Neuer Wettstein. Texte
zum Neuen Testament aus Griechentum und Hellenismus, Bd. 1I/1, Berlin-New York 1996, S. 902-907.
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Simplicius, Commentarius in Epicteti Enchiridion I, S. 320, 9-19
Schweighaeuser?

Es ist notig, sich ganz und gar um [den Vater| zu kiimmern, weil er — nach Gott —
die Ursache fiir unser Dasein ist, und weil wir durch seine Sorge und Anteilnahme
aufgezogen und bisher gekommen sind. Und es ziemt sich, den Eltern die Fiirsor-
ge so, als ob man sie sich von ihnen geliehen hitte, mit Zinsen wohlwollend zu-
riickzugeben und alle ihre Anordnungen bereitwillig auszufiihren, die nicht eine
Schlechtigkeit der Seele hervorrufen. Dies mufl man ihnen nidmlich leichten Her-
zens abschlagen, weil es dem Vater der Seelen miffallt.

Allerdings wurden diese Prinzipien nicht zu allen Zeiten aufrechterhalten, wie das fol-
gende Beispiel aus Vitruvs Werk belegt:

Vitruvius, De Architectura VI 3

[Vitruv erklirt, alle Gaben des Gliicks seien vergéinglich und nur, was die Gedan-
ken des Geistes leite, sei bedeutsam und ewig. Diese Meinung vertrete neben
weiteren griech. Komodiendichtern auch Alexis] ... der sagt, die Athener miifiten
deshalb gepriesen werden, weil ihre Gesetze im Gegensatz zu den Gesetzen aller
tibrigen Griechen, die allen Kindern Unterhaltspflicht gegeniiber ihren Eltern auf-
erlegen, nicht allen Kindern die Unterhaltspflicht auferlegen, sondern nur denen,
deren Eltern ihnen eine Ausbildung zuteil werden lassen.

Die biblische Welt baut ihre Verpflichtung zur Witwenfiirsorge auf der Basis der Tora
auf (Gottesrecht!): Witwen gehoren neben den Waisen und Fremden im Lande zu den
Hilflosesten in der altisraelitischen Gesellschaft. Es besteht Beistandspflicht, die auch
hier mit einem hohen Aufwand an religioser Sanktionierung unterstrichen wird (vgl.
hierzu Ex 22, 20-23, Lev 22, 13, Dtn 10, 18; 14, 29 und o6fter, siehe auch 2 Makk 8, 28).
Vor allem die groBen Schriftpropheten thematisieren diese Verptlichtung, und sie miissen
deren Nichteinhaltung immer wieder anprangern (vgl. z.B. Jes 1, 17; 10, 2, Jer 7, 6; 22,
3; 49, 11; Ez 22, 7, Mal 3, 5). Auch in der Weisheitsliteratur finden sich Belege. Dabei
zielt die weisheitliche Argumentation vor allem auf den Tun-Ergehens-Zusammenhang
im sittlichen Handeln ab. Aus dem Wissen um den Rechtswillen JHWHSs und einem ge-
schichtlich angewachsenen Erfahrungsschatz fiir ein gelingendes Leben heraus gilt das
Augenmerk des Weisen gerade den materiell Armen und Rechtlosen im Lande.* Dement-
sprechend sind Witwenalmosen Inhalt des praktisch gelebten Ethos (vgl. hier: Tjob 24,
3.21; 31, 16, Ps 94, 6, Spr 15, 25, Weish 2, 10). In den Evangelien ist es vor allem Lukas,
der die Situation der Witwen in seinen Erzidhlungen illustriert. Am bekanntesten ist hier
wohl die Witwe und der gottlose Richter aus Lk 18, 1-8. Beachtenswert ist auch, daf} in
Lk 2, 36-38 vermutlich eine Erinnerung der lukanischen Gemeinde an Witwen in ihren

3 Vgl. auch die Ausgabe von Ilserraut Hadot (Hg.), Simplicius. Commentaire sur le »Manuel« d Epictete,
Leiden 1995.

4 Vgl. Gerhard von Rad, Weisheit in Israel, Giitersloh 1992, S. 126 f. sowie Eckart Otto, Theologische Ethik
des Alten Testaments, (Theologische Wissenschaft 3,2), Stuttgart 1994, S. 152174,
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Reihen enthalten ist. Bei der Perikope Lk 7, 11-17 steht das Mitleid Jesu mit der um ih-
ren Sohn trauernden Witwe von Nain im Zentrum. Auch Apg 6, 1-6 erinnert an die Ver-
sorgungsproblematik der Witwen’. Die Stellung der Witwen am unteren Ende der Gesell-
schaft (und das war bis ins friilhe Mittelalter hinein so) wird noch einmal dadurch ein-
dringlich illustriert, daB es erst der byzantinische Kaiser Iustinian I. (450/518-527) war,
der ein Erbrecht von Witwen (ein Viertel der Hinterlassenschaft ihres Ehemannes) erst-
mals festgelegt hat.®

2. Einleitungsfragen zu den Pastoralbriefen

Die vorliegende Darstellung geht von einer pseudepigraphen Verfasserschaft der Pasto-
ralbriefe (Past.) aus. Um mit E. Schweizer zu sprechen, kann man die »besondere Bot-
schaft dieser Briefe (...) eigentlich erst erkennen, wenn man einsieht, daB hier nicht Pau-
lus schreibt, sondern ein Spiterer in einer vollig anderen Situation.«’

Die Past. (1 Tim, 2 Tim, Tit) werden heute dementsprechend (in der westlichen Exege-
se) als ein nicht von Paulus selbst, sondern in nachpaulinischer Zeit verfaStes Briefkor-
pus eingeordnet. Nach Kol, Eph und 2 Thess, die als Deuteropaulinen bezeichnet werden,
gelten die Past. als tritopaulinisches Schrifttum, das in einer Gemeindesituation der Zeit
um 100 n. Chr. und moglicherweise als zusammenhéngend geplantes Briefkorpus (mit
der Reihenfolge Tit — 1 Tim — 2 Tim) entstanden ist.® Diese pseudepigraphe Zuschrei-
bung stiitzt sich vor allem auf sprachliche und inhaltliche Argumente. Zum einen werden
in den Past. theologische Begriffe verwendet, die bei Paulus nicht oder nur in unterge-
ordneter Bedeutung vorkommen. Zum anderen lassen sich die in den Past. bekampften
Gegner (Anhinger gnostischer Lehren) nur schwer mit der paulinischen Gemeindesitua-
tion vereinbaren. Die Gemeindestruktur scheint gegeniiber der in den authentischen Pau-
linen beschriebenen wesentlich stirker von Amtern gekennzeichnet zu sein. Hinzu tritt
die Uberlegung, daB sich die Past. nur dann in den Lebenslauf des Apostels einordnen
lieBen (soweit er rekonstruierbar ist), wenn man zwei getrennte romische Gefangen-
schaften des Paulus und eine weitere Missionsreise annimmt.” Entscheidend scheint es zu
sein, daB die Past., werden sie erst nach dem Jahr 100 datiert, par excellence belegen, wie

5 Vgl. Lorenz Oberlinner, Die Pastoralbriefe, Bd. 1, (HThK XI/1), Freiburg 1994, S. 220.

6 Vgl die entsprechende Angabe bei Wolfgang Schrage, Ethik des Neuen Testaments, (NTD Erginzungsreihe
4), Géttingen *1989, S. 272.

7 Eduard Schweizer, Theologische Einleitung in das Neue Testament, (NTD Ergiinzungsreihe 2), Gattingen
1989, S. 94.

8 Val. Hans-Josef Klauck, Die antike Briefliteratur und das Neue Testament, Paderborn 1998, S. 244, Verein-
zelt wird sogar eine Datierung um 140 n. Chr. (dann als Reaktion auf Markion) angenommen; vgl. ebd. Zu er-
wihnen ist hier auch der Vorschlag v. Campenhausens, den Verfasser der Past. im Umfeld des Polykarp von
Smyrna zu suchen; vgl. Hans von Campenhausen, Polykarp von Smyrna und die Pastoralbriefe, (Sitzungsbe-
richte der Heidelberger Akademie der Wissenschaften, Philosophisch-historische Klasse, Jg. 1951, 2. Abhand-
lung), Heidelberg 1951. Dieser Gedanke wird neuerdings referiert bei Johannes B. Bauer, Die Polykarpbriefe,
(KAV 3), Gottingen 1995, S. 25-28. Vgl. zum Zusammenhang von Pseudepigraphie und ethisch-normativer
Ausrichtung der Past. auch Ulrike Wagener, Die Ordnung des »Hauses Gottes«. Der Ort von Frauen in der Ek-
klesiologie und Ethik der Pastoralbricfe, (WUNT, 2. Reihe, 65), Tiibingen 1994, S. 3-14.

9 Vgl. zur letztgenannten Frage Philipp Vielhauer, Geschichte der urchristlichen Literatur, Berlin-New York
1975, S. 221-223 sowie zum Ganzen: Norbert Brox, Die Pastoralbriefe, (RNT 7,2), Regensburg 41969, 8. 22—
3.
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sich die junge Kirche mit der eigenen jiidisch-christlichen Tradition auseinandersetzt und
gleichzeitig an den weltanschaulichen Entwicklungen des beginnenden 2. Jahrhunderts
(einem breiten philosophischen und religiosen Synkretismus) teilhat. Die Annahme einer
pseudepigraphen Verfasserschaft steht jedoch nicht dem von den Past. selbst (1 Tim 2, 7;
6, 20; 2 Tim 1, 11-14) reklamierten Anspruch auf Apostolizitit entgegen, der sich in be-
sonderer Weise auf die Verkiindigung des Evangeliums durch Paulus beruft.'® Die ex-
egetische Tradition der Ostkirche betont bis heute nachdriicklich diesen engen Zusam-
menhang der Past. mit der paulinischen Theologie.!! Die Past. werden dabei zeitlich kurz
vor oder nach dem Tod des Paulus angesiedelt. Die sich seit dem beginnenden 19. Jahr-
hundert im Westen durchsetzenden Argumente in Richtung einer pseudepigraphen Ver-
fasserschaft werden gesehen und gewichtet.'> Wegen des verinderten Sprachgebrauches
in den Past. gegeniiber den ersten Paulusbriefen liegt I. D. Karavidopoulos zufolge nahe,
von einer direkten Verfasserschaft des Paulus abzuriicken. Die theologischen Themen der
Past. hingen eng mit der paulinischen Verkiindigung zusammen, einzelne Schwerpunkte
verlagern sich jedoch: die Liebe verliert ihre Rolle als zentrale Tugend, es geht mehr um
ein Leben in eboePerc. Wenngleich hier in einer vollig verinderten Situation die Bot-
schaft des Evangeliums unverfilscht weitergegeben wird, steht trotzdem die Autoritit des
Apostels hinter den einzelnen Weisungen. Die in den Past. enthaltenen »personlichen
Notizen« sind motiviert von der Absicht des eigentlichen Autors, sich selbst ganz hinter
die Autoritit des Apostels zuriickzunehmen.!® Karavidopoulos zufolge ist Pseudepigra-
phie als ein zeitgendssisches Phidnomen zu sehen. Die in den Past. bekdmpfte Irrlehre sei
— entgegen der im Westen verbreiteten Auffassung — als frithgnostische Lehre, vergleich-
bar der im Kol bekdmpften Philosophie, zu charakterisieren. Die Texte sollten nicht zu
weit in die nachapostolische Zeit geriickt werden; auch die kirchliche Amterstruktur ent-
spreche eher noch einer vorinstitutionellen Phase der Kirchengeschichte, sei nicht als
starre Hierarchie zu interpretieren. Als Verfasser kdme dann ein enger Mitarbeiter des
Paulus in Frage, ein Sekretir, der eventuell mit Lukas zu identifizieren wiire. Neben
kleinasiatischen und kretischen Einfliissen in der Theologie der Past. wiren dann noch
hymnologische und liturgische Elemente aus der lukanischen Tradition herauszuarbeiten.
Insgesamt betont diese geschichtliche Verortung der Past., dall im Hintergrund die ver-
antwortliche Stellungnahme des Apostels Paulus zum Leben der Gesamtkirche wirksam
bleibt. Die Past. behalten so einen bleibenden Wert fiir die Seelsorger(innen) zu jeder
Zeit.'* — Wird den Argumenten fiir eine pseudepigraphe Abfassung zu noch spiterem
Zeitpunkt (Beginn des 2. Jahrhunderts) dennoch der Vorzug gegeben, beinhaltet das
gleichzeitig den hermeneutischen Anspruch, der Apostolizitit dieses Teils der Heiligen
Schriften des Neuen Testamentes in ihrer theologischen Tiefendimension gerecht zu

10 Vel. Wolfgang A. Bienert, Das Apostelbild in der altchristlichen Uberlieferung, in: Wilhelm Schneemelcher
(Hg.), Neutestamentliche Apokryphen IT, Tiibingen *1997, S. 6-28, hier v.a. S. 9 und 14.

11 Vel. P. N. Trempelas, Kommentar zu den Briefen des Neuen Testaments, Bd. 2: Briefe an die Galater — an
Philemon, (gr.), Athen 1951, S. 337-341. S. Agouridis, Einfiihrung in das Neue Testament, (gr.), Athen 1971,
S. 318-326. I. D. Karavidopoulos, Einfiihrung in das Neue Testament, (gr.), Thessaloniki 1983, S. 294-299.

12 Vgl. I. D. Karavidopoulos, a.a.0., S. 295 f.

13 Vel. I. D. Karavidopoulos, a.a.0., S. 296 f.

14 Vgl. I. D. Karavidopoulos, a.a.0., S. 298.
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werden. Eine Spitdatierung des Briefkorpus soll daher nicht mit einer gleichzeitigen
Abwertung seines theologischen Gehalts einhergehen. Diesem Anliegen dient auch die
vorliegende Darstellung.

In der Gemeinde, deren Leiter 1 Tim anschreibt, sind gnostische Irrlehrer'® aufgetreten
(1 Tim 1, 3-5). Der Verfasser schreibt unter dem Namen des Paulus an einen fiktiven
Adressaten (Timotheus), zielt aber auf die reale Gemeinde. Die »gesunde Lehre« soll
verteidigt werden (1 Tim 1, 10). In Anlehnung an J. Roloff' stellt sich der Briefaufbau
von 1 Tim folgendermafen dar:

A. Briefeinleitung (1, 1-20) als Exordium

Praskript (1, 1-2)

Proomium mit dem Mandat des Paulus und Timotheus (1,3-20)
B. Briefcorpus

L. Hauptteil (2, 1 — 3, 16): Weisungen fiir das Gemeindeleben

II. Hauptteil (4, 1 — 6, 2): Weisungen fiir den Gemeindeleiter

(»vermittelte Weisung«)

C. Briefschluf (6, 3-21) mit Peroratio

Als »vermittelte Weisung« wird das im II. Hauptteil verwendete Stilmittel bezeichnet,
wonach »Paulus« der Gemeinde nicht mehr direkte Weisungen erteilt wie im . Hauptteil,
sondern »Timotheus« als Triger des apostolischen Willens fungieren soll.

3. Zur Ethik der Pastoralbriefe im allgemeinen

Wolfgang Schrage zufolge zielt die ethische Weisung in den Past. »in erster Linie auf
Ruhe und Ordnung und eine solide kirchliche Praxis, (sie) steht auch meist beziehungslos
neben dem Indikativ. Die Inhalte sind traditioneller und als Lebens- und Moralregeln
lehrhaft fixiert.«!” Doch hebt Schrage auch die Realititsniihe der Past. — Ethik hervor so-
wie, da die aktuelle Bedrohung durch gnostizierende Gruppen eine stirker traditionelle
Ausrichtung des Gemeindeethos bedingt haben mag.

Die Past. stellen einen engen Zusammenhang zwischen der richtigen (»gesunden«)
Glaubenslehre und einem entsprechenden Lebenswandel her.'® Das Ziel der »Unterwei-
sung« ist nach 1 Tim 1, 5: »Liebe aus reinem Herzen, gutem Gewissen und ungeheu-
cheltem Glauben« (dhnlich schon in Tit 1, 15 f.). Ausdriicklich kommen Tugenden zur
Sprache, die auch in den normativen Vorstellungen der hellenistischen Umwelt enthalten

15 Vgl. dazu grundsiitzlich Thomas Séding, Mysterium Fidei. Zur Auseinandersetzung mit der Gnosis in den
Pastoralbriefen, IKaZ Communio 26 (1997) 502-524.

16 Vel. Jiirgen Roloff, Der erste Brief an Timotheus, (EKK 15), Ziirich 1988, S. 50.

17 Wolfgang Schrage, Ethik des Neuen Testaments, (NTD Ergéinzungsreihe 4), Gottingen °1989, S. 283.

18 Allerdings ist dies auch auf dem Hintergrund der Ketzerbekdmpfung zu sehen. »Der Gedanke, daB Hiretiker
notwendig auch einen unsittlichen Lebenswandel fithren, ist in der Héresiologie zu einem festen Topos gewor-
den. Er kiindigt sich in den Pastoralbriefen mit der Mahnung an die Apostelschiiler an, in der rechten, gesunden
Lehre zu bleiben und diese auftragsgemiil zu vertreten (1 Tim 4, 12 ff; 2 Tim 3, 14 ff; Tit 1, 5 ff; 2, 1 ff); dage-
gen gilt die Lehre der Gegner als krankmachend, ungesund (1 Tim 6, 4).« Georg Strecker, Theologie des Neuen
Testaments, Berlin-New York 1995, S. 623.
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sind. Sie werden jedoch gleichzeitig mit dem Heilshandeln Gottes im Retter Jesus Chri-
stus verkniipft (vgl. dazu Tit 2, 12-14; 3, 4-8). Diese theozentrische Ausrichtung ist
mehr griechisch-hellenistisch denn alttestamentlich-jiidisch geprigt. Gott gilt als Instanz,
vor welcher man sich ethisch verantworten muf.'® Es sind die Gaben Gottes, seine Kraft,
die ein tugendgemiBes Leben erméglichen (2 Tim 1, 7; 1, 14 £). Die Past. entstanden in
einem anderen theologischen und ekklesiologischen Zusammenhang als die Briefe des
Paulus und die Deuteropaulinen. Dennoch vermitteln sie, stirker noch vom hellenisti-
schen Lebensgefiihl gepriigt als jene, in Fragen der Sittlichkeit positive Impulse. Dabei
nihrt sich ihre Paraklese, einem Urteil von R. Schnackenburg zufolge, mehr noch als bei
Paulus selbst »aus dem Erfahrungsschatz der Gemeinden, der sich in ihrem Leben ange-
hiuft hat und in Katechese, Predigt und Liturgie Ausdruck verschafft. (... Es) verbietet
sich eine Engfiihrung auf moralische Appelle und Weisungen. Auch die Pastoralbriefe
sind tief im Glauben und Glaubensleben der Gemeinden verwurzelt, obwohl sie den An-
schein groBerer Verflachung und »Verbiirgerlichung« erwecken.«** Ganz grundsitzlich
zeigt sich auch in der sittlichen Weisung der Past., daB sie einen lebendigen Zugang zu
den Heiligen Schriften des Alten Testamentes besitzen. Hinsichtlich einer speziellen ethi-
schen Fragestellung, wie derjenigen nach der Witwenversorgung, wird deutlich, dal} die
Past. durchaus ein eigenes ethisches Profil erkennen lassen. Dies soll hier unter Bezug
auf den Text von 1 Tim 5, 3—16 dargestellt werden. Es sei hier bereits vorweggeschickt,
daB der dabei beschrittene hermeneutische Weg von einem Erkenntnisinteresse bestimmt
wird, das auf transzendentaltheologischen, die geschichtliche Existenzweise und Eigenart
menschlicher Person bedenkenden Voriiberlegungen beruht. So werden sich aktualisie-
rende Querverweise zu heutigen Fragen theologischer Fundamentalethik aufzeigen las-
sen, wobei hier gleichzeitig eine 6kumenische Perspektive in den Blick kommt.

1. Text und Ubersetzung von 1 Tim 5, 3—16. Anmerkungen zur Text- und
Literarkritik und semantische Einzelbeobachtungen

1. Text und Ubersetzung?

3 Xfipog TULo TOG VIS XNPOG. * Witwen ehre, die wirklichen Witwen!

4 &l 8¢ Tig yMpot TEKVEL 1| EKyove; EXEL, HoV- * Wenn aber cine Witwe Kinder oder
BovETmooy TP@TOV TOV 1810V olKov eboe- Abkdmmlinge hat, sollen sie zuerst ler-
Belv wod cpolBog amodidovar Tolg TPo- nen, das eigene Haus fromm zu behan-
YOVOLE' deln und Vergeltung abzustatten den
TODTO YOp ECTIV GIMOBEKTOV EVATIOV TOD Vorfahren: denn dies ist wohlgefiillig vor
8e00. Gott.

19 Vgl. G. Strecker, a.2.0., S. 613 f.

20 Rudolf Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments, Bd. 11, (HThK Supplementband II),
Freiburg 1988, S. 96.

21 Die Ubersetzung folgt weiteehend Ernst Dietzfelbinger, Das Neue Testament. Interlineariibersetzung Grie-
chisch — Deutsch, Neuhausen—Stuttgart *1990.
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M 88 OVIOG XNPO KoL UELOVOUEVN
NATiKev €ml BEOV KO TPOCHEVEL TOAG
8eNoEOIV KOl TOAG TPOGEVYOAC VUKTOG Ko
NUEPOG,

° 1) 8 omotadBoa (Ho0 TEOVIKEY.

7 koi TodTor TOPCYYEALE, Tver GvemtAnpmTol
ooy,

¥ el 8 Tig oV 18wV Kod péAiGTo olketwy
00 TPOVOEL, THY TOTY HpvnTon Kod FoTv
GTLGTOV YEPV.

? Xnpo katokeytodm un €lattov £t@v
£ENKOVTOL YEYOVULOL, £VOC GVBPOC YoV,

" ¢v épyorg KOAOLG LOPTUPOLUEVT, &l

ETekvoTpOdNoey, &l &EevodOymoev, el
oyov  modog  Evuyev, el BABopévorc
énNpxecev, el movtl #pye oyad@ Enmko-
LovBnoeyv.

" vearépog ¢ XNPOG TaponTol” dTaY Yo
KOTOGTPNVIGOOOLY o0 XPLoTod, Youelv
Belovoty

2 Erovoon kpipo da TV TPOTNY TLGTLY
noetncoy:

P Gue 8¢ xoi apyol HevOdvousY Te-
PLEPYOpEVOL TOG Oikiog, 0 HOVOY 88 Gp-
Yo GAAG Kol OADOPOL Ko Tepiepyol, Ao
Loboon T un deovra.

" Bobhopon olv veotépog youeiv, texvo-
YOVELY, oikodeomotely, undepioy dhopuny
BLéovor TQ avTikelEve Aotdopiog ydptv:

P N vép Tveg eEetpamnony OMom TOD
COTOV.

"% & 11¢ moth EYEL XNPOC, EMOPKEIT® 0D~
Toag Ko N BopeicBo 1 ekkAnoio, (vor
TOUG OVIWG YMPOIG EMOPKEDT).

> Aber die wirkliche Witwe und allein
gebliebene hat ihre Hoffnung gesetzt auf
Gott und bleibt bei den Fiirbitten und
den Gebeten nachts und tags;

® aber die iippig lebende ist als Lebende tof.
" Und dies gebiete, damit unantastbar sie
seien!

¥ Wenn aber jemand fiir die Eigenen und
vor allem die Hausgenossen nicht vor-
sorgt, den Glauben hat er verleugnet und
ist schlimmer als ein Ungliubiger.

’ Eine Witwe soll (nur) in das Ver-
zeichnis eingetragen werden nicht weni-
ger als sechzig Jahre (alt) geworden, ei-
nes Mannes Frau,

' in guten Werken bezeugt werdend,
wenn sie Kinder aufgezogen hat, wenn
sie Gastfreudschaft gewihrt hat, wenn
der Heiligen FiiBe sie gewaschen hat,
wenn bedringt Werdenden sie beige-
standen hat, wenn jedem guten Werk sie
nachgegangen ist.

"' Aber jiingere Witwen weise ab! Denn
wenn sie sinnlich geworden sind im Wi-
derspruch gegen Christus, heiraten wol-
len sie,

* habend das Urteil, daB die erste Treue
sie gebrochen haben;

'* zugleich aber auch miiBig (zu sein)
lernen sie, umhergehend in den Héusern,
nicht nur aber miiflig, sondern auch ge-
schwiitzig und neugierig, redend das
nicht Geziemende.

" Ich will also, (daB) jingere Witwen
heiraten, Kinder gebiren, den Haushalt
fiihren, keine Gelegenheit geben dem
Widersacher zu Beschimpfung;

" denn schon einige haben sich abge-
wandt hinter dem Satan.

'® Wenn eine Gldubige Witwen hat, stehe
sie ihnen bei, und nicht soll belastet wer-
den die Gemeinde, damit sie den wirkli-
chen Witwen beistehen kann.
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2. Zur Text- und Literarkritik in I Tim 5, 3—-16

a) Im Rahmen der Textkritik ist V. 4 hervorzuheben. Hier ist die lectio difficilior vor-
zuziehen (povOovétmooy statt pavloveto), die einen Subjektswechsel im Satz (von der
Witwe zu ihren Angehorigen) beinhaltet.” Der inhaltliche Sinn des Satzes bleibt so er-
halten.

b) Im Rahmen der Literarkritik ist eine Abgrenzung des Textes gegen 1 Tim 5,2 und 5,
17 vor allem inhaltlich begriindbar. Im Zusammenhang der »vermittelten Weisung« hebt
sich das untersuchte Textstiick thematisch gesehen deutlich ab, weil die ersten zwei Ver-
se des 5. Kapitels die Ermahnung der Gemeindemitglieder (je nach ihrem Alter) in den
Blick nimmt, wihrend ab Vers 17 von den Gemeindeiltesten (im Sinne des Amtes) die
Rede ist. Der Text von Kapitel 5, 3-16 ist als literarisch einheitlich anzusehen.”

3. Semantische Einzelbeobachtungen®

V. 3: mudv bedeutet hier »ehrfiirchtig begegnen« (gegen Roloff: »besolden«®) und
enthiilt eine inhaltliche Abgrenzung gegen eine allgemeine Hilfs- und Almosenpflicht,
der die Gemeinde ohnehin schon unterliegt. Der Gemeindeleiter soll mehr leisten als nur
materielle Versorgung, der wirklichen Witwe ein vorbildhaftes »Mehr« an Anerkennung
und Wertschitzung entgegenbringen. (Vgl. zu dieser wichtigen Spezifizierung den IIL
Abschnitt dieses Beitrags zur Einordnung des gesamten Textes.)

V. 4: eboePelv als in den Past. wichtiger Begriff entstammt nicht dem Proprium Chri-
stianum?®, enthiilt hier aber eine konkrete Bestimmung durch den Willen Gottes.

V. 5: mpoopéver bestimmt das beharrliche Gebet (vgl. auch 2 Tim 1,3) als Kennzeichen
der wirklichen Witwe.

V. 6: (orotoidoo) Verschwendung setzt materiellen Reichtum voraus. Offensichtlich
gab es materiell unabhingige Witwen in der Gemeinde (nicht bloB arme), die auch dem
EinfluB des Gemeindeleiters weitgehend entzogen waren.”’

V. 7: todto. mopéeyyerde fabt in diesem Einschub alle bisherige Kasuistik zusammen.

V. 9: xotoheyecOo zentriert die Gemeindeaktivititen auf den Vorsteher.

(éEnxovtoy) Sechzig Jahre galt in der Antike als Beginn des Greisenalters.

(2vog Gvpdg yoviy) Nach L. Oberlinner ist hier nur die allgemeine Bewihrung im Ehe-
leben gemeint, nicht die Einehe im strengen Sinne.”®

22 Vgl. Norbert Brox, Die Pastoralbriefe, (RNT 7,2), Regensburg #1969, S. 188.

23 Vgl. L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe, Bd. 1, (HThK XI/1), Freiburg 1994, S. 219.

24 Hilfreich und weiterfiihrend sind in diesem Zusammenhang die motiv- und begriffskritischen Analysen bei
Ulrike Wagener, Die Ordnung des »Hauses Gottes«. Der Ort von Frauen in der Ekklesiologie und Ethik der Pa-
storalbriefe, (WUNT, 2. Reihe, 65), Tiibingen 1994, S. 127165 sowie 170-221.

25 Vgl. Jiirgen Roloff, Der erste Brief an Timotheus, (EKK 15), Ziirich 1988, S. 282 u. 284.

26 Vgl, dazu R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments, Bd. II, (HThK Supplementband
11), Freiburg 1988, S. 99-101. Siehe hierzu auch einen entsprechenden Exkurs bei Hermann von Lips, Glaube,
Gemeinde, Amt; zum Verstéindnis der Ordination in den Pastoralbriefen, (FRLANT 122), Géttingen 1979, S.
80-87.

21 Vgl. L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe, Bd. 1, (HThK XI/1), Freiburg 1994, S. 228.

28 Vgl. L. Oberlinner, a.a.0., S. 232, AufschluBreich ist allerdings auch hier wieder der religionsgeschichtliche
Vergleich: Pausanias (II 21,7) schreibt der Gorgophone zu, daf sie, die jungfriulich die Ehe eingegangen war,
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V. 10 enthiilt Hapaxlegomena (texvotpogeiv, Eevodoyelv) im NT (vgl. aber auch V. 11:
koraoTpnvidoncty bzw. V. 14: texvoyovelv, olkodeonoteiv). Wenn mit den Kindern Wai-
sen gemeint sind, erinnert dies als Klimax auf entsprechende Tora — Weisungen. Von
Bedeutung ist der Verweis auf die FuBwaschung®, eine Erinnerung an das Licbesgebot
und das Handeln Jesu (vgl. Mk 10, 45b; Joh 3, 16; 13, 4f.12—17; aber auch Rém 8, 15;
Gal 4, 4-6). Die letzten beiden Kriterien im Vers konnten eine Offnung nach auflen mar-
kieren: die Aufforderung, grundsiitzlich jedem zu helfen, der in Not ist.®

V. 11 rechtfertigt V. 9 und verweist auf den iiberschriftartigen V. 3. Hier findet wieder
eine Zentrierung auf den Gemeindeleiter statt. mopoieicbon hat in den Past. nur negati-
ven Charakter. Mogliche Erkldrungen hierfiir wiren die begrenzte Versorgungsmaglich-
keit der Witwen durch die Gemeinde (Brox) oder eine von der Gemeinde nicht zu erset-
zende »Geborgenheit« fiir die jiingeren Frauen (Hasler) oder auch der Vorbehalt man-
gelnder Reife bei den jiingeren Bewerberinnen (v. Lips). Es liegen moglicherweise Er-
fahrungen mit Angehérigen des Witwenstandes vor.?!

V. 12: miomg betont den Aspekt der Treue. (Die Bindung entspricht der verbindlichen
Entscheidung fiir den Lebensstand als Witwe in der Gemeinde.) Es gibt der Auslegung
dieser Perikope wichtige Perspektiven vor, daB die micnic hier vor allem von ihrem Be-
griffsinhalt des glaubenden Vertrauens her als daraus erwachsende Treue zu verstehen
ISHE2

V. 13 enthilt eine Kasuistik, die dahingehend gedeutet werden kann, daB noch Unge-
eignete ihren Platz in der Gemeindeordnung finden sollen. Das Von-Haus-zu-Haus-
Laufen enthilt moglicherweise eine Reminiszenz an die Art, wie gnostische Irrlehren
unter den Gemeindemitgliedern verbreitet wurden.

als erste Frau nach dem Tod ihres Mannes eine zweite Ehe schloB; vorher seien die Verwitweten unverheiratet
geblieben. Die Anthologia Graeca (VII 324) enthiilt folgende Grabinschrift: »Mich, die weithin bekannt war,
begrub man unter dem Steine:/ fiir einen einzigen Mann hab ich den Giirtel geldst.« Vgl. G. Strecker, U.
Schnelle (Hgg.), Neuer Wettstein, Texte zum Neuen Testament aus Griechentum und Hellenismus, Bd. 1I/1,
Berlin-New York 1996, S. 916 f. — Es wiire nicht als singulires Phanomen zu betrachten, wenn der vorliegende
Vers doch die »Einzigehe« im strengen Sinne einer »sukzessiven Monogamie« anzielen wiirde. Vel. hierzu
Frank Kleinschmidr, Ehefragen im Neuen Testament. Ehe, Ehelosigkeit, Ehescheidung, Verheiratung Verwit-
weter und Geschiedener im Neuen Testament, (Arbeiten zur Religion und Geschichte des Urchristentums 7),
Frankfurt a. M. 1998, S. 99-115.

29 Plutarch, Moralia 249d beschreibt als Tugend der Jungfrauen auf Keos, dak sie die Gewohnheit hatten, »an
den &ffentlichen Festen zusammenzukommen, und den Tag miteinander zu verbringen, withrend Freier ihren
Spielen und Ténzen zusahen. Abends gingen sie dann der Reihe nach zu einer jeden und leisteten gegenseitig
den Eltern und Briidern Dienste, selbst bis hin zum FiiBewaschen.« G. Strecker, U. Schnelle (Hgg.), a.a.0., S.
919. Die christliche Motivation zu solchem (Sklaven-)Dienst liegt unterscheidend nicht in sozialen Erwar-
tungen, sondern im vorausgehenden Beispiel des Herrn,

30 Vel. L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe, Bd. 1, (HThK XI/1), Freiburg 1994, S. 233 f.

3 Vgl L. Oberiinner, a.a.0., S. 236 f.

32 Vgl. Hermann von Lips, Glaube, Gemeinde, Amt: zum Verstindnis der Ordination in den Pastoralbriefen,
(FRLANT 122), Géttingen 1979, S. 25f. et passim.
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V. 14: der Verseingang (BobAopon obv) unterstreicht die apostolische Autoritit des
Briefverfassers. Seine Weisung findet eine Parallele in der Familiengesetzgebung des
Platon®, 'Avtikeipevog ist unklar: der Satan oder allgemein: die Gegner?**

V. 15 ergiinzt mit éxtpénewv die genannte Irrlehre (in 1 Tim 1, 3f.) durch das Motiv des
Irrweges.®

1II. Christliches Ethos und die Okumene. Ethische Erwdgungen zu
1 Tim35,3-16

1. Aufbau und Einordnung des Textes im ganzen

Der Aufbau von 1 Tim 5, 3—16 kann schematisch so dargestellt werden:
W »Uberschrift« und prinzipielle Weisung
V. 4: Kasuistik (Versorgung einer Witwe ist in erster Linie Sache der Nachkom-
men) mit religioser Begriindung

i Eigenschaften der wirklichen Witwe

N6 Erste Negativfolie sittlichen Verhaltens (»Falsche Witwe« — zu Vers 3 und 5)
— mit »transzendentaler« Begriindung

VT Zusammenfassende Weisung mit »praktischer« Begriindung

V. &: Zweite Negativfolie (Verantwortungslose Nachkommen — zu V. 4) mit reli-

gioser Begriindung

V.9-10: Kasuistik (Eigenschaften der wirklichen Witwe)

V. 11-13: Dritte Negativfolie (Unzuverlissige jiingere Witwen — zu V. 9) mit religioser,
»transzendentaler« und »praktischer« Begriindung

V. 14-15: Apostolische Norm mit »praktischer« und religioser Begriindung

V16 Kasuistik (Witwenversorgung durch die gliubige Hausherrin) mit »prakti-
scher« Begriindung.

Der Aufbau von 1 Tim 5, 3—16 1Bt in den Versen 3 und 16 eine gewisse Rahmung er-
kennen. V. 3 ist dabei als thematische »Uberschrift« abgrenzbar®, das Motiv von der
»wirklichen Witwe« bestimmt dann auch die weiteren Textabschnitte. Es werden drei
Kategorien von Witwen unterschieden: die wirkliche Witwe (niher gekennzeichnet in
den VV. 5, 9 und 10), die bediirftige Witwe (die von ihren Nachkommen bzw. ihrer
Hausherrin versorgt werden soll, V. 4 und 16) und die Witwe, die finanziell unabhingig
ist (V. 6). Es fillt auf, daB die Witwen, die zwar die engen Bedingungen der »wirklichen
Witwen« nicht erfiillen (z.B. unter sechzig Jahren alt sind) und dennoch bediirftig sind,
aber auch nicht heiraten konnen oder wollen (vgl. V. 14), gar nicht erwihnt werden. Die-
se Beobachtung stiitzt aber die zu V. 3 getroffene Ubersetzungsentscheidung, wonach das

33 Vgl. Platon, Leges X1 930c. -Vgl. G. Strecker, U. Schnelle (Hgg.), Neuer Wettstein. Texte zum Neuen Te-
stament aus Griechentum und Hellenismus, Bd. 1I/1, Berlin-New York 1996, S. 923.

3 Vagl, L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe, Bd. 1, (HThK XI/1), Freiburg 1994, S. 242.

35 Vael. L. Oberlinner, a.a.0., S. 243.

36 Vgl. L. Oberlinner, a.a.0., 8. 222.
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nucy mehr bedeutet als nur die rein materielle Versorgung bzw. Vergiitung der »wirkli-
chen Witwe«. Die wirklich Bediirftigen konnten wohl mit der Solidaritit ihrer Gemeinde
rechnen (dafiir spricht auch V. 16, der die Aufnahme von Witwen im Haus eine Wohlha-
benden nahelegt).

Auffillig ist in diesem Textabschnitt, daB er hinsichtlich der ethischen Weisungen sehr
direktiv wirkt und beinahe autoritiren Charakter tréigt. Deutlich wird eine zwiespiltige
Situation in der Gemeinde zwischen der Eigenstindigkeit und -verantwortlichkeit wohl-
habender Witwen und dem Gemeindeleiter (vor allem in V. 6). Einzelne Witwen spielten
in den frithen Christengemeinden offenbar eine einflufreiche Rolle und wurden entspre-
chend von den Amtstrigern mit Argwohn bedacht. (Dies belegt auch die Tatsache, daB
die sogenannten Apostolischen Konstitutionen den in der dort beschriebenen Gemeinde
etablierten Witwen die Ordination und damit die Aufnahme in einen sakramentalen Stand
verweigerten.”) Ist die restriktive Haltung zum Eintritt in den Stand der Gemeindewitwe
aus der Auseinandersetzung mit der Gnosis heraus zu erkliren? Die eingehende Kritik
des Verhaltens derjenigen Witwen, die nicht in den Stand »passenc, lieBe sich so erkli-
Tren.

Was macht nun aber eine »wirkliche Witwe« aus? Ihre Eigenschaften und spezifischen
Aufgaben sind wohl am ehesten mit Gebet und Caritas zu umreissen. Sie ist frei von fa-
milidren Verpflichtungen und lebt aus einer intensiven Gebetserfahrung (V. 5). Sie ist im
Leben bewihrt und zuverlissig (VV. 9, 11 und 12) und springt mit ihrer caritativen Ti-
tigkeit iiberall da ein, wo die Gemeinde es benétigt: im Dienst an sozial Schwachen und
Bedriingten, in Gastfreundschaft (Diasporasituation!), die sie stellvertretend fiir die Ge-
meinde gewihrt, in einem allgemein anerkannten Lebenswandel (V. 10). Es kann in der
Adressatengemeinde der Past. Witwen gegeben haben, die diesem Forderungskatalog
entsprochen haben.* Die Annahme, ein eigener Stand von Witwen liege bereits im Blick-
feld des 1 Tim, stiitzt sich vor allem auf den V. 9 unseres Textes. Hier ist vom KOTOAEYELY
der Witwen die Rede, als dem Eintrag in ein Verzeichnis. Ob dieser Viduat ein spiit-
neutestamentliches Vorbild christlichen Ordenslebens darstellen kénnte®, wird hier nicht
weiter thematisiert. Nach einer Ubersicht iiber die Begriindungen der ethischen Weisung
im Text soll es im weiteren um die Frage gehen, wie 1 Tim 5, 3-16 aus theologisch-
ethischer Sicht, und das unter einer dkumenischen Perspektive, aktualisiert werden kann.

2. Begriindungen der sittlichen Weisung in I Tim 5, 3—16

Der Verfasser der Past. argumentiert, Lewis R. Donelson zufolge, wie es ein guter hel-
lenistisch geprigter Ethiker seiner Zeit tun wiirde. Die Argumentationsweise hat teil an
der zeitgendssischen Tendenz zum Eklektizismus.* Dies fiihrt aus heutiger Sicht gesehen

37 Vgl. L. Oberlinner, a.a.0., S. 247 mit einem Hinweis auf H.-W, Bartsch, Die Anfiange christlicher Rechtsbil-
dungen, (ThF 34), Hamburg-Bergstedt 1965, S. 124.

38 Zuriickhaltender interpretiert allerdings Norbert Brox, Die Pastoralbriefe, (RNT 7.2) Regensburg ‘1969, S.
192f.

3 Vgl. dazu J. Ernst, Die Witwenregel des ersten Timotheusbriefes — ein Hinweis auf die biblischen Urspriinge
des weiblichen Ordenswesens?, ThGI 59 (1969) 434—445,

40 Vel Lewis R. Donelson, Pseudepigraphy and Ethical Argument in the Pastoral Epistles, (Hermeneutische
Untersuchungen zur Theologie 22), Tiibingen 1986, S. 3.
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zu einer gewissen Inkohirenz der sittlichen Begriindung. Von »Begriindung« kann daher
im vorliegenden Rahmen nur im allgemeinen Sinn die Rede sein, unbeschadet der vor
allem von Bruno Schiiller*! erarbeiteten Kriterien sittlicher Begriindung, die hier nicht
unterboten werden sollen. Freilich beansprucht auch die Paraklese in den neutestamentli-
chen Schriften, auf genuine Weise die sittlichen Implikationen des Glaubens zu beden-
ken.*? Zur Grundlage der gegebenen Weisungen und zur ethischen Verpflichtung iiber-
haupt dufert sich der Text an mehreren Stellen in Form einer nachtriglichen Begriindung
der zuvor aufgestellten Norm. Damit geht er umgekehrt vor als die authentischen Pauli-
nen. Hier zundchst einmal die religios motivierten Begriindungen im einzelnen: V. 4
spricht von der Wohlgefilligkeit vor Gottes Angesicht, V. 8 stellt eine Parallele zwischen
falschem Handeln und Unglauben her. V. 11 bringt die Leidenschaft der jiingeren Wit-
wen in Zusammenhang mit einer Entfremdung von Christus. V. 15 spricht vom Ein-
schlagen des falschen religiosen Weges (dem Satan hinterdrein). In V. 12 wurde vorhin
eine »transzendentale« Begriindung gekennzeichnet. Sie steht wohl in Zusammenhang
mit der zuvor skizzierten Christusbeziehung und betont das Bleiben im einmal endgiiltig
gewihlten Lebensstand, wenn auch unter negativem Vorzeichen. Diese Begriindung wird
hier als »transzendental« bezeichnet, weil sie mit der wiotig im Rahmen einer religiosen
Argumentation die transzendierende Funktion der Lebenswahl thematisiert. Die mioTig
triigt dabei, wie oben erwihnt, den Charakter der aus glaubendem Vertrauen hervorge-
henden Treue. Eine Lebensentscheidung in diesem Sinne bringt im Grunde genommen
genau das zum Ausdruck, was nach Meinung der heutigen theologischen Anthropologie
und Ethik im glaubenden Vollzug menschlicher Grundfreiheit geschieht.** Dementspre-
chend kann auch die Begriindung in V. 6 (zu Lebzeiten tot sein) als eine solche »trans-
zendentale« bezeichnet werden. Sie hat religionsgeschichtliche Parallelen.*

Die als »praktisch« bezeichneten Begriindungen argumentieren von zu erwartenden
Folgen der Handlung her. Im einzelnen gestaltet sich das so: V. 7 begriindet die »vermit-
telte Weisung« mit der Riicksicht auf Vorwiirfe anderer; mit anderen Worten geht es um
die Folgen des Handelns im und fiir den sozialen Kontext (wie immer der auch niher be-
stimmt sein mag). Eine andere Kategorie bilden die Begriindungen in V. 13. Sie sind im
eigentlichen Sinne »praktisch« zu nennen, da sie von einem ganz konkreten zu erwarten-
den Verhalten sprechen, das die untreu gewordenen Witwen als Folge ihrer Untreue an
den Tag legen werden. Und dieses Verhalten hat negative Folgen fiir die Gemeinde. Es
scheint angemessen, diese Argumentationsweise als ein weisheitliches Motiv in der ethi-

41 Vel. grundsiitzlich Brune Schiiller, Die Begriindung sittlicher Urteile, Diisseldorf *1980. Der Diskussions-
stand neuerdings auch bei Peter Fonk, Glauben, handeln und begriinden. Theologische und anthropologische
Bedingungen ethischer Argumentation, (SThE 65), Freiburg 1995, S. 15-113.

42 Vel. Klaus Demmer, Vernunftbegriindung und biblische Begriindung in der Ethik, Zeitschrift fiir evangeli-
sche Ethik 37 (1993) 10-21, hier: 14,

43 Vpl. grundsiitzlich Klaus Demmer, Die Lebensentscheidung. Thre moraltheologischen Grundlagen, Pader-
born 1974,

44 Vgl. wa. Philo von Alexandrien, De Fuga et Inventione 53-55 (bezogen auf Ex 21, 12-14 LXX) bzw. So-
phokles, Antigone 1165—1167: »Lassen Gliick und Lust / das Leben eines Mannes im Stich, der sag ich, lebt /
nicht mehr: zwar noch beseelt, erscheint er mir wie tot«, G. Strecker, U. Schnelle (Hgg.), Neuer Wettstein.
Texte zum Neuen Testament aus Griechentum und Hellenismus, Bd. II/1, Berlin-New York 1996, S. 908f.
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schen Weisung der Past. anzusprechen.** Weisheitliches Denken und Lehren im helleni-
stisch-jlidischen Kontext will ja gerade auch praktisches Wissen zur Gestaltung der ge-
meinsamen Lebenswelt vermitteln.* Soziale Riicksichten nimmt wiederum V. 14, wenn
er von der Vermeidung iibler Nachrede spricht. Hier wie auch schon in V. 7 kann ver-
mutet werden, dal} der Verfasser von 1 Tim die Stellung und Achtung der noch kleinen
christlichen Gemeinde im griferen sozialen Kontext vor Augen hat und schiitzen will.
Die Argumentation in V. 16 ist sorgfiltig aufgebaut und verdient besonderes Interesse.
Sie wird im folgenden Punkt eigens aufzugreifen sein. Insgesamt sind diese »prakti-
schen« Begriindungen dhnlich wie die religiosen stark von der Anpassung und Riicksicht
auf allgemeine gesellschaftliche Ethikstandards gepriigt. Das entspricht einer generellen
Einordnung des frithchristlichen Ethos.#’ Sieht man die praktischen, religitsen und »tran-
szendentalen« Begriindungen jedoch im inneren Zusammenhang mit dem Heilsgesche-
hen im Retter Jesus Christus, dem die miomig gilt, bietet unser Text durchaus Anzeichen
einer sich entwickelnden origindr christlichen Auffassung von ethischem Handeln in der
Welt: Weisung fiir ein umfassend gelingendes Leben zu bieten, hier: geleitet vom
Grundmotiv der im Glauben vertrauenden Treue.

3. Auslegung von I Tim 5, 316 in ethisch — dkumenischer Perspektive

Den abschlieBenden Schritt bildet eine Auslegung zu 1 Tim 5, 3—-16 im Rahmen heuti-
ger theologischer Ethik, die sich gleichzeitig fiir eine 6kumenische Perspektive offnet.
Dabei soll hier nicht unmittelbar vom heutigen 6kumenischen Dialog der Kirchen — und
diesmal aus ethischer Sicht — die Rede sein. Vielmehr soll versucht werden, die ethische
Weisung im Text aus dem Zusammenhang von Okumene, wie sie die sich entwickelnde
alte Kirche verstanden hat, zu interpretieren. Das Wort oikovuevn bedeutet zunichst ein-
mal, noch bevor es im 4. Jahrhundert durch den kirchlichen Sprachgebrauch differenziert
wird, die bewohnte Erde, in hellenistischer Zeit identifiziert mit dem Reich Alexanders
des GroBen bzw. mit dem Imperium Romanum. Der neutestamentliche Sprachgebrauch
ist ambivalent, steht einem politisierten Okumeneverstindnis kritisch gegeniiber, teilt
aber den allgemeinen hellenistischen Begriffsinhalt des bekannten und als gemeinsam
anerkannten umfassenden Lebensraumes im Gegeniiber zur konkreten sozialen Umwelt,
der moAg.*® In ethischer Hinsicht ist es nun aber wichtig, das EinheitsbewuBtsein der frii-
hen Christen innerhalb dieser oixovpévn in Rechnung zu stellen: die trotz von Anfang an

# Vgl. zur weisheitlichen Dimension in der Ethik der Past. Roland Schwarz, Biirgerliches Christentum im
Neuen Testament? Eine Studie zu Ethik, Amt und Recht in den Pastoralbriefen, (OSB 4), Klosterneuburg 1983,
S. 108-111. (Siehe entsprechend zu 1 Tim 5, 4: Spr 19, 26; 20, 20; 23, 22; 28, 24; 30, 11; Sir 3, 1-16; 7, 27 £,
u.a., zu 1 Tim 5, 14: Sir 31, 23 f.; Spr 22, 1 — vgl. R. Schwarz, a.a.0., 8. 110 f.)

46 Vgl. Erich Zenger, Eigenart und Bedeutung der Weisheit Israels, in: Ders. u.a. (Hgg.), Einleitung in das Alte
Testament, Stuttgart 1995, S. 224-230, hier: S. 224 f.

47 Vgl. Norbert Brox, Von der apokalyptischen Naherwartung zur christlichen Tugendlehre, in: C. Colpe, L.
Honnefelder, M. Lutz-Bachmann (Hgg.), Spitantike und Christentum, Berlin 1992, S. 229-248. (Zum »Pro-
prium« christlicher Ethik vor allem S. 247 £.)

48 Der Begriff wird als substantiviertes Partizip aus otkelv, wohnen, gebildet; vgl. Otto Michel, Oixovpgvn,
ThWNT V, Stuttgart 1954, S. 159-161, vgl. zur Begriffsgeschichte auch Peter Neuner, Okumenische Theolo-
gie, Darmstadt 1997, S. 1-5 sowie Reinhard Frieling, Okumene, TRE XXV, Berlin-New York 1995, S. 46-717,
hier: S. 46 f.
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bestehender Meinungsverschiedenheiten vorhandene Suche nach Vermittlung und Ver-
stindigung im gemeinsamen Glauben der ExxAncto. Damit verbunden ist gleichzeitig die
immer klarere Abgrenzung gegen Krifte in und am Rande der Gemeinde, welche die
Lehre und Lebensregeln der Christen in einem Sinne interpretieren, der als Entfremdung
von Christus als der Mitte dieser Gemeinde empfunden wird. (So beginnt sich auch im 2.
Jahrhundert — als eine gewisse Norm dieser Einheit — der kirchliche Kanon neutesta-
mentlicher Schriften zu bilden.*®) Der Verfasser des 1 Tim hat nun wohl solche Gegner
(Kap. 1, 3-7.10 f. und ofter) vor Augen, die die (»gesunde«) Lehre und das Leben der
Gemeinde fundamental bedrohen. Gleichzeitig zeigen die konkreten ethischen Weisun-
gen in den Past., daf die kleine christliche Gemeinde begann, sich selbst als zu einem
groferen Lebenszusammenhang gehdrig zu interpretieren. Das Haus Gottes (1 Tim 3, 15)
in dieser Welt ist gekennzeichnet durch die Bejahung derselben und gleichzeitig das Be-
wuBtsein um die kritische Mitverantwortung fiir diese Welt.* So kritisch diese Tendenz
im Vergleich mit dem Enthusiasmus der ersten christlichen Generation zu beurteilen sein
mag — die Kirche beginnt auf diese Weise den Charakter einer sittlichen Kommu-
nikationsgemeinschaft® zu entwickeln und kann so anfanghaft zu einer Grofle werden,
die mit dem Ethos des umfassenden gemeinsamen Lebensraumes in einen inhaltlichen
Diskurs tritt. Diese Kommunikation ist stets auf universale Vermittlung ethischer Nor-
men auch an den Nicht-Glaubenden angelegt. Die Kirche bringt die aus der eigenen
Glaubensmotivation heraus angezielten Standards ethischen Handelns ins Gesprach —
hier »kreuzen« sich sozusagen die »vertikale« und die »horizontale« Linie dieser Kom-
munikation: Glaubenserfahrung und ethischer Anspruch treten in einen umfassenden
Vermittlungsprozel ein.

In unserem Textabschnitt sind dementsprechend ethische Begriindungen formuliert, die
auf soziale Akzeptanz und wohl gleichzeitig auf Vorbildfunktion abzielen. Im Hinblick
auf den V. 16 sei dies genauer verdeutlicht. Der auf die »Uberschrift« in V. 3 folgende V.
4 ruft die in der antiken Umwelt allgemein anerkannte Unterhaltspflicht der Nachkom-
men in Erinnerung. Eine ihnliche Weisung enthilt V. 16, nun bezogen auf die glaubige
Hausherrin einer Witwe. Es ist die fundamentale Forderung nach Solidaritit mit den
mittellosen Alten, die alledem zugrundeliegt und sich, wie der religionsgeschichtliche
Befund belegt, in der antiken Welt allenthalben entwickelt hat sowie mit religidsen

49 Vgl. R. Frieling, a.a.0., S. 48 f. sowie Wilhelm Schneemelcher, Haupteinleitung, in Ders. (Hg.), Neutesta-
mentliche Apokryphen, Bd. 1, Tlibingen 61990, S. 1-61, hier: S. 3.

S0 Vgl. R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testamentes, Bd. II, (HThK Supplementbd. II),
Freiburg 1988, S. 107-109. In der heutigen exegetischen Einordnung der Past. wird geltend gemacht, daB} diese
Schriften sich stark mit iibermiBig asketischen Tendenzen im Christentum auseinandersetzen. Das ist hier in
Rechnung zu stellen und entspricht ihrer Offnung hin zur nichtchristlichen Umwelt, vgl. auch Ulrike Wagener,
Die Ordnung des »Hauses Gottes«. Der Ort von Frauen in der Ekklesiologie und Ethik der Pastoralbriefe,
(WUNT, 2. Reihe, 65), S. 117 u. 215-218 — eine nur »frauenfeindliche« Deutung der Verfasserabsicht vermag
hier jedoch nicht zu iiberzeugen.

51 Zum Begriff der sittlichen Kommunikationsgemeinschaft vgl. Klaus Demmer, Deuten und Handeln. Grund-
lagen und Grundfragen der Fundamentalmoral, (SThE 15), Freiburg 1983, S. 89-96 et passim sowie Ders., Mo-
raltheologische Methodenlehre, (SThE 27), Freiburg 1989, S. 90-93 et passim, Ders., Introduzione alla teologia
morale, (Introduzione alle diszipline teologiche 10), Casale Monferrato 21995, S. 52-62, und Ders., Christliche
Existenz unter dem Anspruch des Rechts. Ethische Bausteine der Rechtstheologie, (SThE 67), Freiburg 1995,
S. 103-107.



Die Witwenregel des 1. Timotheusbriefes in ethisch-6kumenischer Perspektive 19

Sanktionen versehen wurde. Entscheidend ist aber im letzten Vers die teleologische Be-
griindung, die der Mahnung zur Solidaritit folgt. Sie argumentiert im Grunde vom Prin-
zip der Subsidiaritdt her, wonach die iibergreifende Einheit (Organisation, Ent-
scheidungsebene) nur dann in einer Sache titig werden soll, wenn die unterstellte Einheit
eine bestimmte Aufgabe nicht allein 16sen kann. In unserem Falle: die Gemeinde (als die
Familie und Haus iibergreifende Einheit) soll sich nur um diejenigen Frauen kiimmern
miissen, die »wirkliche Witwen« sind und aus den anderen Formen der Solidaritit her-
ausfallen.”® Die Weisung von 1 Tim 5, 16 hat in ihrem Rahmen das gesellschaftliche Zu-
sammenleben und die Sicherheit der einzelnen im Auge. Die christliche Botschaft konnte
sich im hellenistischen Umfeld iiberhaupt nur dann Hoffnungen machen, akzeptiert zu
werden, wenn auch ihr hoher sittlicher Gehalt in Theorie und Praxis zur Geltung kam.
Die Vorstellungen des 1 Tim zur sozialen Stellung von Witwen greifen iiber das hinaus,
was die antike Gesellschaft zu leisten bereit war, und konnten so im Einzelfall auch eine
kritisierende, stimulierende und motivierende Wirkung auf jene, die Okumene, aus-
tiben.>?

An dieser Stelle beriihrt sich meines Erachtens die okumenische Makroperspektive mit
den zunichst einmal gemeindespezitischen Problemen von 1 Tim 5, 3-16: benachteiligte
Frauen, deren Stellung im sozialen Umfeld primir unsicher ist, finden im sich entwik-
kelnden innerkirchlichen Rahmen eine anerkannte Position und Aufgabe. Die Witwen
bildeten offensichtlich einen »Stand« in der Gemeinde. Damit erscheint eine Kategorie,
die einerseits auf Dauer ausgerichtet ist (verbindlicher Lebensstand!, vgl. V. 12: das erste
Versprechen) und andererseits die ganze Freiheit der einzelnen in Anspruch nimmt (vgl.
die Kriterien der »wirklichen Witwe«). Was die Past. gelegentlich im Vergleich mit den
authentischen Paulusbriefen in MiBkredit brachte, ihre stirkere Ausrichtung auf das
(Leitungs-)Amt in der Gemeinde, entbirgt hier seine schopferischen Moglichkeiten. Wird
das »Haus Gottes« rechtlich strukturiert (Amter, Stinde), so kann das zumindest in bezug
auf den vorliegenden Text bedeuten: die rechtliche Umschreibung des Witwenstandes in
der Gemeinde regelt eine Beistandsordnung, die der einzelnen soziale Sicherheit ver-
spricht. Aus dieser Rechtssicherheit heraus und vom gleichen Geist wie die Solidaritit
durch die Gemeinde motiviert, kann sich die »wirkliche Witwe« nun ihrerseits frei fiir die
Gemeinde verfiigbar halten. Eine rein rechtliche Gegenleistung der Witwe wiire das dann

2 DaB die christliche Soziallehre der Rémisch-katholischen Kirche von den genannten Prinzipien her entwik-
kelt wird, muf hier nicht ausfiihrlicher dargestellt werden. Sie kénnen als wahrhaft Skumenisch gelten und das
(nicht nur) im antiken Wortsinn. Solidaritdt und Subsidiaritit sind neuzeitliche Prinzipien, die, aus der Mitte
christlicher Theologie und Weltsicht heraus entwickelt, ganz auf die Existenz des Menschen in der Welt von
heute abzielen.

33 Vgl. zu diesen Funktionen christlicher Ethik Alfons Auer, Autonome Moral und christlicher Glaube, Diissel-
dorf 21989, S. 185-197. Dabei soll nicht iibersehen werden, dal erst die heutige(n) Kirche(n) — verglichen mit
den Diasporagemeinden des Anfangs — eine wirkliche Chance besitzen, ethische Standards in der Gesellschaft
zu beeinflussen. Diese Chance besteht jedoch vor allem in einem aus der Heilserfahrung heraus gewagten
»Mehr«, einer iiber das Gesollte hinaus geschenkten, freien Uberbietung der vorherrschenden sittlichen Stan-
dards durch das »Haus«, die »Familie« Gottes in dieser Welt. Soll dies nicht auch — nun doch eine 6kumenische
Anmerkung — den Umgang der Kirchen untereinander und dadurch ihr gemeinsames Zeugnis in der Welt be-
stimmen?

3 Vegl. zu diesem Begriff Klaus Demmer, Christliche Existenz unter dem Anspruch des Rechts. Ethische Bau-
steine der Rechtstheologie, (SThE 67), Freiburg 1995, S. 166.
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nicht; es scheint umgekehrt so, daB sich die (im Handeln) bereits gewachsene spirituell-
caritative Lebenshaltung dieser Frauen in die Gemeindeordnung hinein »auslegt«. Was
hier zum Vorschein kommt, ist ein fundamentales Prinzip der theologischen Ethik, die
Personalitit des Menschen. Die Gemeindewitwen und ihre Lebensentscheidung erhalten
ein unverwechselbares Profil, einen nicht beliebig austauschbaren Charakter des gelebten
Ethos. Ganz grundsitzlich spricht ein solches von der handelnden Person ausgehendes
Verstindnis unseres Textes zuerst vom Menschen, nicht von der Struktur oder einer
Norm an sich. Es spricht ihn gleichzeitig an. Vor allem aber schiirft es den Blick fiir
denjenigen, der die Menschen zu allererst zu solchem Handeln befreit und beruft.



