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Petra, Basilio, Tra cielo e terra. Introduzione alla teologia morale ortodossa contempora-
nea, (Etica teologica oggi 18), Bologna: Edizioni Dehoniane 1991, 284 S., Lit. 30.000,
ISBN 88-10-40468-8.

Basilio Petra, katholischer Priester griechischer Abstammung, legte seine Darstellung
zur orthodoxen Moraltheologie der Gegenwart bereits 1991 vor. Das Buch erschien in ei-
ner Reihe zur theologischen Ethik, in der von orthodoxer Seite Autoren wie Christos
Yannaras und Georgios Mantzaridis zu Worte kamen. P. geht bei seiner Arbeit aus von
einer bislang (auch aufgrund sprachlicher Barrieren) nur selektiven Aufnahme orthodo-
xer Gedankengiinge in die westliche moraltheologische Diskussion. Vorwiegend hat man
sich nimlich der im Westen verdffentlichten Werke orthodoxer »Diasporatheologen«
bedient. Der Vf. will darum (erstmals) einen Gesamtiiberblick liefern, der die ganze Viel-
falt der orthodoxen theologischen Entwicklung unserer Zeit angemessen zu Worte kom-
men laBt.

Das erste Kapitel (S. 15-66) des Buches handelt unter der Uberschrift »Das Leben in
Christus« von der Identitit und den Quellen orthodoxer Ethik. P. wendet sich gleich ein-
gangs der im Westen leider gelegentlich anzutreffenden Fehleinschitzung zu, wonach die
Orthodoxie kaum eine eigenstindige Moraltheologie hervorgebracht habe, und entkriftet
dies durch ausfiihrliche historisch-systematische Belege. Bereits hier ist auf die grofie
Literaturfiille hinzuweisen, die P. verarbeitet hat und die sein Buch iiber die engere The-
menstellung hinaus auch als exzellenten Uberblick iiber die Grundstromungen der zeit-
gendssischen Orthodoxie erscheinen lassen. Ziemlichen Raum nimmt im ersten Kapitel
die orthodoxe Auseinandersetzung mit dem westlichen Denken ganz allgemein ein, die
namentlich G. Florovskij mit seiner Riickbesinnung auf die Patristik eingeleitet hat. Ne-
ben den mehrheitlich christozentrisch argumentierenden griechischen und ruménischen
Autoren kommen auch Ansétze zur Sprache, die vorwiegend dem slavischen Sprachraum
entstammen sowie syrische und armenische Theologen. Interessanterweise erinnert der
Vf. danach kurz an die groBe Auseinandersetzung der katholischen Moraltheologie nach
dem II. Vaticanum (knapp formuliert: Autonome Moral versus Glaubensethik), auf deren
Hintergrund die eindeutig stirker christozentrisch und am sakramentalen Gesamtvollzug
kirchlichen Lebens orientierte orthodoxe Position deutlich wird. (Hier wie auch an ande-
ren Stellen des Buches lieBe sich weiterdenken; schlielich wiichst auch im Westen das
ProblembewuBtsein fiir eine genuin theo-logische und gleichzeitig rational verantwortete
Grundlegung der Fundamentalethik .) Immer wieder kommt bei P. die Geschichte als
Medium kirchlichen Selbstvollzugs in den Blick, innerhalb derer sich dynamische Tradi-
tion auch in Hinblick auf ethische Fragen ereignet. Klar stellt der Vf. anhand ausgewie-
sener orthodoxer Autoren (Staniloae, Ouspensky, Mantzaridis) den Wert der Iko-
nentheologie fiir die ethische Orientierung heraus sowie die Bedeutung der Liturgie fiir
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ben, handeln und begriinden. Theologische und anthropologische Bedingungen ethischer Argumentation, (Stu-
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die Ethik. Einen eigenen Aspekt bilden die 6kumenischen Konzile, deren ethische Wei-
sung hinsichtlich ihres Verpflichtungscharakters und ihrer Interpretation breit diskutiert
wird. Den Abschluf} des Kapitels bildet der Zusammenhang zwischen orthodoxem Ethos
und dem Glauben der Viter.

Im zweiten Kapitel wendet sich P. ausfiihrlich einem Grundproblem orthodoxer Ethik
zu: der lehramtlichen Autoritit der heiligen Kanones (S. 67-104). Kanon hat einen brei-
ten Begriffsinhalt und die hermeneutische Diskussion darum kann noch lange nicht als
geldst betrachtet werden. Dies gilt nicht nur in Bezug auf Entscheidungen des in der
Okumenischen Wertung umstrittenen Trullanum. Dabei legt sich die verstirkte Klirung
der Bedeutung der Kanones der sieben altkirchlichen Konzile fiir die heutige (vor allem
die spezielle) Ethik auch im Vorfeld des geplanten Panorthodoxen Konzils nahe. Hervor-
zuheben sind hier vor allem die von V1. Pheidas aufgestellte hermeneutische Kriteriolo-
gie sowie ihre Kritik durch J. Meyendorff. Insgesamt problematisiert hat die Kanones als
moralische, nicht nur rechtliche Weisung vor allem Chr. Yannaras; freilich LBt er sie als
Bestandteil orthodoxer Identitit gelten. Kanoneskritik sei nicht Expertensache, sondern
eine Frage des kirchlichen Selbstverstindnisses. Die »Autoritit der Philanthropie« kom-
me in der Kanoninterpretation vor allem den Bischéfen zu. Gelegentlich kommen, wie P.
zurecht bemerkt, in der Diskussion um die Kanones auch apologetische Elemente zutage,
so etwa dann, wenn ein rémisch-rechtlich geprigtes »scholastisches« Normverstindnis
im »Katholizismus« als Beispiel einer vor allem juridisch bestimmten Morallehre im
Westen herangezogen wird. Vor dieser Negativfolie hebt sich die ostliche Position deut-
lich als die geistlichere ab. DaB sich die romisch-katholische Moraltheologie vor allem in
den letzten dreiBig Jahren wesentlich differenziert und organisch fortentwickelt hat,
bleibt dann eher im Hintergrund. Beiden Entwicklungen gemeinsam scheint heute die
intensive Suche um den angemessenen, dynamischen Umgang mit der eigenen Tradition,
der die ethischen Probleme von heute wahrnimmt und sich trotzdem nicht vorschnell
dem genuinen Anspruch christlicher Offenbarung zu entziehen versucht.

Unter der Uberschrift »Die Kraft der Wirklichkeit« thematisiert P. im dritten Kapitel
(S. 105-135) die ethische Bedeutung der kirchlichen Qikonomia. Hier kommt im An-
schlufl an das vorangehende Kapitel zunichst der enge Zusammenhang von Normenher-
meneutik und Oikonomia zur Sprache. Ausfiihrlich referiert der Vf. die beiden Hauptbe-
stimmungen der kirchlichen Oikonomia, nimlich einerseits die stirker vom dialektischen
Bezug zur rechilichen Akribeia herkommende, andererseits die theologische Herleitung
aus der Wahrheit der géttlichen Oikonomie: dem Heilshandeln Gottes in Jesus Christus.
Interessant ist die Begriffsgeschichte in der byzantinischen Zeit (das Gegeniiber von
verldBlicher Ordnung in der Taxis des Kaisers und Oikonomia als kluger Anwendung der
Normen), wobei sich P. vor allem an die Byzantinistin Ahrweiler anschlieBt. In einem
weiteren Schritt sucht P. nach Rezeptionsansitzen zur Oikonomia in der katholischen
Moraltheologie: erinnert wird u. a. an den Beitrag von B. Héring bei der romischen Bi-
schofssynode zur Familie (1980), der in der Frage der Ehescheidung fiir eine verantwor-
tete pastorale Orientierung an der orthodoxen Praxis plidiert hatte. Eine Kritik am Buch
wire hier anzubringen: Der Vf. miifite sich bei seinen Uberlegungen zur westlichen Re-
zeption des Oikonomiaprinzips die Frage stellen lassen, ob fiir die katholische Position,
bei aller nétigen Unterscheidung, ein ausfiihrlicher Hinweis auf die im personalen Ge-
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wissen titige, in der westlichen Tradition gepflegte Tugend der Epikie opportun gewesen
wire, mithin auf den subjektiven Aspekt des verantworteten Umgangs mit ethischen
Normen. — Den Hohepunkt des Kapitels bilden einige systematische Erwédgungen zur
ethischen Bedeutung der kirchlichen Oikonomia. Es geht um das Bestreben, mit Hilfe
von Oikonomia nicht nur in der dogmatischen und rechtlichen, sondern auch in einer
ethischen Perspektive der Wirklichkeit menschlichen Handelns weitestgehend gerecht zu
werden. Oft rechtfertigt sich Oikonomia so durch die blanke Notwendigkeit (unter In-
kaufnahme des geringeren Ubels) oder ein in Frage stehendes hoheres Gut. Der Seelsor-
ger erscheint in Anwendung der Oikonomia als ein »Arzt«, der dem schuldig Geworde-
nen sittliche Pflicht und kanonische Sanktionen nicht willkiirlich nachlift, die Anwen-
dung letzterer aber nach dem Maf} der inneren Umkehrbereitschaft bewertet und sich so
nicht vom Buchstaben des Gesetzes, sondern vom geistlichen Fortschritt (oder: der »Ge-
nesung«) des Beichtenden leiten ldft.

Der Vf. bleibt im zweiten Teil seines Buches nicht schuldig, orthodoxe Positionen zu
einigen Fragen der speziellen Moral darzustellen. P. referiert die Diskussion, die inner-
halb der orthodoxen Ethik hinsichtlich der Bewertung der Empfiangnisverhiitung gefiihrt
wurde (S. 139-172). Dreh- und Angelpunkte sind hier die enzyklischen Schreiben der Hl.
Synode der griechischen Kirche (1937, 1978). Die kirchenamtlich ablehnende Haltung
zur Empfingnisverhiitung wird dabei von P. ebenso unter der Uberschrift »Eine Theolo-
gie in Schwierigkeit« angefiihrt wie die Diskussion um Moglichkeiten und Tragweite ei-
ner Anwendung des Oikonomia — Prinzips in der speziellen Moral (S. 173-223), einer
durchaus kontrovers beantworteten Frage. Wie schon zur Empfingnisverhiitung deutlich
wurde, erscheinen die Orthodoxe wie die Romisch-katholische Kirche in ihrer Haltung
als Schwesternkirchen — mit dhnlichen Schwierigkeiten, die bezogene Position zu ver-
mitteln. In einer modernen Fragestellung wie der Empfingnisverhiitung wirkt sich fiir die
Orthodoxie jedoch die oben skizzierte Schwierigkeit, eine angemessene Hermeneutik der
altkirchlichen Kanones zu entwickeln, besonders deutlich aus. Eine zweite Hiirde bildet
dem Vf. zufolge der — im Vergleich mit den Richtungen katholischer Moral — weniger
ausgebildete theologisch-ethische »common sense« unter orthodoxen Ethikern, der den
Aufbau schliissig vermittelbarer ethischer Argumentationsginge zumindest erschwert.
Mit Blick auf die Abtreibungsproblematik (S. 225-254) ist die traditionell ablehnende
Haltung der christlichen Kirche bis in die Friihzeit hinein belegbar. Angefochten wird
diese heute jedoch durch fortgeschrittene Mdoglichkeiten der Medizin, welche Kon-
fliktfédlle der »medizinischen Indikation« hervorrufen konnen (im Extremfall kann das
Uberleben der Mutter von einem #rztlichen Eingriff abhdngen, der das Leben der Leibes-
frucht totet). Haben sich Hierarchen wie der Metropolit von Peristerion Chrysostomos-
Gerasimos (Zaphiris) hier fiir das Lebensrecht der Mutter ausgesprochen, sahen sie sich
alsbald ungewollten Tendenzen zu einer Ausweitung auf sogenannte »eugenische« Ab-
treibungen in der staatlichen Gesetzgebung gegeniiber. Die Grundposition der Kirche ist
Jedoch eindeutig ablehnend.

2 Vgl. dazu Giinter Virt, Epikie — verantwortlicher Umgang mit Normen, Mainz 1983 und Klaus Demmer,
Moraltheologische Methodenlehre, (Studien zur Theologischen Ethik 27), Freiburg i. Ue. / Freiburg i. Br. 1989,
S. 95-101, 134-136.
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Wie der Haupttitel siedelt die Zusammenfassung des Buches (S. 255-261) die ortho-
doxe Ethik »zwischen Himmel und Erde« an. Das orthodoxe Ethikverstandnis ist dabei
eindeutig christozentrisch geprigt, und es geht um nicht weniger als den vom HI. Geist
geleiteten Weg des Glidubigen in das Leben des dreieinen Gottes. Dabei kommt der Lehre
der Viiter als den »testes veritatis« ebenso eine hervorgehobene Rolle zu wie den Konzi-
len. Die hier entstehenden hermeneutischen Probleme verschweigt P. nicht, ebensowenig
die Schwierigkeit einer gerechten Anwendung kirchlicher Oikonomia durch den einzel-
nen Seelsorger. Die meisten westlichen Ethikansitze bemiihen sich daher heute verstirkt
um die Einbeziehung humanwissenschaftlicher Erkenntnisse in die Findung konkreter
Normen. In der speziellen Moral der Orthodoxie entstehen oft nicht geringe methodische
Aporien, weil die Rolle der altkirchlichen Kanones bzw. ihre Interpretation und ihre
»lehramtliche Autoritit« dem Vf. zufolge vertieft geklirt werden miiften. Die Ethik der
Ostkirche sucht nichtsdestoweniger auf ihre Weise zu vermitteln zwischen dem sittlichen
Anspruch der christlichen Botschaft und der menschlichen Wirklichkeit, die immer auch
von Schuld und Versagen gepriigt ist. DaB dem Bemiihen auf Erden die Kraft von oben
nicht fehlt, um in dieser Geschichte in der Gestalt kirchlich-liturgischen Lebens zukiinf-
tige Moglichkeiten des Menschseins vorzustellen, ist dabei eine im Westen nicht immer
beachtete Uberzeugung. Ein Desiderat in der Moraltheologie ist darum nach wie vor die
okumenische Vergewisserung der eigenen Standpunkte im Gesprich zwischen West und
Ost. Dabei ginge es vor allem auch um das gemeinsame Bestreben, in der Welt die ge-
nuin christliche Motivation ethischen Handelns deutlich werden zu lassen. P.s Buch ist
ein wichtiger Baustein dazu.

Martin Seidnader, Bad Télz

Carlotti, Paolo, Teologia morale ¢ magistero. Documenti pontifici recenti, (Biblioteca di
Scienze Religiose 129), Roma: Libreria Atenco Salesiano 1997, 190 S., Lit. 20.000,
ISBN 88-213-0356—X

P. Carlotti lehrt seit einigen Jahren Moraltheologie an der pépstlichen Universitit der
Salesianer Don Boscos in Rom. Er befaBte sich bisher unter anderem mit dem theolo-
gisch-ethischen Ansatz von Alfons Auer und mit dem Denken Eugen Drewermanns. Das
vorliegende Buch erschien in der theologischen Reihe der Universitit und sucht das Ge-
sprich mit neueren pipstlichen Enzykliken und Verlautbarungen, die zu moraltheologi-
schen Fragen Stellung beziehen. Es sind dies der Reihe nach die Enzyklika »Centesimus
Annus« von 1991 (S. 15-36), der zweite Teil des »Katechismus der Katholischen Kir-
che« von 1993, wo es um das Leben in Christus geht (S. 37-68), die ebenfalls 1993 er-
schienene Enzyklika »Veritatis Splendor« zu Fragen der Fundamentalmoral (S. 69-87),
der piipstliche »Brief an die Familien« aus dem Jahre 1994 (S. 89-111) sowie die Enzy-
klika »Evangelium Vitae« zur Bioethik, herausgegeben 1995 (S. 113-156). Aus orthodo-
xer Sicht besonders interessant scheinen die moraltheologischen Passagen der Okumene
— Enzyklika »Ut unum sint«, ebenfalls von 1995, die C. im sechsten Kapitel seines Bu-
ches behandelt (S. 157-180).



