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A) Die griechischen und die lateinischen Uberlieferui?gen
im Hinblick auf den Ausgang des Heiligen Geistes

[In seiner am 29. Juni 1995 in der St.-Peters-Basilika in Gegenwart des Okumenischen
Patriarchen Bartholomaios I. gehaltenen Homilie hat der Heilige Vater, Papst Johannes
Paul II., sein Verlangen zum Ausdruck gebracht, dall »die iiberlieferte Lehre des Filio-
que, das sich in der liturgischen Fassung des lateinischen Credo befindet«, gekldrt wer-
den solle, »damit seine vollstindige Ubereinstimmung mit dem, was das Okumenische
Konzil von Konstantinopel im Jahre 381 in seinem Symbolum bekennt, ins Licht geriickt
werden kann: der Vater als Quelle der ganzen Dreieinigkeit, einziger Ursprung sowohl
des Sohnes als auch des Heiligen Geistes«. Die Klarstellung, um die er gebeten hat, wird
nachstehend unter der Verantwortung des Pépstlichen Rates zur Forderung der Einheit
der Christen veroffentlicht. Sie mochte einen Beitrag leisten zum Dialog, der von der
Gemeinsamen Internationalen Kommission zwischen der Romisch-katholischen Kirche
und der Orthodoxen Kirche gefiihrt wird.]

2T AT

In ihrer ersten Erkldrung liber »Das Geheimnis der Kirche und der Eucharistie im Licht
des Geheimnisses der Heiligen Dreifaltigkeit«, die am 6. Juli 1982 in Miinchen einmiitig
angenommen worden ist, hatte die Gemeinsame Internationale Kommission fiir den
theologischen Dialog zwischen der Romisch-katholischen und der Orthodoxen Kirche
die jahrhundertealte Schwierigkeit erwihnt, die zwischen den beiden Kirchen im Hin-
blick auf den ewigen Ursprung des Heiligen Geistes besteht. Da es der Kommission noch
nicht moglich war, dieses Thema als solches in der ersten Dialogphase zu behandeln, er-
klarte sie: »Ohne dal3 wir jetzt auch noch die Schwierigkeiten losen wollten, die zwi-
schen Ost und West beziiglich des Verhiltnisses von Sohn und Geist erhoben werden,
kénnen wir doch schon gemeinsam sagen, dal} dieser Geist, der vom Vater als der einzi-
gen Quelle in der Dreifaltigkeit ausgeht (Joh 15,26), fiir uns der Geist der Sohnschaft
geworden ist (Rdm 8,15), weil er auch der Geist des Sohnes ist (Gal 4,6), uns in besonde-
rer Weise in der Eucharistie mitgeteilt wird, und zwar durch den Sohn, auf dem er in der
Zeit und in der Ewigkeit ruht (Joh 1,32)« (1,6 in: Dokumente wachsender Ubereinstim-
mung, Paderborn 1992, 11, 533).

Die Katholische Kirche anerkennt die konziliare, kumenische, normative und unwi-
derrufliche Geltung des Symbolums, das in griechischer Sprache im Jahre 381 in Kon-
stantinopel vom Zweiten Okumenischen Konzil bekannt worden ist, als Ausdruck des ei-
nen gemeinsamen Glaubens der Kirche und aller Christen. Kein Glaubensbekenntnis, das

* Aus: L'Osservatore Romano, Nr. 21/22, 24. Mai 1996, S. 11-13. Vgl. auch den griechischen Text in: Epi-
skepsis 544 (31.5.1997) 8-17.
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einer besonderen liturgischen Uberlieferung eigen sein mag, kann diesem Ausdruck des
Glaubens, wie ihn die ungeteilte Kirche gelehrt und bekannt hat, widersprechen.

Dieses Symbolum bekennt auf der Grundlage von Joh 15,26 den Geist »10 £x 100 7o
Tpoc ekmopevopevov« (»der seinen Ursprung aus dem Vater nimmt«). Der Vater allein ist
der Ursprung ohne Ursprung (dpyn &vapyog) der beiden anderen Personen der Dreifal-
tigkeit, die einzige Quelle (mnyn) sowohl des Sohnes als auch des Heiligen Geistes. Der
Heilige Geist nimmt daher seinen Ursprung aus dem Vater allein (gx uovov tov TaTPOC)
auf eine grundsitzliche (prinzipielle), eigentiimliche und unmittelbare Weise.'

Die griechischen Viter und der gesamte christliche Osten sprechen in dieser Hinsicht
von der »Monarchie des Vaters«, und auch die westliche Uberlieferung bekennt, indem
sie dem hl. Augustinus folgt, daB der Heilige Geist seinen Ursprung vom Vater princi-
paliter nimmt, das heiBt als Prinzip (De Trinitate XV, 25,47: PL 42, 1094-1095). In die-
sem Sinne erkennen beide Uberlieferungen an, daB die »Monarchie des Vaters« beinhal-
tet, daB der Vater die alleinige Ursache der Dreifaltigkeit (odtio) oder das Prinzip
(principium) des Sohnes und des Heiligen Geistes ist.

Dieser Ursprung des Heiligen Geistes vom Vater allein als Prinzip der ganzen Dreifal-
tigkeit wird von der griechischen Uberlieferung im Anschlufl an die kappadokischen
Viiter xnopevotg genannt. In der Tat charakterisiert der Theologe Gregor von Nazianz
die Ursprungsbeziehung des Geistes vom Vater mit dem eigentimlichen Begriff
éxmopevog, und er unterscheidet ihn von dem des Ausgangs (7o mpoievon), den der Geist
mit dem Sohne gemeinsam besitzt: »Der Geist ist wahrhaft der Geist, der vom Vater aus-
geht (mpoiov), nicht durch Abstammung, denn es handelt sich nicht um eine Zeugung,
sondern durch éxnopevoics (Rede 39, 12: Sources chrétiennes 358, S. 175). Selbst wenn
der hl. Kyrill von Alexandrien zuweilen das Verb éxmopevecfon auf die Ursprungsbe-
zeichnung des Sohnes vom Vater anwendet, verwendet er es niemals im Hinblick auf die
Bezichung des Geistes zum Sohn (vgl. Kommentar zum hl. Johannes X, 2: PG 74, 910D;
Ep 55: PG 77, 316D u.a.). Selbst fiir den hl. Kyrill kann der Begriff ¢xmopevotg im Un-
terschied zum Begriff »ausgehen« (mpoitvon) nur eine Ursprungsbeziehung zum Ur-
sprung ohne Ursprung der Dreifaltigkeit charakterisieren: dem Vater.

Aus diesem Grunde hat der orthodoxe Osten stets die Formel 10 £k 00 Hotpog kol 100
Yio® abgelehnt; ebenso hat die Katholische Kirche es abgelehnt, daB das ko1 100 Yiov der
Formel ¢k tob Tatpog exmopevopevov des griechischen Textes des Symbolums von Ni-
kaia-Konstantinopel hinzugefiigt werde, auch nicht bei seinem liturgischen Gebrauch
durch die Lateiner. Der orthodoxe Osten lehnt indessen nicht jede ewige Beziehung zwi-
schen dem Sohn und dem Heiligen Geist in ihrem Ursprung vom Vater ab. Der hl. Gre-
gor von Nazianz, der grofle Zeuge unserer beiden Uberlieferungen, macht dies deutlich
gegen Makedonios, der die Frage aufgeworfen hat: »Was fehlt also dem Heiligen Geist,
um der Sohn zu sein, denn, falls es ihm an nichts mangelt, wiire er dann nicht der Sohn?
— Wir sagen, daB ihm nichts fehlt, denn Gott mangelt es an nichts; aber es ist ein Unter-
schied in der Kundmachung, wenn ich es so sagen kann, oder in der Bezichung zwischen

! Diese Begriffe verwendet der hl. Thomas von Aquin in der »Summa theologica« Ia, ¢. 36, a. 3, lum und
2 um.
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ihnen (g mpog aAAnia oxeceng drapopov), der auch den Unterschied in ihrer Benennung
begriindet« (Rede 31,9: Sources chrétiennes 250, S. 290-292).

Der orthodoxe Osten driickt jedoch dieses Verhiltnis auf eine gliickliche Weise aus mit
der Formel 8t tob Yiob éxkmopevopevov (der seinen Ursprung vom Vater nimmt durch
den Sohn hindurch). Bereits der hl. Basileios sagte vom Heiligen Geist: »Durch den Sohn
(810 Tov Yiov), der einer ist, ist er mit dem Vater verbunden, und vollendet durch sich die
gliickselige und alles Lobes wiirdige Dreifaltigkeit« (Basilius von Cisarea, De Spiritu
sancto | Uber den Heiligen Geist 14 (45). Ubers. u. eingel. von H.J. Sieben, Freiburg
1993 (=FC 12) 211). Der hl. Maximos, der Bekenner, sagt: »Auf natiirliche Weise
(¢voet) nimmt der Heilige Geist in seinem Sein (xot ovolov) substantiell (ovoiwdag) sei-
nen Ursprung (éxnopevopevov) vom Vater durch den gezeugten Sohn (8" Yiod yevvn8ev-
t0¢)« (Quaestiones ad Thalassium, LXIII: PG 672C). Wir finden diesen Gedanken wie-
derum beim hl. Johannes von Damaskus: »(6 Tlotp) det fiv éxov £ £0vtod 1OV abdTOD
Aoyov, kod S1ec oD Aoyov amTod £E EauTol TO TVEDHO (DTOD EKTOPELOUEVOVY, Was wie
folgt iibersetzt werden kann: »Ich sage, daB Gott immer der Vater ist, der immer aus sich
selbst heraus sein Wort und durch das Wort seinen Geist hat, der von ihm ausgeht«
(Dialogus contra Manichaeos, 5: PG 94, 1512B, ed. B. Kotter, Berlin 1981, S.354: vgl.
PG 94, 848-849A). Diesen Aspekt des trinitarischen Geheimnisses bekannte auch vor
dem in Nikaia im Jahre 787 versammelten siebenten Okumenischen Konzil der hl. Tara-
sios, Patriarch von Konstantinopel; er entfaltet das Symbolum so: »t0 Tlvebuo 0 Gyov,
10 Kuplov ko {womolov, 10 £x Tob ITatpog o Tov Yiov exmopevopevov (Mansi, XII,
1122D).

Diese gesamte Lehre bezeugt den fundamentalen trinitarischen Glauben, wie ihn Ost
und West zur Zeit der Viter zusammen bekannt haben. Hier haben wir das Fundament,
das der Fortfiihrung des gegenwartigen theologischen Dialogs zwischen Katholiken und
Orthodoxen dienen muf.

Die Lehre iiber das Filiogue mufl von der Katholischen Kirche so verstanden und dar-
gelegt werden, dalB} sie nicht den Anschein erwecken kann, sie wiirde der Monarchie des
Vaters oder der Tatsache widersprechen, daf er der einzige Ursprung (cpyn, cdtie) der
exknopevotg des Geistes ist. In der Tat hat das Filiogue seinen Platz in einem theologi-
schen und sprachlichen Zusammenhang, der verschieden ist von jenem der Bekriftigung
der alleinigen Monarchie des Vaters, des einzigen Ursprungs des Sohnes und des Geistes.
Gegen den im Westen noch starken Arianismus sollte es die Tatsache hervorheben, dal
der Heilige Geist dieselbe gottliche Natur besitzt wie der Sohn, ohne indes die eine Mon-
archie des Vaters in Frage zu stellen.

Wir stellen hier die authentische lehrhafte Bedeutung des Filioque auf der Grundlage
des trinitarischen Glaubens des Symbolums dar, das vom zweiten Okumenischen Konzil
von Konstantinopel als Bekenntnis abgelegt wurde. Wir geben diese autorisierte Interpre-
tation, auch wenn wir uns der Unzuldnglichkeit der menschlichen Sprache bewuBt sind,
das unaussprechliche Mysterium der Heiligen Dreifaltigkeit, des einen Gottes, das unsere
Worte und unsere Gedanken iibersteigt, zum Ausdruck zu bringen.

Die Katholische Kirche interpretiert das Filioque in Beziehung zur konziliaren und
okumenischen, normativen und unwiderruflichen Geltung des Bekenntnisses des Glau-
bens iiber den ewigen Ausgang des Heiligen Geistes, wie ihn das Okumenische Konzil
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von Konstantinopel im Jahre 381 in seinem Symbolum bekannt hat. Dieses Symbolum
wurde von Rom erst anlidBlich des Okumenischen Konzils von Chalkedon im Jahre 451
zur Kenntnis genommen und rezipiert. Zwischenzeitlich hatten Viter der Kirche des
Westens wie der hl. Hilarius, der hl. Ambrosius, der hl. Augustinus und der hl. Leo der
GroBe, die sich auf die friihere lateinische theologische Uberlieferung stiitzen, bekannt,
daB der Heilige Geist auf ewige Weise vom Vater und vom Sohne ausgeht (. procedit).?

Da die lateinische Bibel (die Vulgata und die fritheren lateinischen Ubersetzungen) Joh
15,26 (ropér 100 Motpdg éxmopebeton) mit »qui a Patre procedit« tibersetzt hatte, tibersetz-
ten die Lateiner das &x tob Iotpog ékmopevopevov des Symbolums von Nikaia-Kon-
stantinopel mit »ex Patre procedentem« (Mansi VIL, 112B). Auf diese Weise entstand un-
freiwillig eine falsche Gleichwertigkeit im Hinblick auf den ewigen Ursprung des Geistes
zwischen der 6stlichen Theologie der ékmopevoig und der lateinischen Theologie der
processio.

Das griechische éxnopevoic bedeutet lediglich die Ursprungsbeziehung zum Vater al-
lein als dem Ursprung ohne Ursprung der Dreifaltigkeit. Dagegen ist das lateinische
processio ein allgemeiner Begriff, der die Mitteilung der wesensgleichen Gottheit des
Vaters an den Sohn und des Vaters durch und mit dem Sohn an den Heiligen Geist be-
zeichnet.? Indem die Lateiner den Heiligen Geist »ex Padre procedentem« bekannten,

2 Tertullian hat auf der Basis der substantiellen Verbindung des Vaters mit dem Sohn und durch den Sohn mit
dem Heiligen Geist die Grundlagen der trinitarischen Theologie in der lateinischen Uberlieferung gelegt.
»Christus sagt iiber den Geist: >Er nimmt von dem Meinigen< (Joh 16,14), wie er vom Vater nimmt. So macht
die Verbindung des Vaters mit dem Sohn und des Sohnes mit dem Parakleten die drei miteinander zusammen-
hiingend: sie, die eine einzige Realitét (unum) sind, nicht ein einziger (unus) aufgrund der Einheit der Substanz
und auch nicht der numerischen Einzigkeit« (Adv. Praxean, XXV, 1-2). Diese Mitteilung der gottlichen We-
sensgleichheit (Konsubstantialitit) entsprechend der trinitarischen Ordnung driickt er durch das Verb procedere
aus (ebd., VII, 6). Man findet dieselbe Theologie beim hl. Hilarius von Poitiers, der zum Vater sagt: »Moge ich
deinen Geist erlangen, der sein Sein von dir nimmt durch deinen einzigen Sohn« (De Trinitate, XII: PL 10,471).
Er weist darauf hin: »Wenn man glaubt, es gibe einen Unterschied zwischen dem Empfangen vom Sohn (Joh
16,15) und dem Ausgehen (procedere) vom Vater (Joh 15,26), so steht doch mit Sicherheit fest, daB es ein und
dasselbe ist, das Empfangen vom Sohn und das Empfangen vom Vater« (ebd., VIII, 20: PL 10,251 A). In die-
sem Sinne der Mitteilung der Gottheit durch den Ausgang formuliert der hl. Ambrosius von Mailand als erster
das Filiogue: »Wenn der hl. Geist vom Vater und vom Sohne ausgeht, trennt er sich nicht vom Vater und trennt
er sich nicht vom Sohn« (De Spiritu Sancto, 1,11,120: PL 16,733A-762D). Der hl. Augustinus jedoch ist bei der
Entfaltung der Filioque-Theologie vorsichtig, um die Monarchie des Vaters innerhalb der gleichwesentlichen
Gemeinschaft der Dreifaltigkeit zu bewahren. »Der Heilige Geist geht vom Vater als Prinzip (principaliter) aus
und, aufgrund dessen zeitloser Gabe an den Sohn, vom Vater und vom Sohn in Gemeinschaft (communiter)«
(De Trinitate, XV, 25,47: PL 42,1095; St. Leo, Sermo LXXV, 3: PL 54,402; Sermo LXXVI, 2, ebd., 404).

3 Tertullian gebraucht als erster das Verb procedere in einem Sinne, der dem Wort und dem Geist zukommt,
insofern sie die Gottheit vom Vater empfangen: »Das Wort wurde nicht durch irgend etwas Leeres und Eitles
hervorgebracht, und es fehlt ihm auch nicht an Substanz; er, der von einer solchen (gottlichen) Substanz hervor-
gegangen ist (processit) und so viele (geschaffene) Substanzen gemacht hat« (Adv. Praxean, VII, 6). Im An-
schluB an den hl. Ambrosius nimmt der hl. Augustinus diese allgemeinere Vorstellung vom Ausgang auf:
»Nicht alles, was ausgeht, wird geboren, obgleich alles, was geboren wird, ausgeht« (Contra Maximinum, II, 14,
1: PL 42.770). Viel spiter weist der hl. Thomas von Aquin darauf hin, da »in jedem Hervorgang, der nicht
nach auBen erfolgt, die géttliche Natur mitgeteilt wird« (Summa theologica Ia, g- 27, a. 3, 2um). Fiir ihn, wie fiir
die gesamte lateinische Theologie, die den Begriff des Ausgangs fiir den Sohn wie fiir den Geist verwendet, ist
die Zeugung »der Hervorgang einer gottlichen Person in die géttliche Natur« (ebd., Ia, g. 43, a. 2, ¢), »denn der
Sohn ging von Ewigkeit hervor, auf daB er Gott sei« (ebd.) Auf dhnliche Weise bekriiftigt er, dal der Heilige
Geist »wie der Sohn, durch seinen Hervorgang die Natur des Vaters empfingt« (ebd., Ta, q. 35, a. 2.¢). »Der
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konnten sie also implizit ein Filiogue mit einschlieBen, das spiiter in ihrer liturgischen
Version des Symbolums entfaltet wurde.

Das Filiogue wurde im Westen ab dem fiinften Jahrhundert vom Symbolum Quicum-
que (oder »Athanasianum«, DH 75) bekannt, dann von den Konzilien von Toledo im
wisigotischen Spanien zwischen 589 und 693 (DH 470, 485, 490, 527, 568), um die trini-
tarische Wesensgleichheit hervorzuheben. Wenn diese Konzile es auch vielleicht nicht in
das Symbolum von Nikaia-Konstantinopel eingefiigt haben, so findet es sich darin mit
Sicherheit seit dem Ende des siebten Jahrhunderts, wie dies die Akten der Konzilien von
Aquileia-Friuli im Jahre 796 (Mansi XIII, 836D ff.) und von Aachen im Jahre 809
(Mansi X1V, 17) bezeugen. Im neunten Jahrhundert jedoch leistete Papst Leo III. vor
Karl dem Grofien dieser Entwicklung des Symbolums gegeniiber, die sich im Westen
spontan ausgebreitet hatte, Widerstand, weil er darum besorgt war, die Einheit mit dem
Osten im Bekenntnis des Glaubens zu wahren. Dabei hielt er gleichzeitig an der Wahr-
heit, die im Filiogue enthalten ist, fest. Rom lieB es in der lateinischen liturgischen Fas-
sung des Credo erst im Jahre 1014 zu.

Eine dhnliche Theologie hatte sich in der Viiterzeit in Alexandrien entwickelt, die auf
den hl. Athanasios zuriickgeht. Wie in der lateinischen Uberlieferung fand sie Ausdruck
durch den allgemeineren Begriff fiir Ausgang (mpoiévon); dieser bezeichnet die Mittei-
lung der Gottheit an den Heiligen Geist vom Vater und vom Sohn in ihrer wesensglei-
chen Gemeinschaft: »Der Geist geht vom Vater und vom Sohne aus (rposiou); es ist au-
genscheinlich, daB er von der gottlichen Substanz ist, die substantiell (oboiwdac) in ihr
und von ihr ausgeht (mpoiov)« (St. Kyrill von Alexandrien, Thesaurus: PG 75, 585 A).*

Im siebten Jahrhundert nahmen die Byzantiner Anstol an einem Glaubensbekenntnis
des Papstes, das in bezug auf den Ausgang des Heiligen Geistes das Filiogue enthielt,
wobei sie Ausgang ungenauerweise mit éknopevoig libersetzten. Der hl. Maximos, der
Bekenner, schrieb einen Brief von Rom aus, der die beiden — kappadokischen und latei-
nisch-alexandrinischen Anniherungen an den ewigen Ursprung des Geistes verdeutlicht:
der Vater ist der einzige Ursprung ohne Ursprung (griechisch: aitio) des Sohnes und des
Geistes; der Vater und der Sohn sind eine wesensgleiche Quelle des Ausgangs (10
npoigvon) dieses selben Geistes. »Uber den Ausgang haben sie [die Romer] die Zeugnisse
der lateinischen Viiter angefiihrt und selbstverstindlich dariiber hinaus das des hl. Kyrill
von Alexandrien in seiner geweihten Studie iiber das Evangelium des hl. Johannes. Auf
dieser Grundlage legten sie dar, daf sie aus dem Sohn nicht die Ursache (aiticr) des Gei-
stes machen. Sie wissen in der Tat, da der Vater die alleinige Ursache des Sohnes und

Ausdruck Hervorgang ist unter allen Ausdriicken, die irgendeinen Ursprung besagen, der allerallgemeinste.
Denn wir verwenden den Ausdruck, um irgendwelchen Ursprung zu bezeichnen; so (wenn wir sagen), daB die
Linie aus dem Punkte hervorgeht, der Strahl aus der Sonne, der FluB aus der Quelle, und so in beliebigen ande-
ren Fillen. Deshalb kann aus jedem beliebigen anderen, der einen Ursprung besagt, der Schluf gezogen werden,
dal} der Heilige Geist vom Sohne hervorgeht« (ebd., Ia, q. 36, a. 2.¢).

4 Der hl. Kyrill ist hierin ein Zeuge einer trinitarischen Lehre, die seit dem hl. Athanasius Gemeingut der ge-
samten Schule von Alexandrien ist; dieser schrieb: »Ebenso wie der Sohn sagt: >Alles, was der Vater hat, ist
mein¢ (Joh 16,15), ebenso werden wir finden, daf8 durch den Sohn alles auch im Geiste ist« (Briefe an Serapion,
II1,1,33: PG 26,625b). Der hl. Epiphanius von Salamis (Ancoratus, VIII: PG 43,29C) und Didymus der Blinde
(Traktat iiber den Heiligen Geist, CLIII: PG 34,1064 A) verkniipfen den Vater und den Sohn durch dieselbe
Priiposition £k bei der Mitteilung der wesensgleichen Gottheit an den Heiligen Geist.
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des Geistes ist, des einen durch Zeugung und des anderen durch éxmopevoig — aber sie
erklirten, daB dieser durch den Sohn ausgeht (npoigvon), und zeigten so die Einheit und
Unverinderlichkeit des Wesens auf« (Brief an Marin von Zypern: PG 91, 136 A-B).
Nach dem hl. Maximos, der sich hier zum Sprachrohr Roms macht, bezieht sich das Fi-
liogue nicht auf die éxnopevoig des Geistes, der aus dem Vater als der Quelle der Drei-
faltigkeit ausgeht, sondern es tut sein mpoiévon (processio) in der wesensgleichen Ge-
meinschaft des Vaters und des Sohnes kund; gleichzeitig schlieBt es jede eventuelle sub-
ordinationistische Interpretation der Monarchie des Vaters aus.

Die Tatsache, daB in der lateinischen und alexandrinischen Theologie der Heilige Geist
vom Vater und vom Sohn in ihrer wesensgleichen Gemeinschaft ausgeht (npogic), be-
deutet nicht, daB es das gottliche Wesen oder die gottliche Substanz ist, die in ihm aus-
geht, sondern vielmehr, daB jene vom Vater und vom Sohn, die sie gemeinsam haben,
mitgeteilt wird. Diesen Punkt bekannte als Dogma das vierte Laterankonzil im Jahre
1215: »... jene Wirklichkeit zeugt nicht, noch wurde sie gezeugt, noch geht sie hervor;
vielmehr ist es der Vater, der zeugt, und der Sohn, der gezeugt wird, und der Heilige
Geist, der hervorgeht: die Unterschiede liegen also in den Personen und die Einheit in der
Natur. Wenn also auch »ein anderer der Vater ist, ein anderer der Sohn, ein anderer der
Heilige Geist, so (sind sie) dennoch nicht etwas anderes<: vielmehr ist das, was der Vater
ist, ginzlich der Sohn und ebenso der Heilige Geist; man glaubt also gemill dem rechten
und katholischen Glauben, da} sie wesensgleich sind. Der Vater ndmlich gab dem Sohn,
indem er ihn vor Ewigkeit zeugte, seine Substanz ... Es ist also klar, daf} der Sohn in der
Geburt ohne irgendeine Verminderung die Substanz des Vaters empfangen hat und der
Vater und der Sohn dementsprechend dieselbe Substanz haben: Und so ist dieselbe
Wirklichkeit Vater und Sohn und ebenso Heiliger Geist, der von beiden hervorgeht« (DH
804-805).

Im Jahre 1274 bekannte das zweite Konzil von Lyon, dal »der Heilige Geist von
Ewigkeit her aus dem Vater und dem Sohne hervorgehe, nicht als aus zwei Prinzipien,
sondern als aus einem Prinzip (tamquam ex uno principio)« (DH 850). Im Lichte des
Laterankonzils, das dem zweiten Konzil von Lyon vorausging, ist es klar, dal das gottli-
che Wesen nicht das »einzige Prinzip« des Ausgangs des Heiligen Geistes sein kann. Der
Katechismus der Katholischen Kirche deutet diese Formel in Nr. 248 auf folgende Wei-
se: »GemiiB der ewigen Ordnung der gottlichen Person in ihrer wesensgleichen Gemein-
schaft ist der Vater der erste Ursprung des Geistes als >Ursprung ohne Ursprung< (DH
1331), aber auch als Vater des eingeborenen Sohnes zusammen mit diesem das >eine
Prinzip¢, aus dem der Heilige Geist hervorgeht« (2. Konzil von Lyon, DH 850).

Fiir die Katholische Kirche bringt »die dstliche Tradition vor allem zum Ausdruck, daB
der Vater der erste Ursprung des Geistes ist. Indem sie den Geist als den, »der vom Vater
ausgeht« (& tod Motpog exkmopevdpevov, vel. Joh 15,26), bekennt, sagt sie, daB er durch
den Sohn aus dem Vater hervorgeht. Die westliche Tradition bringt vor allem die we-
sensgleiche Gemeinschaft zwischen dem Vater und dem Sohn zum Ausdruck, indem sie
sagt, daB der Geist aus dem Vater und dem Sohn (Filiogue) hervorgeht ... Werden diese
berechtigten, einander ergiinzenden Sehweisen nicht einseitig iiberbetont, so wird die
Identitiit des Glaubens als die Wirklichkeit des einen im Glauben bekannten Mysteriums
nicht beeintriichtigt« (Katechismus der Katholischen Kirche, Nr. 248). Im Bewulitsein
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dessen hat es die Katholische Kirche abgelehnt, daB ein koi 100 Yiov der Formel éx 1o
moTpoc eknopevopevoy des Symbolums von Nikaia-Konstantinopel in den Kirchen, auch
nicht in solchen des lateinischen Ritus, die es in griechischer Sprache verwenden, beige-
fiigt wird. Die liturgische Verwendung dieses originalen Textes bleibt in der Katholi-
schen Kirche stets legitim.

Wenn das Filioque der lateinischen Tradition in richtiger Weise verwendet wird, mul}
es nicht zu einer Subordination des Heiligen Geistes in der Dreifaltigkeit fiihren. Auch
wenn die katholische Lehre betont, dal der Heilige Geist vom Vater und vom Sohn bei
der Mitteilung ihrer wesensgleichen Gottheit ausgeht, erkennt sie nichtsdestoweniger die
Wirklichkeit der urspriinglichen Beziehung des Heiligen Geistes als Person mit dem Va-
ter an, eine Beziehung, die die griechischen Viter mit dem Begriff eéxmopevoig® zum Aus-
druck bringen.

Selbst wenn in der trinitarischen Ordnung der Heilige Geist auf das Verhiltnis zwi-
schen dem Vater und dem Sohne nachfolgt, da er seinen Ursprung vom Vater nimmt, in-
sofern dieser der Vater des eingeborenen Sohnes ist,® so erreicht doch dieses Verhiltnis
zwischen dem Vater und dem Sohn selbst seine trinitarische Vollendung im Geist. Eben-
so wie der Vater als Vater durch den Sohn, den er zeugt, gekennzeichnet wird, ebenso
kennzeichnet der Geist, der aus dem Vater seinen Ursprung nimmt, ihn auf trinitarische
Weise in seinem Verhéltnis zum Sohn, und er kennzeichnet auf trinitarische Weise den
Sohn in seinem Verhiltnis zum Vater: In der Fiille des trinitarischen Mysteriums sind sie
Vater und Sohn im Heiligen Geist.”

Der Vater zeugt den Sohn allein dadurch, daB3 er durch ihn den Heiligen Geist haucht
(rpoPairery auf griechisch), und der Sohn wird vom Vater nur in dem Male gezeugt, in-
dem die Hauchung (spiratio: npofoAn auf griechisch) durch ihn hindurchgeht. Der Vater
ist nur Vater des eingeborenen Sohnes, insofern er fiir ihn und durch ihn der Ursprung
des Heiligen Geistes ist.?

Der Geist geht nicht dem Sohn voraus, da der Sohn den Vater als Vater kennzeichnet,
von dem der Geist seinen Ursprung nimmt, wie es der trinitarischen Ordnung entspricht.’

3 «Entsprechend den beiden Relationen des Sohnes und des Heiligen Geistes, durch die sie auf den Vater be-

zogen sind, muB man im Vater zwei Relationen annehmen, durch die er auf den Sohn und den Heiligen Geist
bezogen ist« (St. Thomas von Aquin, Summa theologica, Ia, q. 32, a 2, ¢).

Vgl Katechismus der Katholischen Kirche, Nr. 248.

7 Der hl. Gregor von Nazianz sagt, daff »der Geist ein Mittelwort (uecov) zwischen dem Nichtgezeugten und
dem Gezeugten« ist (Rede 31,8: Sources chrétiennes, Nr. 250, S. 290). Vgl. auch in einer thomistischen Per-
spektive G. Leblond, Point de vue sur la procession du Saint-Esprit, in Revue Thomiste LXXXVI, 78 (1978)
293-302.

8 Der hl. Kyrill von Alexandrien sagt, daB »der Heilige Geist vom Vater in den Sohn &v 1@ Yig stromt«
(Thesaurus, XXXIV: PG 75, 577 A).

9 Der hl. Gregor von Nyssa schreibt: »Man sagt, der Heilige Geist sei vom Vater, und es wird bezeugt, da er
vom Sohne ist: »Wenn aber jemands, sagt der hl. Paulus, >den Geist Christi nicht hat, so gehort dieser ihm nicht
an< (Rom 8,9). Also ist der Geist, der Gottes (des Vaters) ist, auch der Geist Christi. Jedoch sagt man nicht, dal3
der Sohn, der Gottes (des Vaters) ist, des Geistes sei: Die Aufeinanderfolge der Beziehung kann nicht umge-
kehrt werden« (Fragment: In orationem dominicam, zitiert vom hl. Johannes von Damaskus: PG 46,1109 BC).
Und der hl. Maximus bekriftigt auf gleiche Weise die trinitarische Ordnung, wenn er schreibt: »Ebenso wie der
Gedanke (der Vater) der Ursprung des Wortes ist, ebenso ist er es auch vermittels des Wortes in bezug auf den
Geist. Und ebenso wie man nicht sagen kann, da3 das Wort der Stimme (dem Hauch) gehort, ebenso kann man
nicht sagen, daB das Wort dem Geiste eigen ist« (Quaestiones et dubia: PG 90,813B).
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Aber die Hauchung des Geistes vom Vater aus findet durch und mittels (das sind die bei-
den Bedeutungen des griechischen i) der Zeugung des Sohnes statt; diese bezeichnet
sie auf trinitarische Weise. In diesem Sinne sagt der hl. Johannes von Damaskus: »Der
Heilige Geist ist eine substantielle Kraft, die in ihrer eigenen, verschiedenen Hypostase,
die vom Vater ausgeht und im Worte ruht, betrachtet wird« (De Fide orthodoxa, 1,7: PG
84, 805B, hrsg. von B. Kotter, Berlin 1973, 16; Dialogus contra Manichaeos 5: PG 94,
1512 B, hrsg. von B. Kotter, Berlin 1981, 354).'

Worin besteht diese trinitarische Kennzeichnung, die die Person des Heiligen Geistes
zum Verhiiltnis selbst zwischen dem Vater und dem Sohn beitrigt? Es handelt sich um
die urspriingliche Rolle des Geistes im Heilsplan, und zwar im Hinblick auf die Sendung
und das Werk des Sohnes. Der Vater ist die Liebe in ihrer Quelle (vgl. 2 Kor 13,13; 1
Joh 4,8.16), der Sohn ist »der Sohn seiner Liebe« (Kol 1,14). So hat eine Uberlieferung,
die auf den hl. Augustinus zuriickgeht, im »Heiligen Geist, durch den die Liebe Gottes in
unseren Herzen ausgegossen ist« (Rdm 5,5), die Liebe als ewige Gabe des Vaters an sei-
nen »vielgeliebten Sohn« (Mk 1,9; 9.7; Lk 20,13; Eph 1,6) gesehen. '

Die géttliche Liebe, die ihren Ursprung im Vater hat, ruht im »Sohn seiner Liebe«, um
durch diesen wesensgleich in der Person des Geistes zu existieren, der die Gabe der Lie-
be ist. Dies beachtet die Tatsache, daR der Heilige Geist durch die Liebe dem ganzen Le-
ben Jesu eine Orientierung auf den Vater hin bei der Erfiillung seines Willens gibt. Der
Vater sendet seinen Sohn (Gal 4,4), wihrend Maria ihn aufgrund des Wirkens des Heili-
gen Geistes empfangt (vgl. Lk 1,35). Dieser macht Jesus bei der Taufe, wihrend er auf
ihn herabkam, als den Sohn des Vaters kund (vgl. Lk 3,21-22; Joh 1,33).

Er treibt Jesus in die Wiiste (vgl. Mk 1,12). Jesus kehrt von dort zuriick, »erfiillt vom
Heiligen Geist« (Lk 4,1); dann beginnt er seinen Dienst »in der Kraft des Geistes« (Lk
4,14). Er jubelt vor Freude im Geist und preist den Vater wegen seines wohlwollenden
Plans (vgl. Lk 10,21). Er erwihlt seine Apostel »durch den Heiligen Geist« (Apg 1,2). Er
treibt die Didmonen durch den Geist Gottes aus (Mt 12,28). Er bringt sich selbst dem Va-
ter dar »kraft ewigen Geistes« (Hebr 9,14). Am Kreuz »empfiehlt er seinen Geist« in die
Hinde des Vaters (Lk 23,46). »In ihm« steigt er hinab zu den Toten (/ Pefr 3,19), und
durch ihn wird er auferweckt (vgl. Rom 8,11) und »machtvoll als Gottessohn eingesetzt«
(Rém 1,4).2 Diese Rolle des Geistes im Innersten der menschlichen Existenz des
menschgewordenen Sohnes Gottes entspringt einer ewigen trinitarischen Beziehung,

10 Der hl. Thomas von Aquin, der De fide orthodoxa kannte, sieht keinen Gegensatz zwischen dem Filiogue und
dieser AuBerung des hl. Johannes von Damaskus: »Dadurch, dall man sagt, der Heilige Geist ruhe oder bleibe
im Sohne, wird nicht ausgeschlossen, dafl er von ihm ausgeht; denn auch vom Sohne heiBt es, er bleibt im Va-
ter, auch wenn er vom Vater hervorgeht« (Summa theologica, la, q. 36, a. 2, 4um).

' Der hl. Thomas von Aquin schreibt im Anschluf an den hl. Augustinus: »Man sagt vom Heiligen Geist, dafi
er im Sohn ruht, wie die Liebe dessen, der liebt, sich im Geliebten niederliBt« (Summa theologica, la, q. 36, a.
2, 4um). Diese Lehre iiber den Heiligen Geist als Liebe wurde auf harmonische Weise vom hl. Gregorius Pala-
mas innerhalb der griechischen Theologie von der éxkropevorg allein vom Vater iibernommen: »Der Geist des
allerhdchsten Wortes ist wie eine unaussprechliche Liebe des Vaters fiir dieses Wort, das auf unaussprechliche
Weise gezeugt ist. Eine Liebe, derer dasselbe Wort und der vielgeliebte Sohn des Vaters gegeniiber dem Vater
bedarf (ypfizon): aber insofern er den Geist hat, der mit ihm vom Vater ausgeht (cuvnpoerBovre) und in gleicher
Natur in ihm ruht« (Capita physica XXXVI: PG 150,1144 D-1145 A).

12 ygl. Johannes Paul 11, Enzyklika Dominum et vivificantem, Nr. 18-24, Acta Apostolicae Sedis 78 (1986)
826-831. Vgl. auch Katechismus der Katholischen Kirche, Nr. 438, 689, 690, 695, T2T:
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durch die der Geist in seinem Geheimnis als Gabe der Liebe die Beziehung zwischen
dem Vater als Quelle der Liebe und seinem vielgeliebten Sohn kennzeichnet.

Der urspriingliche Charakter der Person des Geistes als ewige Gabe der Liebe des Va-
ters fiir seinen vielgeliebten Sohn macht klar, da der Geist trotz seines Kommens vom
Sohn bei dessen Sendung jener ist, der die Menschen in das Kindschaftsverhéltnis Christi
zum Vater einfiihrt, denn diese Beziehung findet ihre trinitarische Kennzeichnung nur in
ihm: »Gott hat den Geist seines Sohnes in unsere Herzen gesandt, der da ruft: Abba, Va-
ter!« (Gal 4,6). Im Heilsmysterium und im Leben der Kirche tut der Geist also viel mehr,
als nur das Werk des Sohnes zu verlangern.

In der Tat, alles, was Christus eingesetzt hat — die Offenbarung, die Kirche, die Sakra-
mente, das apostolische Dienstamt und dessen Lehrautoritit — erfordert eine bestandige
Anrufung (eémixinoig) des Heiligen Geistes sowie seine Wirksamkeit (évépyercr), damit of-
fenbar werde »die Liebe, die niemals aufhort« (/! Kor 13,8) in der Gemeinschaft der Hei-
ligen mit dem Leben der Dreifaltigkeit.



