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Die Geschichtlichkeit der Auferstehung Jesu
im orthodoxen Kultus und Glauben

von Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

Einfiihrung

Der sogenannte »aktuelle Streit« iiber die buchstéblich in Raum und Zeit zu verstehen-
de Historizitat der Auferstehung Jesu, der ausschlie3lich auf dem theologischen Boden
des Westens entstanden ist und sich in der letzten Zeit besorgniserregend ausgebreitet
hat!, diirfte die orthodoxe Theologie und ihre Denkweise kaum beriihren. Obwohl im Be-
reich der Ostkirche eine solche Fragestellung, welche die Geschichtlichkeit der Auferste-
hung Jesu quasi ablehnt, weder festzustellen, noch in naher Zukunft zu erwarten ist, sicht
sich die Orthodoxie, die dauernd den Anspruch ihrer ungebrochenen Kontinuitit und ih-
res stindigen Konsenses mit der Alten ungeteilten Kirche erhebt, gezwungen, dazu Stel-
lung zu nehmen.

Einer solchen Problematik, die nicht nur den Kern der christlichen Theologie trifft,
sondern auch die Perspektiven der eschatologischen Erlosung aller Menschen bedrohlich
erschiittern 146t, kann und darf die Orthodoxe Kirche nicht mit bloBer Theorie und Spe-
kulation entgegentreten. Die fiir unsere Zeit von den Menschen ersehnte Antwort der
Kirche mufl zuerst einmal ihr lebendiges Zeugnis sein: d.h. ihr liturgisches Leben, bei
dem eben der echte und unerschiitterliche Glaube unbezweifelbar zum Ausdruck kommt.
Daf allerdings die Orthodoxie die »Auferstehungskirche«? schlechthin ist, sollte hierbei

I Ausreichend und bezeichnend ist hierfiir die Erwihnung der zeitgendssischen »Drewermann-« und
»Liidemann-Phinomene«. Unter den vielen »fortschrittlichen« Thesen des Ersteren, der in seinen zahlreichen
Publikationen eine Art »Bultmannsche Entmythologisierung« der christlichen Glaubensinhalte vornimmt, findet
sich auch der wortwortliche Zweifel an der tatséchlich stattgefundenen Auferstehung Jesu von den Toten. Dazu
vgl. E. Drewermann — E. Biser, Welches Credo?, hg. von M. Albus, Freiburg-Basel-Wien 1993, S. 224. Inter-
essant ist in diesem Zusammenhang die Rezension des obengenannten Buches von E. D. Theodorou in: Theo-
logia 64 (1993) 852-855, der E. Drewermann nachdriicklich widerspricht: »... 100 dvapdoBnrov iotopikot
TYEYOVOTOG TMV TEPAOTLOV DIOPELKDY UETOPOADY TAY ODTONT@Y PoPTLP@Y TOU DREPHUGLKOD Kod TopodoEoy Ye-
Yovotog Tig 'AvooTaoeng, Sk tod dmolov gmtifovion TO Yeyovog Tig Dmo Tob Tupfdhov Tiig IMicteng mpofod-
Aopeyng dmepduoiic éx Thg HapBevou Tevvioens ToD Kuplov kot nooon ol drepfoivovoot 1o Gvepomive: Petpo:
TTUXOL THG BOMPNCTIG 10TOPIKTG TopElag THg Loifig kol Tod amolvipwtikod Epyov tob Kupiov« (S. 854). Am
SchluB sei hier das fiir das orthodoxe Empfinden provokative Buch von Gerd Liidemann, Die Auferstehung Je-
su — Historie, Erfahrung, Theologie, Géttingen 1994, angefiihrt. Dazu siche den kommentierenden Beitrag von
U. Ruh, Umstrittene Auferstehung, Herder Korrespondenz 48 (1994) 217-219.

2 Vgl. die eindeutigen Bemerkungen von H. S. Alivisatos, Der Kultus der Kirche, in: Die Orthodoxe Kirche auf
dem Balkan und in Vorderasien, hg. von F. Siegmund-Schultze, (Ekklesia. Eine Sammlung von Selbstdarstel-
lungen der christlichen Kirchen, Bd. X), Leipzig 1939, S. 91: »So konnte die Orthodoxe Kirche als die Aufer-
stehungskirche bezeichnet werden, in dem Sinne, daB ihr Kultus sich um den Auferstehungsgedanken bewegt
und ihr ganzes Wesen von diesem Ereignis erfiillt wird.« Siehe weiter S. Zankow, Die Orthodoxe Kirche des
Ostens in Skumenischer Sicht, Ziirich 1946, S. 50. G. Metallinos, Kreuz — Sterben — Auferstehung in der
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einerseits als Abschluf der Einfiihrung und andererseits als Uberleitung zu den folgenden
Gedanken aufgefiihrt werden.

Die Auferstehung Jesu in der orthodoxen Liturgie

Die Auferstehung als geschichtliches Ereignis und seine Konsequenzen fiir den Men-
schen und die ganze Schopfung kommen in der orthodoxen Theologie und insbesondere
im Gottesdienst sehr haufig und prachtvoll zum Ausdruck. Die Auferstehung Jesu ist das
Zentrum des liturgischen Lebens, der Spiritualitiit, der Kunst, der Hymnologie und der
Theologie der Orthodoxen Kirche schlechthin.

Bereits die Architektur und die Wandmalerei des orthodoxen Gotteshauses weisen
maBgebende Ankniipfungspunkte an die Auferstehung Jesu auf. Einerseits deutet der in
der Tiefe der Kuppel erscheinende Jesus Pantokrator (=Allherrscher) den Triumph der
Auferstehung an®. Andererseits umschreiben das reichliche Licht der Ikonographie wie
auch die Hymnographie der Kirche als eine erfahrbare Wirklichkeit und als Symbol der
wiederholt besungenen osterlichen Freude den Auferstehungscharakter* der ganzen At-
mosphire.

Das liturgische Leben mit den zahlreichen Gottesdiensten sowohl des Kirchenjahres’
als auch des Tageszyklus geht von der tatsichlichen Realitit und Geschichtlichkeit der
ganzen gottlichen Oikonomia aus, die ernst- und wahrgenommen wird. Die Liturgie be-
deutet eigentlich »die Konkretisierung« der Heilsokonomie®, durch welche der Fall und
die Siinde, wie der Tod durch die Auferstehung Jesu, iiberwunden wurden. In diesem
Sinne wird die Auferstehung Jesu innerhalb der gesamten Liturgie (Aedg/Agitov + €pyov)
als ein einmaliges (und unwiederholbares) Ereignis in der menschlichen Geschichte be-
trachtet und als solches priigt sie den orthodoxen Kultus. Ohne Zweifel findet die Tatsa-
che der Auferstehung in den verschiedenen Gottesdiensten in der Feier der Gottlichen
Liturgie und konkreter der Heiligen Eucharistie ihren Hohepunkt. Bei der Kommentie-
rung der Gottlichen Liturgie schreibt Anastasios Kallis in der Einfithrung der einschléagi-
gen Edition: »Das auf Golgotha in der Zeit des Tiberius ‘ein fiir allemal' dargebrachte
Opfer Christi (Hebr 7,27) hat als historisches Ereignis eine rdumlich-zeitliche Dimen-
sion: der Sinn bzw. die Bedeutung dieses Geschehens jedoch liegt jenseits von Zeit und
Raum ...«". Dieses Opfer aber, »der Dargebrachte und Darbringende, ist der auferstan-
dene und erhohte Herr, der, nach dem Hebrierbrief, »sich zur Rechten des Thrones der
Majestit im Himmel gesetzt hat, als Diener des Heiligtums und des wahren Zeltes«

Sicht eines orthodoxen Christen, in: Begegnung mit der Orthodoxie: Theosis — die Vergottung des Menschen,
(Vortréige von dem »Seminar fiir Orthodoxe Liturgie und Spiritualitit«, Bd. 4), Miinchen 1989, S. 115.

3. K. Kalokyris, H {anpoguch g 'Opbodotiag, Thessaloniki 1972, S. 125.

4 K. Kalokyris,a.a.0., S. 127 ff.

5 {ber die Bedeutung des liturgischen Kirchenjahres der Orthodoxen Kirche siehe den ausfiihrlichen Aufsatz
von G. Th. Vergotis, Xpbvog kol Aevtovpyxov £toc, KAnpovouie 12 (1980) 63-83 und besonders S. 78 ff. Weiter
siche G. I. Mantzaridis, Xpovog o Gvepamog, Thessaloniki 1992, besonders S. 126 ff.

6 Ath. Jevti¢, Aertovpyio kol vevpomikotne, KAnpovopie: 10 (1978) 220.

7 A. Kallis (Hg.), Liturgie. Die Gottliche Liturgie der Orthodoxen Kirche. Deutsch — Griechisch — Kirchen-
slawisch, Mainz 1989, S. XL.
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(Hebr 8,1 f.). In der Eucharistie finden Christi Tod und Auferstehung ihre »Neuverge-
genwirtigung«®,

Alle Ereignisse des gottlichen Heilsplanes — darunter auch und auf eine besondere
Weise die Auferstehung — werden im orthodoxen Kultus in ihrer vollen Geschichtlich-
keit® gefaBt und nicht nur als rein geistige, ideale und phantasievolle Tatsachen betrach-
tet. Sie sind némlich in den verschiedenen Hymnen als eine andauernde Gegenwart auf-
genommen. Nur in diesem Sinne kann man den Geist der Hymnographen und Meloden
verstehen, wenn sie sich oft des Wortes »heute« (ofjuepov) bedienen. So héren wir am
Fest der Geburt Christi: »Die Jungfrau gebiert heute den, der iiber allem Sein ist oo
oder in einem sehr alten Hymnus vom Griindonnerstag: »Heute wird ans Holz ge-
hingt ...«'!, und weiter am Pfingstfest: »Paradoxe Dinge haben alle Vélker heute in der
Stadt Davids geschaut ...«'2,

Wie schon angedeutet, besitzt die Auferstehung Jesu Christi einen besonderen Platz
und eine hervorgehobene Funktion im liturgischen Leben der Orthodoxie. Auf der einen
Seite ist ausnahmslos jeder Sonntag des Jahres der frohlichen Botschaft der Auferstehung
gewidmet, wobei die griechische Benennung des Sonntags Kvpiaxn (vgl. Offb 1,10),
namlich der Tag des Herrn, deutlicher und aufschluBreicher in diese Richtung geht; auf
der anderen Seite bildet die Auferstehung den Kern des ganzen Kirchenjahres, dessen li-
turgischer Zyklus vom Osterfest abhingig ist und darin gipfelt. Die Feier der Auferste-
hung also wurde so zum heiligsten und glanzvollsten Tag der Woche einerseits und des
kirchlichen Jahres andererseits'®.

»Die liturgische Feier des heiligen Triduums mit seinem Hohepunkt in der Osternacht
und dem ganzen Osterfestkreis, der Pentecoste, aber auch ihre stindige Erneuerung durch
das ganze Kirchenjahr an jedem Sonntag, ist nicht eine bloBe Erinnerung an historisch
lingst Vergangenes. Sie ist eine Vergegenwirtigung der Heilstat Christi in unser Dasein
hinein.«'*

Das liturgische Leben

Die Auferstehung des Sohnes Gottes ist bereits im Glauben der Alten Kirche ein wich-
tiger Punkt. »Die Uberzeugung, daB Jesus nicht im Tode geblieben sei, daB er jetzt bei
Gott weile und daB} er als Messias-Menschensohn wiederkommen werde — ist ilter als

8 H. M. Biedermann, Der eschatologische Zug in der ostkirchlichen Frommigkeit, (Das éstliche Christentum,
NF 8), Wiirzburg 1949, S. 14.

9 Bezeichnenderweise bezieht sich Nikolaos Kabasilas, Sacrae Liturgiae interpretatio 1: PG 150, 372 A, auf
die Relation zwischen den heiligen Gaben der Liturgie und dem Leib Jesu Christi: »... §m 16 tijio toidtor dopa,
elg 010 Kuptokdy petaBodder adpe, 10 Todte névio: SeEGpevoy, TO GTOUPOBEY, TO vooTiy, TO £1G TOV 0DpPaVOV
GveANAvBoG«.

10 Kontakion von Romanos dem Meloden zum Weihnachtsfest.

11 15. Antiphonon der sog. Zwilf-Evangelien-Akoluthie (Orthros vom Karfreitag).

12 Erstes Idiomelon von den Ani (Laudes) des Pfingstsonntags.

13 Pan. Bratsiotis, 'H éwéotooig 101 Xpiotod &v 1 ‘OpBoddEq ExxAnotq, Sonderdruck aus: Ekklesia 30 (1953),
Heft 9, Athen 1966, S. 5.

14 W. Kampe, Ostern — Fest der Okumene, Katholische Nachrichten Agentur — OKI, Nr. 16/17 (15. April
1992) 2.
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die christlichen Ostergeschichten«". Die Tatsache der Auferstehung Jesu gehdrt zu den
grundlegendsten christlichen Wahrheiten, zumal sie als die Basis und das Fundament be-
reits der frithapostolischen Verkiindigung gedient hat (vgl. Apg 1,22; 3.15; 10,41;
1731088

Angesichts der christologischen Irrlehren, der Hiresien, die hauptséchlich in den ersten
fiinf Jahrhunderten verbreitet wurden, sah sich die Eine, Heilige, Katholische und Apo-
stolische Kirche gezwungen, durch die Okumenischen Konzilien'? offiziell und verbind-
lich die Richtlinien des wahren Glaubens anzusetzen. Das sogenannte nikaino-
konstantinopolitanische Glaubensbekenntnis, das von den zwei ersten Okumenischen
Konzilien (325 und 381) ausgearbeitet und formuliert wurde, gehért zu den éltesten offi-
ziellen Glaubensdokumenten der damals noch ungeteilten Kirche und kénnte im Grunde
als die unerschiitterliche und verbindliche Basis schlechthin dienen fiir die ersehnte, wie-
derzugewinnende Einheit aller christlichen Kirchen.

Die Auferstehung Jesu wird im christlichen autoritativen Glaubensbekenntnis (=Credo)
als einer der wichtigsten Glaubensartikel wortwortlich erwéhnt und bekannt: »ist (sc. Je-
sus) am dritten Tage auferstanden nach den Schriften«. Bemerkenswert ist dazu die
Tatsache, dal3, obschon es in der Heiligen Schrift keine auf die dreitigige Auferstehung
sich beziehende prophetische Stelle'® gibt — aufer den Prophetien iiber die Auferstehung
schlechthin —, sie bedenkenlos in dieses altkirchliche Credo aufgenommen wurde. Dies
148t sich nur durch den festen friihchristlichen Glauben an die am dritten Tag geschehene
Auferstehung Christi erkldren.

Das Credo der Einen Kirche stellt immerzu den Kern des wahren und an keinem Punkt
verinderbaren Glaubens der Christenheit dar. Alle seine Artikel geben die ganze Heils-
geschichte wieder, nimlich die realen Ereignisse der gottlichen Gegenwart in der Wel.
Das wirkliche Christ-Sein setzt den vollen Glauben an alle Artikel des Glaubensbe-
kenntnisses voraus. Heift es also angesichts des Zweifels an der Historizitit der Aufer-
stehung Jesu, da} das bis jetzt — zumindest in der Ostkirche — unantastbare Credo in
Frage gestellt wird?

Es ist eine der lebenswichtigsten Uberzeugungen der Orthodoxie, daB sich die Kirche
in der eucharistischen Gemeinschaft' aller an Jesus Christus Glaubenden verwirklicht.
Und es ist kein Zufall, dal das Glaubensbekenntnis gerade im Mittelpunkt der Euchari-
stie einen hervorragenden Platz einnimmt. Glaubensgemeinschaft und Eucharistie bilden
daher eine unauflésbare Einheit.

15 M. Dibelius, Jesus, Berlin 1939, S. 119.

16 Pan. Bratsiotis, ‘H dvaotaoic Tob Xpiotol &v T 'OpBoddEep "Exxhnoiqy, Sonderdruck aus: Ekklesia 30 (1953),
Heft 9, Athen 1966, S. 3 f.

17 1In diesem Zusammenhang sei auf das Heft 2 der Zeitschrift Orthodoxes Forum, 5. Jahrgang, Miinchen 1991,
verwiesen, das »Die Synodalitiit der Kirche und das Heilige und Grofie Konzil« als Thematik hat.

18 Vgl B. Stogiannos, ‘H évéotacn tév vexpdv, in: Ders., ‘Eppunvevnikd Mekempote, (BifAukn Biflobnkn 4),
Thessaloniki 1988, S. 501, wo fiir diese Thematik nur eine einzige das israelitische Volk betreffende Stelle, al-
lerdings mit Bedenken, zum Vergleich herangezogen wird: »Nach zwei Tagen gibt er uns das Leben zuriick, am
dritten Tag richtet er uns wieder auf, und wir leben vor seinem Angesicht« (Hos 6,2).

19 Vgl. A. Schmemann, The Eucharist. Sacrament of the Kingdom, New York 1988, S. 11 ff. und etwas allge-
meiner P. Plank, Die Eucharistieversammlung als Kirche. Zur Entstehung und Entfaltung der eucharistischen
Ekklesiologie Nikolaj Afanas'evs (1893-1966), (Das dstliche Christentum 31), Wiirzburg 1980.
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Im Rahmen der christlichen Gemeinde wurde schon seit den ersten Jahren die Kv-
prair?® (=der Tag des Herrn) mit dem Kern des kultischen Lebens, der heiligen Eucha-
ristie, in enge Verbindung gebracht (vgl. Apg 20,7). Daher gewann die Feier der Aufer-
stehung, die die eigentliche Bedeutung des Sonntags ausmacht, von Anfang an einen
fréhlichen sakramentalen Charakter. Jeder Sonntag war fiir die Alte Kirche ein besonde-
rer AnlaB3, sich zu versammeln, an dem Leib und Blut Jesu teilzuhaben und der ganzen
Heilsgeschichte mit dem Hoéhepunkt der Auferstehung zu gedenken. Somit bleibt bis
heute in der Orthodoxen Kirche die alte Tradition lebendig, und jeder Sonntag, der sich
mit dem Sakrament der Eucharistie unaufléslich verbindet, ist auf eine besondere Weise
der Auferstehung Jesu gewidmet. Letztere bildet die prunkvolle Krénung jeder Woche
mit dem Sonntag®', genau wie sie auch der Hohepunkt iiberhaupt aller jihrlichen Feste
mit dem Osterfest ist.

In diesem Zusammenhang mochte ich mich ganz kurz der sonntéiglichen Hymnologie
— auf der Grundlage des wochentlichen Zyklus der acht Kirchenténe — zuwenden und
zwei bezeichnende Hymnen vorstellen, in denen die Geschichtlichkeit der Auferstehung
in einer besonderen Weise zum Ausdruck kommt. Ein Troparion des dritten Tones lautet:

»Deine Wiichter verkiindeten alle Wunder, Herr. Doch der Torheit Gerichtshof
hat mit Geschenken gefiillt ihre Rechte und glaubte deine Auferstehung so zu ver-
hiillen, die mit Ruhme verkiindet die Welt. Erbarme dich unser.«*

Eindrucksvoll wird auch im néchsten Hymnus die Historizitét der Auferstehung ans
Licht gebracht und der entsprechende Glaube an den Heilsplan Gottes feierlich verkiin-
det:

»Wo ist Jesus, den ihr zu bewachen gedachtet? Sprecht, Juden! Wo ist der, den
ins Grab ihr gelegt, versiegelnd den Stein? Her mit dem Toten, ihr Verleugner des
Lebens. Her mit dem Bestatteten oder glaubt an den Erstandenen. Und wenn ihr
schweigt, rufen aus die Steine die Erweckung des Herrn, zumal jener, der wegge-
wdlzt ist vom Grab. Grof ist dein Erbarmen. Grof3 ist deines Heilsplans Geheim-
nis. Unser Retter, Ehre sei dir.«*

Im Sinne der im heilsgeschichtlichen Charakter begriindeten Feier eines Ereignisses
begeht die Orthodoxie ganz besonders die Auferstehung Jesu, immer verbunden mit sei-
ner Passion und seinem Tod. Innerhalb des Jahreszyklus findet das orthodoxe liturgische
Leben im Osterfest seinen Gipfel.

Die Uberzeugung aller Gliubigen von der Auferstehung Jesu Christi hat Ostern zum
ersten Fest des Christentums iiberhaupt gemacht. Dieses Fest wurde zum Wegweiser und
Zentrum aller beweglichen Feste des kirchlichen Jahres und verbindet sich selbst mit der
langsten Vorbereitungs- bzw. Fastenperiode. Sowohl die vordsterliche (=das Triodion)

20 Mehr iiber die Bedeutung des Sonntags siehe im W. Rordorf, Der Sonntag. Geschichte des Ruhe- und Got-
tesdiensttages im #ltesten Christentum, Ziirich 1962,

21 Vgl. P. Evdokimov, Das Gebet der Ostkirche, Graz — Wien — Koln 1986, S. 32 f.

22 Zweites Stichiron von den Sonntags-Ani (Laudes) des dritten Kirchentones.

23 Letztes Stichiron von den Sonntags-Ani (Laudes) des vierten Kirchentones.
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als auch die nachosterliche Zeit (=das Pentekostarion) sind von der Tatsache der Aufer-
stehung geprigt.

Die orthodoxe Uberzeugung und deren Bekenntnis an die Auferstehung des Sohnes
Gottes gipfelt liturgisch in der Nacht des Karsamstags zum Ostersonntag, wo die Aufer-
stehungsbotschaft verkiindet und der schon bekannte Osterhymnus iiber 50 mal gesungen
wird: »Christus ist von den Toten erstanden, den Tod durch den Tod zertretend und
denen in den Griibern das Leben schenkend.« Ausnahmslos beziehen sich alle Hymnen
dieser Nacht speziell auf das weltbedeutende Ereignis der Auferstehung, wobei die Freu-
de und der Jubel des menschlichen Geschlechts fiir die neu eroffneten Rettungsperspek-
tiven feierlich zum Ausdruck kommen: »Auferstehungstag! Lasset uns Licht werden, ihr
Vélker«*.

Im Rahmen des kultischen Lebens und konkreter innerhalb der »lichtvollen« Osterli-
turgie legt die orthodoxe Hymnologie und daher die Glaubensgemeinschaft der Orthodo-
xen ihr dauerhaftes Bekenntnis an die wahre Auferstehung Jesu ab. Die letztere wird als
ein tatsichlich stattfindendes Ereignis und eine vorhandene Realitit den Gléubigen vor
Augen gefiihrt. Ein charakteristisches Gebet der Osternacht, aber auch jeden Sonntags,
fingt damit an:

»Die Auferstehung Christi schauend beten wir den Heiligen an, den Herrn Je-
sus, den einzigen ohne Siinde ...«

Die »geschichtliche« Auferstehung Jesu im orthodoxen Glauben

Wenn man die Geschichtlichkeit eines Ereignisses der Heilsokonomie anzweifelt, heilit
das, daB man entweder das Ereignis selbst ablehnt, oder seinen Vollzug im Grunde ge-
nommen nicht wirklich, sondern nur »im Geiste« oder »dem Schein nach« anzunehmen
neigt. Der erste Fall, wie wir von dem schon Gesagten wissen, wird sowohl im Neuen
Testament und in der altkirchlichen Literatur als auch im bis heute erlébten Glauben der
Kirche ausgeschlossen. Im zweiten Fall des blo »Scheinbaren« fallt man unbewuft oder
manchmal auch bewuBt in die hiretische Falle des sogenannten »Doketismus«, den be-
reits die Alte Kirche konsequent mit dem alttradierten Glauben und sogar durch Okume-
nische Konzilien bekampft hatte.

Wiihrend die Anhinger dieser Irrlehre, die Doketisten, die wirkliche Menschwerdung
Jesu als etwas Unwiirdiges fiir Gott abwiesen, rechnet die Alte Kirche und dementspre-
chend die Orthodoxie der Inkarnation des Logos Gottes volle Wirklichkeit und Authen-
tizitit zu. Christus, der wahre und vollkommene Gott, wurde durch die Geburt durch
Maria ebenfalls wahrer und vollkommener Mensch. Die zwei vollkommenen Naturen Je-
su Christi riumen keinen Platz fiir eventuelle Spekulationen ein und bedingen gleichzei-

24 Hirmos der ersten Ode vom Auferstehungskanon des Johannes Damaskenos. Dariiber siehe weiter K. Kalo-
kyris, Topormphoeig otov Kavove: tig "Avootéoens b Todvvou Aapacknvod, Kinpovopia 11 (1979) 113-128.
F. R. Gahbauer, »Auferstehungstag! Lasset uns Licht werden, ihr Vélker!« Der Osterkanon des Johannes von
Damaskus, Katholische Nachrichten Agentur — OKI, Nr. 16/17 (15. April 1992) 5-9: »Der theologische Sinn
des Hochfestes kommt zum Ausdruck in den zahlreichen Troparien, Kontakien und in den Kanones, die in das
monastische Offizium und in die Eucharistiefeier Eingang gefunden haben« (S. 5).
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tig den wirklichen Vollzug der Heilsgeschichte, auch wenn die letztere in manchen
Punkten mit der rationalen Vernunft nicht zu vereinbaren ist.

Es wire also absolut abstrakt und unlogisch, die Wirklichkeit der Auferstehung des
wahren und fiir unsere Erlésung menschgewordenen Gottes in Zweifel zu ziehen und sie
als ein »doketisches«, d.h. blof scheinbares Ereignis zu betrachten. Die Theologie und
der Glaube der Orthodoxen ordnen die Auferstehung Jesu gleichbedeutenderweise in die
voll spiirbare Wirklichkeit der Heilsékonomie ein®. In dem MaBe, wie die Geburt und
die irdische Titigkeit Jesu doch historisch belegt sind, ist in Analogie und Entsprechung
seine Auferstehung auch historisch. Der apostolische Vater Ignatios schreibt beziiglich
der wahren und nicht scheinbaren Heilsgeschichte interessanterweise folgendes: »Denn
dies alles litt er unseretwegen, damit wir gerettet werden; und wirklich litt er, wie er sich
auch wirklich auferweckte, nicht wie einige Ungldubige sagen, er habe zum Schein gelit-
ten, wihrend sie selbst zum Schein existieren.«?® Und an einer anderen Stelle: »Wenn
ndmlich dies zum Schein von unserem Herrn vollbracht wurde, so bin auch ich zum
Schein gefesselt. Wozu aber habe ich mich dann dem Tode ausgeliefert, zu Feuer, zu
Schwert, zu Bestien?«*’

Bezweifelt man die Geschichtlichkeit der Auferstehung, leugnet man quasi die wahre
Gottheit des historischen Menschen Jesus. Die Letztere aber ist nach orthodoxem Glau-
ben die Basis der Inkarnation und die Garantie des verheiBenen Heils. Die Uberzeugung
der Alten, ungeteilten Kirche ist in dieser Hinsicht eindeutig. Den zentralen Punkt der
paulinischen Theologie, so wie sie in den Briefen des Apostels niedergeschrieben ist, bil-
det zweifellos die starke Betonung der Gottheit des gesandten Logos Gottes, mit Aus-
driicken wie »der iiber allem Gott« oder »das Mysterium Gottes, des Christus«? u.i.

Nichtsdestoweniger ist die Gottheit Jesu der wichtigste Anhaltspunkt fiir seine reale
Auferstehung. Nach Paulus sind Gottheit und Auferstehung in enger Beziehung zu sehen,
wie er im Prolog des Romerbriefes unterstreicht: »(Jesus Christus, unser Herr), der sich
dem Geist der Heiligkeit nach als Sohn Gottes erwiesen hat in Macht aufgrund der Auf-
erstehung von den Toten« (Rém 1,4). Die »naturgemiBe« Auferstehung des Herrn und
Gottes Jesus bildet das Fundament des altkirchlichen Glaubens, wie es sich anhand der
Pfingstpredigt des Apostels Petrus feststellen ldBt. Nach seiner Uberzeugung erstand
Christus von den Toten, »denn es war unmdglich, daB er vom Tod festgehalten wurde«
(Apg 2,24). Interessanterweise driickt sich dieser Glaube unveriindert und deutlich genug
noch bis heute im Rahmen der Basileios-Liturgie aus, indem der Zelebrant im zweiten
Teil des Dankgebetes spricht: »Am dritten Tage erstand er von den Toten ..., weil es

25 Vgl. interessanterweise folgende Bemerkung von Th. Nikolaou (Ubers.): H. Schlier, Uber die Auferstehung
Jesu Christi, Einsiedeln 1968, Sonderdruck aus: AeAriov Bifix@v Mederav, Heft 5, Juni 1973, S. 5, wonach wir
nicht ignorieren diirfen »... tov {omkov nopéyovte Tig miotens, TpdME TO Onolov GmoteAST LeBOBLKOY ahoLc,
6tov 1) Epevvar yiveton eig Tov xd@pov The dmokexodvpEmg BpnoxevTing ahnBelog koi Emdidky ™y Ebyvicow
Thg CAnBeiog abThig«.

%6 Ignatios, Brief an die Smyrnier 2: Die Apostolischen Viter, hg. von J. A, Fischer, Darmstadt 91986, S.
204/205-206/207.

27 Ignatios, a.a.0. 4,2: Die Apostolischen Viter, hg. von J. A. Fischer, Darmstadt 91986, S. 206/207.

28 R6m 9,5; Kol 2,2. Vgl. auch Eph 4,5; 2 Thess 1,12; Tit 2,13; Phil 2,5-11.
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nicht moglich war, daf der Urheber des Lebens von der Verwesung gehalten werde.«*
Einen weiteren einschligigen Beleg finden wir in der Osterhomilie des Meliton von Sar-
des, in der er den Erloser Jesus Christus verkiindet, »der, wie das Lamm, nicht gebrochen
wurde, sondern auferstand als Gott«™.

Bei der in der Theologie und im Glauben der Orthodoxen Kirche wahrgenommenen
und hochgeschiitzten Christologie werden die menschliche und die gottliche Natur Jesu
entsprechend verbunden, und zwar mit dem durch das Leid verursachten Tod die erste
und mit der Auferstehung und dem Sieg iiber den Hades die zweite Natur Christi. Der
Messias und priiexistente Sohn Gottes »hat als — wahrer — Mensch das Kreuz erduldet
und ist am dritten Tag als — wahrer — Gott mit unverweslichem Leib auferstanden«’'.

Das 15. Kapitel des 1. Korintherbriefes vom Apostel Paulus® bleibt immerzu einer der
hervorragendsten Belege des altkirchlichen Glaubens und zugleich eine der theologisch
schwerwiegendsten Lobpreisungen der Auferstehung Jesu. Man kann ohne Bedenken
behaupten, da die gesamte paulinische Theologie im folgenden Vers formuliert wird:
»Ist aber Christus nicht auferstanden, dann ist unsere Verkiindigung leer und euer Glaube
sinnlos« (1 Kor 15,14; siehe auch 15,17). Das Christentum mit seinen eschatologischen
Dimensionen, wie es von der Orthodoxie verstanden und erlebt wird, wurde auf der Auf-
erstehung Christi, welche im Rahmen der ganzen Heilsgeschichte »der wichtigste Akt fiir
seine Entstehung« ist®*, erbaut. Wenn also der heutige Mensch, sogar der Christ, indem
er seine begrenzte Vernunft verabsolutiert und sie zum MaBstab von allem macht, das
grundlegendste Ereignis der Heilsgeschichte in Zweifel zieht, stellt er damit das Christen-
tum und dariiber hinaus seine Identitit in Frage. Niemand kann eigentlich die Tatsache
verneinen, daB, wenn man den Grundstein eines Baues herausnimmt, das ganze Gebédude
zum Einsturz verurteilt ist.

Der Christ darf nicht iiber die Geschichtlichkeit der Auferstehung einfach reflektieren
und frei spekulieren. Hierbei handelt es sich nicht bloB um ein neutrales historisches Er-

29 Basileios-Liturgie, Zweiter Teil des Dankgebets: » xoi GvooTog o Tpitn NUEPY ... KBOTL 0DK fiv Suvorov kpa-
Teiaon bmd THC $Bopdis Tov Gpymydy ¢ Lefige. Vgl. die Edition der Liturgie bei F. v. Lilienfeld (Hg.), Die Gott-
liche Liturgie des Hl. Johannes Chrysostomos mit den besonderen Gebeten der Basilius-Liturgie im Anhang,
(Oikonomia 2, Heft A), Erlangen 1986, S. 208/209.

30 Meliton von Sardes, Vom Passa, 4. Die ilteste christliche Osterpredigt, iibers., eingel. und komm. von Josef
Blank, Freiburg 1963, S. 101.

31 Constantinos Armenopoulos, De Fide Orthodoxa: PG 150, 32 A-B: »... ob kot dovrocioy yeyevviton ... g
Kod GTOPOY (e GvBpamoc dropetvog, B Be0g GvEa) TpIHEpog v 69BGpTe T obpati«. Vgl noch dazu G. Gali-
tis, ‘Eppnvevnixé tiig Koaviig AweBhing, Thessaloniki 31980, S. 345: »Kod 1 pev ctovpwolg EEnyEiton £k TG
GvBpomivig, | 8 dvdotoolg éx T Betog abtod phoemg«.

32 UUber die paulinische Auferstehungstheologie sei hier auf folgende Arbeiten verwiesen: K. Fezer, Toten-
auferstehung. Bibelkurs iiber 1. Korinther 15, Stuttgart 1933; K. Stirmer, Auferstehung und Erwihlung. Die
doppelte Ausrichtung der paulinischen Verkiindigung, Giitersloh 1953; K. Lehmann, Auferweckt am dritten Tag
nach der Schrift. Fritheste Christologie, Bekenntnisbildung und Schriftauslegung im Lichte von 1. Kor 15,34,
Freiburg 1968. Vgl. zuletzt Fr. Mufiner, Die Auferstehung Jesu, Miinchen 1969; J. Kremer, Das ilteste Zeugnis
von der Auferstehung Christi. Eine bibeltheologische Studie zur Aussage und Bedeutung von 1. Kor 15, 1-11,
Stuttgart 31970. Vgl. endlich die einschligigen Thesen von W. Pannenberg, Gott regiert das Universum, Rheini-
scher Merkur N° 28, 15.7.1994, S. 25, bei denen die paulinische Argumentation dem christlichen Glauben und
dariiber hinaus den eschatologischen Dimensionen unseres Lebens zugrunde gelegt wird.

33 G. Galitis, ‘Epumvevtxé tic Koaviic Awdkng, Thessaloniki 31980, S. 346: »"Avev iig avootdoeng dev d
brfipye Xpromoviopog - i Gvéotaotg evor T onuevTLKaTEpe: TpaELg Sd T YEVESTY orbTod«.
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eignis, dessen Wirklichkeit den Geschichtsschreibern vollig unbedeutend wire. Bei der
Auferstehung des menschgewordenen Gottes geht es letztendlich um unsere garantierte
und wahrzunehmende Rettung, mit der es nicht zu spielen gilt. Die ganze soteriologische
Lehre* der Kirche griindet sich auf die Auferstehung, die einerseits den Sieg iiber den
Tod und die Vergéinglichkeit und andererseits die Wiederherstellung der soteriologischen
Dimensionen der ganzen Menschheit® bedeutet. Dieser Glaube muB jedem Menschen,
der seine mogliche Rettung wahrnimmt, tief eingeprigt werden. »Wenn es keine Auf-
erstehung giibe, gibe es keine Unsterblichkeit ... Die Siinde wire nicht besiegt worden
und der Tod herrschte mit ihr und verwiinschte das Leben sowohl des Einzelnen als auch
das der Menschheit. «*

Die heilsgeschichtliche Auferstehung Jesu bildet die Grundlage und die Voraussetzung
fiir die endgiiltige Auferstehung der Menschen, die a priori keine Selbstverstindlichkeit
gewesen ist. Zutreffend formuliert Irendios (2. Hilfte des 2. Jh.s) den Kerngedanken der
Heilsokonomie Gottes: »Der Ungehorsam des Stammvaters Adam hatte uns alle in die
Bande des Todes verstrickt. Deshalb war es notwendig und recht, daB die Fesseln des
Todes gebrochen wurden durch den Gehorsam dessen, der fiir uns Mensch ward. Weil
der Tod iiber den Leib herrschte, so war es notwendig und recht, daB er durch den Leib
unterworfen werde und so den Menschen aus seiner Sklaverei freigeben muBte.«*® Im
Glauben der Alten Kirche hat die Menschwerdung, der Tod und die Auferstehung Christi
die Restaurierung® (Wiederherstellung) der menschlichen Natur vollbracht.

Die damit versicherte endgiiltige Auferstehung der Menschen bedeutet eine »Neube-
lebung der Natur« (=»avaxmoig«), eine »Regeneration« (=ravaniaoic«), eine Apoka-
tastasis (=Wiederherstellung), eine »neue« Schopfung des Menschen von Anfang an,
wie verschiedene Kirchenviiter die unentbehrlichen theologischen und anthropologischen
Konsequenzen der Auferstehung Jesu interpretieren®. Dieses weltbedeutende Ereignis,

34 Vel. Gr. Larentzakis, Kreuz und Auferstehung — Botschaft zum Leben, Okumenisches Forum 13 (1990)

29-45, wo mit Nachdruck betont wird, »daB fiir die orthodoxe Theologie von heute im AnschluB an die griechi-

sche Patristik, das Ereignis der Auferstehung Christi, das Paschamysterium, den Mittelpunkt und das Funda-

ment ihrer Soteriologie, ihrer Erlosungslehre darstellt« (hier S. 35). Vgl. weiter die Konstitution iiber die heilige

Liturgie des Zweiten Vatikanischen Konzils bei W. Kampe, Ostern — Fest der Okumene, Katholische Nachrich-

ten Agentur — OKI, Nr. 16/17 (15. April 1992) 2, wo es heiBt: »Dieses Werk der Erlosung der Menschen und
 der vollendeten Verherrlichung Gottes, dessen Vorspiel die géttlichen Machterweise am Volk des Alten Bundes

waren, hat Christus, der Herr, erfiillt, besonders durch das Pascha-Mysterium, sein seliges Leiden, seine Aufer-

stehung von den Toten und seine glorreiche Himmelfahrt (Art. 5)«.

35 Siehe die trefflichen Ausfithrungen in den Arbeiten: Joh. Karmiris, ‘H TOYKOGHIOTG THG &v Xplotd campiog,

Theologia 51 (1980) 645-691; 52 (1981) 1445 und Pan. Bratsiotis, ‘H dvéotooig 100 Xpiotod év 0 ‘OpbodoEm

‘ExxAnoiq, Sonderdruck aus Ekklesia 30 (1953), Heft 9, Athen 1966.

3 Vgl. die charakteristische paulinische Stelle Rém 10,9: »denn wenn du mit deinem Mund den Herrn Jesus

bekennst und in deinem Herzen glaubst, daB ihn Gott von den Toten auferweckt hat, so wirst du gerettet wer-

den«.

37 D. Kalezié, Der Mensch in der Sicht der Auferstehung Christi, in: Orthodoxe Orientierung. Zehn Jahre Or-

thodoxe Fraternitiit in Deutschland, K6In 1989, S. 54.

38 Irendios, Erweis der apostolischen Verkiindigung 1, 3,31: Bibliothek der Kirchenviiter, hg. von O. Bardenhe-

wer, Th. Schermann, K. Weyman, Kempten-Miinchen 1912, S. 605.

¥ Vgl. A. Kallis, Orthodoxie. Was ist das? Mainz 1979, S. 56: »Der Tod Christi restauriert nicht etwas an der

vollkommenen Gottheit, sondern ihre Schépfung, die in ihrem Urzustand wiederhergestellt wird«.

40 Symeon von Thessaloniki, De Sacramentis 41: PG 155, 180 f.: »0btog, tva Kol Tehelovg fpdic dc SmAaoe ko

TOOTHON, ET Kol GVOoTHOEL GoBvioKRovTag Ko e’ by 80 oopuey Kol EMOMTEVOGUERD BMOKUTHOTNOEL COUATMOV
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das weder in unserer Phantasie, noch an und fiir sich und zufillig im Rahmen der Ge-
schichte geschehen ist, muB also ernst genommen werden. Die Auferstehung ist kein
gottlicher Akt, der unabhéngig von der Stellung des Menschen in der Schopfung stattge-
funden hat. Im Gegenteil: sie ist das Vorbild" der endgiiltigen Auferstehung aller Men-
schen und der Stempel des Willens Gottes, dem Menschen die Rettung anzubieten:
Ireniios betont mit Nachdruck diese wahre Uberzeugung der Alten Kirche und aller Or-
thodoxen: Jesus Christus, an den wir glauben, ist derjenige, »den Gott ... auferweckte,
um in ihm die Menschen zu erlosen«*.

.. 0DBE KoroAshyEL AUBY TO oBue Ev Th 080pd ... oBI0. AoBhv PeTd yuxfic Aonkig T Kol VOEpGIG, TvoL ... Ko TO
oot Goduption e kol éndon«. Vgl dazu B. Stogiannos, H dvaotaon Tév vexp@v, in: Ders., Bppunveutika
Medethpore, Thessaloniki 1988, S. 505. G. Metallinos, Kreuz — Sterben — Auferstehung in der Sicht eines
orthodoxen Christen, Miinchen 1989, S. 113.

41 Bin z.B. in diese Theologie passendes Axiom ist, daB die auferweckten Leiber der Menschen wie der aufer-
standene und verherrlichte Leib des Herrn sein werden, wie Johannes Chrysostomos, De Futurae Vitae Deliciis
6: PG 51, 352, betont. Im weiteren vgl. die Anfangsworte vom Apolytikion der Auferweckung des Lazarus, wo
anliBlich dieses Wunders Jesu die Sicherheit der Auferstehung aller Menschen schon vorweggenommen und
bestitigt wird: »Indem du die gemeinsame Auferstehung vor deiner Passion bestdtigt hast, hast du, Christus un-
ser Gott, Lazarus von den Toten auferweckt ...« (Triodion, hg, von ‘Amogtolikn Aaxovier Tiig ExxAnoiog Tig
‘EAAdSoc, Athen 1960, S. 342). Vgl. dazu auch A. Schmemann, Great Lent, Crestwood, NY 1974, S. 82: »... the
resurrection of Lazarus was 'to confirm the universal ressurection' (troparion of the day)«; B. Karagiannis,
TIparbtokog ék vekpév, ‘Amdotodog Bapvdpag 53 (1994) 213224, bes. S. 220.

42 Irendios, Gegen die Hiresien III, 12,4: Bibliothek der Kirchenviiter, hg. von O. Bardenhewer, Th. Scher-
mann, K. Weyman, Kempten — Miinchen 1912, S. 250.



