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Mission, Evangelisation, Neuevangelisation
und missionarische Verkiindigung

Ein orthodoxer Standpunkt

von Nicolae Dura, Wien

Vorbemerkungen:

Das gegenwirtige Christentum charakterisiert sich durch ein groBes und tiefes Skume-
nisches BewuBtsein als Widerhall der Abschiedsworte des Herrn in unserer Zeit. Jesu
Fiirbitte ertont fiir alle Glaubenden mit groBer Kraft bis ans Ende der Zeit: »Alle sollen
eins sein: Wie du, Vater, in mir bist und ich in dir bin, sollen auch sie in uns sein, damit
die Welt glaubt, daB du mich gesandt hast. Und ich habe ihnen die Herrlichkeit gegeben,
die du mir gegeben hast; denn sie sollen eins sein, wie wir eins sind« (Joh 17,21f.).

Dieses Gebet fiir die Einheit stellt im ganzen heutigen Christentum die Antriebskraft
des christlichen Engagements in der Welt, fiir Zusammenarbeit mit der Welt, fiir das
Wohl und Gliick der Menschen dar. In diesem Zusammenhang begegnen einander die
Vertreter verschiedener Kirchen und Kulturen, die im gegenseitigen Einvernehmen und
in Zusammenarbeit alles tun wollen, was Gott wohlgefillig ist.

Sehr oft gibt es diesbeziiglich Schwierigkeiten, weil die Gespriichspartner dieselben
Worte und Redewendungen mit anderen Bedeutungen gebrauchen. Deshalb ist es sehr
wichtig, einzelne Worte und Redewendungen in ihrer vollstindigen Bedeutung und ih-
rem genauen Sinn nach zu benutzen, um richtig verstanden zu werden. Das ist eine Be-
dingung sine qua non.

AnschlieBend versuche ich vier Begriffe, die sehr oft im 6kumenischen Dialog vor-
kommen, aus orthodoxer Sicht zu erkliren.

1. Mission

Dieses Wort stammt aus dem Lateinischen, vom Verb mitto, -ere, -ssi, -ssum = senden,
entsenden. Mission bedeutet, etymologisch, Auftrag, Aufgabe oder Sendung.

' Brockhaus Enzyklopédie, Bd. 14, Mannheim 1991, S. 654 f.: Mission ist in der Westkirche »Verbreitung des
Glaubens unter Nichtchristen«.
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1. Sinn der Mission

Man versteht unter Mission die Sendung der Kirche in der Welt, auf da$ sich das Got-
tesreich verbreite — das Reich, dessen Anfang von unserem Herrn Jesus Christus auf Er-
den gesetzt wurde.

Die Mission beruht auf:

a) Jesu Gebot hat sich an die heiligen Apostel gerichtet: »Darum geht zu allen Vélkern
und macht alle Menschen zu meinen Jiingern; tauft sie auf den Namen des Vaters und des
Sohnes und des Heiligen Geistes, und lehrt sie, alles zu befolgen, was ich euch geboten
habe« (Mt 28,19f.).

b) Insbesondere griindet die Mission auf der sichtbaren Sendung des Sohnes und des
Heiligen Geistes; einer Sendung, die von Gott dem Vater gewollt und angeleitet wird:
»Wie mich der Vater gesandt hat, so sende ich euch« (Joh 20, 21).

Der Sohn erfiillt seine sichtbare Sendung im Faktum der Auferstehung. Die Mission
der Kirche bekommt in der Perspektive der Auferstehung Christi neue Dimensionen:
— die Verkiindigung des Evangeliums: »Geht hinaus in die ganze Welt und verkiindet
das Evangelium allen Geschopfen« (Mk 16, 15);
— die Vergebung der Siinden (Joh 20, 23);
— die Bekehrung und der Empfang der Taufe im Namen Jesu Christi (Apg 2, 38);
— die Macht iiber die unreinen Geister (Mt 10, 1);
— die Heilung der Krankheiten und Leiden (Lk 9, 1).

Dies alles sind die Zeichen des Reiches Gottes (Hebr 6, 5; Offb 12, 10). Die Mission ist
so die Verbreitung des Reiches Gottes auf der Erde durch die Kraft des auferstandenen
Christus (Apg 4,33). Mit anderen Worten ist die Mission die Wirkung der weltweiten
Verbreitung der Frohen Botschaft durch Bekehrung aller Menschen und den Empfang
der Taufe im Namen der Heiligsten Dreifaltigkeit2

»Mission als Tat des Heilswillens und der Heilsenergie Gottes stellt jene Wirkung dar,
in der Géttliches und Geschopfliches, nach seinem eigenen MaB und gleichzeitig in ge-
meinsamer Arbeit, die gefallene Schopfung zur Teilnahme am Heil und der Vollendung
erweckt. Die Funktion wird >vielmals und auf mancherlei Weise< (Hebr 1, 1) ausge-
driickt, den verschiedenen Stadien analog, die zur Heilserlangung zuriickgelegt werden
miissen. Im Licht der Menschwerdung wirkt die Mission allgemein als lebenstragendes
Zeugnis in der Menschlichkeit auf den Beginn der neuen Zeit hin, speziell im Hinblick
auf den rettenden Ruf an die Menschen auBerhalb der Kirche.«?

% I Bria, Curs de teologie si practica misionara ortodoxa (Vorlesung von der Theologie und orthodoxen mis-
sionarischen Praxis), Genf 1982, S. 3f.; Ders., Credinta pe care o marturisim (Der Glaube, den wir bekennen),
hg. v. Institutul biblic si de misiune al B.O.R., Bukarest 1987, S. 132.

3 E.Voulgarakis, Orthodoxe Mission, in: K. Miiller — T. Sundermeier (Hgg.), Lexikon Missionstheologischer
Grundbegriffe, Berlin 1987, S. 356,
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Der barmherzige Gott hat in seiner unendlichen Liebe den Plan der Erlésung des ge-
fallenen Menschen innerhalb der Zeit wie auch seine Vergéttlichung durch Gnade und
die Unvergiinglichkeit der Natur im Eschaton, wenn Gott »alles in allem« sein wird, be-
schlossen (1 Kor 15,28). Die neue Weise menschlicher Beteiligung am Plan der gott-
lichen Okonomie leitet und bildet die Mission. In diesem Blickwinkel stellt die Mission
einen Teil des von Gott gewollten Heils dar, und zwar den Teil, der von der Kirche und
ihren Gliedern in der Geschichte vollzogen wird. Wenn die Mission wesentlichen Anteil
am Heilswerk hat, das durch die Menschwerdung eingeleitet wurde, bedeutet dies doch
nicht, daB sie in ausschlieBlicher Weise wirkt. Das wird beziiglich ihrer Initiative, ihrer
Méglichkeiten und ihrer Ergebnisse deutlich. Die Mission hat keinen exhaustiven Cha-
rakter, denn Gott beruft die Menschen nicht nur, sondern leitet und begleitet sie gleich-
zeitig durch seine unerschaffene Energie.

2. Fundament und Ziel der Mission

Gott hat die Mission in seinen Heilsplan, der von Ewigkeit (vor der Erschaffung der
Engel) her als Ausdruck seiner Liebe gefaBt wurde, welche als deren Offenbarung in der
Menschwerdung ihren Hohepunkt fand (Joh 3, 16; 1 Joh 4,9), einbezogen. So kann die
Mission keinen anderen Beweggrund als die Liebe haben. Wenn wir hier von der Liebe
sprechen, beziehen wir uns nicht auf vereinzelte Ereignisse der Mission, sondern auf ih-
ren inneren Antrieb.

Wenn Liebe also den Beweggrund der Mission darstellt, so ist sie auch Kriterium jedes
ihrer Werke. Jedes ihrer Werke, das nicht nach dem Schema der Menschwerdung
(Kenose-Annahme) auftritt — der einzig richtigen Form des Liebesausdrucks in der
Praxis — dient dem Ziel der Mission nicht und ist gleichzeitig Ausdruck einer zweifel-
haften Form von Mission.

Es ist Ziel der Mission innerhalb dieses geschichtlichen Zeitraums, die Menschen zum
Eintritt in die Kirche aufzurufen, die die Arche der Rettung ist, als ewige Ausdehnung
des Leibes Christi. In Ubereinstimmung mit diesem Plan wendet sich die Mission an die
Menschen, die sich aulerhalb der Kirche befinden. Missionierung von Kirchengliedern
ist nicht erlaubt (R6m 15, 20: »Dabei habe ich darauf geachtet, das Evangelium nicht dort
zu verkiindigen, wo der Name Christi schon bekannt gemacht war, um nicht auf einem
fremden Fundament zu bauen«), besonders dann nicht, wenn die Prediger dieser Mission
fremde Dogmen verkiinden (Gal 1, 6: »Ich bin erstaunt, daB ihr euch so schnell von dem
abwendet, der euch durch die Gnade Christi berufen hat, und daB ihr euch einem anderen
Evangelium zuwendet«). Ausnahme von dieser Regel stellt der Fall jener Kirche dar, de-
ren Lehre eine solche Verfilschung der Wahrheit beinhaltet, daB ihre Glieder sich sote-
riologisch nicht von Menschen auBerhalb der Kirche unterscheiden oder sich sogar in
einer schlechteren Situation als diese befinden.

Der Fall des geistigen Kirchenaufbaus durch andere Missionare gleichen Glaubens
(Apg 18,25; 1 Kor 3,6; 16, 12) unterscheidet sich von dem oben Gesagten. Anders ist
auch die Wiederevangelisierung von Kirchenmitgliedern aufzufassen, die auf die eine
oder andere Weise den Bezug zur Kirche verloren haben.
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Es ist Ziel der Mission, die Menschen zum Eintritt in die Kirche aufzurufen; so ist die-
ser Plan erfiillt, auch wenn das gewiinschte Ergebnis nicht verwirklicht werden kann
(ndmlich die Eingliederung in die Kirche), unter der Annahme, daB diese Eingliederung
in Verbindung mit der menschlichen Freiheit der Entscheidung auferhalb der Verant-
wortung der Mission liegt. So kann der eine Aufruf an die Volker, sich zu bekehren —
unter der Bedingung, dal} die Taufe nicht verweigert wird —, den Missionsplan vollstin-
dig erfiillen (Mt 24, 14 in Verbindung mit Lk 18, 8)4

Ziel der Mission ist es, den Ungldubigen, den Namenschristen und den Heiden die
einigende Kraft der Herrschaft Christi zu vermitteln, die von den Bekehrten, wenn sie
sich bewufit der Gemeinschaft der Kirche angeschlossen haben, nur mystisch erfait wer-
den kann. Die Mission baut keine Vereine oder Wohlfahrtsorganisationen auf, sie ist be-
reit, den armen, ungebildeten, unzivilisierten Menschen zu helfen?.

Die Kirche hat eine missionarische Anlage, einen apostolischen Charakteré. Mission ist
die Wahrnehmung und »Entfaltung ihrer Apostolizitit durch die Kirchen, das Handeln
des Leibes Christi in der Geschichte der Menschheit«”. »Die Kirche ist Mission. In
Wahrheit kann die Kirche ihrem Wesen nach nicht aufhéren, evangelisch und missiona-
risch zu sein. In diesem Sinne gehoren kirchliches Leben und Mission zusammen und
zum eigentlichen Leben der Kirche.«® Die Kirche ist missionarisch kraft ihrer Natur?.

Von Anfang an erfolgte die Mission der Kirche in zwei groBen Richtungen: ad extra
und ad intra (duBere und innere Mission).

3. Kurzer Uberblick iiber die Geschichte der dufieren Mission

Sehr oft beschreibt man die Orthodoxie als eine ausschlieBlich auf das spirituelle, litur-
gische, innere Leben ausgerichtete Kirche, die keinen missionarischen Eifer oder kein
Interesse fiir die personliche Bekehrung der Menschen und fiir die Verbreitung der Kir-
che kennt. Das ist aber eine unsachliche Meinung.

Das Wort Christi: »Darum geht hin und machet zu Jiingern alle Volker« (Mt 28, 19)
wurde von der Orthodoxen Kirche niemals ignoriert. Die Verbreitung des Christentums
ist eine Folge des Gehorsams der Kirche dem Gebot Christi gegeniiber. Die heutige Or-
thodoxie ist eine Gemeinschaft von Schwesterkirchen, gleichen und selbstindigen Ge-
meinschaften (obtokédolor), die nach territorialen und nationalen Kriterien organisiert
sind. Das sind gerade der Erfolg und die Frucht einer missionarischen Titigkeit.

4 E. Voulgarakis, a.a.0., S. 357f.

5 N. Nissiotis, Die ekklesiologische Grundlage der Mission, in: Die Theologie der Ostkirche im skumenischen
Dialog. Kirche und Welt in orthodoxer Sicht, Stuttgart 1968, S. 196.

6 I Bria, Credinta ..., S. 134.

7 K. Miiller—T. Sundermeier (Hgg.), Lexikon Missionstheologischer Grundbegriffe, Berlin 1987, S. 347. Die
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung nimmt 1971 in Léwen die missionarische Dimension der Kir-
che in mehrfacher Hinsicht auf: Man bezeichnet die Kirche als eine missionarische Gemeinschaft, man definiert
die missionarische Dimension der Eucharistie (Abendmahl) als Wesen und Auftrag der Kirche und man be-
schreibt die Apostolizitit der Kirche als Teilhabe an der Sendung Christi.

8 N. Nissiotis, Die ekklesiologische Grundlage der Mission, S. 189.

9 J. Léverque, Quelques problémes de vocabulaire: mission, missions, evangelisation. Vers un apropondisse-
ment, in: Buletin de Saint-Sulpice, Seminaries et esprit missionaire, Revue anualle sur la formation des prétres,

Paris 1991, S. 180.
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Die heutige geographische und kulturelle Gestalt der Orthodoxie stellt den offensicht-
lichsten Beweis dar, daB die Orthodoxie nie ihren missionarischen Eifer und die entspre-
chende Perspektive verloren hat.

Die groBe orthodoxe Familie umfaBt verschiedene Gruppen, die nach ihrer liturgischen
Sprache und den ortlichen Traditionen gruppiert werden:

— die griechische Orthodoxie:
das Patriarchat von Konstantinopel
das Patriarchat von Alexandrien
die Kirche Griechenlands
die Kirche Zyperns
die Kirche Albaniens

— die arabische Orthodoxie:
das Patriarchat von Antiochien
das Patriarchat von Jerusalem

— die lateinische Orthodoxie:
das Ruminische Patriarchat

— die slawische Orthodoxie:
das Patriarchat von Moskau
das Serbische Patriarchat
das Bulgarische Patriarchat
die Orthodoxe Kirche der CSFR
die Orthodoxe Kirche Polens
die Orthodoxe Kirche der USA (hauptsichlich russischen Ursprungs)

— die kaukasische Orthodoxie:
das Patriarchat von Georgien

— die Orthodoxie des fernen Ostens:
die Orthodoxe Kirche Japans

— die abendlandische Orthodoxie:
die Orthodoxe Kirche der USA (6 Millionen Gldubige! — hauptsichlich griechischen
Ursprungs)
die Orthodoxe Kirche in Kanada
die Orthodoxe Kirche Australiens
die Orthodoxe Kirche in Westeuropa

— die afrikanische Orthodoxie;
das Patriarchat von Alexandrien mit Bistiimern und Gemeinden in Uganda, Kenia, Zaire,
Siidafrika, Libyen u. a.



190 Nicolae Dura

— die Orthodoxie in Nordeuropa:
die Orthodoxe Kirche Finnlands.

Uber 170 Millionen orthodoxe Christen leben in der ganzen Welt, iiber eine halbe Mil-
lion in Deutschland. Dieser Uberblick spiegelt die sogenannte geographische Universali-
tat der Orthodoxie wider!0.

Die lateinische Kirche missionierte die Vilker des Westens, wihrend die griechische
Kirche die Bulgaren, die Russen und fast alle Slawen mit Missionen aus Konstantinopel,
afrikanische Vélker mit Missionen aus Alexandrien, asiatische Volker mit Missionen aus
Antiochien fiir das Christentum gewannen.

Die jahrhundertelange Unterjochung der Missionszentren Konstantinopel, Alexandrien
und Antiochien durch die Tiirken unterbrach die missionarische Titigkeit dieser Patri-
archate. Dann begann die Missionsarbeit der russischen Kirche in Japan, Korea, Sibirien
und Alaska, das im Bereich des russischen Reiches lag. Diese Titigkeit wurde 1917 nach
dem Ausbruch der Oktoberrevolution in RuBland unmaglich.

Nach dem Zweiten Weltkrieg begann ein neues Aufblithen der orthodoxen Mission, die
zur Zeit wegen der politischen Verhiltnisse in den anderen orthodoxen Lindern und der
entsprechenden Situation ihrer Kirchen fast ausschlieBlich von Griechenland ausgehen
kann,

Wiihrend des Koreakrieges 1950-1953 fanden die griechischen Soldaten dort eine aus
der russischen Mission stammende orthodoxe Kirche vor, die in grofer Not war. Sie
haben ihre Unterstiitzung iibernommen und betreuen sie bis heute.

Vor dem Zweiten Weltkrieg kamen Eingeborene aus Uganda und Kenia zur Ortho-
doxie. Nach dem Krieg bildeten diese durch die erfolgreiche Missionstitigkeit des Patri-
archats von Alexandrien, unter Mitwirkung der asiatischen Orthodoxen Kirche, den Kern
einer blithenden Gemeinde in Afrika.

Die orthodoxe Mission erlebte einen groBen Aufschwung mit der Griindung des Mis-
sionszentrums »ITopevBevTec« (Geht hin) in Griechenland durch die internationale or-
thodoxe Jugendorganisation »Syndesmos« im Jahre 1961, wie auch durch die darauffol-
genden Griindungen von lokalen Anstalten in Griechenland zur Unterstiitzung und Forde-
rung der Mission.

Im Jahre 1968 hat die Kirche Griechenlands eine Zentrale fiir iuBere Mission gegriin-
det. Natiirlich bleibt die Durchfithrung der Mission im Verantwortungsbereich jedes ein-
zelnen Patriarchats; die Zentrale unterstiitzt sie aber durch personale und finanzielle Hilfe
und bemiiht sich, das Interesse fiir die Mission bei den Glaubigen zu wecken.

Auch die Ausbildung der an der Mission beteiligten Griechen sowie der Vertreter der
einheimischen Bevolkerung, das Drucken orthodoxer Biicher in den Missionssprachen
u. 4. geschehen hauptsichlich in Griechenland.

Durch Personal und Material und mit finanziellen Mitteln unterstiitzen vor allem die
orthodoxen Kirchen aus Griechenland, Finnland, Zypern und Amerika die Mission.

10 0. Clement: bei I. Bria, Curs de teologie ..., S. 8; A. Basdekis, Canberra und die Orthodoxen, Okumenische
Rundschau 40 (1991) 357.
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Der heutige Stand der Orthodoxen Mission sieht etwa so aus:

a) Korea: 3 Gemeinden, 1 einheimischer Priester, etwa 1.100 Glaubige;

b) Uganda, Kenia, Tansania: 207 Gemeinden und Missionszentren, 46 einheimische
Geistliche, etwa 50.000 Glaubige;

¢) Zaire: 29 Gemeinden, 10 einheimische Geistliche, etwa 7.000 Gléubige;

d) Ghana, Kamerun: 11 Gemeinden, 9 einheimische Geistliche, 1.700 Glaubige.

Im Jahre 1982 wurde ein Priesterseminar in Nairobi erdffnet, wo griechische und ein-
heimische Lehrer die zukiinftigen einheimischen Geistlichen aus Kenia, Uganda und
Tansania ausbilden. Natiirlich befaBt sich die Missionstitigkeit auch mit der materiellen
Not der einheimischen Bevolkerung; so betreut die orthodoxe Mission auch Schulen und
Kindergérten, Krankenhduser, Internate und Farmen.

Die missionarische Arbeit in Afrika bereitet den Orthodoxen Kirchen auler dem Man-
gel an Personen und finanziellen Mitteln keine groBen Schwierigkeiten, weil kein Ver-
dacht auf politische Hintergriinde, finanzielle Ausbeutung oder rassistische Unterschei-
dungen aufkommen kann und weil sie nicht versucht, die Glaubigen zu uniformieren, d.h.
ihnen die eigenen Kulturgiiter aufzunétigen, sondern die nationalen Eigentiimlichkeiten
der Volker anerkennt und sie integriert, weil sie mehr Gewicht auf das Herz als auf den
Verstand legt, was den Einheimischen, besonders in Afrika, sehr entspricht und sie an die
Orthodoxie bindet!™. :

In den Ostkirchen gibt es weder ein Sendungsgeliibde (votum de missionibus) 2 noch
ein organisiertes Zentrum fiir Missionstitigkeit, sondern jede Kirche hat etwas in dieser
Richtung gearbeitet, so daf} jede Ortskirche in verschiedenen Epochen arbeiten konnte 13
Zum Beispiel im 16. und 17. Jahrhundert — in einer Zeit, als ganz Siidosteuropa zum
osmanischen Reich gehorte — wurden in der ruménischen orthodoxen Kirche religiose
Biicher in allen orthodoxen Sprachen gedruckt: Griechisch, Arabisch, Georgisch und in
den slawischen Sprachen4.

Auch die Philokalie (eine Anthologie der asketisch-mystischen byzantinischen Litera-
tur, die von Nikodemos Hagiorites erstellt und in Venedig im Jahre 1782 gedruckt
wurde) wurde von Paisij Velickovsky in Moldawien ins Slawische iibersetzt und nach
RuBland geschickt!s. Auch die Ausbildung einiger zukiinftiger Priester aus Afrika kann
man als Missionstétigkeit oder briiderliche Mitwirkung betrachten.

Die Kirche hat in ihrer Gesamtheit als liturgische Gemeinschaft und Gnadenverwalte-
rin die Verantwortung fiir die Ausilibung der Mission. Die gleiche Verantwortung hat je-

1 G. Galitis, Orthodoxe Mission, in: G. Galitis, G. Mantzaridis, P. Wiertz, Glauben aus dem Herzen. Eine Ein-
fithrung in die Orthodoxie, Miinchen 1987, S. 222 ff.

12 Brockhaus Enzyklopéidie, Bd. 14, S. 654.

13 La Documentation catholique (1786), 1980, S. 477: »Chaque Eglise locale est responsable de sa mission et
corresponsabile de la mission de toutes ses autres soeurs-Eglises«. Sur l'origine sacramentelle de la responsabi-
lité missionaire de 1'Eglise locale et le role de I'Esprit: J. M. Tillard, La catholicité de la communion: Spiritus
117 (1989) 352.

14 Vel. E. Ch. Suttner, Beitrige zur Kirchengeschichte der Rumiinen, Wien—Miinchen 1978, S. 210f.

15 E. Ch. Suttner, 2.a.0., S. 275; V. G. Ispir, Curs de indrumari misionare, (Vorlesung von den missionarischen -
Orientierungen), Bukarest 1930, S. 340f.
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des ihrer Glieder, besonders diejenigen, die in besonderer Weise begnadet und zu diesem
Dienst aufgefordert sind 6,

Die dufiere Mission wird gewdhnlich von der inneren Mission unterschieden. Der Un-
terschied hiangt von den Menschen ab, an die sie sich richtet. Die duBere Mission richtet
sich an die Menschen, die noch nicht Christen sind (insbesondere in der Dritten Welt),
und die innere Mission an die Menschen, die nicht mehr Christen sind. Die duBere Mis-
sion befalit sich mit Umkehr, Christianisierung, Aufruf, vocare der Fremden !”.

4. Die innere Mission

Im Laufe ihrer Geschichte hat die Orthodoxe Kirche schlechte oder ungiinstige Bedin-
gungen fiir eine dulere Mission gehabt, sie mufite in erster Linie ihre Gldubigen beschiit-
zen. Eine groBe Aufmerksamkeit hat sie der Organisation des inneren und kanonischen
Lebens geschenkt. In diesem Sinne spricht man von einem missionarischen Ethos!® in
den Ostkirchen.

Durch die Taufe werden die Menschen zu Gliubigen, und sie sind der Macht der Fin-
sternis entrissen und mit Christus verbunden worden (Eph 2, 1ff.). Die Gliubigen bilden
zusammen eine grofe Familie, das corpus Christianum, deren Haupt Christus ist (Eph
1,22). Die Taufe hat einen Charakter indelebilis. Als Getaufte miissen die Christen den
alten, der Siinde verfallenen Menschen iiberwinden und ein neues Leben verwirklichen.
Aus diesem Grunde muB die Kirche ihre Mitglieder ermahnen oder sie durch ihre pasto-
rale Tiétigkeit erndhren (pastoral — kommt von pasco, -ere = erndhren). In diesem Sinn
ist »jedes Glied der Volkskirche, das als getauft erst ein Christ werden muB«!'% Gegen-
stand der inneren Mission.

Durch den S#kularismus und Atheismus werden die Menschen dieses Jahrhunderts
amputiert. Jean-Paul Sartre hat einmal gesagt: »Der Atheismus machte aus dem humani-
stischen Individuum ein autonomes Sein, atbT0g vOpOG, d. h. das sich selbst sein eigenes
Gesetz gibt, ein SelbstbewuBtsein, das sich mit dem Nichts und mit der Leere (Vakuum)
der Abwesenheit Gottes abmiBit.«20 Deswegen ist die innere Mission fiir unsere Zeit sehr
notwendig.

Der christliche Glaube ist in der modernen und sikularisierten Gesellschaft fiir viele
Christen unpraktikabel. Sie sind Christen nur dem Namen nach, denn sie wurden getauft.
Das ist eine Tatsache nicht nur in der Ostkirche, sondern auch in der Weltkirche; z. B.
gingen mehr als die Hilfte der Katholiken aus Frankreich (61 %) nie zur Messe. In Paris
sind nur 10% der Einwohner praktizierende Katholiken2!.

16 E. Voulgarakis, Orthodoxe Mission, S. 359.

17.D. J. Bosch, Evangelisation/Evangelisierung, in: K. Miiller — T. Sundermeier (Hgg.), Lexikon Missions-
theologischer Grundbegriffe, S. 103.

18 Vgl. I. Bria, Curs de teologie ..., S. 18f.

19D J. Bosch, Evangelisation/Evangelisierung, S. 103.

20 Ch. Jannaras, Philosophie sans rupture, Genf 1986, S. 222.

21 Umfrage Sofres bei A. Borrely et M. Eutizi, L'oecumenisme spirituelle, Labor et Fides, (Perspective ortho-
doxe 8), Genf 1988, S. 237; P. M. Zulehner, »Denn du kommst unserem Tun mit deiner Gnade zuvor. ..« Zur
Theologie der Seelsorge heute. Gespréich mit K. Rahner, Diisseldorf 31987, S. 113.
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Es ist notwendig, eine Erneuerung anzustreben. Die Erneuerung steht nicht vor der
Mission, sondern vollzieht sich, indem die Kirche ihren Sendungsauftrag befolgt. So ist
Mission nicht nur ein Wesensmerkmal der Kirche, sondern auch ihr Lebenszeichen.

Die Sektion IV der Weltmissionskonferenz von Melbourne (1980) hat als die bewe-
gende Kraft der Mission die Macht der selbstaufopfernden Liebe des gekreuzigten Chri-
stus identifiziert?2

Mission als Nachfolge auf dem Weg Jesu bedingt einen entsprechenden missionari-
schen Lebensstil, zu dem sich die Kirchen erneuern miissen. Mission verlangt nach einer
dienenden Kirche in jedem Land; einer Kirche, die bereit ist, mit den Stigmata des ge-
kreuzigten und auferstandenen Herrn gezeichnet zu werden.

Heute bedeutet innere Mission Erneuerung des Christen in der Kirche23,

Das ist die wichtigste Titigkeit fiir die seelische oder geistliche Wiedergeburt der
Gldubigen. In der gegenwirtigen Zeit besteht die Notwendigkeit, daB die Wirklichkeit
der Kirchen und Religionen von »Mission und Dialog« oder von »Zeugnis und Dialog«
bestimmt werden?4,

Das Christentum ist eine missionarische Religion. Die missionarische Titigkeit ist auf
der gottlichen Offenbarung gegriindet (Ex 18,20; Jes 61, 1; Mt 10, 16; 28, 18ff.; Mk
16, 15f.; Joh 20,21; Rém 10, 14ff.; Gal 1, 1). Die christliche Mission ist das Ereignis der
Lehre Jesu Christi2,

Die orthodoxe Mission hat einen doppelten Sinn: a) Evangelisation und b) Martyria
(Bezeugung, Beweis). Er bezieht sich auf die Gesamtheit des christlichen Lebens: Got-
tesdienst, hl. Sakramente, Gebet, Spiritualitit und Diakonia (christlicher Dienst) 25 In der
Ostkirche spricht man von der missionarischen Dimension der heiligen Liturgie. Was
kann man darunter verstehen? Das heilit, Liturgie wird nicht nur fiir die christlichen
Gléaubigen gefeiert: »LaBt euch als lebendige Steine zu einem geistigen Haus aufbauen,
zu einer heiligen Priesterschaft, um durch Jesus Christus geistige Opfer darzubringen, die
Gott gefallen« (1 Petr 2, 5). In dieser Sicht ist der Priester auch ein Missionar?’ und mit
ihm die ganze Gemeinde. Das SchluBgebet der hl. Liturgie, »Laft uns in Frieden hinaus-

22 Vgl. M. Lehmann-Habeck, Okumenischer Rat der Kirchen, in: K. Miiller—T. Sundermeier (Hgg.), Lexikon
Missionstheologischer Grundbegriffe, S. 349.

23 N. Nissiotis, Die ekklesiologische Grundlage der Mission, S. 191.

24 T. Sundermeier, Theologie der Mission, in: K. Miiller — T. Sundermeier (Hgg.), Lexikon Missionstheologi-
scher Grundbegriffe, S. 489. Uber die orthodoxe Mission vgl. auBerdem folgende Werke: A. Schmemman,
Church, World, Mission, Crestwood, NY 1979; Martyria — Mission. The Witness of the Orthodox Churches
Today, hg. von I. Bria, Genf 1980, S. 256; I. Bria, Unit¢ de chrétiens et mission de 1'église, Spiritus 88 (Paris
1982) 293 ff.; A. Yannoulatos, The Purpose and Motive of Mission, Porefthendes 9 (1967) 1ff. und 34 ff.;
Ders., Orthodoxie and Mission, St. Viadimir's: Theological Quarterly 8 (1969) 139ff.; J. Meyendorff, The
Orthodox Church and Mission. Past and Present Perspectives, in: Mission Trends. Crucial Issues in Mission
Today, New York 1974; Gr. Marcu, Mission et devoires pastoraux, in: Procgs-Verbaux du 2-8me Congrés de
Theologie Orthodoxe, hg. von Savvas Agouridis, Athen 1978, S. 317 ff.

25 V. G. Ispir, Curs de indrumari misionare, S. 41.

26 [, Bria, Credinta ..., S. 134. :

21 C. Galeriu, Marturisirea dreptei credinte prin Sf. Liturghie (Das richtige Glaubensbekenntnis durch die hl.
Liturgie), Ortodoxia 33 (1981) 23-40; I. Bria, Curs de teologie ..., S. 106 f.; M. Vidal, La dimension missionai-
re du presbyterat selon le Concil de Vatican II, Buletin de Saint-Sulpice, Paris 1991, S. 199.
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geheng, ist die an die Gemeinde gerichtete Aufforderung, das liturgische Geschehen im
tiglichen Leben als missionarische Tatigkeit fortzufiihren. :

II. Evangelisation

Der Begriff Evangelisation ist von dem griechischen Verb ebaryyeAiletv bzw. eboryye—
AMecBou abgeleitet. Seine Grundbedeutung im NT ist die Proklamation des anbrechen-
.den Reiches Gottes in Person und Dienst Jesu und der Ruf zur BuBe und zum Glauben
(Mk 1, 15). EboryyeAdilecBon (hiufig von Lukas gebraucht) ist im wesentlichen ein Syn-
onym fiir knpbocetv (Matthdus, Markus) und poptupeiv (Johannes).

Am richtigsten wird Evangelisation verstanden als: a) alle Aktivititen, die mit der
Ausbreitung des Evangeliums zusammenhingen; b) die theologische Reflexion iiber
diese Aktivititen, wihrend Evangelisierung sich auf den ProzeB der Ausbreitung des
Evangeliums bezieht oder auf das AusmaB, in welchem es verbreitet wurde. Es gibt aber
gegenwirtig mehrere verschiedene oder sich gar widersprechende Verstidndnisse von
Evangelisation?. Evangelisation ist das Evangelium in der Arbeit (t0 eboyyEAov TR
axpopuotiog — Gal 2, 7).

Evangelisation bedeutet die direkte und 6ffentliche Ausrufung des Evangeliums, das
Ankiindigen des Okonomieplans, den Gott mit der Welt hat, durch Wort und Tat: »So
sollen jetzt die Fiirsten und Gewalten des himmlischen Bereichs durch die Kirche Kennt-
nis erhalten von der vielfiltigen Weisheit Gottes, nach seinem ewigen Plan, den er durch
Christus Jesus, unseren Herrn, ausgefiihrt hat« (Eph 3, 10f.). Der Dienst des Wortes (Apg
6,4), die klare Verkiindigung, die miindliche Mitteilung des Evangeliums (kfjpuypor), ist
eine wesentliche Berufung und Pflicht der Kirche?* »Wenn ich nimlich das Evangelium
verkiinde, kann ich mich deswegen nicht rithmen, denn ein Zwang liegt auf mir. Weh
mir, wenn ich das Evangelium nicht verkiinde« (1 Kor 9, 16).

Die Verkiindigung des Evangeliums ist eine erhabene Sache: es ist sogar das Verlangen
der Engel, es zu sehen (1 Petr 1, 12).

Evangelisation bildet den inneren Wesenskern der Sendung und betrifft die Verkiindi-
gung des Reiches Gottes, wie es im Leben, Wirken, Leiden und Auferstehen Jesu Christi
manifest geworden ist. Diese Proklamation vollzieht sich freilich nicht nur im gepredig-
ten Wort, sondern im Rahmen aller LebenséuBerungen einer Kirche, die sich ihrer Sen-
dung bewuBt ist. Das hierin ausgedriickte ganzheitliche Verstindnis von Evangelisation
triigt der Tatsache Rechnung, daB das Evangelium immer zum Menschen in seiner Ganz-
heit spricht. Seine ihm innewohnende Dynamik dringt darauf, als VerheiBung und als
Anspruch der Herrschaft Gottes in alle Lebensbereiche hinein wirksam zu werden. Das
Evangelium gilt fiir alle Lebensbereiche3°,

28 D. J. Bosch, Evangelisation/Evangelisierung, S. 102.

29 [, Bria, Curs de teologie ..., S. 4.

30 Siehe die Skumenischen Erkiarungen Das Evangelium fiir alle Lebensbereiche. Eine gemeinsam herausge-
gebene Schrift: Gemeinsames Zeugnis von ORK und dem Vatikan, in: K. Miiller — T. Sundermeier (Hgg.),
Lexikon Missionstheologischer Grundbegriffe, S. 348.
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Das Leben der Kirche dufert sich in Mission und Evangelisation. Das Leben der Kir-
che ist Heil, Gemeinschaft mit Gott, Einheit, Mission und Evangelisation. Diese Phasen
gehoren zu ein und derselben Bewegung und hingen von der christlichen Vollmacht, der
charismatischen Energie des Heiligen Geistes ab3. Ohne Evangelisation gibt es kein
eigentliches Leben der Kirchen. Und zwar geht es nicht um die organisierte Missionsti-
tigkeit, sondern um das Leben der Kirche als stindige Martyria, Zeugnis gegeniiber den
AuBenstehenden32.

Evangelisierung macht man fiir Gott3 durch das heilige Wort, das in der Kirche gepre-
digt wird. Als Ziel der Evangelisation wird traditionellerweise die Bekehrung des einzel-
nen angegeben. Im Hinblick auf ihre Resultate bedeutet Evangelisation »Menschen be-
kehren«3s.

Die Evangelisation sollte niemals die VergroBerung der Mitgliederzahl einer bestimm-
ten Kirche oder die Verbreitung partikulirer Lehren als hichstes Ziel haben.

Proselytenmacherei ist keine Evangelisation; sie ist ein Gegenzeugnis, eine Anstren-
gung, nur die Gldubigen von einer Kirche zu einer anderen heriiberzuholen. Die intérna-
tionale Kommission fiir den theologischen Dialog zwischen der Orthodoxen und der
Katholischen Kirche (Rom. 3.-10. Mérz 1991) hat ganz entschieden den Verzicht auf
Proselytenmacherei empfohlen®. Die Orthodoxe Kirche kennt in ihrer Geschichte weder
eine Proselytenmacherei noch Gegenzeugnis oder zusammenhangslosen Okumenismus .
Sie hat sich gegen Proselytenmacherei in der Enzyklika des Okumenischen Patriarchats
von Konstantinopel im Jahre 1920 ausgesprochen.

Ill. Neuevangelisation

Die Neuevangelisation ist die-Proklamation der Erlosung in Christus unserem Herrn
hic et nunc, die Verkiindigung der Siindenvergebung, der immer gegenwirtige Aufruf an
die Menschen, Bufie zu tun und an Christus zu glauben. Neuevangelisation bedeutet die
Vergegenwiirtigung der Frohbotschaft Christi — von den Dienern des gottlichen Wortes,
die die Diener der Kirche sind3® —, sie ist eine Aktualisierung Christi in seinem Erlo-

31 N. Nissiotis, Die ekklesiologische Grundlage der Mission, S. 194,

32 N. Nissiotis, a.a.0., S. 197.

3 I. M. R. Tillard, Eglise d'Eglises. L'Ecclesiologie de communion, (Cogitatio fidei 143), Paris 1987, S. 306
34 W. Hollenweger, Evangelisation, Theologische Realenzyklopédie, Bd. X, Berlin 1982, S. 638.

35 D. J. Bosch, Evangelisation/Evangelisierung, S. 102; 104.

36 M. Basarab, Uniatismul — o problema actuala a relatiilor dintre Biserica Ortodoxa si Biserica Romano-Ca-
tolica (Uniatismus — ein gegenwiirtiges Problem der Verhiltnisse zwischen der Orthodoxen und der Rémisch-
Katholischen Kirche), Telegraful Romdn, Mai 1991, S. 2; 4.

37 A. Plamadeala, Ca toti sa fie una. Ut omnes unum sint (DaB alle eins seien), Institutul biblic si de misiune al
B.O.R., Bukarest 1979, S. 61f.; I. Bria, Destinul ortodoxiei (Das Schicksal der Orthodoxie), Bukarest 1989, S.
370.

38 ‘Weil nur die Kirche Organ der Bewahrung und Fruchtbarmachung der Offenbarung ist. Die Kirche bewahrt
das Wort Gottes ohne jeden Fehler. Vgl. D. Staniloae, Orthodoxe Dogmatik, Ziirich — Einsiedeln — Koln
1985, S. 67ff.



196 Nicolae Dura

sungswerk3?, Beginn eines neuen Lebens in der Kraft des Heiligen Geistes. »Als Kern-
stiick und Mittelpunkt seiner Frohbotschaft verkiindet Christus das Heil, dieses groBe
Gottesgeschehen, das in der Befreiung von allem, was die Menschen unterdriickt, be-
steht, vor allem aber in der Befreiung von der Siinde und vom Bosen, in der Freude, Gott
zu erkennen und von ihm erkannt zu werden, ihn zu schauen und ihm anzugehoren.«#

Das Wesen der Kirche ist der gewaltige dynamische ProzeB der Erneuerung der Chri-
sten und der ganzen Welt. Es besteht heute die groe Notwendigkeit einer Wiederbekeh-
rung der Christenheit, eines Wiederaufbaus des Glaubens#. In dieser Hinsicht spricht
man iiber eine Rechristianisierung in unseren Tagen.

Die Kirche mufl das Evangelium Christi in einer verdnderten Welt verkiindigen. Die
Ekklesiologie muf einzig und allein als Grundlage fiir ein neues und erneuertes kirch-
liches Leben verstanden werden, das das vorgegebene Ereignis der Einheit der Kirche
transzendiert und belebt und das eigentliche Problem des innerkirchlichen Lebens immer
wieder in einem Lichte erscheinen 146t. Und dieses Problem ist die Verkiindigung des
Evangeliums (EvoryyeAlov) an die zeitgendssischen Glaubigen+2

Eine schwierige Priifung fiir unsere Kirche stellt die Aktualisierung der christlichen
Botschaft dar. Wenn die Kirche Christus oder Gott in die Offentlichkeit und somit in die
aktuelle Situation einer Gesellschaft hinein verkiindigt, entsteht natiirlich die Frage, in-
wieweit die Aktualisierung dieser Botschaft, ihre konkrete Synthese mit der Gegenwarts-
situation auch noch zur Aufgabe der Kirche und ihrer Verkiindigung gehort#. Die heutige
Kirche kann die Neuevangelisierung mit Hilfe der Massenmedien unternehmen, dadurch
ist eine Artikulation des Religiosen — und der Mensch ist ontologisch ein religioses We-
sen, ein homo religiosus (M. Eliade) — in Zeitungen, Horfunk und Fernsehen moglich44.
Das ist ein wichtiger Vorteil der Neuevangelisation.

Die Kirche muB heute ein prophetisches Wort in eine konkrete geschichtliche und po-
litische Situation hineinsagen. Die Diener des Wortes (Apg 6, 4) sollten das Kerygma be-
kanntmachen, als ob Christus oder seine Jiinger heute, in unserer Gesellschaft, zu diesen
konkreten Menschen sprechen wiirden. Nur so ist es moglich, daB} die heutigen Glaubigen
»neu geboren werden nicht aus vergidnglichem, sondern aus unvergianglichem Samen: aus
Gottes Wort, das lebt und bleibt ..., doch das Wort des Herrn bleibt in Ewigkeit. Dieses
Wort ist das Evangelium« (1 Petr 1,23; 1, 25), das verkiindet werden soll, »... ob man es
horen will oder nicht« (2 Tim 4, 2).

39 N. Dura, Importanta propovaduirii cuvintului lui Dumnezeu pentru mintuirea credinciosilor (Die Bedeut-
samkeit der Verkiindigung des Wortes Gottes fiir das Erlosungswerk der Gliubigen), Biserica Ortodoxd Ro-
mdnd 108 (1990) 84.

40 Evangelii nuntiandi 9; vgl. Ad gentes 13 bei D. J. Bosch, Evangelisation/Evangelisierung, S. 104.

41 G. Florowsky, Duhul pierdut al Scripturii, auf Rumiin. iibers. von I. Ica, Der verlorengegangene Geist der
Heiligen Schrift, Mitropolia Ardealului 3 (1986), S. 21.

42 N. Nissiotis, Die ekklesiologische Grundlage der Mission, S. 188.

43 Vgl. K. Egger, H. Pissarek-Hudelist, Offentlichkeit und Verkiindigung, in: Christlicher Glaube in moderner
Gesellschaft, Bd. 28, Freiburg 1982, S. 78f.

44 E. Biefer, Die Artikulation des Religitsen in Zeitungen, Horfunk und Fcrnsehen Diakonia 5 (1991) 331f.;
P. Karner, Wie macht man eine Radio-Predigt?, Diakonia 5 (1991) 356f.
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Der Geistliche soll heute allen geistlichen Bediirfnissen seiner Gliubigen entsprechen,
»denn die Lippen des Priesters bewahren die Erkenntnis, und aus seinem Mund erwartet
man Belehrung; denn er ist der Bote des Herrn der Heere« (Mal 2, 7).

IV. Missionarische Verkiindigung

Die Kirche ist das Leben im Heiligen Geist. Sie ist universal und missionarisch, weil
ihr Leben Heil, neues Leben fiir die ganze Welt bedeutet. Der Universalismus ist hier
kein humanitires Prinzip; er hingt unmittelbar mit dem Wesen des Heils zusammen.

Die Apostolizitit der Kirchen ist in dieser Einheit und Katholizitiit der Kirchen enthal-
ten, die nicht nur geographisch, sondern auch qualitativ als Pleroma dessen, der alles in
allem ertiillt (Eph 1, 23), zu verstehen ist. Die Verkiindigung stellt den Kern und das We-
sen des Evangeliums dar. Der missionarische Akt darf niemals isoliert gesehen werden,
denn er wird durch die Botschaft des Heilsereignisses in Christus durch den Geist erfiillt,
und dieses Heilsereignis ist eine historische Realitit der Vergangenheit und der Gegen-
wart, die in der Zusammenfiihrung der ganzen Welt zur Gemeinschaft der Kirche vollen-
det wird (Kol 1, 18)4s.

In der missionarischen Verkiindigung steht die apostolische Predigt an erster Stelle. In
der Apostelgeschichte gibt es viele dhnliche Predigten. Die Apostelgeschichte ist eine so-
genannte Missionschronik, die den Weg des Evangeliums von den Juden und Samaritern
zu den Heiden zeigt. Die missionarische apostolische Verkiindigung ist nach ihren Zuho-
rern in zwei Gruppen aufgeteilt: Juden oder Heiden. Der hl. Apostel Petrus hat in Jerusa-
lem am Pfingsttag eine missionarische Predigt gehalten, dort waren »Juden, fromme
Minner aus allen Volkern unter dem Himmel« (Apg 2, 5). Weil die Zuhorer Juden waren,
hat der Apostel viele biblische Zitate benutzt (Apg 2, 14ff.). Das steht im Gegensatz zu
der missionarischen Predigt des hl. Apostels Paulus in Athen auf dem Areopag (Apg
17,221f.). Hier waren die Zuhorer Athener, Epikurider, Stoiker und andere Philosophen,
deswegen hat Paulus fiir das Wort Gottes die logische Uberzeugung oder die griechische
Kultur (ein Zitat des Dichters Aratus, 3. Jh. v. Chr.) benutzt. Das ist ein gutes Beispiel fiir
unsere Predigt: die biblischen Zitate sollte man verwenden, wenn die Zuhorer die Heilige
Schrift akzeptieren; aber wenn diese nicht an die gottliche Offenbarung glauben, miissen
wir nur logische und geschichtliche Argumente benutzen.

Die Missionspredigt ist ein Aufruf an die Menschen, daB sie zu Christus kommen.
Diese Verkiindigung begriindet den Glauben (R6m 10, 17) oder verstiirkt ihn. Der Glaube
ist die Tiir des Erlosungswerks. Ohne Glauben aber ist es unmoglich, Gott zu gefallen;
denn wer zu Gott kommen will, muf} glauben, »daB er ist und daB er denen, die ihn su-
chen, ihren Lohn geben wird« (Hebr 11, 6).

Der Inhalt der Missionspredigt ist kein gewohnliches Menschenwort, sondern »Wort
des Lebens zum Leben«, substantielles Wort nach der Teilhabe und Fortsetzung des
fleischgewordenen Wortes Gottes. Das Verkiindigungswort ist Lebenswort, das vom
ganzen Menschen kommt und sich auf den ganzen Menschen bezieht. Dies bedeutet, daB

45 N. Nissiotis, Die ekklesiologische Grundlage der Mission, S. 194.
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es sich auf den Menschen sowohl als psychosomatische Einheit als auch auf seine Bezie-
hung zu anderen Menschen und auf seine Beziehung zur materiellen Natur hin erstreckt.

Einige verstehen die missionarische Verkiindigung nur in einem Sinn: dal sie von Mis-
sionaren gehalten werde — zum einen in deren Heimat, um das Anliegen ihrer
»iiberseeischen Missionsarbeit zu vertreten und in Freundeskreisen und Kirchengemein-
den um Unterstiitzung zu bitten, zum anderen im Missionsgebiet, um Menschen mit der
biblischen Botschaft bekannt zu machen und sie zum christlichen Glauben zu rufen. Da-
bei trat von Anfang an hervor, dafl die Missionspredigt im biblisch-theologischen Sinn,
d.h. als Bedingung jeder Predigt zu verstehen sei, die auf die Versammlung der Ge-
meinde und die eschatologische Sendung des Gottesvolkes zielt«.

Missionarische Verkiindigung kann man in unserer Zeit als Impuls zu einer Umkehr-
gemeinschaft, die sich in der Neuorientierung ihrer Lebensrichtung stirkt, verstehen,
oder als Teilmoment, im umfassenden ProzeB der Glaubensvermittlung, die auf einen en-
gen Kontakt zu anderen gemeindlichen Aktivititen angewiesen ist. Missionspredigt kann
man weiter als Dienst am Aufbau einer missionarischen Gemeinde verstehen, die in den
Raum der Gesellschaft hineinwirkt*”.

Mit Hilfe der missionarischen Verkiindigung kann man nach der heute geforderten
Konkretisierung der christlichen Liebesbotschaft in der Gemeinde trachten, die der Ort
ist oder es zumindest sein sollte, an dem christliches Handeln erprobt und erlernt werden
kann*,

In der heutigen Theologie strebt die Mission nach einem umfassenden Sinn, d. h. einige
verstehen unter Mission: Evangelisation oder Wortverkiindigung, Sakramentenspendung
oder Ritus (Gottesdienst), Spiritualitit oder Frommigkeit der Gldubigen, pastorale Tétig-
keit und diakonischen Dienst®. Man kann somit sagen, dal Mission ein einheitliches
Ganzes ist.

Unser Herr Jesus Christus nannte sich selbst »den guten Hirten«, weil er »sein Leben
fiir die Schafe« hingibt (Joh 10, 11). Nach seinem Bild sind alle Bischofe und Priester
»Hirten«, um die Schafe Christi zu weiden. Weiden bedeutet erndhren oder pflegen, re-
gieren oder fiihren. Die Kleriker erndhren das Volk Gottes mittels der Verkiindigung und
der heiligen Sakramente.

46 W. Gern, Predigt, in: K. Miiller—T. Sundermeier (Hgg.), Lexikon Missionstheologischer Grundbegriffe, S.
387.

41 W. Raible, Christliches Ethos und gottesdienstliche Verkiindigung. Uberlegungen zum Selbstverstindnis
ethischer Predigt, Frankfurt am Main 1989, S. 301.

48 W. Raible, a.a.0., S. 307.

49 [. Bria, Curs de teologie ..., S. 3; D. J. Bosch, Evangelisation/Evangelisierung, S. 103.



