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Dimitrios 1.






INHALTSVERZEICHNIS

BT [, (T o R e e M R e e L i s S e S e e e
Joachim Gnilka, Jesus von Nazaret — Eine Skizze . . . . . . . ... ... ...

Georgios Martzelos, Der Vater der dyophysitischen Formel von Chalkedon:

Sophie Deicha Heiligenverehitung:, & =i 0 e sliis 9 2Nl 0

Franz Tinnefeld, Der Schluff der Marienklage des Lapithes, ein Plagiat aus der
Platiudes-Prediptatf die Grablepuing Chtishi . . 0 .. . . . . . e oo

Evangelia Varella, Nikephoros Blemmydes — naturwissenschaftliches Portrit
eifies GelehrtendesapiteniMittelalters o o S s s e S Tol s Sl

Konstantin Nikolakopouloes, Wechsel im Phanar — Prosopographie zweier
Olaiiiehischicr Phlfiakclien 7, 5 7 o [ RSN IGR o TRlgesin &

ﬁl" heodor Nikolaou, Das Institut fiir Orthodoxe Theologie der Universitdt Miinchen

DOKUMENTE

Inter-Orthodox Consultation of Eastern Orthodox and Oriental Orthodox
WEE MemberChurches = =1 & i v = vin et D S e B R e

REZENSIONEN

Fufibroich, Helmut, Theophanu. Die Griechin auf dem deutschen Kaiserthron 972—
991 (Ernst Gamillscheg)

Roberg, Burkhardt, Das Zweite Konzil von Lyon (1274), (Konziliengeschichte:
Reihe A, Darstellungen) (Dimitrios Meoschos)

Gasper, Hans—Miiller, Joachim—Valentin, Friederike (Hgg.), Lexikon der Sekten,
Sondergruppen und Weltanschauungen. Fakten, Hintergriinde, Kldrungen (Antonios
Alevizopoulos)

Mantzaridis, Georgios, I., "Op80660&n Osoloylar kol kowvmvikn Lan — Ders.,
Kowavioroyia tod Xpiotiavicuod (Athanasios Papathanasiou)

Kunzler, Michael, Wir haben das wahre Licht gesehen. Einfithrung in Geist und
Gestalt der byzantinischen Liturgie, (Sophia. Quellen ostlicher Theologie, Bd.27)
(Konstantin Nikolakopoulos)

Schiitte, Heinz, Kirche im Okumenischen Verstindnis. Kirche des Dreieinigen
Gottes (Theodor Nikolaou)

Hellenika. Jahrbuch fiir die Freunde Griechenlands 1991, hrsg. von der Vereinigung
der Deutsch-Griechischen Gesellschaften e.V., red. von I Rosenthal-Kamarinea. —
Folia Neohellenica. Zeitschrift fiir Neograzistik, hrsg. von I Rosenthal-Kamarinea
in Zusammenarbeit mit G. Emrich, Bd. 8 (Theodor Nikolaou) . . . . . . . . . . .

99



8
CHRONIK .. . . 2WRCIESHN I 141

Anhang zur Chronik:

A. AuBerung des Griechisch-Orthodoxen Metropoliten von Deutschland,
Augoustinos Labardakis, Bonn, zur Frage einer Anerkennung der Republik

von Skopje =R G R R A e i Ty T 171
B. Makedonien. Ein falscher Ausweis fiir Skopje, von Theodor Nikolaou . . . . . . 15
EINGESANDTESCHRIFTEN: .. . . . Do o h om s o ars e 1
AUTOREN ©- o i e s s SR Srsins ash toaminiel 179



Geleitwort

Die orthodoxen Christen in der ganzen Welt haben mit tiefer Trauer vom Tod Seiner
Allheiligkeit, des Erzbischofs von Konstantinopel, Neu Rom, und Okumenischen Patri-
archen Dimitrios I. erfahren. In seiner fast zwanzigjdhrigen Amtszeit hat Patriarch Di-
mitrios durch Gottes Gnade und auch durch die Hilfe guter Mitarbeiter alle Erwartungen
iibertroffen und Zeichen gesetzt, die mit dem allgemein anerkannten Werk seines Vor-
gingers, des seligen Patriarchen Athenagoras I., durchaus vergleichbar sind. Denn erstens
hat er, besonders durch die »mopela Tfig dydmnc« und seine Besuche in den autokepha-
len Orthodoxen Kirchen, die Einheit der Orthodoxie weiter verfestigen und intensivieren
konnen. Zweitens hat er, vor allem durch die in seiner Amtszeit begonnenen offiziellen
Theologischen Dialoge, die 6kumenischen Beziehungen zu allen anderen Kirchen positiv
beeinfluBt und gestaltet. Drittens hat er, das Ehrenoberhaupt der Orthodoxen Kirche,
durch seine Einfachheit, Giite und Demut das Wort des Herrn vorgelebt: »Wer der Erste
sein will, soll der Letzte von allen und der Diener aller sein« (Mk 9, 35).

Inzwischen hat die Orthodoxe Kirche ein neues Ehrenoberhaupt, Bartholomaios I. Der
neue Erzbischof von Konstantinopel und Okumenische Patriarch, der von der Heiligen
Synode einstimmig gewdhlt wurde, verfiigt iiber eine breitgefacherte, profunde theologi-
sche Ausbildung und groBe Erfahrung in 6kumenischen Angelegenheiten; er ist eine dy-
namische Personlichkeit und wird von allen, Orthodoxen und Nicht-Orthodoxen, die ihn
kennen, hochgeschitzt. Seine ersten Handlungen, von seiner Inthronisationsrede bis zur
Ankiindigung des Treffens aller orthodoxen Patriarchen und iibrigen Oberhdupter am
Sonntag der Orthodoxie, den 15. Mirz 1992, lassen ihn als einen groBen Hoffnungstriger
fiir die Kirche Christi erscheinen. Gott moge ihm Gesundheit und Kraft fiir ein erfolgrei-
ches und gesegnetes Wirken in seinem Weinberg schenken!

Neben den iiblichen theologischen Aufsiitzen und Beitrdgen findet der Leser im vorlie-
genden Heft eine ausfiihrliche Dokumentation iiber diesen Patriarchenwechsel. Als An-
hang der Chronik erscheinen auch zwei Texte, die sich mit einer eher politischen Frage
befassen. Es geht insbesondere um den Namen Makedonien, unter dem die jugoslawische
Teilrepublik von Skopje ihre Anerkennung anstrebt. Das »Orthodoxe Forum« beschaftigt
sich selbstverstindlich nicht mit Politik. Die Verdffentlichung der beiden Texte erfolgt
hier nur aus dem Grunde, weil diese Frage sowohl einen innerorthodoxen als auch einen
O6kumenischen Aspekt aufweist. Es ist bekannt, da Tito aus politischem Kalkiil nicht nur
die »Nation der Makedonier« erfunden, sondern auch die sogenannte » Autokephale Ma-
kedonisch-Orthodoxe Kirche« ins Leben gerufen hat. Dieses kiinstliche kirchliche Ge-
bilde, welches von keiner der Orthodoxen Kirchen anerkannt wurde, fiihrte in den letzten
Jahrzehnten im Patriarchat von Serbien zu einer Art Schisma und bereitete ihm groBe
Unannehmlichkeiten. Es sorgte aber auch — neben dem auflebenden und brennenden
Problem der Unia in den Lindern des ehemaligen Ostblocks — fiir eine Triibung der or-
thodox-katholischen Beziehungen. Dies war vor einigen Jahren der Fall, als im Vatikan
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eine Ausstellung »makedonischer« Ikonen stattfand, und noch zu Beginn dieses Jahres,
nachdem Papst Johannes Paul II. seinen WeihnachtsgruB fiir 1991 auch im bekannten
stidslawischen, dem der bulgarischen Sprache verwandten Dialekt formulierte und hierfiir
die seit 1944 eingefiihrte irrefithrende Bezeichnung »Makedonisch« verwendete. Dal}
auch kirchlich-theologische Kreise sich iiber manche politische Sachverhalte mit 6kume-
nischen Implikationen umfassender informieren und entsprechend zuriickhalten sollten,
scheint dringend erforderlich zu sein.

Der Herausgeber



Jesus von Nazaret — eine Skizze:

von Joachim Gnilka, Miinchen

»Es ist der Leben-Jesu-Forschung merkwiirdig ergangen. Sie zog aus, um den histori-
schen Jesus zu finden, und meinte, sie konnte ihn dann, wie er ist, als Lehrer und Heiland
in unsere Zeit hineinstellen. Sie 1oste die Bande, mit denen er seit Jahrhunderten an den
Felsen der Kirchenlehre gefesselt war, und freute sich, als wieder Leben und Bewegung
in die Gestalt kam und sie den historischen Menschen Jesus auf sich zukommen sah.
Aber er blieb nicht stehen, sondern ging an unserer Zeit voriiber und kehrte in die seinige
zuriick. Das eben befremdete und erschreckte die Theologie der letzten Jahrzehnte, dafl
sie ihn mit allem Deuteln und aller Gewalttat in unserer Zeit nicht festhalten konnte, son-
dern ihn ziehen lassen muBte. Er kehrte in die seine zuriick mit derselben Notwendigkeit,
mit der das befreite Pendel sich in seine urspriingliche Lage zuriickbewegt.« Mit diesen
klassisch gewordenen Worten beschrieb A.Schweitzer im Jahr 1913 das Bemiihen der
sogenannten Leben-Jesu-Forschung, von der das 19.Jahrhundert umgetrieben worden
war2 Diese Beschreibung ist gleichzeitig die Erklarung ihres Scheiterns. Sie war unter
falschen Voraussetzungen angetreten.

Ist es moglich, den historischen Jesus wieder zu entdecken? Aus den Worten
A.Schweitzers spricht Zuriickhaltung und Skepsis. Ist die Riickfrage theologisch iiber-
haupt notwendig? Zu viele subjektiv gefirbte Jesusbilder waren in der Epoche der Leben-
Jesu-Forschung konzipiert worden. Doch ist die Riickfrage erforderlich um der Identitéit
unseres Christseins willen. Wenn wir uns Christen nennen, uns also nach Jesus Christus
benennen, muf} es uns interessieren, was seine Botschaft und Geschichte ausmachte.

Die Frage nach Jesus ist fiir viele Menschen heute wieder interessant geworden. Im
Lauf der letzten 20 bis 30 Jahre sind manche Jesus-Biicher geschrieben worden. Sie
stammen nicht bloB von Christen, auch Juden, Marxisten sind daran, Jesus zu entdecken
oder wiederzuentdecken. Wenn wir vom irdischen Jesus reden, ist damit eine Besonder-
heit seiner Personlichkeit angezeigt. Der christliche Glaube ist sich gewil3, daB3 die Rede
iiber Jesus nicht auf seine irdische Existenz eingeschrinkt werden kann. Doch soll hier
der irdische Jesus das Thema sein. Man spricht in der Exegese auch vom historischen Je-
sus. Wenn ich nach dem historischen Jesus frage, geht es mir darum, in Erfahrung zu
bringen, welches sein konkreter Weg gewesen ist, was sein Wollen und Verkiinden aus-
machte, wie sein irdisches Schicksal und sein Tod sich darstellten.

Die Rede vom irdischen oder historischen Jesus wird ergénzt durch die vom verkiin-
digten oder kerygmatischen Christus. Das eine Mal habe ich die vordsterliche, das andere
Mal die nachosterliche Situation im Blick. In der vordsterlichen Situation ist Jesus der
Verkiindende, in der nachosterlichen wird er zum Inhalt der Verkiindigung.

1 Dieser Beitrag lag einem Vortrag zugrunde, der am 11. Dezember 1990 vor dem Kreis Katholischer Hoch-
schullehrer in Miinchen gehalten wurde.
2 A.Schweitzer, Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, Tiibingen 1913, S.631f,
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Wie verhiilt sich der verkiindende Jesus zum verkiindigten Christus? Diese Fragestel-
lung hat wesentlich mit der Beurteilung unserer Evangelien zu tun. Man kann auch so
fragen: Sind unsere Evangelien historischer Bericht oder Christusverkiindigung? In
Wabhrheit sind unsere Evangelien beides, sind Bericht und Kerygma so eng ineinander
verwoben, dal deren Trennung nur schwer méglich ist. Das historische Interesse der
Evangelien kann nicht bestritten werden. Man vergleiche unsere Evangelien nur mit den
Briefen des Apostels Paulus und wird unschwer feststellen, dal der historische Jesus in
den Evangelien ungleich klarer hervortritt als in der ntl. Briefliteratur. Ebenfalls kann das
kerygmatische Anliegen der Evangelien nicht in Zweifel gezogen werden. Es sei nur an
den unbiographischen Charakter der Evangelien erinnert. Sie erzihlen uns nicht die
liickenlose Geschichte Jesu von seiner Geburt bis zum Tod, sondern sie beschriinken sich
auf die Wiedergabe seiner 6ffentlichen Wirksamkeit, welche Zeit diese auch umfaBt ha-
ben mag. Biographische Details, die wahrscheinlich fiir uns von Interesse wiren und wie
man Sie von einer Biographie erwartete, erfahren wir nicht, etwa welche KorpergroBe er
besaB, welche Farbe seine Augen, sein Haar besaBen. Eingefangen ist in den Evangelien
nur, was fiir den Glauben, fiir die christliche Existenz von Bedeutung und Wichtigkeit
war. Auch die Kindheitsgeschichten der GroBevangelien verfolgen keine biographischen
Anliegen. Hinsichtlich der durch sie vermittelten Informationen erfahren wir nur etwas
iiber seine Geburt. Ansonsten hat man schon lange erkannt, daB sie sorgfiltig erarbeitete
Kompositionen sind, denen es vor allem um dichte theologische Aussagen geht. Fiir die
Erkenntnis des historischen Jesus sind wir ausschlieBlich auf die Evangelien angewiesen.
AuBerneutestamentliche historische Zeugnisse iiber Jesus, Notizen bei Tacitus, Sueton,
Flavius Josephus, vermogen nur seine historische Existenz sicherzustellen und seinen
gewaltsamen Tod unter Pilatus. Etwas erfahren wir auch aus dem jiidischen Talmud. Hier
wird Jesus der Zauberei verddchtigt und gilt als Verriter des viterlichen Glaubens.

Zur Rekonstruktion des historischen Jesus hat man eine diffizile Kriteriologie ent-
wickelt. MaBgeblich sind die Gesichtspunkte der Originalitit und des Alters. Alte Uber-
lieferungsgeschichten liegen vor den Evangelien. Hierzu gehéren die Logienquelle, in der
wir der Botschaft Jesu recht nahe kommen, oder der wenige Jahre nach Jesu Tod abge-
faBte Bericht von seinem Leiden und Sterben. Besondere Aufmerksamkeit verdienen die
Gleichnisse. Sie sind in sich ruhende erzihlerische Einheiten, ésthetische Objekte, die
Konsistenz erwiesen. Auch ist zu bemerken, da das Wirken Jesu als Ganzes seine Ei-
genheit besitzt. Im Blick auf dieses Ganze lassen sich einige Felder herausstellen, fiir die
wir annehmen diirfen, daB sie sein Wirken priigten. Diese sollen im Folgenden be-
schrieben sein. Es sind dies die Reich-Gottes-Verkiindigung, die sittliche Weisung, seine
Heilertitigkeit, der Nachfolgegedanke, seine Sendungsautoritiit, sein Tod.

1. Zur Chronologie

Jesus wurde in der Regierungszeit Herodes d. Gr. geboren. Da dieser im Jahr 4 v. d.
Ztr. starb, muf} Jesus etwas friiher, vielleicht 6-7 geboren sein. Fiir die Ermittlung seines
Sterbejahres ist der sechsfache Synchronismus in Lk 3, 1f. hilfreich. Vielleicht war es das
Jahr 30.

Jesus hiitte damit ein Lebensalter von dreiundeinhalb Jahrzehnten erreicht.
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2. Die Jahre in Nazaret

Uber die Zeit bis zu seinem offentlichen Wirken wissen wir nicht allzu viel. Er hat
diese Zeit in Nazaret verbracht, die lingste Zeit seines Lebens. Nazaret war ein unbe-
deutender Ort, der im AT nicht erwihnt wird (vgl. Joh 1,46). In jiidischer Familie, die
dem Gesetz treu ergeben war, ist er aufgewachsen. Dies ist unbedingt im BewuBtsein zu
behalten. Es konnte keine groBere exegetische Entgleisung geben als den Versuch einzel-
ner Forscher in der NS-Zeit, Jesus einen Ariernachweis zu liefern, mit Hinweis auf die
heidnisch durchsetzte Bevolkerung Galildas. Josef muB friih verstorben sein. Seine Mut-
ter Mirjam hat Jesus iiberlebt. Die These J. Blinzlers hat immer noch manches fiir sich,
daB Mirjam und Jesus nach dem Tod Josefs in die GroBfamilie aufgenommen wurden.
Die Herrenbriider tragen samt und sonders Patriarchennamen: Jakob, Josef, Judas, Simon
(Mk 6,3), ein Hinweis auf die strenge jiidische Religiositit innerhalb der Sippe. Ob Jesus
bei einem jiidischen Rabbi in die Schule ging, wie es neuerdings Ben-Chorin im An-
schluB an eine talmudische Uberlieferung vertritt, muB offen bleiben. Er iibte das Hand-
werk eines TékTv aus (Mk 6,3), verstand sich auf die Verarbeitung von Holz und Stei-
nen. Er wird in den 30 Jahren seines Nazaret-Aufenthaltes viel Zeit zu Reflexion und
Meditation gehabt haben. Seine Sprache war der galildische Dialekt des Araméischen,
um dessen Rekonstruktion sich G. Dalman Verdienste erworben hat. Fiir die Evangelien
ist von Belang, dal Galilda zweisprachig war. DaB sich Jesus auch des Griechischen be-
diente, ist nicht vollig von der Hand zu weisen.

3. Die Umwelt

Das jiidische Volk befand sich zur Zeit Jesu auf einem Tiefpunkt seiner Geschichte.
Seit Pompeius (63 v.Chr.) waren die Romer im Land. Nach dem Tod Herodes d. Gr. zer-
fiel die politische Einheit des Volkes. Der Siiden, das heit Jerusalem und Judia, unter-
standen direkt dem romischen Prokurator. Der Rest war unter den Herodessohnen aufge-
teilt. Der Landesherr Jesu war als Tetrarch von Galilda Herodes Antipas, der in Sepphoris
residierte, etwa 5 km von Nazaret entfernt. Dort gab es ein Amphitheater, das vielleicht
gelegentlich von Jesus besucht wurde. Auch in religiéser Hinsicht war das Judentum
keine Einheit mehr. Zahlreiche religiose Parteiungen und Splittergruppen hatten sich im
Lauf der letzten zwei Jahrhunderte gebildet, die sich gegenseitig bekimpften, von einem
starken ElitebewuBtsein erfiillt waren und teilweise vorgaben, der heilige Rest Israels,
also eine Art ecclesiola in ecclesia zu sein. Die meisten sind aus den Evangelien bekannt:
die Pharisder, Sadduzéer, Herodianer. Es sind jene, die Jesus ablehnten. Seine schiirfsten
Gegner waren die hochpriesterlichen Kreise der Sadduzéer. Daneben gab es Essener und
Zeloten. Vielleicht werden sie in den Evangelien nicht erwihnt, weil sie Jesus niherstan-
den. Mit Ausnahme der Sadduzéer und Herodianer war diesen Parteiungen eine starke
messianische Erwartung gemeinsam. Die Vorstellungen vom erwarteten Messias diver-
gierten. Man erwartete einen messianischen Konig aus Davids Haus oder einen messiani-
schen Hohenpriester aus Aarons Haus. Die Zeloten sehnten sich nach einem politischen
Befreier, apokalyptische Gemeinden schauten aus nach dem kommenden Menschensohn,
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der als himmlische Erscheinung auf den Wolken des Himmels kommen wird. In diesem
garenden, gespaltenen, von Leid erfiillten und von Sehnsiichten getragenen Israel ist Je-
sus aufgetreten. Er wuBlte sich nur gesandt zu den verlorenen Schafen des Hauses Israel.
Fiir sein Wirken erlangte die Téatigkeit Johannes des Téaufers besondere Bedeutung. Man
kann diesen ohne weiteres einen Propheten nennen. Jesus selbst verweigert ihm diesen
Namen nicht: »Was seid ihr zu sehen in die Wiiste hinausgezogen? ... Ich sage euch:
Mehr als einen Propheten ...« (Mt 11,9ff.). Jesus hat die Bewegung und Personlichkeit
Johannes des Téaufers anerkannt, indem er sich von ihm taufen lie. Damit beginnt seine
eigene oOffentliche Wirksamkeit. Dal Jesus selbst einmal Jiinger Johannes des T#ufers
gewesen ist, was fiir einige seiner spiteren Jiinger zutrifft, ist eher unwahrscheinlich. Am
Beginn seiner Tatigkeit steht ein besonderes Berufungserlebnis. Die Berichte vom Auf-
enthalt in der Wiiste und von der Himmels6ffnung nach der Taufe konnen Spuren davon
aufbewahrt haben.

4. Die Reich-Gottes-Predigt

Im Mittelpunkt der Verkiindigung Jesu steht die Basileia, das Reich Gottes. Mk 1, 14f.
faBt in seiner Eroffnung die Predigt Jesu treffend zusammen mit den Worten: »Und
nachdem Johannes hingegeben worden war, kam Jesus nach Galilda, verkiindete das
Evangelium Gottes und sprach: Erfiillt hat sich die Zeit und genaht ist die Herrschaft
Gottes. Kehret um und glaubt dem Evangelium«. — Die Herrschaft Gottes ist das umfas-
sende und endgiiltige Heil, das fiir den Menschen bestimmt ist, seine Befreiung, seine Er-
rettung. In der endgiiltigen Offenbarung Gottes soll es dem Menschen zuteil werden.
Letztlich ist es mit dieser endgiiltigen Offenbarung Gottes identisch, in der Gott selber
eingreifen, alles erneuern und umgestalten wird. Auf dieses Reich Gottes hin hat Jesus
die Menschen ausgerichtet. Was angesichts des kommenden Reiches gefordert ist, hat er
dargetan. In zahlreichen Gleichnissen hat er es erldutert. In seinem Gebet lehrt er die
Jiinger zu Gott sprechen: »Es komme dein Reich«. Um dieses Reich besser zu verstehen,
sind dessen verschiedene Aspekte zu beriicksichtigen. Es ist zukiinftig. Es ist die Zu-
kunft. Es kommt aus der Zukunft auf uns zu. Es ist das groBe Geschenk, das Gott uns in
Zukunft machen will. Es kommt so sicher wie auf die Aussaat die Ernte folgt, oder wie
aus dem Senfkorn die Senfstaude hervorgeht, oder ein Sauerteig das Mehl durchséuert.
Es ist verbunden mit dem Gericht, das iiber die Menschen hereinbrechen wird. Fiir nicht
wenige wird dieses Gericht ein unerwartetes sein. Aber im Vordergrund steht die Zusage
des Heils. Dann wird Gott seinen Namen heiligen, seinen Willen erfiillt sehen wie im
Himmel so auf der Erde. Es ist bezeichnend, dal Jesus fiir die Beschreibung dieses End-
giiltigen den Namen Reich Gottes gewihlt hat. Dieser Begriff war im zeitgenéssischen
Judentum gewif3 nicht unbekannt. Aber man bevorzugt hier doch andere Worter wie die
kommende Welt, der Garten Eden, das Paradies. Darum 148t sich annehmen, daB Jesus
vom Reich Gottes, nicht vom Himmelreich redete, weil ihm die Ausrichtung auf den per-
sonlichen Gott angelegen war. Er scheute sich nicht, den Namen Gottes auszusprechen.
Wenn uns im Matthdusevangelium der Begriff des Himmelreiches entgegentritt, ist das
ein Wiederaufgreifen jiidischer Sprachweise, ist Rejudaisierung. Jesus konnte im Zu-
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sammenhang mit dem Reich Gottes ganz unkompliziert und offen von Gott kiinden, den
er Vater nennt, himmlischer Vater, euren Vater, meinen Vater. Es ist der Vater, der um
die Angelegenheiten der Menschen besorgt ist, der um den tot zu Boden fallenden Sper-
ling weiB, der denen, die darum bitten, das notwendige Brot gibt, das sie taglich brau-
chen. Weiter sagt Jesus vom Reich Gottes, daB es nahe herangekommen ist. Mit diesem
zeitlichen Aspekt wollte er das Bedréngende seiner Reich-Gottes-Botschaft zum BewuBt-
sein bringen. Diese Nihe hat Jesus den Vorwurf eingetragen, daB er sich in seinen Er-
wartungen getiuscht habe. Dazu ist folgendes zu sagen: Die Nihe des Reiches Gottes —
so gewiB sie eine zeitliche Komponente einschlieBt — darf nicht darauf eingegrenzt wer-
den. Nihe beinhaltet auch etwas Réumliches. Das ist sowohl fiir die griechische als auch
die deutsche Sprache giiltig. So gilt auch, daB mit Jesus das Reich Gottes, letztlich Gott
selbst ein Naher geworden ist. Wir werden diese Komponente gleich noch weiter zu ver-
folgen haben. Zum zeitlichen Aspekt der Nihe ist anzumerken, daB Jesus darauf ver-
zichtet hat, eine prizise Ansage fiir das Eintreffen des Reiches zu machen, wie das in der
jiidischen Apokalyptik geschah. Wenn sich einzelne Herrenworte dieser Art in der Tradi-
tion der Evangelien finden, gehiren diese der nachésterlichen Situation zu? Wenn das
fiir die Nihe ausgerufene Reich Gottes nicht in seiner endgiiltigen Offenbarung einge-
treten ist, ist die Rolle Israels in der Heilsgeschichte zu bedenken, eine Reflexion, die
R.Guardini beschaftigt hat. Die Heilsgeschichte wire anders verlaufen, wenn Israel die
Botschaft Jesu nicht abgelehnt hitte, wenn das Gottesvolk das Evangelium angenommen
hitte und Jesus nicht gekreuzigt worden wire. Wie in einem solchen Fall die Heilsge-
schichte verlaufen wire, konnen wir nicht sagen. Kreuz und Auferstehung Jesu bedeuten
eine neue Phase der Heilsgeschichte. Jesus hat nicht bloB die zukiinftige Gottesherrschaft
proklamiert und zugesagt, sie wurde in seiner Person und in seinem Wirken auch schon
erfahrbar, in diesem Sinn wurde sie nahe, in diesem Sinn wurde sie auch schon Gegen-
wart. Darum ist er wesentlich mit seiner Reich-Gottes-Predigt verbunden, sie ist von ihm
nicht ablosbar, letztlich konnte nur er sie ausrichten. Und wenn sie von anderen weiterge-
sagt wird, kann sie nur in seinem Namen weitergesagt werden. Jesus war nicht blof der
Bote der Gottesherrschaft, wie A. Schweitzer und die sog. eschatologische Schule mein-
ten. Durch ihn wurde das absolute und endgiiltige Heil vermittelt, in ihm war es schon
préasent. Origenes hat die iiberspitzte Formulierung von der abtofociAeior verwendet.
Sie besagt, dal} Jesus selbst das Reich gewesen sei. Wenn wir sie so verstehen, daB das
definitive Heil an Jesus gebunden bleibt, konnen wir sie iibernehmen. Es gibt in den syn-
optischen Evangelien zahlreiche Texte, die diesen Zusammenhang von Gegenwart und
Zukunft der Gottesherrschaft aufweisen. Vor allem ist an die sog. Wachstumsgleichnisse
in Mk 4 zu erinnern, etwa das Gleichnis vom Senfkorn: »Mit dem Reich Gottes verhilt es
sich wie mit einem Senfkorn, das, auf die Erde gesit, am kleinsten unter allen Saat-
kornern ist. Und wenn es gesit ist, wichst es empor und wird am groBten unter allen
Gartengewiichsen und treibt groBe Zweige, so dal die Vigel des Himmels unter seinem
Schatten nisten konnen«. Die vollendete Senfstaude, der groBe Baum, der mit seinem
weitausladenden Wipfel den Himmelsvogeln Schutz gewihrt, ist das vollendete Reich
Gottes am Ende der Tage. Die Vogel des Himmels diirfen wir nach einem verbreiteten

3 Vgl. Mk 9,1 par; 13,30 par; Mt 10,23.
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Gebrauch des Bildes in der jiidischen Apokalyptik mit den Volkern der Welt identifizie-
ren, die fiir das Reich bestimmt sind. In der Gegenwart aber wird das Senfkorn durch Je-
sus ausgesit. Es ist klein, unscheinbar, iibertrieben wird vom kleinsten unter allen Saat-
kornern geredet, es kann leicht iibersehen werden. Dennoch enthilt es eine gewaltige
Kraft, die ganze Zukunft der Staude ist in ihm anwesend. Genauso sind Wort, Werk und
Person Jesu die Gegenwart des zukiinftigen Reiches Gottes. Sie konnen auch leicht iiber-
sehen, verachtet, verworfen werden. Aber sie verbiirgen die Vollendung. Sie sind der Ga-
rant, dal die Gottesherrschaft in der Welt prisent bleibt, wichst und am Ende in endgiil-
tiger Herrlichkeit hervortreten wird. Schlielich hat das Reich Gottes einen universalen
Aspekt. Jesus wulite sich nur gesandt zu Israel. Trotzdem sind die Volker in sein Denken
miteinbezogen. Er denkt noch nicht daran, Mission zu betreiben. Er verldBt auch nicht
jiidischen Boden. Vielleicht ging er einmal in heidnisches Gebiet, unternahm er die Reise
in die Umgebung von Tyrus und Sidon, dann vermutlich um Nachstellungen seines Lan-
desfiirsten Antipas auszuweichen. Wenn er dort die Tochter einer heidnischen Frau heilt,
muB er dazu iiberwunden werden: »Es ist nicht recht, den Kindern das Brot zu nehmen
und es den Hiindlein vorzuwerfen« (Mk 7,27). Aber auch die Heidenvolker sind end-
zeitlich-eschatologisch fiir das Reich-Gottes bestimmt. Im Bild von den Viégeln des
Himmels haben wir es schon angedeutet. Jesus greift die prophetische Idee der Volker-
wallfahrt am Ende der Tage auf. Sie werden kommen, von Gott gerufen, in letzter
Stunde: »Viele werden kommen vom Aufgang und Niedergang und mit Abraham, Isaak
und Jakob im Himmelreich zu Tische liegen« (Mt 8,11).

5. Die sittliche Weisung

Alles, was sonst zum irdischen Jesus zu sagen ist, muf} in der Perspektive der Reich-
Gottes-Predigt gesehen werden. Sie ist das Zentrum seines Wirkens. Erwihnen wir
zunachst seine Ethik. Die Motivation fiir die von Jesus erhobenen sittlichen Forderungen
ist das Reich Gottes. Programmatisch kommt das wieder in dem schon zitierten Summa-
rium von Mk 1, 14f. zum Ausdruck: »Das Reich Gottes ist nahe. Kehrt um und glaubt an
das Evangelium«. Die Forderung der Umkehr, schon von den atl. Propheten erhoben, in
jiingster Zeit durch die BuBpredigt Johannes des Taufers erneuvert, ist auch die Grundfor-
derung der sittlichen Botschaft Jesu. Dabei gilt es, sich auf dieses Reich Gottes hin zu
orientieren, sich von ihm bestimmen zu lassen. Was das in concreto bedeutet, hat Jesus in
der Jiingerunterweisungsrede dargetan, der Magna Charta seiner ethischen Verkiindi-
gung. Zu beachten ist bei ihrer Beurteilung, daB das Reich Gottes die innere Grund-
struktur der »Bergpredigt« ausmacht. Genau in ihrer Mitte und in gewissem Sinn auch als
ihr Kulminationspunkt aufzufassen steht das Vaterunser. Sein hervorstechendstes Anlie-
gen ist die Reichsbitte. Die Bitte um das notwendige Brot fiir den heutigen Tag hat ethi-
sche Implikationen. Sie fordert auf zur Geniigsamkeit, sich zu bescheiden mit dem, was
notwendig ist. Wer von uns ist noch in der Lage, diese Bitte ehrlich auszusprechen, das
heiBt, mit der Erfiillung des Notwendigen sich wirklich zufrieden zu geben? Jesus selbst
hat es getan. Und das ist eine weitere Implikation seiner Ethik, daB er alles, was er for-
derte, selbst getan hat, gleichsam an ihm ablesbar geworden ist. Fiir seine Geniigsamkeit
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spricht das Wort: »Die Fiichse haben Hohlen, die Vigel des Himmels Nester, der Men-
schensohn aber hat nichts, wohin er sein Haupt legen kann« (Lk 9,58). Die Ausrichtung
auf das Reich Gottes bringt am Beginn der Rede die Tafel der Seligpreisungen zum Be-
wulltsein: »Selig ihr Armen, euer ist das Reich Gottes« (Lk 6,20), an ihrem Ende das
Gleichnis von der Sturmflut, das das eschatologische Gericht schildert. Jesus spricht von
denen, die ihr Haus auf Fels oder Sand bauten, je nachdem, ob sie seine Worte nicht nur
horten, sondern auch zu tun bereit waren (Lk 6,47—49). Seine Ethik erldutert Jesus in den
Antithesen, in denen er seine Weisung dem atl. Gebot gegeniiberstellt. »Ihr habt gehort,
daB zu den Alten gesagt worden ist, ich aber sage euch«. In diese Antithesen sind die ra-
dikalsten Forderungen eingebettet, die Jesus an seine Jiinger richtete4 Nicht erst das T6-
ten, schon das Ziirnen ist verwerflich; wer eine Frau begehrlich anblickt, hat bereits die
Ehe gebrochen; absolute Wahrhaftigkeit ist gefordert: »Ihr sollt iiberhaupt nicht schwo-
ren«; der Verzicht auf die Anwendung von Gewalt ist verlangt: »Wenn dich einer auf die
rechte Wange schldgt, dem halte auch die andere hin«. Das Gebot, die Feinde zu lieben
und fiir die Verfolger zu beten, beschlieBt die Reihe. Es gibt eine groBe theologische Dis-
kussion dariiber, ob diese Forderungen erfiillbar oder als Utopie anzusehen sind. Diese
Diskussion ist besonders durch die Theologie der Reformation in Gang gekommen. Lu-
ther hielt sie fiir unerfiillbar und erblickte ihren theologischen Sinn darin, dem Menschen
ins BewuBtsein zu bringen, daB er ein Siinder und auf die Gnade und Barmherzigkeit
Gottes angewiesen ist. Im katholischen Bereich hatte die Moraltheologie, um die Forde-
rungen abzuschwichen, die Lehre von der doppelten Moral entwickelt, und sie zusam-
mengefaBt in den evangelischen Riten und einer Sonderklasse von Christen, Monchen
und Ordensleuten, zugewiesen. Es kann kein Zweifel dariiber bestehen, daB Jesus seine
Weisung ernst gemeint und als erfiillbar angesehen hat, wie er selbst in seinem Leben
und Sterben das Exempel statuiert. Die Verwirklichung seiner Weisung wire Anzeichen
des beginnenden Heiles. Wenn die Menschen dazu iibergingen, sich in ungeheuchelter
Liebe zu begegnen, auf Gewalt und Liige zu verzichten, Treue zu iiben usw., bedeutete
dies, daB das Reich Gottes sich durchzusetzen beginnt.

6. Die Heilertdtigkeit

Jesus hat sich der Kranken, Elenden, Siechen, Armen angenommen. Er hat mit der
Kraft seines Wortes geheilt. Das Evangelium spricht von Wundern. Dieser Teil des Wir-
kens Jesu kann nicht ausgeklammert werden, denn auch er ist ein wesentlicher Bestand-
teil der Reich-Gottes-Verkiindigung. Nur in diesem Kontext ist eine sachgerechte Beur-
teilung der Wunder méglich. Eine isolierte Betrachtung der Wunder lieBe sie nicht so
verstehen, wie Jesus sie verstanden wissen wollte. Die Wunder sind seinem Wort, seiner
Verkiindigung untergeordnet. Sie dienen seinem Wort und erhellen es. Die Wunder wol-
len verdeutlichen, daB die heilschaffenden Krifte der Gottesherrschaft mit Jesus zu wir-
ken begonnen haben. Sie zeigen aber auch an, daB Gott das Heil des ganzen Menschen

4 Die erste und zweite Antithese knnen in ihrer antithetischen Einkleidung als urspriinglich gelten, evtl. auch
die vierte. Die Authentizitiit der positiven Weisung ist davon unberiihrt.
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will. Das Heil darf nicht auf den seelischen Bereich eingeschrinkt werden. Nur iiber die
Rettung aus physischer Not kann die Erlgsung plausibel gemacht werden. Die den Elen-
den und AusgestoBenen gewihrte Hilfe gehort zur Plausibilitit der Predigt von der Got-
tesherrschaft. Darum sagt Jesus: »Wenn ich mit dem Finger Gottes die Dédmonen aus-
treibe, dann ist das Reich Gottes schon zu euch gekommen« (Lk 11,19). Auch hier ge-
schieht nur anfanghaft etwas. Viel Elend blieb zuriick. Aber auch hier verbiirgt der An-
fang den endgiiltigen Willen Gottes zur ganzheitlichen Errettung, Befreiung des Men-
schen. Darum bleiben die Jiinger Jesu, bleibt die Kirche in Pflicht genommen, sich des
Elends in der Welt anzunehmen, um der Plausibilitét des Evangeliums willen. Darum hat
sich Jesus auch der Zollner, Siinder, Dirnen angenommen, sie in seine Tischgemeinschaft
aufgenommen und Mahl mit ihnen gehalten. Die Tischgemeinschaft symbolisierte das
Angebot des Heils, der Vergebung, das Gott durch ihn schenkt. Er sucht das Verlorene,
wie es die Gleichnisse vom verlorenen Sohn, von der verlorenen Drachme, vom verlore-
nen Schaf illustrieren. »Im Himmelreich herrscht mehr Freude iiber einen Siinder, der
BuBe tut, als iiber 99 Gerechte, die der BuBe nicht bediirfen« (Lk 15, 7). — »Ich bin nicht
gekommen, Gerechte zu berufen, sondern Siinder« (Mk 2, 17). — »Nicht die Gesunden
bediirfen des Arztes, sondern die Kranken« (Mk 2,17). Die Wunder Jesu freilich haben
als Machttaten seiner messianischen Vollmacht mit dem Glauben zu tun. Sie wollen
Glauben wecken, vertrauenden Glauben. Letztlich wird das Wunder nur dem Glaubenden
zuteil. Die Pharisder und Schriftgelehrten, die ein Zeichen vom Himmel fordern, ein un-
miBverstindliches Beglaubigungswunder, das ihnen den Glauben und sein Wagnis ab-
nimmt, werden abgewiesen: »Diesem Geschlecht wird kein Zeichen gegeben werden«
(Mk 8,12). Darum sprechen sie auch noch unter dem Kreuz, indem sie ihr Verlangen
wiederholen: »Steige herab vom Kreuz, damit wir sehen und glauben« (Mk 15,32). Die
von Jesus gewirkten Wunder sind auch ein Ausdruck seines Glaubens. Auch Jesus war
ein Glaubender. Der Satz vom Berge versetzenden Glauben ist in erster Linie auf seinen
Glauben zu beziehen. Oder wenn er sagt, daBB dem alles moglich sei, der glaubt, hat das
mit seinem Glauben zu tun. Jesus kann die Menschen einladen, an seinem Glauben
teilzuhaben. Das geschieht gegeniiber dem Vater eines kranken Knaben, dem er dieses
Wort sagte: Alles kann, wer glaubt. Der Vater des Knaben spiirt die Herausforderung und
ruft: »Ich glaube, Herr, hilf meinem Unglauben« (Mk 9,23f.).

7. Jiingerschaft und Nachfolge

Jesus hat Jiinger in seine Nachfolge gerufen. Die Nachfolge ist ein wesentliches Ele-
ment christlicher Existenz. Durch die Nachfolge wird man zum Jiinger, oder — wie das
zugrundeliegende aramiische Wort meint — zum Schiiler Jesu. Man geht von nun an bei
ihm in die Schule. Zunichst ist mit der Institution von Jiingerschaft und Nachfolge etwas
gegeben, was im zeitgendssischen Judentum eine vertraute Sache war. Auch die Rabbi-
nen hatten Jiinger, auch Johannes der Taufer. Es tun sich aber bemerkenswerte Unter-
schiede im Verstindnis von Nachfolge und Jiingerschaft bei Jesus und den Rabbinen auf.
Der wichtigste ist dieser: Beim Rabbi lernt man das Gesetz, die Interpretation der Tora,
die er fiir die richtige hilt; am Ende des Studiums will man selbst ein Rabbi werden. In
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der Nachfolge Jesu lernt man seine Lehre, das Evangelium; vor allem aber lernt man ihn
selbst. Die Jiinger haben sich mit dem Ruf, der sie traf und den sie annahmen, entschlos-
sen, bei ihm zu bleiben. Sie sind bereit gewesen, sein Leben, sein Schicksal zu teilen. Das
war ein ProzeB, bei dem ihnen die Bedeutung von Nachfolge Jesu erst allmdhlich auf-
ging. Die Nachfolge Jesu als Lebens- und Schicksalsgemeinschaft mit ihm versteht sich
letztlich als Kreuzesnachfolge. »Wer mein Jiinger sein will, der verleugne sich selbst, er
nehme sein Kreuz auf sich und folge mir nach« (Mk 8,34). Das Selbstverstindnis des
Christseins als Nachfolge verhindert es, daB dieses zu einer bloBen Lehre, zu einer Philo-
sophie, zu einer reinen Theorie erstarrt. Immer ist der Kern der personliche Anschluf} an
den lebendigen Christus. Von hier aus versteht sich die besondere Gestalt der Evangelien.
Sie wollen letztlich diesen personlichen glaubigen AnschluB an Jesus vermitteln und er-
moglichen helfen, auch heute noch. Von hier aus versteht es sich, daB der Gedanke der
Nachfolge in der nachosterlichen Situation bei Paulus zum Gedanken der Nachahmung
Christi werden konnte. Klassischer Ausdruck des Nachfolgegedankens sind die Beru-
fungsgeschichten der Evangelien. In ihnen wird ein Aspekt leicht iibersehen. Jesus beruft
Briiderpaare, er beruft zwei zugleich, wie er spiter die Jiinger auch zu zweit aussendet.
K. Barth sagt: Jesus berief einzelne, nicht Vereinzelte. Damit ist angedeutet, daf Jiinger-
schaft, Christsein sich nicht in der Isolation verwirklichen 1dBt. Der Individualist ist un-
tauglich zur Nachfolge. Im gemeinsamen Wollen, in geteilter Verantwortung, aufeinan-
der bedacht sollen sie als Jiinger leben. Hierfiir lassen sich Analogien beibringen. Man
denke an die Gemeinschaft von Menschen in Ehe und Familie, die ihr Christsein ernst-
nehmen. An die Jiinger ergeht im Zusammenhang der Berufung ein Auftragswort: »Ich
werde euch zu Menschenfischern machen«. Auch das hat wieder mit dem Reich Gottes
zu tun, Menschen einzusammeln fiir die endgiiltige Gottesherrschaft.

8. Wer war Jesus?

Diese Frage muB fiir den irdischen Jesus gestellt werden. Die Frage bewegte die Men-
schen bereits zu seiner Zeit. Im Scrutinium bei Caesarea Philippi werden die unzurei-
chenden Meinungen des Volks genannt: Jesus sei eben ein Prophet, wie einer der alten
Propheten. Jesus hat in seiner Verkiindigung vom Menschensohn gesprochen. Auch das
hat mit dem Reich Gottes zu tun. Denn wenn das Reich Gottes sich endgiiltig offenbaren
wird, soll auch der Menschensohn erscheinen. Besonders auffillig ist, da Jesus vom
Menschensohn in der unpersonlichen Er-Form geredet hat, als sei er von ihm selbst zu
unterscheiden. Diesem Menschensohn hat er das Gericht bzw. die entscheidende Rolle
des Zeugen im gottlichen Gericht zugewiesen. Beides, die Er-Form und die Gerichts-
funktion, haben wir in Lk 12, 8f.: »Wer sich vor den Menschen zu mir bekennt, zu dem
wird sich der Menschensohn bekennen vor den Engeln Gottes«. Diese geheimnisvolle,
verhiillende Rede vom Menschensohn zeigt an, daB Jesus hinsichtlich erwarteter Aus-
kiinfte iiber die Endzeitereignisse sehr zuriickhaltend gewesen ist. Fiir das Verstindnis
des irdischen Jesus ist von Wichtigkeit, daB das Bekenntnis zu ihm in der Gegenwart das
Entscheidende ist. Nach dem Bekennen oder Verleugnen richtet sich das eschatologische
Gericht. Der Menschensohn, wer immer es sei — Jesus diirfte die Frage bewuBt offen
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gelassen haben —, macht das Verhalten der Menschen Jesus gegeniiber zum Kriterium
des Gerichts. Es liegt auf der Hand, dal die Jiinger nachosterlich alsbald erkannten, dafl
Jesus der Menschensohn ist, den er geheimnisvoll angekiindigt hatte. Auch in der An-
wendung des Messiasnamens zeigte Jesus auBerordentliche Zuriickhaltung. Die Voll-
macht, in der er wirkte und lehrte, in der er seine Auslegung des Gesetzes vortrug, 146t
sich als messianische interpretieren. Das letzte Geheimnis seiner Person aber macht sein
Verhiltnis zu Gott aus. Dies wird uns besonders kund in seinem Gebet. Er redet Gott mit
Vater, mit Abba an, einer Diminutiv-Form der Vater-Anrede. War schon die Gebetsan-
rede »Vater« im Judentum uniiblich, so ist diese Form neu und Hinweis darauf, daB er
sich als das einzigartige Kind Gottes verstand.

9. Der Tod

Jesus ist bewuBt in den Tod gegangen. Er ist keinesfalls von seinem gewaltsamen Ge-
schick iiberrascht worden, wie gelegentlich behauptet wurde. Sein Tod erfolgte in der jii-
dischen Metropole, in der heiligen Stadt Jerusalem. Jesus kam nicht nur als Paschapilger
zum Fest. Er verband mit seinem letzten Jerusalem-Besuch besondere Intentionen. Wih-
rend er den Schwerpunkt seiner Tétigkeit in Galilda setzte — manche Forscher nehmen
sogar an, daB er nur ein einziges Mal nach Jerusalem gezogen sei —, verbindet er mit
seinem letzten Auftritt in der Hauptstadt die Absicht, das Volk Israel an dieser Stelle zur
endgiiltigen Entscheidung herauszufordern. Jerusalem galt im Judentum als die Stadt
Gottes, sie war der Ort, wo der Tempel sich befand, die einzige Stitte, wo der wahre Gott
der Bibel verehrt wurde, man achtete sie als Mittelpunkt der Welt. Der Passionsbericht
der Evangelien gehort zum Urgestein der Uberlieferungen von Jesus. Er ist ein echter Be-
richt, in dem Sinn, daB er uns eine fortlaufende, chronologische Ereigniskette bietet, an-
gefangen von der Verhaftung in Gethsemani iiber das Verhor vor dem Synhedrion, den
Pilatus-ProzeB, den Kreuzweg, der Hinrichtung, der Bestattung bis zur Entdeckung des
leeren Grabes. Zahlreiche Personennamen werden genannt, die wir fast nur im Passions-
bericht horen, Simon von Kyrene, der ihm das Kreuz tragen helfen muB}, der Vater des
Alexander und Rufus, Josef von Arimathia, der ihn bestattet, die Namen der Frauen, die
beim Kreuz stehen. Diese Namen konnen als Zeugen der Geschehnisse angerufen wer-
den. Jesus hat beim letzten Zusammensein mit den Jiingern das Abendmahl gefeiert, aller
Wabhrscheinlichkeit nach im Rahmen eines Paschamahles. Er hat von seinem Tod gespro-
chen. Er hat den Jiingern eine besondere Gabe gereicht. Wenn es auch nicht ganz einfach
ist, den genauen Wortlaut der Worte, die er dabei sprach, zu rekonstruieren, so hat er
diese Gabe mit seiner Person, seinem bevorstehenden Tod verbunden und eine Deutung
seines Todes in Verbindung mit der Darreichung von Brot und Wein gegeben. Auch das
hat nochmals zu tun mit dem Reich Gottes als dem endgiiltigen Heil, das Jesus zu ver-
mitteln hatte. Angesichts seines Todes zieht er das Heilsangebot nicht zuriick, sondern
hilt es durch in sein Sterben hinein, das zu einem Sterben fiir das Heil der Welt wird.
Sein Todesschrei hallt vom Golgota-Hiigel aus iiber die Stadt Jerusalem. Seine Widersa-
cher meinten, damit den Fall Jesu zu den Akten legen zu kinnen. Diese Meinung sollte
sich als Irrtum erweisen.
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Der Vater der dyophysitischen Formel von
Chalkedon:
Leo von Rom oder Basileios von Seleukeia?

von Georgios Martzelos, Thessaloniki

Einfiihrung

Es ist eine unbestreitbare Tatsache, daB das 4. Okumenische Konzil eine Station in der
Herausbildung des christologischen Dogmas ist, das mit seiner Definition den dogmati-
schen Rahmen fiir die weitere Entwicklung wihrend der gesamten nachchalkedonischen
Periode der christologischen Problematik im Schof der Kirche schuf. Indessen konnte
sich trotz der gewaltigen dogmatischen Bedeutung der Definition von Chalkedon nie-
mand vorstellen, daB der Vater des kritischsten und entscheidendsten Punktes der Defini-
tion, ihrer dyophysitischen Formel, ndmlich des Satzes »€vo. kol 10V adtOv Xplotov
... &v 800 pvoeowv ... Ywoptldpevov«!, der die Kirche und das Byzantinische Reich

! Mansi (= J.D. Mansi, Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Collectio, Graz 21960—-1961) VII, 116;
ACO (= Acta Conciliorum Oecumenicorum, ed. E. Schwartz, Berolini et Lipsiae 1927-1940) II, 1,2 129 [325]f.
Der ganze Text der Definition von Chalkedon gemiB der von uns vorgeschlagenen Einteilung in Einheiten und
Verse ist der folgende:
A. 1. “Emdpevor toivov toig dryloig notpéoiy
2. &vo xod 1OV adtov GlodoyElv vidy
3. 1oV koplov fjudv *Incotv Xpiotov
4. CUHOOVOG GMOVTEG EKOLOGCKOEY,
B. 5. 1ékelov tov odTOV Ev BedtnTL
6. xod TEAELOV TOV ardTOV BV GvBperdTTL,
7. 0edv dAnbds xoi HvBpmmov GANBDS TOV adhTdv
8. Ex yuytic AoyLKiG Kol CMOTOG,
D. 9. Spoovolov T@ maTpl KaTd THY BedT TR
10. xoi 6poovoLov MUiv TOV odTOV Kotd TV GvepordTnTa,
11. koo mévio Spotov A ywpic duoaptiog,
E. 12. mpo cddvov pév £k 100 Totpdg yevvn8évta kotd v Bsdm o,
13. & &oydrtov &€ TV fHepdv TOV adtov
14. 8 Mpag koi Sid v fuetépoav compioy
15. &x Mopiog tiig mapBévou g Beotdkon kord THy dveperndtn o,
F. 16. éva xoi 10v abtov Xpiotdv vidv kipiov povoyevi,
17. &v 30 phoeotv Govyyitag drpéntug adlotpétag dywpiotog Yvoptlduevoy,
G. 18. obdopod Tiig 1@V dhoswv Siapopds cvnipnuévng Sie v Evaoty,
19. oefouévng 8 pailov Tijg 186t Tog ékatépag ¢icewng
20. o €ig &v mpoowmov Kol picy YnOoTaoY GUVIpEXOHOC,
H. 21. obk €ig 800 npdowma pepriouevov i Sronpoiuevov,
22. GAN €va kol Tov adTOV VIOV povoyEVT
23. 8edv Adyov xuplov ’Incoty Xpiotov,
I. 24. xoBdmep dvwdev ot mpodfiton nepi abtod
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zwei Jahrhunderte lang erschiitterte, Basileios von Seleukeia ist. In der Regel betrachten
alle Forscher fast einhellig den Tomus Leonis als Quelle der dyophysitischen Formel der
Definition2,

Die Forschung der letzten dreiBlig Jahre zu diesem Problem der Quellen der Definition
von Chalkedon ergab jedoch auf sehr iiberzeugende und deutliche Weise, daB die dyo-
physitische Formel der Definition nicht aus dem Tomus Leonis, sondern dem Glaubens-
bekenntnis des Basileios von Seleukeia auf der »endemischen« Synode im Jahre 448
stammt3.

In der Tat driickte Basileios mit seinem Glaubensbekenntnis auf dieser Synode die fol-
gende dyophysitische Formel aus, die fast wortwdrtlich in der Definition von Chalkedon
enthalten ist: »mpockuvoluey 10V £val kbplov fudv *Incodv Xpiotdv, &v %o ¢pH—
oeowv yopliopevov«s. Diese Tatsache deutet unseres Erachtens nicht nur auf die

25. kod ovTdg Mbg  Inoodg Xpiotog eéenaidevoev

26. ol TV ToTépov Nl mopadéduke oduBorov (Mansi, a.a.0.; ACO, a.a.0.)
2 Siehe I Ortiz de Urbina, Das Symbol von Chalkedon. Sein Text, sein Werden, seine dogmatische Bedeu-
tung, in: Das Konzil von Chalkedon. Geschichte und Gegenwart, ed. A. Grillmeier—H. Bacht, Bd.1. Wiirzburg
41973, 8.399; P. Galtier, Saint Cyrille d'Alexandrie et Saint Léon le Grand & Chalcédoine, in: Das Konzil von
Chalkedon. Geschichte und Gegenwart, ed. A. Grillmeier—H. Bacht, Bd.1, Wiirzburg 41973, §.361; I. Backes,
Die Glaubensentscheidung des allgemeinen Konzils von Chalkedon, Trierer Theologische Zeitschrift 60 (1951)
403; F.X. Murphy, The dogmatic Definition at Chalcedon, Theological Studies 12 (1951) 514; H. M. Diepen, Le
trois Chapitres au concile de Chalcédoine. Une étude de la Christologie de 1'anatolie ancienne, Qosterhout 1953,
S.112; P.Th. Camelot, Ephese et Chalcédoine, (Histoire des Conciles Oecuméniques 2), Paris 1962, S.140;
F.Hebart, Zur Struktur der altkirchlichen Christologie. Studien zur Vorgeschichte des Chalcedonense, Diss.,
Bd.II, Heidelberg 1973, 5.636; P.T.R. Gray, The defense of Chalcedon in the East (451-553), Leiden 1979,
S.121f; vgl. J. S. Romanides, St. Cyril's »One Physis or Hypostasis of God the Logos Incarnate« and Chalcedon,
The Greek Orthodox Theological Review 10,2 (1965) 101.
3 Siehe R. V. Sellers, The Council of Chalcedon. A historical and doctrinal Survey, London 21961, S.105, 108,
122, 215f.; Th. Sagi-Bunic, »Duo perfecta« et »duae naturae« in definitione dogmatica chalkedonensi, Lauren-
tianum 5 (1964) 325ff.; Ders., »Deus perfectus et homo perfectus« a Concilio Ephesino (a. 431) ad Chalcedo-
nense (a.451), Romae—Friburgi Brisg.—Barcinone 1965, S.219f.; M.van Parys, L' évolution de la doctrine
christologique de Basile de Séleucie, Irénikon 44 (1971) 495f.; A.de Halleux, La définition christologique 2
Chalcedoine, Revue théologique de Louvain 7 (1976) 160ff.; A. Grillmeier, Jesus der Christus im Glauben der
Kirche, Bd. 1, Freiburg—Basel—-Wien 21982, S.758; A. M. Ritter, Dogma und Lehre in der Alten Kirche, in:
Handbuch der Dogmen- und Theologiegeschichte, hrsg. von C. Andresen, Bd. 1 (Die Lehrentwicklung im Rah-
men der Katholizitit), Gottingen 1982, 5.266; G.D. Martzelos, Téveon kol myég 10D “Opov tig Xohkn—
d6vog. ZopPodn oty fotopikodoypotikn Siepebvnon Tod “Opov Tiig A' Otkovpevikiic ouvédou, Thes-
saloniki 1986, S.173ff., 2001f.; Ders., “H Xpiotoloyia Tod Baoiheiov Zelevkeiog kod 1 oikovpevich
onpewoic g, Thessaloniki 1990, S.235f.
4 Mansi V1, 685; ACOTI, 1,1, 117. Der ganze Text dieses sehr wichtigen Glaubensbekenntmsses ~von Basileios
gemiB der von uns vorgeschlagenen Einteilung in Einheiten und Verse ist der folgende:

A. T{g Sdovoron Toig Tod pokapiov moTpog v Kupt't\lou uﬁuwwem DLVOIc;

oc_, TV GoEBelov Neotoptou ps?\]bovcav EmxAOCeV TV olkovpévny
Enéoye do oikelog o-uveosmg
KEKEVOL B1o0poiviog £ic 560 mpdcwna kui 560 viobg
OV Evo kipLov @y kol Bedv kol cwtiipo Xplotov
abtog Ederlev Emi évog mpoadmov kod viod koi kupiov kol SeomdTow Tiig KTivemg
Be6tn T Te Yvopriopévny tedelo kod dvepandTnTo TeAEo.
Gmodexduedor Tolvuy TavTor TO T oDTOD YEYPOUUEVL Ko EECTOAULEV QL
g 6ANB7 ko Tiig eboePeiog Exouevo.
Kol TpoGKUVODUEY TOV Eva KipLov fiu@y " Incotv Xpiotov
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dogmatische Wichtigkeit des oben erwihnten Bekenntnisses des Basileios beim Konzil
von Chalkedon hin, sondern auch auf die ckumenische Geltung, die ihm die Viter des 4.
Okumenischen Konzils beimaBen, indem sie seine dyophysitische Formel in der von ih-
nen verfaBten Definition iibernahmen.

A) Die dogmatische Bedeutung des dyophysitischen
Glaubensbekenntnisses des Basileios von Seleukeia auf der Synode von
Chalkedon

Die dogmatische Bedeutung des Bekenntnisses des Basileios war nicht etwas, das
plétzlich auf dem Konzil von Chalkedon und speziell in der Entstehungsphase der Defi-
nition entdeckt wurde. Sie war bereits auf der »endemischen« Synode deutlich geworden,
als Viiter wie z.B. Seleukos von Amaseia und Sabbas von Paltos ihre Begeisterung iiber
seinen dogmatischen Inhalt und seine Ubereinstimmung mit der Christologie Cyrills von
Alexandria zum Ausdruck brachten’. AuBerdem werden wir beriicksichtigen miissen, daB
dasselbe Glaubensbekenntnis, begleitet von den begeisterten Reaktionen der Viiter der
»endemischen« Synode, sowohl auf der »Riubersynode«, als die Akten der »endemi-
schen« Synode verlesen wurden, als auch in Chalkedon, als wihrend der ersten Sitzung
des Konzils das Protokoll der »Réubersynode« verlesen wurde, gehort wurde. Und dar-
liber hinaus wiederholte sie Basileios selbst ein weiteres Mal withrend der ersten Sitzung
des Konzils von Chalkedon, indem er besonders seiner dyophysitischen Formel in aus-
fithrlicher Form und auf nachdriicklichere Weise Ausdruck verlieh: »mpockuv®d TOV
évo, kOprov’Incodv XpLotov 1dv vidv 10D Be0D TOV LOVOTEVT] TOV BedV AGYOV pe—
T0L TNV COPKACLY Kol THY EvavBpannow &v 860 ddoect ywopt{dpevov«s, So hat-
ten viele der Viiter des 4. Okumenischen Konzils, die an beiden Synoden (der Riubersyn-
ode und der »endemischen«) teilgenommen hatten, die Gelegenheit, wiederholt und in
unterschiedlichen zeitlichen Abstinden dieses dyophysitische Bekenntnis des Basileios
zu horen und seine dogmatische Bedeutung festzustellen, noch bevor die Frage der Ent-
stehung der dyophysitischen Formel der Definition, die sie wihrend der 5.Sitzung der
Synode beschiftigte, gestellt wurde?. Es geniigt zu erwihnen, daB selbst die kaiserlichen
Vertreter beim Konzil von Chalkedon, als sie zum ersten Mal das dyophysitische Be-

11. &v &vo dpvoeol wopitldpevov.
C. 12, v ugv yip elyev &v fovtd mpooadviov
13. g &v amardyosie Th Tob mertpdg 6N,
14. v 88 dg &x pnTpog 8t Mwdg YevvnBeic
15. AotBav E€ odrig Tivaoey éoutd kol STécTacY
16. xod kexpnudtikey O Téler0g Bedg kod VIO ToD Beod
17. xoi téletog GvBpwmog kol vidg Gvepdrov,
18. mévrog NUbs oo Bovindeic
19. &v 1@ yevécBon Kot TavTor UiV mopomAiolog TATY dLopTiog.
D. 20. Tolg &8 EvavTLov|EVOUG ToTg TOtvTOLG S6YILOGLY
21. &yBpoig tfig ExkAnciog elvon dopéy (Mansi, a.a.0, ACO, a.a.0).
5 Siehe Mansi VI, 685, 693; ACO I, 1,1, 117£., 121.
6 Mansi VI, 636; ACO1I, 1,1, 92f.
7 Siehe Mansi VII, 101ff.; ACO I, 1,2, 123 [319]ff.
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kenntnis des Basileios wihrend der 1.Sitzung der Synode horten, ihre Bewunderung
nicht verbargen und es als absolut orthodox bezeichneten®.

Verstiandlicherweise stellt sich jedoch die Frage: Worauf ist die dogmatische Bedeu-
tung dieses Bekenntnisses des Basileios, besonders auf dem Konzil von Chalkedon, zu-
riickzufiihren? Unserer Meinung nach ist diese dogmatische Bedeutung nicht nur darauf
zuriickzufiihren, daB Basileios mit diesem Bekenntnis auf besonders originelle und
schopferische Weise den dogmatischen Inhalt der beiden Briefe Cyrills von Alexandrien,
die auf der »endemischen« Synode verlesen worden waren, ndmlich seines 2. Briefes an
Nestorios und des Briefes an Johannes von Antiochien, zusammenfa3t?; sie ist haupt-
séchlich und vor allem darauf zuriickzufiihren, da Basileios die dyophysitische Formel,
die er in dem oben genannten Bekenntnis zum Ausdruck bringt, direkt von Cyrill iiber-
nimmt.

Zuerst miissen wir betonen, daB Basileios der einzige antiochenische Theologe des
5. Jahrhunderts ist, der sich sowohl auf der »endemischen« Synode als auch der »Réuber-
synode« und dem Konzil von Chalkedon, an denen er aktiv teilnahm, als glithender Ver-
teidiger und guter Kenner der Christologie Cyrills erweist!®. Er bringt sicher seine chri-
stologischen Uberzeugungen zum Ausdruck, wofiir er manchmal die antiochenische,
manchmal die alexandrinische Terminologie benutzt, immer jedoch im Rahmen der Chri-
stologie Cyrills. Es ist bezeichnend, dal er, wenn er auch auf orthodoxe Weise das chri-
stologische Dogma auf der Grundlage seiner dyophysitischen Formel ausdriickt, nicht z6-
gert, es ebenfalls orthodox auf der Grundlage des Cyrill gefilligen Ausdrucks »pic ¢o—
o1g 10D Beod Adyov cecupkmuévN« auszudriicken!!. Dies zeigt nicht nur, wie richtig
er die Christologie Cyrills verstand, sondern auch, in welchem Sinn er seine eigene chri-
stologische Formel begriff. Die Flexibilitit, die sein christologisches Denken in diesem
Punkt zeigt, ist hauptsichlich dem Umstand zu verdanken, da} er die beiden Aspekte der
Christologie Cyrills, vor und nach der Union von 433 gut kennt und getreu befolgt. Deut-
lich unterstreicht er in seinem Bekenntnis, daB er »t¢ &ANOT kol Tig eboefeiog Exd—
pevo alles von Cyrill »yeypoppéve kol Enectapévo« akzeptiert, d. h., vor und nach
der Union von 43312, Eben deshalb stellt er in seinem Bekenntnis auf kunstvolle Weise
die Einheit auch der beiden Aspekte der Christologie Cyrills dar. Elemente der Christolo-
gie Cyrills nach der Union werden im Bekenntnis des Basileios harmonisch und funktio-

8  Siehe Mansi VI, 637; ACO 11, 1,1, 94: »Of EvSoEbtator pyovreg kod 1 Bmepdunc odykAntog elnov:
Kai ottwg bpBodotme Sidagag i ti tf) kaBonpéoer PhoPravod Tod Tig Goiog pviiung Téyponyos;«

9 Zu diesem Thema siehe G. D. Martzelos, “H Xpiotodoyio 10D Baoileiov Zedevkeiog xod 1) olkovpevi—
KT} onpooio g, Thessaloniki 1990, S. 120, 146ff.

10 A.a.0, S.115ff.; 146 ff.; 177 ff.

11 Mansi V1, 6361.; 7451.; 828; ACO1I, 1,1, 93; 144f; 179.

12 A.de Halleux ist der Meinung, daB Basileios im vorliegenden Fall konkret den zweiten Brief Cyrills an Ne-
storios und seinen Brief an Johannes von Antiochien meint (a.a. 0., S. 158 f.). Wir sind jedoch der Meinung, daB
es keineswegs richtig ist, die Werke Cyrills nur auf diese beiden Briefe, auf die sich Basileios bezieht, zu be-
schriinken, wenn er selbst ausdriicklich unterstreicht, daB er annimmt »mévTo. T& o 0vToD (d.h. Cyrills)

YEYPOUUEVO Kol EmecTOApEVDL (g GANOT] Kod Tiig eboefelog ExOpevoi.
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nell mit Elementen Cyrills vor der Union verbunden’3. Sein Bekenntnis zeigt, mit wel-
cher Geschmeidigkeit er sich in den beiden Aspekten der Christologie Cyrills bewegt.

Basileios gehort nicht zu jenen, die mechanisch und ohne Adaptierung die dogmatische
Lehre der Kirchenviter wiederkiduen. Aus den Reihen der Antiochener stammend, kennt
er sehr gut ihre christologische Terminologie und Problematik und versucht, sie eng mit
der christologischen Lehre Cyrills zu verbinden, um so entscheidend dem Monophysi-
tismus des Eutyches zu begegnen, ohne dabei Gefahr zu laufen, stichhaltig als Nestoria-
ner eingestuft zu werden. Deshalb verwertet er nicht nur bis zum duBersten die Einheit
der beiden Aspekte der Christologie Cyrills, sondern unternimmt es auch, von seiner €i-
genen Seite her theologisch zur Einheit der antiochenischen mit der cyrillischen Chri-
stologie beizutragen. Solchermaflen einzig und allein auf Cyrill gestiitzt, erarbeitet er
seine eigene dyophysitische Formel und erweitert auf diese Weise fruchtbar und schopfe-
risch die Christologie Cyrills, um auf die neuen theologischen Erfordernisse zu erwidern,
die der Monophysitismus hervorgebracht hatte. Wenn seine dyophysitische Formel auch
eine antiochenische Form hat, besitzt sie doch durch und durch cyrillischen Inhalt. Des-
halb betrachtet er sie in Chalkedon auch absolut in Ubereinstimmung mit der Lehre Cy-
rills und des 3. Okumenischen Konzils 4,

GewiB scheint es auf den ersten Blick, da8 diese dyophysitische Formel des Basileios
und insbesondere seine chalkedonische Ausprigung, die mit Nachdruck von den zwei
Naturen »UETC THV COPKOOLV Kol TNV EvovOpdnnolv« spricht, in keinerlei Zusam-
menhang mit Cyrill steht. Im Gegenteil, es scheint sogar bestimmten dyophysitischen
Ausdriicken zu éhneln, die Nestorios gebrauchte. In der Tat: bereits vor Basileios scheint
es, daB der Architekt der dyophysitischen Ausdriicke vom Typ »€ic viog &v §bo dpdoeot
yoplLopevoc« Nestorios gewesen sein muB, wie mindestens zwei seiner Predigten zei-
gen. In einem Fragment seiner Predigt, die sich auf die Geburt Christi bezieht, schreibt er
charakteristisch: »I'vopilopev toivov Thv dvBporndétto Tob Bpédovg koi TV
Bed o, (6poioyoduey THv dadopoy TV PUGEWY ...), TO Tiig VIGTNTOG THPODUEV
povadikov &v dvporotnTog kol Oedttog dvoeL«!s. Ebenfalls in Fragmenten einer

13 Siehe z.B. die Verse 8-10 des Glaubensbekenntnisses des Basileios von Seleukeia (Anm.4), wobei die Be-
tonung auf der »kxo® vmoéoTaoV« Vereinigung, die das Grundelement der Christologie des 2. und 3. Briefes
Cyrills an Nestorios (sieche PG 77,45B; 48B; 48D; 112C; 117D; 120C; Mansi VI, 661, 664; IV, 1073, 1076,
1081; ACO 11, 1,1, 105, 106; L, 1,1, 35, 36, 40), am meisterlichsten mit dem Nachdruck auf den »&00 Tékero«
der Glaubenserkldrung der Union von 433 verbindet, der auf den Brief Cyrills an Johannes von Antiochien ant-
wortet (siche PG 77,176 D; 180B; Mansi VI, 669; 672; ACO 11, 1,1, 108; 110). Mehr zu diesem Thema siehe
G.D. Martzelos, a.a.0., 5. 174 ff.

14 Mansi VI, 636; ACO 11, 1,1, 92f.: »Baocikelog 6 ebhoféotatog émiokomog Zedevkeiog loaupiog
eimev: "Avopyveokopévey Tdv STopvnudtoy tav emi Ebtuxel npaxBévimy, 1) Stohoud 1 Eun dve—
yvotn kol €ig pécov Hyom, fiv Enomodunv dkolovddv toig v Edéce motpdoly 0 npdtepov ouv—
edpevoacty, drodetauevog TV EMOTOAV T0U pokapotdtov Kupillov Tig cuvédov Tig pokopiog
Exelvng fiymoopévou, 8t fig Tov dpevoPrapii Neotdplov fideyxev mopepunvebovia THY TV TPLoKO—
clov déxa koi dxTd Totépwv ToTv. elyev 88 1 Stohodid pov, dic kod péxpr viv Exel, 6T tpockuvd
Tov &va xiprov Npdv *Incodv Xpiotov 1ov vidv 10D Beod TOV povoyevii TOV Bedv AGyov LETE THV
GapKWOoV Koi TV Evavepanmoty v d0o ¢boectv yvoprldpevov«. Siehe auch Mansi VI, 685; ACO 11,
LT

15 Siehe Fr.Loofs, Nestoriana. Die Fragmente des Nestorius, Halle 1905, S.328. Der Abschnitt, der sich in
Klammern befindet, ist nur in der syrischen Ubersetzung erhalten, aus der Loofs sie ins Deutsche iibersetzt und
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Predigt von ihm Ilepi miotewe, die in einer syrischen Ubersetzung erhalten sind, be-
merkt er: »(... var kod TOV cbTov Bempolevoy &v AxTioTe Kol KTIoTf ¢ooet ...
I'vopileton odv dg elg Xprotdg &v §0o dpdoeowv, Bele kai GvBparivy, dpatii kol
dopdre ... gig vidg Ev &0 pvoeoIv)«!s. Wie es deutlich wird, stellen nicht nur der
Ausdruck »eig Xp1otéc« oder »viog &v 800 dpOoecLV«, sondern auch die Verbindung
des Verbs »yvopileoBon« mit diesem Ausdruck einen allgemeinen Topos bei den oben
angefiihrten Abschnitten der beiden Predigten des Nestorius und der dyophysitischen
Formel des Basileios dar. Vielleicht erkliirt sich so, daB, als Basileios ein weiteres Mal
seine dyophysitische Formel in Chalkedon zum Ausdruck brachte, die dgyptischen und
anderen dem Monophysitismus zuneigenden Bischofe riefen: »tabta Neotdprog Eppo—
vel: tobto Neotoprog EB0ou«!".

Es ist gewil nicht ausgeschlossen, daB Basileios, der gut die Predigten und die Lehre
des Nestorios kannte!8, die dyophysitische Formel »eic Xpiotog &v 8o dvceot yvor-
p1opevog« von Nestorios iibernahm oder, wenn solches nicht der Fall war, sie aus der
antiochenischen christologischen Tradition iibernahm, wo sie sicher weiter bekannt war;
es gelang ihm jedoch nicht nur — und genau hier wird sein fruchtbarer und schopferi-
scher Beitrag zur Uberbriickung der beiden diametral entgegengesetzten christologischen
Traditionen des Ostens, der antiochenischen und der alexandrinischen, deutlich — sie auf
orthodoxe Weise und eben gegen die Lehre des Nestorios zu gebrauchen, sondern auch
sie ihrer Entstehung geméf und ihrem Inhalt nach mit Cyrill zu verbinden, indem er des-
sen christologische Lehre als ihre Quelle ansah.

Exakt aus diesem Grund existiert in bezug auf diese dyophysitische Formel ein grund-
legender Unterschied zwischen Nestorios und Basileios. Fiir Nestorios ist der »eic Xpi—
070G Kol Vioc«, von dem er spricht, nicht der Sohn und das Wort Gottes wie fiir Basi-
leios, sondern die moralische Person, die der Vereinigung der beiden Naturen entsprang.
Uberdies bezeichnen die Termini »Xpio6T6c« und »Vidc« bei Nestorios nicht ausschlieB3-
lich den Sohn und das Wort Gottes, sondern auch seine beiden Naturen,; sie sind »unvo—
porto der beiden Naturen'd. Im Gegensatz dazu ist fiir Basileios der »eig Xp1otoc«, der
»yvopileton &v 600 PHOECLV«, wie es bereits aus dem iibrigen Teil seines Glaubensbe-
kenntnisses deutlich wird und er dies expressis verbis in Chalkedon unterstrich, »6 viog
700 B0 O povoyevrig, 6 Bedg Adyoc«, etwas, was auf der Grundlage der Lehre des
Nestorios nicht hitte akzeptiert werden konnen.

Dariiber hinaus betont Basileios auch deutlich, da diese seine dyophysitische Formel
nicht nur antinestorianisch ist, sondern auch auf die christologische Lehre Cyrills zuriick-

in den erhaltenen griechischen Text eingefiigt hat. Wir geben ihn in einer altgriechischen Form wieder, indem
wir uns bemiihen, ihm anniherungsweise seine urspriingliche Form zu geben.

16 Siehe Fr.Loofs, a.a.0., S.330. Alles, was in der obigen Anmerkung in bezug auf den in syrischer Uberset-
zung erhaltenen Textteil des Nestorios gesagt wurde, gilt auch fiir diesen Auszug.

17 Siehe Mansi VI, 636; ACOTI, 1, 1,93.

18 Siehe dazu G. D. Martzelos, a.a. 0., S.441f., 751f.

19 Siehe Fr.Logfs, a.a.0., S.171, 175, 176, 182, 192, 196, 211, 254, 269, 271, 273, 274, 295, 307, 317, 318,
336, 358, 361. Siche auch F. Nau, Nestorius. Le livre d'Héraclide de Damas (traduit en francais), Paris 1910,
S. 146, 184, 185; G. R. Driver—L. Hodgson, Nestorius. The Bazaar of Heracleides (newly translated from the sy-
riac), Oxford 1925, S.166, 207, 209.

20 Siehe Mansi, a.a.0.; ACOTI, 1, 1,92f.
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zufiihren und untrennbar mit ihr verbunden ist2. In der Tat, bereits in seinem Glaubens-
bekenntnis faBt er nicht nur schluBfolgernd die Paraphrase der Verse 6-7 in der cyrilli-
schen Interpretation der »&00 télero« des Glaubensbekenntnisses der Union von 433
zusammen??, sondern sieht sie auch in einer bestimmten Weise als dogmatisch gleich-
wertig mit ihr an, da sie die gleiche dogmatische Wahrheit auf eine etwas unterschied-
liche Weise wiedergibt. In seiner dyophysitischen Formel wird der »eig xOptog fudv
*Incotc Xp1otog« »&v &0 ¢voeciv« erkannt, wihrend in der Paraphrase der cyrilli-
schen Interpretation der »800 TéAelo« des Glaubensbekenntnisses der Union die voll-
kommene Menschheit »£7i £&vOg Tpoo@nov kol viod kol kKupiov Kod deoTOTOV THG
Kticewc« erkannt wird. Gemeinsame Punkte bei beiden christologischen Formeln sind
nicht nur der Nachdruck auf dem »&va k0pLov« oder »&v mpocmmov«, sondern auch der
Gebrauch des Partizips des Verbs »yvopilecBon«. Diese enge Verbindung zwischen
diesen beiden christologischen Formen wird noch sichtbarer in dem, was Basileios er-
lauternd zu seiner dyophysitischen Formel in Chalkedon sagt: »“O &\eyov: &v 800 60—
oeowv yoptlduevov petd v Evaoty, Bedtn Tt Tedeiq kol vOponoTnTL TEAElQ«?,
Diese Erliuterung zeigt deutlich, daB die beiden Naturen in der dyophysitischen Formel
des Glaubensbekenntnisses des Basileios nichts als die vollkommene Gottheit und die
vollkommene Menschheit ist, iiber die er in der Paraphrase spricht, die er bei der cyrilli-
schen Interpretation der »800 TéAelow« der Glaubenserklarung der Union (Verse 6-7)
macht24,

Diese Feststellung fiihrt uns unausweichlich zur Quelle, aus der Basileios seine dyo-
physitische Formel schopft, und gewif kann diese Quelle keine andere sein als jene Stelle
des Briefes Cyrills an Johannes von Antiochien, in der Cyrill auf seine Weise die »800
téhero« der Glaubenserkldrung der Union interpretiert. An dieser Stelle spricht Cyrill
nicht nur iiber die doppelte Vollkommenheit ein und derselben Person »&v 6e6TnTL
Kod... av@pwmdTi«, sondern benennt seine »0e0TNG« und »GvOPOIOTNC« ausdriick-
lich als »$pOoEIC« (»KOV T TOV GVCEWV...), was, wie es scheint, von Basileios nicht un-
bemerkt blieb. Bereits auf der »endemischen« Synode von 448 hat er eine klare und de-
zidierte Meinung zu diesem Thema. Sehr erhellend fiir die Bedeutung, mit der Basileios
den Satz »&00 ¢Ooelg« versteht, ist die Frage, die er Eutyches wihrend der »endemi-
schen« Synode stellt: »Aéyeig ywopileoBon d60 ¢pvoelg Ev 1@ xvpie, BedmTo Kol
AVOPOTOTNTOL 25

21 Siehe Anm.4, V. 1-11 des Glaubensbekenntnisses des Basileios von Seleukeia auf der »endemischen« Syn-
ode im Jahre 448.

22 Vgl. die Verse 67 des Glaubensbekenntnisses des Basileios auf der »endemischen« Synode im Jahre 448
(Anm.4) mit der Stelle auf dem Brief Cyrills an Johannes von Antiochien: »TéAe10g v &v B0 TL Ko Té—
Ag10g 6 bt BV BvBpoRETTL, Kol e Ev évi TposHN® Vooluevos: €ig yip kbprog Incods XpLotic,
kb 1) tdv dhocwv un dyvoriton Stopopd. ...« (PG 77, 180B; Mansi VI, 672, ACO 11, 1, 1, 110), mit der Cy-
rill den Satz »0e0v TéAeL0V Kod GivOpwnov TEAEIOV« der Glaubenserklirung der Union (433) interpretiert (PG
77,176 D; 180B; Mansi V1, 669; ACO1I, 1, 1, 108).

23 Siehe Mansi,a.a.0.11, 1, 1, 93.

24 Siehe auch Th. Sagi-Bunig, »Deus perfectus et homo perfectus« a Concilio Ephesino (a.431) ad Chalcedo-
nense (a.451), Romae—Friburgi Brisg. —Barcinone 1965, S.192.

25 Mansi V1, 813; ACO 1, 1, 1, 173.
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GewiB findet sich die Charakterisierung der »8£0Tnc« und »GvOpmndtnc« Christi als
voneinander unterschiedene »®UGglIG« nicht nur in der oben angefiihrten Stelle des Brie-
fes von Cyrill an Johannes von Antiochien, sondern auch in seinem 2. Brief an Nesto-
rios®. Der Vorzug jedoch, den die oben genannte cyrillische Stelle besitzt, ist, daB die
Charakterisierung der »0e6Tng« und der »&vOpndtng« Christi als »¢¥ce1c« mit der
doppelten Vollkommenheit ein und derselben Person Christi verbunden wird, und genau
dies nutzt Basileios theologisch. So macht er aus dem Satz »eig KOplog *Incotic Xpi—
070G... TEA£10G... &v BedTnTL Kod TéAELOG &V GvBpnGTNTI« der oben angefiihrten cy-
rillischen Stelle sehr leicht den Satz »&lg KOprog... *INcotc Xpiotdg &v §Y0 Pvoeoi«
seiner dyophysitischen Formel.

Th. Sagi-Bunig ist der Meinung, da8 Basileios in dieser SchluBfolgerung wahrschein-
lich auch von Proklos von Konstantinopel beeinfluBt ist?”. Vielleicht stellte die Tatsache,
daB Proklos von »300 ¢voeig &v pi@ vrootdoel« sprach? und so die Termini »p0G1¢«
und »VmootooIG« unterschied, fiir Basileios einen Prizedenzfall dar, um als »POOLC«
sowohl die »0€0tng« als auch die »&vOpwndTng« Christi zu sehen?. Uberdies gab es,
wie er bemerkt, auf der »endemischen« Synode von 448 bestimmte Punkte der Christo-
logie des Proklos, die wir zweifellos nicht iibersehen kénnen3®.

Unabhiingig jedoch davon, ob es tatsichlich irgendwelche Elemente der Christologie
des Proklos in den dogmatischen Formulierungen der Viter der »endemischen« Synode
gibt, meinen wir, daB es im vorliegenden Fall ganz und gar nicht notwendig ist, sich auf
die Christologie des Proklos zu beziehen, um die Herkunft des Satzes »eic ... &v §0o
®»0oeot« in der dyophysitischen Formel des Basileios zu erkliren. Und dies nicht nur
deshalb, weil Basileios ihre direkte Herkunft von Cyrill betont?!, sondern auch, weil Cy-
rill selbst, wie wir sahen, die »0£0tnc« und die »&vBpmRITNC« des einen Herrn »¢i—
oelg« nennt. Folglich besitzt die Stelle, mit der Cyrill in seinem Brief an Johannes von
Antiochien die »600 téAero« der Glaubenserklirung der Union interpretiert, alle Voraus-
setzungen, damit Basileios mit der Lebendigkeit und Fruchtbarkeit seines Denkens aus
dem Satz »elg... téAel0g... Ev BedmTL Kod TéAElOC... v GvBpoTéTNTI« den Satz
»€lG ... &v 800 ¢voesL« seiner dyophysitischen Formel gewinnt. Mit diesem Satz faBt
Basileios auf schlubfolgernde Weise wesentlich die doppelte Vollkommenheit »&v 86—

% Siehe PG 77, 45C; Mansi VI, 661; ACO 11, 1, 1, 105: »0by, &g T T@V dboeav Srapopag dvnpnpuévng
due v évaoty, drotedecac®dv 88 pailov Tov Eve kbprov xod Xpiotoy kod vidv BedmTdg T Kol dv—
Bpondmrog dud Tiig AppdoTov Kei GmoppriTov TPoOG EvOTNTe CUVSPOUTicK.

27 Siehe Th. Sagi-Bunic, a.a.0., S. 195f.

28 Siehe Proklos von Konstantinopel, Sermo de dogmate incarnationis (Fragm.), in: Fr. Diekamp, Doctrina Pa-
trum De Incarnatione Verbi. Ein griechisches Florilegium aus der Wende des 7. und 8.Jahrhunderts, Aschen-
dorff Miinster 21981, 8.49: »kai Eonv £lg vidg, 0 T@V ¢Hcewy £ig dHo Vroothoerg Sroipovpivav, CAAL
TG PpLKTHG olkovopiag TG dYo ¢poELg Elg pioy SréoTaoY EvOSHoNG ...«

29 Siche Th. Sagi-Bunig, a.a.0., S.194: »Novum episcopi seleuciensis in eo est, quod — post Proclum Con-
stantinopolitanum — clare terminum »natura< ponit ex parte quidditatis, seiungendo decisive naturam ab illo,
qui in natura dignoscitur atque in ea perfectus est«.

30 Siehe a.a.0., S.196f.

31 Siehe besonders die V.67, die auf eine andere Weise die V. 10-11 des Glaubensbekenntnisses des Basileios
ausdriicken (G. D. Martzelos, a.a. 0., S. 149f.).
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™M ... Kol &vBpomdTnTI« der einen Person Christi in Ubereinstimmung mit der oben
angefiihrten Stelle des Briefes von Cyrill an Johannes von Antiochien zusammen 32

Was das Partizip »yvop1{opevov« (Vers 11) anbetrifft, mit dem seine dyophysitische
Formel abgeschlossen wird, konnen wir stichhaltig behaupten, daB Basileios sie aller
Wahrscheinlichkeit nach aus dem Ausdruck »un é&yvofitoi« (= »yvopileton«) herleitet,
der bei Cyrill ebenfalls auf dieselbe Stelle antwortet. Mit diesem Partizip gibt Basileios
mit einem Wort im wesentlichen die grundlegende, die an dieser Stelle bewahrte Lehre
Cyrills wieder, daB die Einheit der Person Christi nicht den Unterschied seiner beiden
Naturen beeintrichtigt, die in dieser »&moppNnTOC EVMOLGK ZUSammengekommen sind 33,
wie auch seine hauptsichlich nach der Union von 433 verbreitete Lehre, daB die Kenntnis
des Unterschieds der Naturen nach der Vereinigung nicht eine Unterscheidung oder
Trennung oder Aufspaltung der einen Person des fleischgewordenen Logos in zwei Natu-
ren und zwei Personen bedeutet, weil seine Naturen sich untereinander nur »kortor Lovny
™V Bewpiov« unterscheiden34.

Bezeichnend fiir das Verstindnis, mit dem Basileios von Seleukeia in seiner dyophysi-
tischen Formel das Partizip »yvopi{opevov« auffaBt, sind die beiden folgenden Begleit-
erscheinungen auf dem Konzil von Chalkedon:

Als die dgyptischen und andere dem Monophysitismus zuneigende Bischife durch
seine dyophysitische Formel in Schreck gerieten und mit dem Ruf »Tov &uépiotov un—

32 Siehe auch Th. Sagi-Bunig, »Duo perfecta« et »duae naturae« in definitione dogmatica chalcedonensi, Lau-
rentianum 5 (1964), S.325ff.; Ders. »Deus perfectus et homo perfectus« a Concilio Ephesino (a.431) ad Chal-
cedonense (451), Romae—Friburgi Brisg.—Barcinone 1965, S.209f.; G.D. Marizelos, Téveon kai mnyég tod
“Opov tiig Xokkndovog. Zvpforr oty totopikedoypotikn Siepetvnon tod “Opov tiig A' Olkovpevi—
Kfig cuv6dov, Thessaloniki 1986, S.203f.
33 Siehe Cyrill von Alexandrien, Epistola XXXIX, ad Ioannem antiochenum epxscopum PG 717, 180B; Mansi
VI, 672; ACO 10, 1, 1, 110: »elg yip Kiprog Incodg Xpiotdg, kb 1) 1édv ¢hoemv i dryvofiton Slohopd,
s«‘, v v umoppn'rov &vaoty nenpayOon gopéve. Vel. auch die Stelle aus dem 2. Brief Cyrills an Nestorios
. duapopor pév ai mpog dvétnto, Ty GANGLVIY cuveveyBeloon poets, elg 88 £ dupoiv XpLotog kol
niéc;' ody g T TV ¢icewv Sopopds avnpniévig Sk T Evocty, drotelecac®y 88 PGAAOV TOV
&vol kiprov kol Xprotdv kod vi6v ...« (PG 77, 45C; Mansi VI, 661; ACOTI, 1, 1, 105).
34 Sieche Cyrill von Alexandrien, Epistola XLVI, ad Succensum episcopum Diocaesareae 1I: PG 77, 245A;
ACO1, 1, 6, 162: »”AMN fiyvémoav 0T Soo ur katd: Lovny v Bewpiov Stonpeiobon GAel, TodTo mév—
g Kod eig EtepdmTo. THY GveL pépog GAoTpémag Kol 1Sty dmodoitioeiey dv GAATAwY. ¥otw 88
TNuiv eig mopdderyuo ToAv 6 kol fpdg dvepmmog. Ato pev yip koi En' adtol vooduey tog dhoeL,
plov v Tiig yoyiic, étépav & tod ohuotoc: 6AX &v qn?uﬁg &a?u'wrac_; gvvoiong xoi g &v ioyvaic
Bsa)pioug fiTor vob davtaciong Thv 81a¢opc‘w d()eEapevor odx Gvir uépog neepav TOG 4)1)08[; otite
unv Siounaf Srotopdic Sovoyuy Eoiepev adtods GAX évodg elvar voodyev, dote Tig o pnKkén uéy
elvon 8o, &t dudoiv 8¢ 10 &v dmotedeioBon {@ov«. Siehe auch Epnsmla XLIV, ad Euloglum presbyterum
Constannnopohtanum PG 77,225B; ACO 1, 1, 4, 35: »... 6moi6v Eomiv kod &7l 700 Kowvod einely tivepu}—
nov: EoTv uzv Yop £k Saddpav dpicewv, Gnd e Uo)umog, ompd, xoid yoyfc. Kod 6 pev ?\.ovog xod 7
fempio: olde mv Saupopav: Evidoavieg 8¢, ToTe nmouuev piov &vBpdnov dpootv. Obkobv od 10 €idévon
TV phoewv Ty Sapopdy, Soépve Eotiv gig §0o OV Evaer Xpirotove; Epnﬁola XLV, ad Succensum
episcopum Diocaesareae I: PG 77, 232D-233A; ACO 1, 1, 6, 153f. »Obxodv doov pév ﬁK‘Ev mg Evvoloy
xoid pévov 10 6pow oG ThG Wuyfig Supacty tive tpdmov Evnvepdmmoey & povoyeviig, 8o Tiig ¢hoeig
elvod ¢ap£v 105 Evebricog, Eva & Xpiotov kod vidv ki kbprov, TOV 10D Be0D Adyov Evavepemi—
OOVTOL Kol GEGOPKMUEVOV«; Epistola XL, ad Acacium Melitinae episcopum: PG 77, 192D, 193 A, 193 C;
ACO1, 1, 4, 26, 27; Siche auch R. V. Sellers, Two ancient Christologies. A study in the christological thought of
the schools of Alexandria and Antioch in the early history of Christian doctrine, London 1954, S.93ff.: ders.,
The Council of Chalcedon. A historical and doctrinal survey. London 21961, S. 144.
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deig yopriétw, tov Eva viov 0bdelg Afyel d00« reagierten, stimmte er ihnen zu, wobei
er zugleich seinen Gegensatz zum Monophysitismus mit der folgenden Erkldarung unter-
strich: »”Avafepo: @ pepilovl, avabepo T@ donpovit Tag dVo dVoELS LeTO TV
gvooiy. dvabepo 88 kod T@ PN yvopilovt 1o 16talov 1oV dUoEwV«S.

Als sogar Eustathios von Byretos, auch dieser offensichtlich erschrocken von der dyo-
physitischen Formel des Basileios und den iibrigen dyophysitischen Formulierungen, die
auf dem Konzil zu vernehmen gewesen waren, seiner Befiirchtung Ausdruck verlieh, da
die Gefahr bestiinde, wonach einige behaupten wiirden, daB »&doyuotictn 8o ¢pooelg
AEyeLy PETO TV Evoowy peueplopévoce, unterbrach ihn Basileios abrupt und gab mit
Nachdruck die folgende Erlduterung, um den Unterschied zwischen dem orthodoxen
christologischen Dogma zum Nestorianismus und Monophysitismus deutlich zu machen:
»I'vopilopev tac dpvoelg, ob donpodpev. Olte dinpnuévog olite cuykeyvUEvVog
AEyopLEV«38,

Der nestorianischen Unterscheidung und der monophysitischen Vermischung der Natu-
ren stellt Basileios ihre einfache Kenntnis (»yv®01G«) gegeniiber, die nicht anders als in
der Weise Cyrills verstanden werden kann, ndmlich als Unterscheidung der Naturen
»Koto, povny v Bewpiov«. Die Formulierungen »yvopilewv tog ¢Ooeig« oder
»yvapiley 10 Walov Tav pvoewv«, die Basileios weiter oben gebrauchte, sind unter-
einander gleichbedeutend. »I'vopilewv 10 dvoeic« bedeutet »yvopilev 10 1dialov
TV dOoewv«. Mit dieser Bedeutung, wie wir sie verstehen, sind diese Formulierungen
der Formulierung »7) t@v ¢Ucemv un dyvofton diopopo parallel, die Cyrill in der
oben erwihnten Stelle seines Briefes an Johannes von Antiochien benutzte, wo er die
»800 TéAeLo« der Glaubenserklidrung der Union von 433 interpretiert. Sicher gibt es auch
andere dhnliche Ausdriicke, die Cyrill hauptsichlich in seinen Briefen nach der Union
von 433 gebrauchte?” und die Basileios sicherlich kannte, da er, wie wir gesehen haben,
ein sehr guter Kenner der beiden Aspekte der Christologie Cyrills war. Wir sind jedoch
der Auffassung, daB der Terminus »yv@pilelv« in seinen verschiedenen Ausformungen,
die Basileios bewuBt und beharrlich mit den »d00 ¢UOgIC« verbindet, nur von der For-
mulierung »un yvofiton« (= yvmpileton«) aus der oben angefiihrten Stelle bei Cyrill
herstammen kann. Und dies nicht nur, weil das Partizip »yvopi{opevov« in der dyo-
physitischen Formel des Basileios organisch mit der Formulierung »&v 800 ¢ioectv«
verbunden wird, die ebenfalls der gleichen Stelle bei Cyrill entstammt, sondern auch weil
die »d00 ¢voeLck, mit denen das »yvpilewv« verbunden wird, bei Basileios, wie wir
gesehen haben, genau wie in der oben erwihnten Stelle bei Cyrill verstanden werden: als
vollkommene Gottheit und vollkommene Menschheit. Folglich konnen wir, wenngleich
die dyophysitische Formel des Glaubensbekenntnisses des Basileios auf der »endemi-

35 Siehe Mansi V1, 636; ACOII, 1, 1, 93.

36 Siehe Mansi VI, 744; ACOTI, 1, 1, 143.

37 Siehe besonders die Ausdriicke »T0 €18évon T@v dicemy TV dapopdv« (Epistola XLIV, ad Eulogium
presbyterum constantinopolitanum: PG 77, 225B; ACO 1, 1, 4, 35) »&v yiheig Siehdvreg Evvoiong kod dg &v
1oy voig Bempiong TiTol vob dpovtaciong Ty dadopdv (d.h. tov dOcewv) deEdpevor« (Epistola XLVI, ad
Succensum episcopum Diocaisareae II: PG 77, 245A; ACO 1, 1, 6, 162); »Koi xof obtd &M todto xod
uévov vonBein Gv M Tov pvioewy, fiyouv vnooctacewy dodopd: ob Yip TOL TOHTOV EV TOLOTNTL GU—
o) BedTNG Kol divBpwndtnc« (Epistola XL, ad Acacium Melitinae episcopum: PG 77, 193 BC; ACO1, 1, 4,
27): -
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schen« Synode von 448 ihrer Form nach mit Nestorios verbunden wird und vielleicht von
ihm stammt, begriindet und mit GewiBheit annehmen, dal Basileios sie dem Wesen nach
von Cyrill hat. Und dies deshalb, weil nicht so sehr ihre duBerliche Verbindung mit Ne-
storios als hauptséchlich ihre genetische und den Inhalt betreffende Beziehung mit der
Christologie Cyrills von Bedeutung ist. Nur in der Weise, in der Basileios seine dyophy-
sitische Formel versteht, kann sie in Ubereinstimmung mit der Lehre Cyrills von der Un-
terscheidung der Naturen des fleischgewordenen Logos nach der Vereinigung begriffen
werden, ohne dal} die Gefahr der Aufspaltung der Einheit seiner Person besteht. Genau
deshalb fiihlt Basileios im Zusammenhang mit den Formulierungen »yvopilewv tog ¢o—
oelc« oder »yvopiley 10 1idlov TV pUoEWV«, die in jedem Fall mit der dyophysiti-
schen Formel seines Glaubensbekenntnisses in Verbindung stehen, die Notwendigkeit,
das Unvermischte und Ununterscheidbare der beiden Naturen zu unterstreichen. Diese
Unterstreichung geschieht jedenfalls auf solche Weise, daf sie als ein untrennbares Ele-
ment des »yvopiletv 10¢ dvoeic« und folglich auch seiner dyophysitischen Formel an-
gesehen werden kann. Uberdies ist es keineswegs zufillig, daB bereits auf der »endemi-
schen« Synode von 448, wo er seine dyophysitische Formel erstmals zum Ausdruck
brachte, Basileios mit besonderer Emphase das Unvermischte und Ununterscheidbare der
beiden Naturen betont und zugleich den Nestorianismus und Monophysitismus aus-
schlieBt38. So erweist er sich als Vorldufer der Verbindung der vier Adverbien mit seiner
dyophysitischen Formel, etwas, was die Konzilsviter von Chalkedon spiter in ihrer Defi-
nition taten. Was jedoch besondere Bedeutung hat, ist, daB in diesem Kampf, den Basi-
leios gegen die beiden extremen und einander entgegengesetzten christologischen Hére-
sien, den Nestorianismus und Monophysitismus, fiihrt, seine dyophysitische Formel die
wirksamste Waffe ist, die er in den Hiinden hilt, entworfen auf der Grundlage des Briefes
Cyrills an Johannes von Antiochien. Deshalb wurde sein Wert vom Konzil von Chalke-
don auch nicht ignoriert.

B) Der Beitrag des dyophysitischen Glaubensbekenntnisses des Basileios
von Seleukeia zur Gestaltung der Definition von Chalkedon

Wenn die dogmatische Bedeutung, die die dyophysitische Formel des Glaubensbe-
kenntnisses des Basileios auf der »endemischen« Synode von 448 darstellt, ihrer cyrilli-
schen Herkunft zu verdanken ist, ist ihr Beitrag zur Herausbildung der dyophysitischen
Formel der Definition von Chalkedon ein Zusammenfall auch bestimmter konkreter hi-
storischer Umstéinde.

Wie aus den Akten des Konzils von Chalkedon hervorgeht, storten sich die Vertreter
des Papstes und einige Antiochener, als wihrend der 5. Sitzung der Text der Definition,
den die Kommission unter Anatolios von Konstantinopel verfaBt hatte, verlesen wurde,

38 Siehe den Einwand gegen Eutyches, den (aus AnlaB seines monophysitischen Bekenntnisses bei der »ende-
mischen« Synode im Jahre 448) Basileios erhoben hat: »&0v Ut} LeTdt TV Evooty GyympioTong Kol & ouy—
yoTovg einng 8o dpdoeig, oiyguoty Aéyelg Kod ovykpaoivs, (Mansi VI, 637; ACO 11, 1, 1, 93). Vegl. auch
Mansi V1, 817ff.; ACOTL, 1, 1, 1759.
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an seiner dyophysitischen Formel, weil sie die Aussage »&x 00 dOoemv« enthielt, die
sie fiir monophysitisch und verdichtig hielten; deshalb verlangten sie beharrlich ihre
Modifizierung auf der Grundlage der deutlichen dyophysitischen Formulierungen des To-
mus Leonis®. Trotz der anfangs heftigen Weigerung der Mehrheit der Viter, irgendeine
Modifizierung am Text der Definition zu akzeptieren, gelang es den kaiserlichen Vertre-
tern, die in dem betreffenden Fall Partei fiir die péapstlichen Legaten ergriffen, mit recht
diplomatischer Geschicklichkeit die Viter schlieBlich zu iiberzeugen, in diesem Punkt die
Modifizierung der Definition zu akzeptieren#. Sie zeigten den Vitern sogar die Gestalt,
die die neue dyophysitische Formel haben sollte, indem sie ihnen konkret den folgenden
Vorschlag machten: »npdcete oV 1@ Spe katd THv yidov 10D dyetdtov mo—
Tpog Hudv Aéoviog 0o ddoelg elvon fivopévog drpéntog kol duepiotog kol
AoLYYUTOG EV TH XPLoTde«l,

Trotzdem vermied es die Kommission, die zur Uberarbeitung des urspriinglichen Tex-
tes gebildet worden war, vollstindig auf den Vorschlag der kaiserlichen Vertreter ein-
zugehen, wie der endgiiltige Text zeigt, der aus diesen Modifizierungen hervorgegangen
ist. Sie akzeptierte es nicht, den Satz »&k 600 ¢pUoewV« durch den Satz »800 ¢pUGeELC« in
Ubereinstimmung mit der »yij¢og 100 AéovTog« zu ersetzen, sondern durch den Satz
»&v &0 Gioeot yopilduevov«, den Basileios von Seleukeia in seinem dyophysiti-
schen Glaubensbekenntnis vorgeprigt hatte*2 Gewil war dieser Satz, der den zweiten
Teil der dyophysitischen Formel des Basileios bildet4, dem Tomus Leonis nicht entge-
gengesetzt; vielmehr schien er parallel zu dem Satz des Tomus »... &v £koTépQ GVOEL
voeloBan doelhovoav« (»... in utraque natura intellegendam«)# zu sein. Wir miissen
allerdings unterstreichen, dafl zwischen den beiden dyophysitischen Sétzen ein grundle-
gender und bestimmender Unterschied besteht: Nach der dyophysitischen Formel des Ba-
sileios ist der »&v 800 dooeot yop{opevock der »elg kKOpLOg ... “INcotg XpLotdc«
und, wie Basileios es in Chalkedon verdeutlichte, »6 viog ToD 60D 6 povoyeviig, 6
0e0¢c Adyoc«®s, wihrend nach dem Tomus Leonis unter dem »&v £KoTépy (UOEL
voeicBou« nicht der gottliche Logos, sondern die Vereinigung der Person der beiden
Naturen gemeint ist*. Fiir die pépstlichen Vertreter jedoch, die auch nicht gut Griechisch
konnten’, miissen die beiden dyophysitischen Sétze identisch gewesen sein, und dies ist
hochstwahrscheinlich der Grund dafiir, daB sie ohne Protest und Vorbehalt im Text der
Definition den Satz aus der dyophysitischen Formel des Basileios von Seleukeia akzep-

3% Siehe Mansi VII, 104 £ ; ACO I, 1, 2, 124 [320]f.; siehe auch G. D. Martzelos, a.a. 0., S.67 ff.

40 Mansi VIL, 101 ff.; ACO 11, 1, 1, 123 [319] ff.

41 Mansi VII, 105; ACOTI, 1, 2, 125 [321].

42 Siehe auch G. D. Martzelos, a.a.0., S.175.

43 Siehe oben, Anm.4, V.11.

44 Siehe Mansi V, 1280; ACO 11, 1, 16. Siehe auch den lateinischen Text C.Silva-Tarouca, S.Leonis Magni
Tomus ad Flavianum episc. Constantinopolitanum (Epistola XXVIII) additis Testimoniis Patrum et ejusdem
S.Leonis M. Epistola ad Leonem I. Imp. (Epistola CLXV), Textus et Documenta in usum exercitationum et
praelectionum academicarum, Series Theologica 9, Romae 51959, S.28.

45 Siehe Mansi V1, 636; ACO1I, 1, 1, 92f.

46 Siehe Mansi V, 1280; ACO 11, 1, 16: »&10 TordTnV T0ivUV T0D TPOCMTOL TV Evadaty TV Ev Ekoépgl
dooeL voeloBon dpefhovoay ...«. Siehe auch C. Silva-Tarouca, a.a. O.: »Propter hanc ergo unitatem personae
in utraque natura intellegendam ...«.

47 Siehe besonders Mansi VI1, 9, 101; ACO 11, 2, 93 [289], 123, [319].
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tierten. Dariiber hinaus ist es zweifelhaft, ob und inwieweit sie verstanden, daff dieser
Satz aus dem dyophysitischen Glaubensbekenntnis des Basileios von Seleukeia stammte
und nicht aus dem Tomus Leonis. Uberdies waren nicht einmal die Sitze, die die kaiser-
lichen Vertreter den Vitern vorschlugen, wie die christologische Formel (»ymdoc«)
Leos, unverindert aus dem Tomus gekommen; sie faBten einfach frei seinen dogmati-
schen Inhalt zusammen, indem sie mit besonderem Nachdruck seinen deutlichen dyophy-
sitischen Charakter hervorhoben.

Jedoch abgesehen davon, daB die dyophysitische Formel des Basileios von Seleukeia
dogmatisch mit dem Tomus Leonis iibereinzustimmen schien, war der Grund, der die
Kommission fiir die Uberarbeitung des urspriinglichen Definitionstextes dazu brachte, sie
als Quelle fiir die neue dyophysitische Formel der Definition zu gebrauchen, hauptsich-
lich und vor allem ihre Herkunft von Cyrill*®. Genau aus diesem Grund entsprach sie, wie
wir meinen, viel mehr als die dyophysitischen Formulierungen des Tomus den theologi-
schen und kirchenpolitischen Zielen, denen die Definition von Chalkedon dienen sollte.

Wie wir in unserer Studie T'éveon kod mnyég tod “Opov tiig Xalkndovag bekriftigt
haben, da die Kommission fiir die Uberarbeitung des urspriinglichen Definitionstextes in
keiner Weise den cyrillischen Charakter antasten wollte, den seine Verfasser ihm gege-
ben hatten, iibernahm sie die Sorge dafiir, da} die geringen Modifizierungen und Ergén-
zungen, die sie zum Text machte, unbedingt mit Cyrills christologischer Lehre iiberein-
stimmten und sie getreu wiedergaben. Nichts wurde in den Definitionstext aufgenom-
men, was nicht mit Cyrill iibereinstimmte. Selbst die einzige Stelle, die aus dem Tomus
Leonis in den Text iibernommen wurde, modifizierte sie auf solche Weise, daB} sie ihren
urspriinglichen leonischen Charakter verlor und deutlich cyrillischen Charakter erhielt4.

Innerhalb dieses cyrillischen Klimas, das auf dem 4.Okumenischen Konzil vor-
herrschte, war es zu erwarten, daB die Uberarbeitungskommission nicht wortwortlich mit
der dyophysitischen Formel einverstanden war, die die kaiserlichen Vertreter als
»YTdpoc« Leos vorschlugen, sondern zu diesem Zweck die dyophysitische Formel des
Basileios von Seleukeia vorzog, die cyrillischer Herkunft war.

Wie wir allerdings sagten, hatte diese Auswahl nicht nur theologische, sondern auch
kirchenpolitische Ziele. Mit anderen Worten, die neue dyophysitische Formel, die die
Uberarbeitungskommission als Ersatz fiir die Formel »&x 800 ¢Ocemv« des urspriing-
lichen Textes iibernehmen wiirde, muBte die Voraussetzungen erfiillen, um voraussicht-
lich auch von den dem Monophysitismus zuneigenden Bischofen der dgyptischen Didze-
se akzeptiert werden zu konnen; sie schienen nicht geneigt zu sein, eine andere dyophy-
sitische Formel im Definitionstext anzunehmen, die iiber das »£k 800 ¢pv¥oeWV«, das von
Cyrill festgelegt worden war, hinausging. Nur auf diese Weise wire es moglich, die Ein-
heit innerhalb der Kirche wiederherzustellen.

Von dieser Perspektive aus erfiillte die dyophysitische Formel des Basileios von Seleu-
keia in der Tat die fiir diesen Zweck unumginglichen Voraussetzungen. Die dyophysiti-
sche Formel (»yij¢og t00 A€ovioc«), die die kaiserlichen Vertreter vorschlugen, wiire

48 Siehe auch G. D. Martzelos, a.a. 0., S.200.
49 Es handelt sich um die Verse 19-20 der Definition (s. Anm. 1); ausfithrlicher dazu siehe G.D. Marizelos,
a.a.0., S.197ff.
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in keiner Weise von den dgyptischen Bischofen in dem Moment, in dem sie noch nicht
einmal den Tomus Leonis unterschrieben hatten, akzeptiert worden. Uberdies wurde
selbst noch die dyophysitische Formel des Basileios von Seleukeia, als sie in Chalkedon
vernommen wurde, trotz der Erkldrungen, die Basileios selbst in bezug auf ihre cyrilli-
sche Herkunft gab, von den dgyptischen Bischdfen als nestorianisch bezeichnets?. Sie
hatte jedoch den Vorzug, daB Basileios sie auf der Grundlage der Lehre Cyrills entworfen
hatte und zwar konkret aus seinem Brief an Johannes von Antiochien, was nicht leicht
ignoriert werden konnte. Die Uberarbeitungskommission des urspriinglichen Defini-
tionstextes zielte darauf ab, die cyrillische Herkunft der neuen dyophysitischen Formel
im endgiiltigen Text zu verdeutlichen und somit den Fall ihrer eventuellen nestoriani-
schen Betrachtung auszuschlieBen. Infolgedessen driickte sie die doppelte Vollkommen-
heit aus, nicht mit der Form, die sie in der Glaubenserkldrung der Union besal (»0g0v
téletov kol dvepmnov TéAelov [d.h. TOV abtév]«), sondern in der interpretierenden
Form, die ihr Cyrill in seinem Brief an Johannes von Antiochien gibt (»TEAELOV TOV
oOTOV &V BedTNTL KOl TEAELOV TOV aDTOV &v BvOpwTOTNTL«)S, auf dessen Grundlage
Basileios, wie wir gesehen haben, seine dyophysitische Formel verfaBt. Auf diese Weise
gelang es der Uberarbeitungskommission nicht nur, unzweifelhaft die cyrillische Her-
kunft der neuen dyophysitischen Formel deutlich zu machen, sondern auch deutlich ihre
enge und untrennbare Beziehung mit der doppelten Vollkommenheit hervorzuheben, wie
es entsprechend in dem Glaubensbekenntnis des Basileios iiberdies selbst der Fall war52
So trug das betreffende Glaubensbekenntnis des Basileios nicht nur zur Umgestaltung der
dyophysitischen Formel der Definition von Chalkedon bei, indem sie ihre eigene dyophy-
sitische Formel anbot, indirekt war es auch bei der Herausbildung der doppelten Voll-
kommenbheit innerhalb der Definition bestimmend, welche, wie wir gesagt haben, un-
trennbar mit seiner neuen dyophysitischen Formel verbunden wurde.

Sicher ist es eine Tatsache, daB Basileios nicht an der Uberarbeitungskommission teil-
genommen hat, so daB er die direkte Moglichkeit gehabt hitte, die Einfiihrung seiner
dyophysitischen Formel in der Definition von Chalkedon oder auch noch die Formulie-
rung der »300 TéAel0« auf solche Weise zu unterstiitzen, daB ihre cyrillische Herkunft
deutlich wiirde. Es nahmen jedoch Bischofe teil, mit denen er sehr enge freundschaftliche
und theologische Beziehungen pflegte. Es geniigt, hier Mitglieder der Kommission wie
Iuvenalios von Jerusalem und Thalassios von Kaisareia aufzufiihren, die zusammen mit
Basileios von Seleukeia zur Seite des Dioskoros von Alexandrien auf der »Raubersyn-
ode« an der Spitze gestanden waren, Eusebios von Dorylaion, der zusammen mit Basi-
leios an der »endemischen« Synode von 448 teilgenommen hatte und theologisch mit sei-
ner dyophysitischen Formel iibereinstimmte>* wie auch Theodor von Klaudioupolis, Bi-
schof der Metropolitanditzese des Basileios5, der mit Sicherheit die theologische Stim-

50 Siehe oben Anm. 17.

51 Zu diesem Satz der Formel vgl. Epistola XXXIX Cyrilli ad Ioannem antiochenum episkopum: PG 77, 180B;
Mansi VI, 672; ACO 1, 1, 110: »Tékerog v v Bedtn Tt Kod TéAetog 6 adtdg Ev dvBpomdm Tl .. ..

52 Siehe oben, Anm.4, V.6-7 und 10-11.

53 Siehe Mansi VI, 836, 936; ACO1L, 1, 182, 195.

54 Siehe insbesondere Mansi VI, 816; ACOTI, 1, 1, 174.

55 Siehe Mansi VII, 108; ACOTL, 1, 2, 125 [321].
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me seines Metropoliten in der Kommission gewesen war und in jedem Fall eine gewisse
aktive Rolle bei der Ubernahme seiner dyophysitischen Formel von der Kommission ge-
spielt haben mufite. Dariiber hinaus war Basileios keine beliebige Person; er war der Bi-
schof der groBten Metropolie des Patriachats von Antiochien, der aktiven Anteil an der
kirchlichen und theologischen Bewiiltigung des christologischen Problems seiner Zeit ge-
nommen hatte. Uberdies war er ein Lehrer und Theologe von anerkanntem Rang, wie so-
wohl seine Predigten als auch seine synodalen christologischen Erkldrungen zeigen3t.
Folglich ist es logisch anzunehmen, dafl seine dyophysitische Formel, die so oft von der
»endemischen« Synode von 448 an bis hin zum Konzil von Chalkedon gehért wurde, ex-
akt aufgrund ihrer unbestrittenen dogmatischen Bedeutung nicht unbemerkt bleiben durf-
te. Die Bischofe, die die Uberarbeitungskommission bildeten, sahen sie sicherlich als die
geeignetste dogmatische Formel an, die sowohl den Forderungen der pépstlichen und kai-
serlichen Vertreter entsprach®, als auch trotz ihres dyophysitischen Charakters den cy-
rillischen Charakter der Definition unangetastet lie. Deshalb iibernahmen sie sie auch in
den Definitionstext, wobei sie, wie wir sagten, die »&00 Té\elo« in solcher Weise zum
Ausdruck brachten, daB ihre cyrillische Herkunft deutlich gefestigt wurde.

Es erhebt sich hier jedoch leicht die Frage: Wird der Beitrag des Glaubensbekenntnis-
ses des Basileios von Seleukeia auf der »endemischen« Synode von 448 allein auf die
Entstehung der dyophysitischen Formel der Definition von Chalkedon sowie auch auf die
untrennbar mit ihr verbundene Entstehung der doppelten Vollkommenheit begrenzt, et-
was, was zweifellos von grofier Bedeutung ist, oder erstreckt er sich weiter?

A.de Halleux bekriftigte kiirzlich die Auffassung, daB dieses Glaubensbekenntnis des
Basileios von Seleukeia nicht nur zur Entstehung der dyophysitischen Formel der Defi-
nition von Chalkedon und der mit dieser verbundenen Entstehung der doppelten Voll-
kommenheit beigetragen hat, sondern auch den dogmatischen Rahmen bildete, innerhalb
dessen die gesamte Bearbeitung des endgiiltigen Definitionstextes von der Uberarbei-
tungskommission vorgenommen worden war®. De Halleux stiitzt seine Auffassung dar-
auf, daBl aulBer der dyophysitischen Formel der Definition, die zweifellos von diesem
Glaubensbekenntnis des Basileios auf der »endemischen« Synode von 448 stammt, in
diesen beiden dogmatischen Texten, wie er annimmt, auch noch zwei gemeinsame
Punkte existieren, die die vollstindige Abhiingigkeit der Definition von dem oben er-
wihnten Glaubensbekenntnis des Basileios bezeugen. Das erste ist die Bibelstelle Hebr
4,15, die, wie de Halleux bestitigt, in den Akten von Chalkedon paraphrasiert nur im
Text der Definition® und in dem Glaubensbekenntnis des Basileios® vorhanden ist, et-
was, was seiner Meinung nach nicht zufillig sein kann$!. Das zweite ist der Vers 21 der
Definition von Chalkedon®?, der, wie er behauptet, ebenfalls aus diesem Glaubensbe-

36 Theodoret von Kyrrhos bezeichnet ihn schon in einem seiner Briefe als »8v8pa ... Toig Beioig EvieBpogi—
uévov hoyiowg xoi v Sbaokohiknyv dpdeav mpoooépovio Toig drhoypioTorg haoic« (siche Epistola
CII, Basilio episcopo: PG 83, 1296C).

57 Siehe auch R. V. Sellers, a.a.0., S.122f.

58 Siehe A. de Halleux, a.a. 0., S.159f.; siche auch Grillmeier, a.a. 0., S.756ff.

59 Siehe oben, Anm. 1, V. 11.

60 Siehe oben, Anm.4, V. 19.

61 Siehe A. de Halleux, a.a. 0.

62 Siehe oben, Anm. 1.
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kenntnis des Basileios stammt®. Bereits Basileios hat mit seinem Glaubensbekenntnis
auf der »endemischen« Synode von 448 unterstrichen, bemerkt de Halleux, daf die Un-
terscheidung des einen Herrn in »800 mpOcwmow als nestorianisch abgelehnt werden
muf3®. In Chalkedon spricht er gewifl nirgendwo von der Unterscheidung des einen Chri-
stus in »800 mpocwmo«; dennoch verurteilt er ausdriicklich die Unterscheidung des
einen Christus in »300 dVOoeIG«5S, was bedeutet, daB fiir Basileios das »Slonpeiv 16
pvoeic« eine Unterscheidung in »800 mpéowmo« bedeutet® Von dieser Bestitigung
ausgehend, nimmt de Halleux an, da8 der Vers 21 der Definition, der die Unterscheidung
des »&vog kol toD abtoD« Herrn in »d00 mpdowno«s? wesentlich den zweiten Teil
einer Formel bildet, die von Basileios stammt und sich in den antinestorianischen For-
mulierungen seines dyophysitischen Glaubensbekenntnisses befindet®® Den ersten Teil
dieser Formel bilden unzweifelhaft die Verse 16-17, die, wenn wir die vier Adverbien
herausnehmen, die charakteristische dyophysitische Formel des Basileios wiederholen.
So stellen die Verse 16—17 und 21 innerhalb des Definitionstextes eine Einheit dar, die
die Einheit der beiden oben angefiihrten Glieder einer Formel aus dem dyophysitischen
Glaubensbekenntnis des Basileios widerspiegelt: »&va kol Tov abtov Xplotov viov
KOpLov povoyevi &v 800 ¢voeowy ... yvopllduevov — obk €lg d0o mpéomno Pept—
Couevov 1j dronpovuevov«®, Ich behaupte nicht, fahrt de Halleux fort, daB der Verfas-
ser (l'auteur) des endgiiltigen Definitionstextes bis zu einer philologischen Uberpriifung
der Akten der 1.Sitzung gegangen ist, um die christologischen Elemente, die in ihr auf-
gezeichnet worden waren, zu gebrauchen. Jedenfalls kann die Tatsache, daf die beiden
oben angefiihrten Punkte einzig und allein der Definition von Chalkedon und dem Glau-
bensbekenntnis des Basileios gemeinsam sind, kein Zufall sein; es bedeutet, daB wir uns
zweifellos sehr nahe an dem Rahmen befinden, innerhalb dessen die Uberarbeitung der
Definition von Chalkedon geschah. Einzig und allein fiihren diese Elemente de Halleux
zu der Formulierung der Ansicht, daB die Definition von Chalkedon im wesentlichen ein
»ausschlieBlich basilianischer Text« ist, der nicht aus irgendeiner Modifizierung eines ur-
spriinglichen Textes hervorging”!, sondern aus der Uberarbeitung, die wihrend der 5. Sit-
zung hichstwahrscheinlich ein theologisch sehr begabter Verfasser aus der Uberarbei-
tungskommission an dem dyophysitischen Glaubensbekenntnis des Basileios von Seleu-
keia vorgenommen hat72

Wir sind der Meinung, daBl die oben angefiihrte Auffassung de Halleuxs auf recht fra-
gilen Argumenten beruht. Prinzipiell miissen wir betonen, daf die Bibelstelle Hebr 4,15

63 Siehe A.de Halleux, a.a.0., S.159.

64 Siehe oben, Anm.4, V.2-7.

65 Siehe Mansi VI, 636; ACO 11, 1, 1, 93: »BuoiAeiog ¢ ebhoPéotatog Eniokonog Eehevkeiog *Ioowpiog
elnev- *AvaBepo @ pepifovn, dvabepo 1@ Sionpodvi Tog §vo ¢voelg peth v Eveotv«. Vgl Mansi
VI, 744; ACOTI, 1, 1, 143,

66 Siche A. de Halleux, a.a.0.

67 Siehe oben, Anm. 1.

68 Siehe A.de Halleux, a.a.O.

69 Siehe oben, Anm. 1.

70 Siehe A. de Halleux, a.a.0., S.159f.

71 Siehe a.a. 0., S. 160.

72 Siehe a.a.0., S. 157.
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in paraphrasierter Form sich nicht nur in dem dyophysitischen Glaubensbekenntnis des
Basileios und der Definition in den Akten von Chalkedon findet; sie findet sich auch in
dem Glaubensbekenntnis, das die Bischofe der dgyptischen Diozese dem Kaiser iiberge-
ben hatten und das wihrend der 4. Sitzung des Konzils verlesen wurde?. Die Paraphrase
der Stelle Hebr 4, 15 im Glaubensbekenntnis der dgyptischen Bischofe scheint sogar eine
groBere philologische Verwandtschaft mit dem Vers 11 der Definition als mit dem Vers
19 des dyophysitischen Glaubensbekenntnisses des Basileios zu haben?. Uberdies war
der Vers 11, der in paraphrasierter Form die Stelle Hebr 4, 15 enthielt, wie wir bereits in
einer diesbeziiglichen Studie von uns bekriftigt haben, nicht einzig und allein im endgiil-
tigen Definitionstext enthalten; er war bereits im urspriinglichen Text enthalten, d.h.
noch bevor das dyophysitische Glaubensbekenntnis des Basileios von Seleukeia als
Quelle der Definition benutzt werden konnte’, Sein hauptsiichlicher Zweck war zum er-
sten, schon im urspriinglichen Text biblisch die Wesensgleichheit Christi »fjuiv koto
™V &vOpmnOTNTO« Zu untermauern, die, wihrend sie Eutyches ausdriicklich ablehnte,
in der Glaubenserkldrung der Union verkiindet wurde, und zum zweiten, festzustellen, in
welchem Sinn diese Wesensgleichheit verstanden wurde: »yopic doptioce. Und diese
Feststellung war, so glauben wir, unerldBlich, weil es die dem Monophysitismus zunei-
gende Gruppierung vermied, die Wesensgleichheit Christi »Mpuiv korté Thv &vepwrd—
to, in Ubereinstimmung mit der Glaubenserklirung der Union zu bekennen, héchst-
wabhrscheinlich aus Furcht, daB die menschliche Natur Christi vielleicht als siindhaft und
befleckt betrachtet werden konnte™. Diese Furcht der dem Monophysitismus zuneigen-
den Gruppierung muBte fundamental sein, da bereits Nestorios behauptete, daB Christus
als »0p000010¢ UV Kortd THV dvBpondtnTo« siindhafte Natur angenommen habe 78,

3 Siehe Mansi VII, 52; ACOTI, 1, 2, 110 [306]: »... dvabeporilovteg ndioov oipectv v e *Apeiov ...
xod T@v Aeydvtav EE obpavod Thv odpko 10D kupiov U@V Vmdpyewv koi uf Ex Tig dyiog ol
Beotérov Mapiog Tig mopBEvou ko SlLoldmTo ThvTmV LMY Yopic duapTiog ...«

74 Siehe oben, Anm. 1.

75 Siehe oben, Anm. 4.

76 Siehe G. D. Martzelos, a.a.0., S. 107f.

77 Siehe a.a.0., S.108, 169 und G.D. Martzelos, ‘H Xpiotohoyla ToD Baoiheiov Zelevkeiog kol 1
otkovpevikn onpooio g, Thessaloniki 1990, S. 1721,

78 Siehe Fr. Loofs, a.a.0., 5.239: »10 tiig ¢0ewg kowvov &v 1 "ABpodys dvadéyeton yével, Tvo: Seifog v
£001Q 10 T ¢voEmg TpéowmoV GopTiog EAevBepov, YEvnTon Tf ¢poeL Kod cupnaliig edhoyiog peci—
™G Th ®pog TO THG dUoemg ToBNTOV Kowvvig, kod BEfanog Stomovtdg BonBdg Td S dvogapTiTon
Koi {@vrog el cuyyevoic pecttedewv. tig obv 1) tob Bavdrtov ypeio: T KoBop Te ToVTOC TANILUEAT—
potog Kol Hetd pxkpdv Gviotoobon pEAAOVTL &v @, dmoty, témoveey adtdg melpacbelc, dvatal Toig
nepagopévolg Bonbiicon. 0bt6, oy, ebTd 0 Tod nhbovg Ev GvalapTite copki GLUBEY TELPOT—
pLov duvaoteia Tig obTd VmEp TAV cuyyEVOV StkonoAoyio &ijtmTog, g YrepBolii Tig mopd Tod Sio—
BoAov duveoteiog adikmg Todepovpévev Td unde v Ev autolg dvapdpmtov Bvepanov HyevoTtov
Tig U1 Exeivov mopelBeiv émmpeiog«. F.Nau, a.a.0., 8.59f., G.R. Driver—L. Hodgson, a.2.0., S.62f.:
»Why he took voluntary obedience in the likeness of a servant and did not exhibit a mechanical [obedience]
without volition. Because in fact he took this [likeness] in order to abolish the guilt of the first man and in order
to give to his nature the former image which he had lost through his guilt, rightly he took that which had proved
itself guilty and had been made captive and had been subjected to servitude, with all the bonds of scorn and con-
tempt. Apart from his own prosépon there was nothing divine or appertaining to honour or to authority. As a
son, as long as he is young, possesses not the authority to inherit or be master of anything, except by obedience,
50 also the likeness of a servant which he took for his own prosdpon he accepted as the likeness of a servant, not
for authority but for obedience, even all that obedience from which especially is born the obedience which is
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Die einzige Weise also, auf die die Verfasser der Definition von Chalkedon diese Auffas-
sung des Nestorios bekimpfen und die oben erwihnte Furcht der dem Monophysitismus
zuneigende Gruppierung zerstreuen konnten, war die Miteinbeziehung der Stelle Hebr
4,15 in jenen Punkt des urspriinglichen Textes, in dem von der Wesensgleichheit Christi
»NUIV Kot TV GvOpwmdTnTo« die Rede war?. Dies war iiberdies der Grund, der auch
Basileios von Seleukeia dazu verpflichtete, die Stelle Hebr 4, 15 in sein dyophysitisches
Glaubensbekenntnis mit aufzunehmen. Folglich glauben wir, da dieses Glaubensbe-
kenntnis des Basileios von Seleukeia nicht als Quelle fiir den Miteinbezug der Paraphrase
der Stelle Hebr 4,15 in der Definition von Chalkedon angesehen werden darf, wie de
Halleux unserer Meinung nach félschlicherweise annimmt.

AuBerdem sind wir der Meinung, daB der Vers 21 der Definition nicht aus dem dyo-
physitischen Glaubensbekenntnis des Basileios stammt, wie de Halleux versichert, son-
dern aus dem 3. Brief des Cyrill an Nestorios, der die grundlegende Quelle fiir die Identi-
fizierung der Termini »TpdowROV« und »VMOGTAGIC« im vorhergehenden Vers bildet.
In der Tat: wenn wir die beiden Verse untereinander vergleichen, stellen wir fest, dafl der
Vers 21 letztlich nichts als eine negative Erklirung darstellt, die sich auf das »&v mp6—
oconov« und die »pior YmécTocIG« des Verses 20 beziehts?. Mit anderen Worten, diese
Verse sind in einer bestimmten Weise zueinander parallel. Genau deshalb glauben wir,
daB, wie die Identifizierung des »€v Tpdo®ROV« mit der »uiot YrdoTOOIG in Vers 20
aus dem 3. Brief Cyrills an Nestorios stammt, wo mit Nachdruck die eine Person und die
eine Hypostasis des fleischgewordenen Logos betont wird®!, auch die Verneinung ihrer
Unterscheidung des fleischgewordenen Logos in »800 mpéommo« oder »VTOCTAGELC«
verbietet®2. Uberdies entspricht der nachdriickliche antinestorianische Charakter des Ver-

sinless, and he appeared truly sinless. When then anyone is freed from all the causes from which disobedience
comes into being, then obviously and without doubt it appears that he is sinless. For this [cause] also he took a
nature which had sinned, lest in taking a nature which was not subject unto sins he should be supposed not to
have sinned on account of the nature and not on account of his obedience. But, although he had all those things
which appertain unto our nature, anger and concupiscence and thoughts, and although also they increased with
the progress and increase of every age [in his life], he stood firm in thoughts of obedience«. Siche auch G. . Be-
bis, ZouPohai €ig v mepl Neotopiov Epgvvay (£ Endyewg "OpBoddtov), Athen 1964, S.97ff., 214. Be-
merkenswert ist, daB die Annahme einer siindigen Physis durch den gottlichen Logos nicht nur von Nestorios,
sondern auch von Theodor von Mopsuestia behauptet wird. Siehe Theodor von Mopsuestia, ‘Opiion kotmym—
Tikol V, 10-11; R. Tonneau—R. Devréesse, Les homélies catéchétiques de Théodore de Mopsueste (= Studie
Testi 145), Citta del Vaticano 1949, S. 115. K. Staab, Pauluskommentare aus der griechischen Kirche (Neutesta-
mentliche Abhandlungen XV), Miinster 1933, S. 134. F. A. Sullivan, The Christology of Theodore of Mopsuestia
(Analecta Gregoriana, Vol. LXXXII), Romae 1956, S.204. A. Grillmeier, a.a.0., S.621). Allem Anschein nach
war die Siinde (der Meinung der groBen Fiihrer des Nestorianismus nach) ein ontologischer Bestandteil der
menschlichen Physis nach ihrem Fall. Und deswegen, weil sie Christus seiner menschlichen Physis nach fiir
»0L00VOL0V T|Liv« hielten (siehe bes. Theodor von Mopsuestia, a.a.Q., V, 17; VI, 10; R. Tonneau—R. Devrées-
se, a.a.0., 5.1231., 147; Fr. Loofs, a.a.0., S.192, 235, 285, 340), muBten sie auf irgendeine Weise annehmen,
daB Christus mit der menschlichen Physis auch die ihr eingeborene Siinde aufgenommen hat.

79 Siehe G.D. Marizelos, Téveon xai myéc tod “Opov Tijg XaAxnddvag. Zvpfoin otiv ictoptkodoy—
potikr| diepetvnon tod “Opov Tig A' Otkovpevikig ouvedou, Thessaloniki 1986, S. 108f.

80 Siche oben, Anm. 1.

81 Siehe PG 77, 116 C; Mansi IV, 1077; ACO 1, 1, 1, 38: »Evi totyopodv mpocdn® t6g &v toig eboyyehiong
TRO0G GVOBETEOV GOIVAS, VTOGTACEL UL TH ToD AGYOU CECOPKMOLLEVT|«.

82 Siehe PG 77, 116 A; Mansi, a.a.0.; ACO, a.a.0.: »105 8 e &v 10ilg edaryyehiorg 10D cwtfipog MMV
dovag olite Ymootdoeowy duciv olite UMV TpocwNOLG KOToepiLopev«; siche auch den 4. Anathematis-
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ses 21, der sehr iibersichtlich die Quintessenz der Christologie Cyrills zum Ausdruck
bringt, wunderbar, nicht nur der Form bestimmter antinestorianischer Ausdriicke seines
3. Briefes an Nestorios, sondern auch seinem ganzen dogmatischen Inhalt. Abgesehen da-
von glauben wir, da3 dieser Vers mit seinem entschiedenen antinestorianischen Charak-
ter bereits im urspriinglichen Text existierte, d.h. bevor die Notwendigkeit bestand, das
dyophysitische Glaubensbekenntnis des Basileios von Seleukeia als Quelle des endgiilti-
gen Definitionstextes zu benutzen?®3.

Schluf

Nach allem, was wir gesagt haben, wurde, so glauben wir, deutlich, dal der Vater der
dyophysitischen Formel der Definition von Chalkedon nicht der Papst Leo mit seinem
Tomos, sondern Basileios von Seleukeia mit seinem dyophysitischen Glaubensbekenntnis
auf der »endemischen« Synode von 448 ist.

Diese Tatsache verringert gewil in keinster Weise die dkumenische Bedeutung des
Tomos Leonis, der unzweifelhaft einer der wichtigsten dogmatischen Texte auf dem
Konzil von Chalkedon war; sie unterstreicht lediglich die groBe dogmatische Bedeutung
des dyophysitischen Glaubensbekenntnisses des Basileios und den ékumenischen Wert,
den ihm die Viter von Chalkedon aufgrund seines absolut cyrillischen Charakters bei-
mafen.

SchlieBlich, wie wir betont haben, wenn auch der Beitrag des dyophysitischen Glau-
bensbekenntnisses des Basileios von Seleukeia in der Herausbildung der Definition von
Chalkedon nach der Meinung von de Halleux erweitert wird, und zweifellos noch mehr
ihre 6kumenische Bedeutung und Wiirdigung vom 4. Okumenischen Konzil betont wird,
sind wir der Auffassung, dall dieses Bekenntnis des Basileios nicht mehr als seine dyo-
physitische Formel zur Definition von Chalkedon beitrug, etwas, das die Formulierung
der »300 TéAeloi« in solcher Weise zur direkten Folge hatte, so daB in der Definition
deutlich ihre cyrillische Herkunft gefestigt wurde. Dies jedoch ist nicht wenig; es schmaé-
lert auch nicht die okumenische Bedeutung dieses Bekenntnisses des Basileios auf dem
Konzil von Chalkedon, weil, wie wir auch zu Beginn sagten, die dyophysitische Formel
der Definition ihr kritischster und entscheidendster Punkt war. Und dies miissen wir
ernsthaft beriicksichtigen, um die Grofie des Beitrags des Basileios von Seleukeia zur
Herausbildung der Definition von Chalkedon zu wiirdigen.

mus dieses Briefes, PG 77, 120CD; Mansi IV, 1081f.; ACO 1, 1, I, 41. Siehe auch Apologeticus pro duodecim
capitibus adversus orientales: PG 76, 336D; ACO 1, 1, 7, 42: »... yperodéotara mop’ HUOV YEyovey & Gvo—
Bepotiopog (d.h. der 4.) obx &deig €ig dVo pepilecbon mpécOTE T€ Kol YTOCTAOELS TOV Evar KhpLov
*Incobv Xplotév ...«; siehe auch G. D. Marizelos, a.a.0., S.191.

83 Siehe bes. G. D. Martzelos, a.a.0., S. 122 ff.
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Heiligenverehrung

von Sophie Deicha,' Paris

Dogmatische Grundlagen

Die dogmatischen Grundlagen der Heiligenverehrung sind von Alexis Kniazeff (1913-
1991) in einer ausfiihrlichen Einfiihrung zur Hagiologie systematisch dargelegt worden.
Sie gehen von der Analyse des biblischen Begriffs der Heiligkeit aus (das Wort »heilig«
ist die Ubersetzung von diyog, das 27977 in der LXX iibersetzt), die ihre Quelle in Gott
hat, von dem alle Heiligkeit ausgeht: »Die menschliche Heiligkeit kommt davon, daf3
Gott selbst, im Sohn und im Heiligen Geist, den Menschen gegeben hat, an Seiner eige-
nen Heiligkeit Anteil zu haben ... Die Heiligkeit besteht darin, das Kreuz zu nehmen und
es auf unleugbare Weise zu tragen. Das Kreuz ist das Kriterium, das das wahre christ-
liche Leben zu erkennen erlaubt ... Die Heiligenverehrung ist eine Folge von der Aufer-
stehung Christi, der durch Seinen Tod den Tod zertreten hat. Aus diesem Sieg geht her-
vor, dal der Tod nicht mehr eine undurchdringliche Wand zwischen dieser und jener
Welt darstellt. Die Lebenden konnen fiir die Verstorbenen beten und die Verstorbenen —
besonders die, welche in Christus gestorben sind, die Heiligen, die mit Intensitit an dem
Heiligen Geist, dem Lebensspender, Anteil haben — konnen fiir die Lebenden beten und
in der irdischen Kirche handeln«!. Protopresbyter Alexis Kniazeff hat damit die Verbin-
dung zwischen der Glorifikation der Heiligen und dem Kreuz Christi und Seiner Aufer-
stehung unterstrichen.

Der Weg der menschlichen Heiligung ist uns durch und in Jesus Christus, der der »Hei-
lige und Gerechte« ist (Apg 3, 14), gegeben: »Ich heilige mich selbst fiir sie, auf dal auch
sie geheiligt seien in der Wahrheit« (Joh 17,19). In Seinem Gebet zum Himmlischen
Vater, zum »Heiligen Vater« (Joh 17,11), ist der Weg uns offenbart. Der Heilige Geist
ist der Geist der Annahme an Kindes Statt: »Ihr habt einen kindlichen Geist empfangen,
durch welchen wir rufen: Abba, Vater! Derselbe Geist gibt Zeugnis unserm Geist, dafl
wir Gottes Kinder sind. Sind wir denn Kinder, so sind wir auch Erben, namlich Gottes
Erben und Miterben Christi, so wir anders mitleiden, auf daB wir auch mit zur Herrlich-
keit erhoben werden« (R6m 8, 15-17; Gal 4, 6).

Die personliche Verwirklichung des geistlichen Weges kann mehr oder weniger voll-
kommen sein. Die Heiligkeit der Kirche integriert die Heiligkeit ihrer Glieder in ihrer
Kommunion. Fiir einige ihrer Glieder gibt die Kirche die Heiligkeit feierlich bekannt.
Der liturgische Kalender sowie Hymnen und Ikonen tragen dazu bei, die Gegenwart die-
ser, von der Kirche anerkannten Heiligen, in der taglichen Frommigkeit auszudriicken.
Die christliche Heiligkeit ist jedem Menschen durch Bekehrung zuginglich. Darum be-

! A. Kniazeff, Cours d'Hagiologie, Institut de Théologie Orthodoxe Saint-Serge, F.T.C., Paris 1989.
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zeichnet im Neuen Testament das Wort »Heilige« die Glaubigen und die Getauften (Apg
9,13; 1 Kor 16,1; Eph 3,5; Apg 9,31-41; Rom 16,2; 2 Kor 1,1; 13,2).

Die Heilige Schrift trigt zum Verstindnis der Vielseitigkeit der menschlichen Heilig-
keit bei. Diese ist im Vollglanz, in ihrer Verbundenheit mit der Heiligkeit Gottes bei der
Geburt Christi in Bethlehem, offenbart worden. Diese Offenbarung hat den Ubergang
vom Alten zum Neuen Testament gesichert.

Am Anfang der biblischen Zeiten wurden die meisten anerkannten Heiligen, darunter
Konige, Propheten und Gerechte, von Gott dazu bestimmt und berufen, wie Johannes der
Téufer, dessen Heiligkeit vor seiner Geburt schon offenbart wurde, die neue Heiligkeit
anzukiindigen.

Evangelische Heiligkeit

Obgleich die Bestimmung der Jungfrau Maria zu ihrer gottesmiitterlichen Pflicht von
Generation zu Generation vorgesehen war, bildet ihre eigene Zusage den Anfang der
evangelischen Zeiten: Der eigene menschliche Wille zur Heiligkeit kam deutlich in der
freiwilligen Antwort der allerheiligen Maria gegeniiber dem Rufe Gottes zum Ausdruck,
und 6ffnete damit den Weg zur selbstbewuBten menschlichen Heiligkeit.

Im sich gegenseitig ergdnzenden Lichte der vier Evangelien, der Apostelgeschichte und
der Episteln sind auch auf diesem neuen Weg die heiligen Personlichkeiten der Jiinger
Christi zum Gegenstand mancher Meditation und Forschung geworden. Die Mannigfal-
tigkeit der christlich menschlichen Heiligkeit kommt bei einem Grundstudium zur Gel-
tung, besonders aber in kirchlichen Predigten zu den Tagen der Feier der einzelnen Heili-
gen. Aber sogar, wenn die zu jener Zeit geschriebenen Worte selten erhalten geblieben
sind, hat doch die miindliche Tradition der apostolischen Tétigkeit der »Zwolf« sowie der
»Siebzig« und deren unzihligen Geféhrten und Nachfolger, vieles zur Heiligenverehrung
beigetragen und den Anfang dazu bestimmt.

Schon in den Schriften der ersten christlichen Jahrhunderte kommt das Wort »heilig«
an wichtigen Stellen vor, die einzige Ausnahme ist das Glaubensbekenntnis von Nikaia-
Konstantinopel. Kirchliche und menschliche Heiligkeit erscheinen dabei eng verbunden
als Zweck der vom christlichen Glauben geleiteten Titigkeit des einzelnen Menschen
sowie der ganzen apostolischen Kirche. Das individuelle sowie das gemeinsame heilige
Benehmen (Hagioethik) erscheint als die Antwort der Menschheit zu Gottes Aufruf:

»Ihr sollt heilig sein, denn Ich bin heilig«
(Lev XI,44-45; XIX, 1; XX,7,26; 1 Petr 1,16).

Bei den urchristlichen Gemeinden waren schon, wie bekannt, alle Mitglieder dem
christlichen Heiligtum versprochen. Dabei zeigte sich bei einigen, als es zu Verfolgungen
kam, die Kraft dieser personlichen Heiligkeit in neuer Stirke bis zur Annahme des irdi-
schen Todes fiir das Bekenntnis des christlichen Glaubens.
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Von den Mdirtyrerverzeichnissen zu den kirchlichen Kalendern

In der Reihenfolge nach dem heiligen Stefan, Diakon der Kirche von Jerusalem, blie-
ben manche Namen der ersten christlichen Mértyrer im Gedéchtnis ihrer Glaubensgenos-
sen. Sie wurden manchmal in ortliche Verzeichnisse eingetragen. Die Daten ihres irdi-
schen Todes wurden meistens auch eingetragen und dann, wenn moglich, jahrlich gefei-
ert als Tag ihrer himmlischen Geburt. Daneben gab es auch Verzeichnisse von den Na-
men der Bischofe, die fiir die apostolische Kontinuitit gezeugt hatten, und von denen
viele auch ein Martyrium durchlitten hatten.

Die Wichtigkeit dieser Verzeichnisse fiir die Entstehung der kirchlichen Kalender ist
eingehend erforscht worden. Die Vorlesungen und Beitrage der 33. Woche der liturgi-
schen Studien (Sankt-Sergius-Konferenzen, Paris 1986) haben mit neuzeitlichen biblio-
graphischen Angaben dazu noch beigetragen? und auf diese Weise die liturgische Heili-
genverehrung gefordert.

Obgleich Heiligkeit iiber Zeit und Ort hinaus zum Ewigen strebt, bleibt die Tatsache,
daf die Verehrung des einzelnen Heiligen auf Erden Schwankungen unterliegt, die durch
die verschiedensten Faktoren hervorgerufen werden konnen. Besonders sind darunter hi-
storisch-geographische zu verstehen. Im Gegensatz zu den heutigen, von apostolisch pa-
triarchaler Tradition geprigten fithrenden Kirchen3, sind ethnisch abgeschnittene Kirchen
in einzelnen Fillen wieder erloschen. So bleiben in solchen Fillen nur archdologische
Merkmale von der Tatigkeit dieser Gemeinschaften. Die Namen der lokalen Heiligen
sind auf Erden in Vergessenheit geraten.

Anderseits wird die Heiligenverehrung manchmal durch staatliche oder politische In-
teressen geftrdert. Diese Erscheinung darf weder unter- noch iiberschitzt werden. Sie
muB} im Rahmen des Okumenismus betrachtet werden. Die gegenseitige Verehrung von
Heiligen aus anderen Lindern und Kirchen ist wichtig. Dazu gehort auch die Kenntnis
des Lebens und des Schaffens der Heiligen aus alten Zeiten, als die ethnisch-politischen
Verhiltnisse anders lagen. Diese Tatsache hat vielleicht frither ebenso wie heute die Ver-
zogerung oder Forderung der Anerkennung und Verkiindigung einiger Heiligen beein-
fluBt. Die Geschichte der Kirche kennt sogar zweideutige Fille von Widerrufungen der
Anerkennung des feierlich verkiindeten Heiligen.

Die rdumlichen und zeitlichen Schwankungen der Heiligenverehrung zeichnen sich be-
sonders deutlich in der Verbreitung der christlichen Namen aus.

Taufnamen und Schutzheilige

Es ist Sitte, daB bei der Taufe jeder Christ einen Namen aus dem kirchlichen Kalender
erhilt. Auf diese Weise ist er vom Anfang seines geistlichen Lebens an mit einem Heili-
gen verbunden. Die Art, wie diese Verbundenheit entsteht, kann sehr verschieden sein.

2 Saints et Sainteté dans la Liturgie, Conférences Sainte-Serge XXXIII Semaine d'Etudes Liturgiques (Biblio-
theca »Ephemerides Liturgicae« — »Subsidia« 40), Paris 1986, Ed Liturgiche, Roma 1987.
3 8. Deicha, Les Saints Evéques 4 Constantinople, Foi et Vie 89 (1990) 29-36.



44 Sophie Deicha

Bei der Taufe von Erwachsenen wihlt jeder seinen eigenen Schutzheiligen aus. Fiir Kin-
der wird der Name heutzutage meistens von den Eltern bestimmt. Obgleich diese den
verschiedensten familidren, ethnischen sowie geographisch und historisch bedingten
Griinden in ihrer Wahl folgen, handelt es sich bewufit oder unbewuf3t um einen Beitrag
zur Heiligenverehrung.

Durch seinen christlichen Namen bleibt der Getaufte mit dem Schutzheiligen fiir das
Leben und iiber den Tod hinaus verbunden. Durch sein eigenes Leben steht es jedem
Christen frei, seinen Schutzheiligen perstnlich zu ehren. Bei den Begrébnissen betet die
Kirche, der Verstorbene moge mit allen Heiligen zum ewigen Gedichtnis und zur Ruhe
kommen. Man darf annehmen, dal} es vielen Gldubigen in ihrem Leben gelungen ist, sich

- der Heiligkeit ihres Schutzheiligen zu nahern.

Auf diese Weise haben sie nicht nur den Heiligen geehrt, sondern sich selbst als ehr-
wiirdig erwiesen. Die vergleichende Hagiologie zeigt, daB das Leben mancher neuzeit-
licher Heiligen besser bekannt ist als das Leben ihrer Schutzheiligen. Dies ist zum Bei-
spiel der Fall beim heiligen Herman von Alaska (1757-1837).

Feierlichkeiten zu Ehren der Heiligen

Bevor die Heiligkeit eines Menschen von der Kirche anerkannt und verkiindigt wird,
gebiihren ihm, wie jedem Christen, Todesgebete, die am Tage seines Hinscheidens jéhr-
lich wiederholt werden und dann im Laufe der Zeit von mehr und mehr Glaubigen gebe-
tet werden. Seine Ruhestitte kann allméhlich zum Wallfahrtsort werden, wie friiher die
Griber von Mirtyrern der ersten Jahrhunderte. Es steht auch jedem frei, sich in seinen
personlichen Gebeten an einen Verstorbenen um Hilfe bei Gott zu wenden.

Im Grunde genommen bedeutet die kirchliche Anerkennung und Verkiindigung keine
Verédnderung im Stand eines Verstorbenen. Der Verkiindigungsakt ist aber wichtig als
gemeinsame Feierlichkeit zu Ehren des Heiligen. Je nach Ort und Zeit nehmen diese Fei-
erlichkeiten einen mehr oder weniger besonderen Charakter an. Sie finden statt, unter der
Leitung eines Bischofs an dem Ort, wo der Heilige gelebt hat und beerdigt wurde. Die
Feierlichkeiten bestehen aus einem Gottesdienst (Vigil) zum Ruhm des Heiligen mit Eh-
rung der Reliquien, wenn es solche gibt, und aus einer eucharistischen Prozession. In
dem Kirchenkalender variiert die Zahl der eingetragenen Daten eines solchen Heiligen.

In der Gegenwart sind Dutzende von Beispielen vorhanden, welche die Vielseitigkeit
der kirchlichen Aufnahme eines Heiligen in den liturgischen Kalender illustrieren. Wir
beschriinken uns auf vier Beispiele, die aus der Neuzeit stammen.

1. Der heilige Nektarios (1846-1920) verbrachte sein ganzes Leben im 6stlichen Teil
des Mittelmeergebietes, der Wiege der Orthodoxie. Nachdem er Metropolit der Pentapo-
lis in Agypten geworden war, forderte er den Aufschwung der Orthodoxie auf der grie-
chischen Insel Agina, siidlich von Athen, und iibte von dort seinen geistlichen Beruf als
Wundertéter aus. Seine Eintragung in das Buch der Heiligen erfolgte in Konstantinopel
am 20. April 1961.
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2. Der heilige Nikolaus (1836-1912), geboren in WeiBruBland, wurde nach theologi-
schen Studien in Sankt Petersburg orthodoxer Apostel in Japan, wo er, weit von seiner
Heimat entfernt, ein halbes Jahrhundert als Missionar lebte. Seine Beerdigung wie auch
die Verkiindigung seiner Heiligkeit (1970) in Tokio, wurde von Tausenden von ortho-
doxen Gléaubigen und anderen Christen wie auch von Schintoisten, Buddhisten, Konfu-
zianern und Ungldubigen mit Ehrfurcht verfolgt.

3. Der heilige Gorazd von Prag (1879-1942) wurde in Mihren im Katholizismus erzo-
gen und auch in dieser Konfession zum Priester geweiht. Er nahm aber den orthodoxen
Glauben an und wurde in der Tradition der heiligen Kyrill und Methodios stehend nach
der Griindung des Tschechoslowakischen Staates (1919) Griinder und Oberhirt der Or-
thodoxen Kirche des Landes. Nach der Besetzung des Staatsterritoriums war diese natio-
nale Kirche Verfolgungen ausgesetzt, und ihr Metropolit wurde hingerichtet. Durch die
Verkiindigung seiner Heiligkeit im Jahre 1987 gehort der heilige Gorazd zu den ersten
orthodoxen Mirtyrern des 20. Jahrhunderts.

4. Der heilige Siluan (1866-1938)* stammte aus einer russischen Bauernfamilie. Wih-
rend seines Wehrdienstes wurde er auf das heillose moderne stidtische Leben aufmerk-
sam und zog sich auf den Berg Athos als Ménch aus der Welt zuriick. Dort bezog er sich
ofters in seinen Reden und Schreiben auf den heiligen Seraphim von Sarov (1759-1833),
der im Jahre 1903 in seiner Heimat feierlich zum Heiligen erklirt worden war. Seine ei-
gene Heiligkeit wurde vom Okumenischen Patriarchat in Konstantinopel 1987 anerkannt.
Er begann sein Schreiben iiber die Heiligen mit der Behauptung: »Gott ist in den Heili-
gen geehrt, und die Heiligen sind von Gott geehrt. — Der Heilige Geist vereinigt uns
alle, deshalb sind die Heiligen uns so nahex.

Die einundvierzig, achtundfiinfzig, fiinfundvierzig und achtundvierzig Jahre, die vom
Todestag der vier oben genannten Heiligen bis zu ihrer Anerkennung und Verkiindigung
verflossen sind, bilden eine der kiirzesten Zeitspannen auf diesem Gebiet.

In seiner grundlegenden Arbeit »Heiligenverehrung in der Orthodoxen Kirche«S hat
Prof. Grigorios Larentzakis darauf aufmerksam gemacht, daB fiir griechische Mirtyrer
des 18.Jahrhunderts die Zeitspanne bis zur kirchlichen Anerkennung als Heilige lang
war. Der heilige Priestermonch Kosmas der Aetolos, der den Miirtyrertod am 24. August
1779 erlitten hatte und bereits 1818 in die liturgischen Biicher aufgenommen war, wurde
von der Kirche erst am selben Tag wie der heilige Nektarius, am 20. April 1961, offiziell
in Konstantinopel anerkannt. Dieselbe Anerkennung kam dagegen fiir vier Mirtyrer aus
dem Jahre 1824, Georg, Angelis, Manuel und Nikolaus von Melanpers etwas schneller;
sie wurden 1977 als heilig anerkannt.

Diese unterschiedlichen Zeitspannen, die zwischen dem Ende des irdischen Lebens und
der offiziellen kirchlichen Bestitigung der Heiligkeit stehen, sind Beweise dafiir, daB die
feierliche Verkiindigung einer Heiligkeit nicht als unentbehrlich erscheint und daB sogar

4 8. Deicha, Silouane, in: Histoire des Saints et de la Sainteté chrétienne, Bd. X, 2. Teil, Départment d'Histoire
chrétienne, Paris 1988, S. 105-107.
3 G.Larentzakis, Heiligenverchrung in der Orthodoxen Kirche, Catholica 42 (1988) 56—75 und hier S.61.
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eine Verzogerung zur Forderung des geistlichen Lebenszwecks der Heiligen in spéteren
Zeiten beitragen kann.

So wurde zum Beispiel im Jahre 1988, bei der Tausendjahrfeier der Taufe RuBlands,
vom Moskauer Patriarchat der Fiirst Dmitri vom Don (1350-1389) fast sechshundert
Jahre nach seinem frithen Tod fiir heilig erklirt. Seine Witwe Eudokia, die kurz vor ih-
rem eigenen Tode (1407) und achtzehn Jahre nach dem Tod ihres Gatten unter dem Na-
men Evrosini in das Frauenkloster der Himmelfahrt als Nonne eingetragen war, wurde
schon im Mittelalter als eine der meistverehrten Heiligen bekannt. Seit drei Jahren kann
das groffiirstliche Paar als solches auch auf Ikonen vereint sein.

Platz der Heiligenverehrung wdhrend der Gottesdienste

Einer der Reichtiimer der Hagiologie ist, da} sie alle Heiligen zusammengenommen
betrachten kann, seien sie chronologisch uns nahe, aber geographisch entfernt, oder histo-
risch sehr weit zuriickliegend, aber regional sehr nahe. Die Homogenisierung des Geden-
kens der Heiligen verwirklicht sich im Rahmen der kirchlichen Verehrung. Die Fiirbitte
der Heiligen vollzieht sich innerhalb der Fiirbitten von Jesus Christus. Jede personliche
Beziehung zu den Heiligen ist von Subjektivitit geprégt, die aber in der Gemeinschaft
der Kirche zu einer kollektiven Objektivierung fiihrt.

Ohne auf die Analyse der verschiedenen Punkte der kirchlichen Verehrung in den
Gottesdiensten einzugehen, werden wir uns mit einer synthetischen Anschauung begnii-
gen, die aus einer ersten Approximation von den liturgischen Biichern hervorgeht. Ein
besonderer Platz miifite hier auch der Verehrung der Gottesmutter, die das ganze Gebets-
leben durchdringt, gewidmet werdens.

Die liturgischen Elemente transzendieren den geographischen Raum und die histori-
sche Zeit, aber sie sind in einer gewissen Weise von der Lokalisierung der Kirche, wo der
Gottesdienst abgehalten wird, bedingt und hauptsichlich von dem Tag, der sich im Rah-
men der verschiedenen liturgischen Zyklen befindet, geprigt. So miissen wir den Platz
der Heiligen im Stundengebet, im Wochenzyklus, im Zyklus der beweglichen Feste und
im Kalender der unbeweglichen Feste hervorheben.

Die Verschiedenheit der Heiligentypen und die Klassifizierung nach der Stufe der Fei-
erlichkeit, die von dem Umstand der Komposition des Gottesdienstes abhiingt, miissen
auch erwihnt werden.

Prof. Grigorios Larentzakis hat im schon genannten Artikel »Uber die Gemeinschaft
der Heiligen in der Eucharistie« folgende Erkldrungen abgegeben: »In dieser Feier der
hl. Eucharistie, die jedesmal bereichert mit herrlichen Hymnen aus dem Leben, aus den
Taten und aus dem Martyrium des jeweiligen Heiligen ist, realisiert sich tatsichlich die
Kirche selbst als Gemeinschaft mit allen Heiligen, mit allen Schwestern und Briidern und
mit dem dreieinigen Gott selbst. Dort wird, am konkreten Ort, die Kirche, die Katholi-
sche Kirche im qualitativen Sinn, die Kirche der Fiille des Heils und der Gemeinschaft
der Heiligen am besten manifestiert. Gerade hier, bei der Eucharistiefeier, haben wir

§ A Kniazeff, La Mére de Dieu dans 1'Eglise Orthodoxe, Paris 1990.
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nicht nur das Zentrum der eucharistischen Ekklesiologie, sondern auch das Zentrum jeder
Heiligenverehrung«.

Schon bei der Vorbereitung (Proskomidie) werden von dem Priester aus dem euchari-
stischen Brot nach dem Lamm Gottes andere Teile herausgeschnitten zur Ehre und zum
Gedichtnis der Mutter Gottes und dann zur Ehre

. Der Erzengel und himmlischen Michte

. Johannes des Vorldufers und der heiligen Propheten

. Der heiligen Apostel

. Der Hierarchen und 6kumenischen Lehrer

. Der heiligen Mértyrer und Mértyrerinnen

. Der Viiter der Kirche, Einsiedler und Monche, Miitter und Nonnen

. Der heiligen Wundertiter

. Der heiligen Vorfahren (Joachim und Anna)

- Des heiligen Basileios des GroBen oder Johannes Chrysostomos', je nach dem, wessen
Liturgie an dem jeweiligen Tag gefeiert wird.
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Zu diesen Teilen werden kleinere, zum namentlichen Kommemorieren von Verstorbe-
nen sowie lebenden Minnern, Frauen und Kindern hinzugefiigt. Auf diese Weise wird
die himmlische und irdische Kirche wihrend der Vorbereitung auf der Patene vertreten.

Nach dem Einzug der Zelebranten und vor der Doxologie des Trishagion wird das Tro-
parion des Patroziniums der Kirche gesungen.

Spiter im Gottesdienst, gleich nach der Epiklese und dem Gesang des Marienhymnus,
kommt der Hohepunkt der kirchlichen Verehrung aller Heiligen, wenn der Priester betet:
»Fiir den heiligen Johannes, dem Propheten, Vorldufer und Téufer, fiir die heiligen und
ruhmreichen und allverehrten Apostel, fiir den (oder die) heiligen NN (des Tages), dessen
(oder deren) Gedichtnis wir begehen und fiir alle Deine Heiligen«.

Die Erwdhnung der Heiligen wird auch bei der Entlassung vorgenommen.

Ikonographie und Hagiologie

Wiihrend der Priester diese Gebete liest, steht das Volk vor der Ikonostase und kann die
Ikonen vieler der genannten Heiligen vor sich erblicken. Die biblische Begriindung der
Ikone liegt in der fundamentalen anthropologischen Aussage des alttestamentlichen
Schopfungsberichtes, in der Schopfung des Menschen »nach dem Bild Gottes« (Gen
1,27). Dieser Gottesebenbildlichkeitsgedanke, der den Ausgangs- und Beziehungspunkt
christlicher Anthropologie bestimmt, weist auf eine gottmenschliche Analogie hin, die
schlieBlich auch die Verbindung des Gottlichen und Menschlichen in Christus erklirt,
»der das Bild des unsichtbaren Gottes ist« (Kol 1,1, vgl. 2 Kor 4,4)7. Alle Figuren und

7 A.Kallis, Orthodoxie. Was ist das? (Orthodoxe Perspektiven 1), Mainz 1979, S.76.
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Antlitze der heiligen Frauen und Minner stehen auf der Ikonostase um das Bild Jesu
Christi und seiner Mutter Maria. Weitere Ikonen der Heiligen erscheinen auf den Seiten-
mauern der Kirche, weitere sind auf Stindern aufgebaut. Vor vielen dieser Bilder der
Heiligen stehen und hiingen Olleuchter und Kerzen; diese werden zu Ehren der Heiligen
gebracht und von den Anwesenden angeziindet.

Fast in jeder orthodoxen Wohnung sind Ikonen zu sehen, welche manchmal das verein-
fachte Bild einer Ikonostase darstellen und auf diese Weise den Ubergang zu einer Fami-
lienkirche bilden.

Oft sind selbst auf Ikonen #ltere Tkonen unseres Herrn, seiner Mutter, oder unserer Hei-
ligen abgebildet. Diese Figuration der Ikonen in den Ikonen zeigt eine Vision der Gebets-
verhéltnisse, die zwischen den Heiligen und den Ikonen, die sie verehrten, existiert ha-
ben. Gleiche Verhiltnisse stellen sich zwischen Ikonen der Heiligen und den Gliubigen,
die vor ihnen beten, ein. Um diese Zusammenhinge zu illustrieren, kbnnen wir eine
neuerschaffene Ikone als Beispiel nehmen, die Ikone des schon genannten heiligen Sera-
phim von Sarov. Seine Ikonen wurden erst im 20. Jahrhundert geschaffen nach Portriits,
die zu seinen Lebzeiten hergestellt wurden. Er starb 1833, kniend und betend in seiner
Zelle vor einer Ikone der Gottesmutter. Sein ganzes Monchsleben verbrachte er in einem
der bekanntesten Kloster des europdischen RuBlands, in Sarov, zwischen der Oka und der
Wolga gelegen, und er erhielt Besuch von vielen Pilgern aller Herkunft, die oft von weit
her kamen. Deshalb ist es nicht verwunderlich, daB zu Zeiten, als das Gemildeportriit
sehr verbreitet war, der heilige Priestermonch dargestellt wurde, obgleich er sagte: »Wer
bin ich, dal man von mir ein Portrét malt? Man stellt Gottes Angesicht und das der Heili-
gen dar. Wir andere, wir sind nur einfache siindige Menschen«. Zu den Portritisten des
Heiligen gehoren Evtassiev und Serebriakov.

Auf einer der volkstiimlichsten Ikonen des heiligen Seraphim befindet sich ein zentra-
les Bild, welches den Heiligen in Weill gekleidet und betend darstellt. Er kniet auf einem
erratischen Stein vor einer Ikone der Heiligen Dreifaltigkeit, die an einem Tannenstamm
befestigt ist. Diese Ikone, die auf der Ikone in Erscheinung tritt, zeigt, wie wichtig sie fiir
das Gebet des Heiligen war.

Die zentrale Abbildung des Gebets ist von acht anderen Szenen aus dem Leben des
Heiligen umrahmt. Die meisten dieser Szenen helfen uns, den Platz der Tkonen im christ-
lichen Leben zu verstehen.

Die erwihnte Tkonographie gehort zu einem »ikonographischen Realismus, der sich
auf die vielfiltige Dokumentation gegriindet hat, die am Ort, wo der Heilige gelebt hat
und gestorben ist, leicht zugénglich war.

Spiter, und je nachdem, wie sich die Verehrung des Heiligen in der Welt verbreitet hat,
verinderte sich seine Ikonographie. Zum Beispiel in Paris, in der Sankt-Sergius-Kirche, °
wurde die Ikone des heiligen Seraphim, gemalt von Steletzky, vollig in die groBe Ikono-
stase integriert. Aber auf den ersten Blick erkennt man hier weder die Figur noch die Be-
kleidung und die Waldumgebung des Heiligen. Das Bild wurde stilisiert. Das Prinzip der
Ikone in der Ikone verschwand zu Gunsten eines intemporellen Dialogs des Heiligen mit
der Gottesmutter, die im Himmel erscheint. Diese Ikone, die weniger als ein Jahrhundert
nach dem irdischem Tod des Heiligen erschaffen wurde, zeigt die Schnelligkeit der gra-
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phischen Verwandlung solcher Tkonen, auf welchen die Personlichkeit des Heiligen ver-
klért wirds.

Die Heiligkeitsverkiindigung des beriihmten Ikenenmalers Andreas Rublev anliBlich
der Tausendjahrfeier der Taufe RuBlands hat die Bedeutung der Ikonographie ausdriick-
lich betont. Rublevs Ikone der Dreifaltigkeit, in der Gestalt der drei Engel des Alten Te-
staments, ist heutzutage in der ganzen Welt verbreitet.

Fiir eine hagio-ethische Orientierung im okumenischen Leben

Die Beispiele, die uns die Christen, welche ihren Glauben im Leben verwirklichten,
vererbt haben, werden im ekklesialen Gedichtnis mit Demut und Sorgfalt bewahrt. Die-
ser Vorgang hat mit den Mirtyrern der ersten Jahrhunderte begonnen. Ihre Heiligkeit
wurde von den meisten Glaubensbekenntnissen angenommen und von Generation zu Ge-
neration weitervererbt. Das zweite Jahrtausend unseres Zeitalters hat auch Namen von
Minnern und Frauen hinterlassen, die ihre Beziehungen zum Mitmenschen und zur Ge-
sellschaft im Einklang mit den Lehren des Lebens Christi gebracht haben.

Eine systematische Untersuchung dieser christlichen Hagio-Ethik wire geeignet, uns
neue Moglichkeiten zu verschaffen, Fragen beantworten zu konnen, die durch die ge-
genwirtigen Lebens- und Umweltbedingungen gestellt werden: »Nach dem, der euch be-
rufen hat und heilig ist, seid auch ihr heilig in allem euren Wandel! Denn es steht ge-
schrieben: >Ihr sollt heilig sein, denn Ich bin heilig« (1 Petr 1, 15f.). Deshalb wiire es
wiinschenswert, daB dieses Studium im Rahmen der 6kumenischen Arbeiten entwickelt
wiirde, wie es zum Beispiel die Europiische Okumenische Versammlung (Basel, 15. bis
21.Mai 1989) unterstrichen hat:

»Wir bedauern, daB wir die biblische Grundlage, die wir gemeinsam haben, nicht ge-
niigend erdrtern konnten. Es fehlt bei der Behandlung der Themen Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schépfung der Riickbezug auf die theologischen Grundlagen, z.B.
den in der Orthodoxie besonders betonten Begriff der Heiligkeit« (unsere gemeinsame
Verpflichtung: die sozialethischen Grundlagen der Zusammenarbeit der Kirchen in Eu-
ropa fiir GFBS)?.

»Die Schopfung ist begriindet und rekapituliert in der Inkarnation des Logos und der
Vergéttlichung der Menschheit«!9; dies geht aus dem SchluBdokument dieser Versamm-
lung hervor. Dieses Mysterium wird von Sergius Bulgakov in seinen Skumenischen
Werken erldutert: »Das Leben der Kirche ist ein unabldssiger Vorgang von Vergott-
lichung (Béwo1c) der Menschheit und ihre Frucht ist Heiligkeit«!!. »Die Heiligkeit hat
ebenso viele Formen wie die Individualitit ... Heilig sind die, die durch die Heldentat
ihres effektiven Glaubens und aktiver Liebe das gittliche Ebenbild verwirklicht haben, in
dem sie reichliche Gnade an sich angezogen haben und das Bild Gottes mit Kraft manife-

8 8. Deicha, Iconographie et Hagiologie, Istina 33 (1988) 22-33, hier S.24.

¢ Rassemblement Oecuménique Européen de Bile Paix et Justice pour la création entiére, Paris 1989, S.213.
10 Rassemblement Oecuménique Européen de Bile ..., S. 68.

118, Boulgakov, 1 Believe in One Holy, Catholic, Apostolic Church, The Journal of the Fellowship of St. Alban
St. Sergius 12, 1931.
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stiert haben. In dieser Reinigung des Herzens durch die Werke der Seele und des Korpers
liegt der Heilsweg jedes Menschen, den Christus besucht: »Doch nun nicht ich, sondern
Christus lebt in mir«< (Gal 2,20) und wie der Herr sagt: >Wer mich liebt, der wird mein
Wort halten; und mein Vater wird ihn lieben, und wir werden zu ihm kommen und Woh-
nung bei ihm machen«« (Joh 14,23)12.

12§, Boulgakov, L'Orthodoxie, Lausanne 1980, S.135.
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Der Schluf3 der Marienklage des Lapithes, ein
Plagiat aus der Planudes-Predigt auf die
Grablegung Christi

von Franz Tinnefeld, Miinchen

Die Arbeit an einem Beitrag iiber die Marienklage fiir das »Marienlexikon«! fiihrte
mich zu einer merkwiirdigen Entdeckung: Bei der Durchsicht der Predigt des Maximos
Planudes auf die Grablegung Christi2 kamen mir einige Textpassagen recht bekannt vor.
Sie finden sich innerhalb einer lingeren Marienklage, die Planudes in seine Predigt ein-
gefiigt hat3, und zeigen eine iiberraschende Ubereinstimmung mit dem SchluB einer Etho-
poiie auf Maria unter dem Kreuz Christi des Georgios Lapithes, die ich kiirzlich nach
dem Codex unicus Patm.526 in dieser Zeitschrift edierte. Da der Hohepunkt der literari-
schen Titigkeit des Lapithes etwa ein halbes Jahrhundert nach der des Planudes anzuset-
zen ist5, kann in diesem Fall nur Lapithes der Nehmende gewesen sein.

Im folgenden sollen die mit Lapithes iibereinstimmenden Passagen bei Planudes einan-
der gegeniibergestellt und miteinander verglichen werden. Der von mir benutzte Text der
Planudes-Predigt in Mignes Patrologia Graeca folgt der Edition von Andreas Wechelus,
Paris 15575, die ihrerseits auf der Handschrift Laur. Plut. 59, Cod. 35, f. 190-203 (14.Jh.)
basiert’.

Zunichst wird ein Uberblick iiber den Inhalt der bei Planudes eingeschalteten Marien-
klage bis zu der Stelle (gegen SchluB der Klage) gegeben, wo die Ubereinstimmungen
einsetzen. In der Passage der Predigt unmittelbar vor der Marienklage ist Planudes auf
den Abstieg Christi in die Unterwelt zu sprechen gekommen und leitet von diesem
Thema mit folgenden Worten zur Marienklage iiber®: »Halten wir aber, wenn es euch
recht ist, ein wenig inne, und lassen wir die Rede ruhen. Bis der Erloser sein Werk im
Hades vollendet hat, wollen wir zum Grab gehen, um den schmerzlichen Klagen der
Jungfrau und Mutter um ihr Kind zuzuhoren, und dann erst wieder die Predigt fortsetzen.

| Hrsg. i. A. des Institutum Marianum Regensburg von R. Bédumer und L. Scheffczyk, St. Ottilien 1988 ff.

2 PG 147, 985-1016.

3 PG 147,989C—-1000B.

4 Georgios Lapithes: Eine Ethopoiie auf Maria unter dem Kreuz Christi. Einleitung, Edition und deutsche
Ubersetzung, OFo 1 (1987) 33-59.

5 GemiB PLP (Prosopographisches Lexikon der Palaiologenzeit, Wien) Nr.23308 ist die schriftstellerische
Titigkeit des Planudes auf die Zeit ca. 1280-1305, gemidB PLP Nr. 14479 die des Lapithes auf ca. 1340—ca.
1349 anzusetzen.

6 So PG 147, 973/4, Nr. 15, bestitigt von A. M. Bandini(us) im Katalog der griechischen Handschriften der
Laurentiana von 1768, Bd. 2, Sp. 566, Nr. XXIV. Dagegen gibt PG 147, 985/6 irrtiimlich die Jahreszahl 1555 an.
7 Angabe gemiB PG 147, 973/4, Nr. 15.

8 PG 147, 989C.
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Gehen wir aber schweigend, nicht, weil wir uns fiirchten ...% sondern, um die Klagen
nicht zu unterbrechen oder zu storen«.

Auf diese Einleitung folgt die Marienklage: Maria wendet sich, am Grabe sitzend, an
Erde, Sonne und Luft als ihre einzigen Zuhorer, denn die Jiinger, sagt sie, hitten sich aus
Angst in Sicherheit gebracht; sie selbst aber konne durch keinerlei Angste an ihrer Klage
gehindert werden. Schrecklich sei die Erinnerung an das Leiden und Sterben ihres Soh-
nes am Kreuz ..., und sie beschreibt die einzelnen Phasen der Passion und ihr Mitleiden
dabei!0. Sie wiinscht sich, einst in Agypten geblieben zu sein, denn nach dem ersten He-
rodes sei nun ein zweiter gekommen, um ihren Sohn zu téten. Sie klagt iiber die Undank-
barkeit der Menschen, denen Jesus mit seinen Wundern geholfen habe, und zihlt die ein-
zelnen Wunder auf, an denen auch sie sich mitfreute; nun aber habe sich alles in Trédnen
und Klage verwandelt. Auch die Schopfung leide mit ihrem Sohn, und auch sie leide zu-
sammen mit der Schopfung. Sie beschreibt ihre fritheren Angste um das Leben ihres
Sohnes und seine Verfolgung durch das eigene Volk. An die Stelle der frilheren Angst sei
nun die Trauer getreten, nachdem alles geschehen sei!l. Frauen, die sie trosten wollen,
weist sie ab; als Mutter konne sie nicht anders, als ihren Sohn zu beklagen, zumal er, der
Wohltiter der Menschen, ganz ungerecht verurteilt worden und sie personliche Zeugin
seiner Leiden gewesen sei'2 Neid habe ihrem Sohn das Verderben gebracht. Kreuz, Ni-
gel, Lanze, Grab: Es seien zu viele der Leiden auf einmal; keine andere Mutter habe je so
Schreckliches ertragen miissen 3.

Bis hierher reicht der Text der Marienklage bei Planudes, der bis auf die in A.10 ge-
nannten drei Verben keine auffallende Parallele zum Text des Lapithes zeigt. Nun aber
beginnt die Passage, die offenbar von Lapithes, allerdings in verkiirzter Form, als SchluB
fiir seine Marienklage weitgehend wortlich tibernommen wurde. Bei ihm berichtet Maria
zuvor (§11) von den auffilligen Naturerscheinungen beim Tod ihres Sohnes, stellt im
Anschluf} daran einige Fragen iiber Grund und Sinn des Geschehens und spricht schlieB-
lich die schwache Hoffnung aus, daB die VerheiBungen des Engels bei der Verkiindigung
und die ihres eigenen Sohnes doch wahr seien. Die der lingeren Parallele unmittelbar
vorausgehenden Gedanken sind also in beiden Texten unterschiedlich. Es werden nun die
iibereinstimmenden Passagen in Parallelkolumnen nebeneinandergestellt.

9 Hier iibergehe ich eine kurze Passage. :

10 PG 147, 989C—~992C. Die in dieser Passage verwendeten Worte &Evemoiyéng ..., Eppoanictng ..., &v—
enTOo0NC (992 B) finden sich in anderer Reihenfolge auch im Text des Lapithes (§8, Z. 15, §.49).

11 PG 147,992C-993C.

12 PG 147,993C-996D.

13 PG 147,996 D-997B.
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Planudes 997 B {t.

Q movnpov ouvédplov Tovdaiwv!
Obxk dpo. mpdyovog Yuiv fv "ABpody,
GALG TG EYBpOC daipv 1O TP@TOV,
elto $B6vog kol povog koi BGvatog,
kol € T wov KokOv OAAO mepl yijv
dAel otpédecBor. OVLAE yop "ABpodgL
Uubg ECenaidevoe povov Tolg OLKEi—
olg EmPovdedey, @ v &dopritev
£80keL kOv E€vog mopfHABE AoOdv,
undev ed ¥ odtod memovOds. Ko—
AoV 10 B0uo Tfj fopti| xoTafdAeTe!s.
KoBopoig xepol 1oV GAAev {epeinv
dmiipEaoBe, 0bdE Thig NuEpog Vudg
oidag Eoyev dvooteilon tiig Avoong:
g & Ov GALoTPie Tpoonvéyonte,
oUTm K0T ToD. OlKeloOL TKPAOG Ek—
LLOVEVTEG;

53
Lapithes § 12-14, S.52f.

12.7Q movnpov cuvédprov “lovdaimv,
obx dipot mpdyovog Vuiv 6 *APpody;
PAALG TLG EXBpOG Sapmv TO mp@Tov,
eita, 0O6vog kol dovog kod BdvorTog,
kol €1 Tl Tov KaKOov.

Obde yop APpody vudc EEemoi[v]—
devoev!s, povE[v]'s Toig oikeiolg Em—
BovAevety, 617 T@v dpopriTev EBOKEL.
Kawv Eévog mopiiAe AoBdv, undev e
U obtod memovOme, kohov TO OO
T €optii kotePdreTol?, KoBoPOiG
Xepolv TtV GAAwv iepeiov d&mdp—
EaoBon. ODdE Tig Muépag VUG
0idig Eoyev avaoteilon Tiig Avoong.
[Mag & &v dAlotpi mpoonvéyente,
oUT® Kot TOD OlKEloOL TKPAG
EKULOVEVTEG;

14 Da die Lapithes-Handschrift Patm. 526 hier die Lesung obkGpa bietet, war meine Anderung zu obx &po:
unnotig. Folglich handelt es sich hier nicht um eine Abweichung vom Planudes-Text. Entsprechend ist das Fra-
gezeichen nach *ABpodyt in Komma zu dndern.

15 Die Handschrift bietet hier, und zwar im spiter retuschierten Bereich (s. dazu meine Bemerkungen, OFo 1,
36f.), die Lesung &Eenebdevoev. Vermutlich fand der Retuscheur die itazistische Schreibung &EeméBevcey
oder die durch Feuchtigkeit verwischten Reste davon statt £é&enaidevoev vor und fiigte nach dem € noch ein v
ein. Die in meiner Edition gewihlte Schreibung (s. 0. vor A. 15) entspricht meinem (OFo 1, 44, Nr.4) angegebe-
nen Prinzip, Itazismen stillschweigend zu korrigieren. Folgerichtig wird nur das irrationale v durch eckige
Klammer athetiert; der falsche Akzent findet gemiB OFo 1, 44, Nr.1 ebenfalls keine Beachtung. Eine weitere
Abweichung ist das Ny ephelkystikon, das im Lapithes-Text der Handschrift mehrfach im Wortinneren vor
Konsonant verwendet wird.

16 Die hier erkennbare Abweichung beider Texte ist nur eine scheinbare, denn die Patmos-Handschrift bietet
tatséichlich ¢6vov wie Planudes. Ich hatte hier wegen der Verwendung des Akkusativs gegen den grammatisch
belegbaren Sprachgebrauch den Dativ ¢6v konjiziert, wie sich nun herausstellt, wohl zu Unrecht, denn es ist
kaum anzunehmen, daB der Fehler zufillig in der Uberlieferung beider Texte auftaucht. Man wird eher anneh-
men miissen, daB ¢Gvov EmBovAeverv eine in den Ohren byzantinischer Autoren der Epoche akzeptabel klin-
gende Verbindung war.

17 Auch hier beruht die Abweichung auf meiner Konjektur, denn die Patmos-Handschrift bietet tatsichlich @,
und die Konjektur & ist nicht nur iiberfliissig, sondern sogar die schlechtere Losung, wie sich jetzt zeigt. Die
Zeichensetzung wire also auch im Lapithestext entsprechend bis zum Punkt nach memov@dg zu #ndern.
Entsprechend miiBte die ﬁbersetzung 50 lauten: »Denn auch Abraham hat euch nicht dazu erzogen, euren
eigenen Volksgenossen mit Mord nachzustellen; ihm erschien es sogar schon unertriiglich, wenn ein Fremder
unbemerkt vorbeigezogen war, ohne etwas Gutes von ihm empfangen zu haben«.

18 Katofdaiete ist zweifellos Druckfehler bei Migne statt kortePdhete.

19 Auch hier wird meine Konjektur durch den Planudes-Text in Frage gestellt, denn die Patmos-Handschrift
bietet korteBddeton, was nur Itazismus fiir korePddete ist. Mein groBerer Eingriff (Anderung des SchluBkon-
sonanten) erweist sich als unzutreffend. Zum Verstindnis der Stelle s. folgende Anmerkung.

20 Hier hat allerdings der Itazismus bereits den Schreiber von Patm. 326 zu einer Anderung verfiihrt, die den
Sinn des gesamten Passus entstellte und auch meine irrige Konjektur (A.19) einigermaBen entschuldigt: Ver-
mutlich fand er in seiner Vorlage schon »&mrip&acBon« statt »@mipEacbe« und korrigierte in die falsche
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Oijot, To0T E&keivo, ¢idtote Ilod, 6
pot Topemv 6 ¥pov fvitato, fvika
oe TPOG TOV VOOV KOTOL TOV VOLOV
Ay Bévtol Toig yepolv Efdotace Ppé—
dog ¥, Tov cov Odvotov. Ndv v
poudaioy Eyvov Exeivny fiv eine v
gunv delevoecOon PEAAELV WOYXV.
*Q mpéoPu, kv €l pndev dAlo oot
npoeipntod wote mepl Undevog, €k
ToDde povov oe o0TH Ev TpodnToUg
tyw. Koi aifil8e yop wod diépyetod
HoL TV yuxnv 7N poudoio, kol THv
Kopdioy TITPOOKEL, KOd TO CTAGYY VO
onopdriel. ‘Qc ed UGAo por Vv
coptc & 16te mopfiv doadég. Ofov
névlog, otow dakpue, oiAtote Tod,
npodEEvnodg pot Bovav, kol Opnh-
voug £k Bprivov; "ALyeELVODG PV, OTL
10 YAUKD ot ¢idg obdeig pot didwot
BAémelv- Mdelg 88 OAAmG, OTL TOG diel

Franz Tinnefeld

13. Otuot Tod texelv, (2! didtarte mod.
Olpo2, Tvuewv 6 yépov fvitaro,
fivika oe mpOg TOV VOOV KOTO TOV
vopov ay0évio toic xepoiv EfaoTto—
oe Ppédog Et, TOV o©OV Bdvartov.
YEyov vov TV popdoiov Ekeivny,
fiv eine thv Eunv diehevoecon PéA—
Aewv yoxfiv (& motépec?, @ Oadpa,

ovTh Ev Tpodritong Gym)?, kol SitijA—
Gev yap pot kol Siépyetod pot TNV
yoynv 1 poudoicr kol THV Kopdioy
TIPOCKEL Kol TG OTMAQyYvVe. Omo—
pértel copde. Q¢ 0 PdAo pot Vv
copec O t6te mapfiv dcodéc. Ol
pot mévlog, old pot ddkpua, diltate
noi2s.  TpobEevnodg® pot Bovmv2e
kol Bprivouvg &k Bpfivav, GAYELVOLG
pév, 6TL 10 YAukD oe ddg oddelg Lot
didwowv BAémery, 1delg 68 BAAwe, OTL

Richtung »&map&ooboi«. Mit Planudes ist nun der gesamte Passus so zu verstehen: »Das gute Opfer habt ihr
zur Festfeier (sc. zum Paschafest) niedergelegt, mit reinen Hinden habt ihr die anderen sakralen Handlungen
vollzogen, aber auch die Scheu vor dem Feststag hielt euch nicht dazu an, eure Wut zu miBigen.

21 Die Handschrift bietet hier oijot, Tod Tekeiv, 8. Der von mir gestaltete Text legte sich also nahe, erwies
sich aber im Kontext kaum als iiberzeugend. Auch hier vermittelt der Planudes-Text die richtige Losung.

22 Bei dieser Abweichung zwischen Planudes und Lapithes ist es nicht von vornherein klar, wem von beiden
man den Vorzug geben soll. Zuniichst scheint es, daB § [Lot, das sich auf T00T EeIvo bezieht, die bessere Le-
sung ist. Das spiitere TOV GOV 8¢vartov wire dann als inhaltliche Bestimmung der mit & ... fjviEoto bezeich-
neten Weissagung zu verstehen. Vielleicht stand dies auch so bei Planudes im Original des Textes. Aber man
kann stilistisch an dieser Passage AnstoB nehmen, weil T0v 60V 6&votov nach der dazwischen stehenden Pas-
sage so spit kommt, daB man es kaum noch erwartet. So ist es vorstellbar, daB der spiitere Lapithes § [tot ab-
sichtlich zu ofjiot geéindert hat, womit nun freilich Tod7" &xeivo isoliert bleibt. Dies wire aber im Kontext eines
selbstéindigen Ausrufes, der auf das Folgende hindeutet (»Weh mir, wenn ich daran denke!«), noch vertretbar.

23 Die Handschrift hat hier mpéc mit iibergesetztem Kiirzungsstrich, was ich, da paldographisch das SchluB-
sigma nicht zu unterscheiden ist, als Kontraktionskiirzel verstand und als notépeg aufldste. Doch legt der fol-
gende kiirzere Kontext bei Lapithes die andere Losung, die bei Planudes selbstverstindlich erscheint, keines-
wegs nahe.

24 Entsprechende Schwierigkeiten bereitet, weil das Vorausgehende fehlt, die Wendung obth &v mpogritoug
&ym bei Lapithes. Am wahrscheinlichsten ist, da der Schreiber der Patmos-Handschrift hier eine Liicke in sei-
ner Vorlage vorfand, die er mit ¢ Borbpo mehr schlecht als recht ausfiillte.

25 Nach mod ist in der Handschrift, allerdings im retuschierten Bereich (vgl. A.15) ein Punkt gesetzt, der aber
vielleicht doch der Absicht des Autors entsprach, weil er durch zweimalige Hinzufiigung von pot die dem
Punkt vorausgehenden Worte als selbstandigen Ausruf verstehen wollte; andernfalls wire das pot hinter dem
folgenden Bovav abundant.

26 DaB hier natiirlich in meiner Edition Druckfehler vorliegen und daB TTpob&évnodc und Bovdyv geschrieben
werden muB, hat bereits W.Hdrandner, Textkritische Beobachtungen zu Georgios Lapithes und Manuel
Chrysaphes, OFo 4 (1990) 9-21, hier 17, vermerkt.
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wponyovpuévog 0d0vog Toltolg Ek— TOG Gel mponyouuévag 080vag Tov—
YE0VOQ, EDTOVMTEPOY EUCVTIV TO— 101G EKXEOVOO, EVTEVOTEPOVYT ELLOV—
péx o toic Eoekic. TV TopeEm Td Edetiic.

Nun iiberspringt Lapithes eine lingere Passage des Planudes, in der im wesentlichen
zwel Gedanken ausgefiihrt werden. Zunéchst erfolgt ein heftiger Angriff auf Judas und
seine Geldgier. Vielleicht hat Lapithes hier darauf verzichtet, weil er bereits § 8, Z.11-13
den Verriter erwihnt hatte. Darauf geht die Marienklage des Planudes unvermittelt zu
der Frage iiber, wie eine passende Grabschrift fiir Jesus lauten konne, und schligt eine
Formulierung vor, die den Neid und die Undankbarkeit der Juden anprangert. Vielleicht
empfand Lapithes diesen Gedanken als Wiederholung, weil er ja bereits zuvor (§ 12) eine
scharfe Anklage gegen die Juden von Planudes iibernommen hatte. Erst mit Sropvnolg
gibt Planudes dem Lapithes ein neues Stichwort, das zu seiner an Reminiszenzen reichen
Marienklage palit. Bei Planudes allerdings bezieht es sich auf die vorgeschlagene Grabin-
schrift mit der heftigen Anklage gegen die Juden:

Planudes 1000 A Lapithes § 13, Z. 10£.

Qg £xOpOV pEv Ekelvolg ToLTIYpOL—

uo, ool & ebkAeéototov, Euol &€

ToAA@OV dokpVwv Vmouvnotg. TToAlo "Epol 68 ToAA®DY dakpHmv VITOUVNOLG
70 ToVG £mi ool pot Bprivoug Gikpd— TOAAT], €128 Enl ool pot Bpfvot.

{erv molobvTa, TEKVOV...

In dieser kurzen Passage zitiert Lapithes seine Quelle also nicht wortlich, sondern ge-
staltet sie bewuBt nach seinen Bediirfnissen um. In den folgenden, von Lapithes ausgelas-
senen Sitzen des Planudes ist vom Grab Christi, von Joseph (von Arimathia) und Niko-
demus die Rede, also von Personen, die bei der Grablegung Christi eine Rolle spielten.
Dieses Motiv paBt zu der Klage am Grab (Planudes), nicht aber zur Klage unter dem
Kreuz (Lapithes); daher die Auslassung bei Lapithes. Erst bei dem Gedanken einer Hoff-
nung auf die Auferstehung kniipft Lapithes wieder an den Text des Planudes an:

27 Auch hier liegt ein Druckfehler in meiner Edition vor. Mit der Handschrift und Hérandner ist ebtovatépov
zu korrigieren.

28 W. Horandner, a.a.0., hatte hier itazistische Verschreibung fiir toAAol of postuliert und entsprechend ein
Komma zwischen ¥mopvnoig und moAAoi gesetzt. Zweifellos hat auch Horandner recht, zumal sich der Passus
in der retuschierten Zone der Seite befindet, in der in noch htherem MaBe als im iibrigen Text Fehler und Ita-
zismen zu erwarten sind. Allerdings wird in diesem Fall sein Vorschlag nicht durch den Planudes-Text gestiitzt,
weil Lapithes hier von seiner Vorlage abweicht. In deutscher Ubersetzung ist der Satz also nun so zu verstehen:
»Mir aber <bleibt> die Erinnerung an viele Triinen, <mir bleiben> um dich viele Klagen«.



56
Planudes 1000 A/B
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Franz Tinnefeld
Lapithes § 13, Z. 111f.

PAAN [a] o ToD viv g3 Omwg
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14. Tobta Tiig Beopritopog Gmodupo—
HEVNCH, Mg &md PaBémv
olpwlovong®s <6 Adyoc> katol Vv
gtépov TIvog. Kol maAv &n ovydv
ELLOVTQ TOPNYYELAOGS, KOl TPOG<a>—

@V TOV voiv iKkpodunv.

An dieser Stelle endet die Ubereinstimmung zwischen Planudes und Lapithes. Lapithes
schlieBt hier seine Marienklage, recht unvermittelt, mit einer Schlufidoxologie an den

29 Hier hatte ich die Lesung der Handschrift &AA¢ entsprechend den Schulregeln in apostrophiertes GAXN korri-
giert.

30 Die hier retuschierte Handschrift bietet cof.

31 Dies ist ein extremes Beispiel dafiir, wie die bizarren Itazismen des Retuscheurs einen Editor in die Irre fiih-
ren kénnen. Durch den Vergleich mit Planudes wird nun klar, daB die Einfiigung von motov nicht die richtige
Losung war. Mit Bezug auf die Auferstehung ruft die Gottesmutter hier aus: »Und dies mochte ich erleben!«

32 Auch diese Passage wurde durch Eingriff des Retuscheurs unverstiindlich, weil er das unentbehrliche 61
iibergangen hatte. Wenn man allerdings nun weiB, daB nach yebdog ein EudAvve zu lesen ist, kann man Reste
davon in dem vom Retuscheur verunstalteten Wortgebilde, das wie &LoAKove aussieht, noch erkennen. Vgl.
meine Lesung &6 Bikove im Apparat zu § 13, Z.12. Das nun im Text stehende & Aéyovouy ist nicht mehr als
der Versuch einer sinnvollen Konjektur, Der richtige Sinn ist also: »Niemals hat eine Liige deine Lippen be-
fleckt.«

33 In der Handschrift steht vor Lévoig ein vom Retuscheur verunstaltetes 8o fiir 8¢, aus dem ich 810~ gelesen
hatte.

34 Die Handschrift bietet hier, in der retuschierten Zone, &nodvpmuévng. Es ist gut moglich, daB auch sie ur-
spriinglich das besser passende dmodvpoévng aufwies, daB also nicht das Partizip Priisens auf -opévng ge-
meint war, das man aus -@p£vng natiirlich eher erschlieBen wiirde. Mit dem Aorist wiire der Sinn dann: »Als
die Gottesmutter solchermaBen geklagt hatte, horte ich (jo86unV) jemand anderen wie aus der Tiefe seufzen.«
Vegl. dazu auch die folgenden Anmerkungen. Ubrigens ist das hier fiir Planudes bezeugte @gopntpdg zweifellos
Verschreibung von Migne fiir das allein richtige ©eopritopog.

35 Sowohl der Text von Planudes wie der des Lapithes bietet hier die Lesart olp®{ovtog, allerdings in der hier
retuschierten Patmoshandschrift zu oium{dvTtog verunstaltet. Mit der konjizierten weiblichen Form des Parti-
zips versuchte ich dem unverstandlichen Text noch einen Sinn abzugewinnen; vgl. A.36.

36 Auch koditor viv ist Konjektur aus einem sinnlosen korOunyv, das ich in der Handschrift zu erkennen
glaubte, ebenfalls im retuschierten Bereich. Ein erneuter Blick in die Handschrift nach Kenntnis des Planudes-
Textes zeigt aber nun, daB der Retuscheur auch )68V gemeint haben kinnte, mag auch sein 1 recht bizzar
aussehen und eher einem x gleichen. Ahnliches gilt fiir die iibrigen anders gelesenen Buchstaben. Das vorausge-
hende 6 Aéyog wurde von mir nur aus Sinngriinden eingefiigt.

37 Hier bietet die Handschrift onyelv, was natiirlich besser in ouynv (Planudes) als in mein ovyGv aufzulésen
ist.

38 Da auch die Handschrift wie Planudes moporyyeilog bietet, erweist sich mein moptiyyeldog als unndtige
Korrektur, die sich zudem nicht einmal mit dem reflexiven ElLorwT( vereinbaren liBt.
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dreifaltigen Gott, bei Planudes hingegen erfihrt der Leser nun erst, wer der so tief seuf-
zende andere ist, von dem soeben die Rede war: Es ist Hades, der »Gott« bzw. die Sym-
bolgestalt der Unterwelt, des Ortes also, wo Jesus Christus geméB den Ausfithrungen des
Planudes vor der Marienklage? inzwischen angekommen war. Er klagt, da nun ein
Starkerer erschienen sei, der die Toten seiner Macht entrei8e. Es ist klar, dal Lapithes fiir
diese Hadesklage keine Verwendung hatte, da in seiner Marienklage die Grablegung
Christi als Voraussetzung seines Abstieges in die Unterwelt noch gar nicht erfolgt war.
Man mag sich allerdings fragen, warum Lapithes nach der eigentlichen Marienklage, die
mit den Worten »mévBog Oyw« schlieBt, iiberhaupt noch vor der Doxologie die iiberlei-
tende Passage Tobto Tfig BeouTopog bis fjkpoduny eingeschaltet hat. Vielleicht war
ihm der Schluff der Marienklage bei Planudes zu abrupt — sie ist ja nicht wie die des La-
pithes als selbstdndiger Text konzipiert, sondern, wie gesagt, in eine Predigt eingebettet.
Aber es hitte Lapithes auch klar sein miissen, daB er mit der SchluBBpassage § 14 die Stil-
form der Ethopoiie verlieB und mit der Erwéhnung des anderen (£7€pov Ttvdc), der bei
ihm unerklirt bleibt, ein Problem in Kauf nahm, das nicht nur dem heutigen Herausgeber,
sondern auch schon dem Schreiber bzw. dem Retuscheur der Patmos-Handschrift#
Schwierigkeiten bereitete. Warum aber Lapithes tiberhaupt auf den Gedanken kam, seine
Marienklage mit Passagen aus dem Schlul der Marienklage des Planudes schlieBen zu
lassen — und eine andere Deutung der oben beschriebenen Phdnomene gibt es wohl
nicht —, obwohl er es als Autor von geniigender eigener Begabung doch eigentlich nicht
notig hatte*!, wird wobl fiir immer sein Geheimnis bleiben.

39 Vgl. oben, Text vor A.8.

40 Vgl. oben A.15. Die SchluBpassage ist wie keine andere des Lapithes-Textes durch den Retuscheur verun-
staltet, so daB die Entdeckung der Planudes-Vorlage auch ein entscheidender Schritt zum Verstindnis des bisher
so schwierigen Schlusses der Lapithes-Ethopoiie ist, schwierig allerdings auch deshalb, weil hier die auswiih-
lende Entlehnung aus Planudes den Autor zu Ungereimtheiten fiihrte.

4l Vgl. die Bemerkungen zur Person des Lapithes in der Einleitung zu meiner Edition, OFo 1, 33-35. Das dort
gegebene beachtliche Werkverzeichnis sollte doch zu der Annahme berechtigen, daB Lapithes fihig war, seine
Werke auch ohne fremde Entlehnungen abzufassen. Nicht véllig sollte allerdings die Moglichkeit ausgeschlos-
sen werden, daB die Klage des Lapithes mit dem SchluB von § 11 endete und dafl die Passagen aus Planudes von
einem anderen angefiigt wurden. Dagegen besteht das Bedenken, daB der SchluB mit einer zweifelnden Frage
der Gottesmutter (EiL 88 &métn <t@> movti Exelva, Tf dAAo ye §| Epowtiv drogypricopot, vV dpod 1o
Ghyelv kol 10 §Rv ovvamoBwpev;) auBerordentlich abrupt und unschén und einem Lapithes auch wiederum
nicht zuzutrauen wire.
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Nikephoros Blemmydes —
naturwissenschaftliches Portrit eines
Gelehrten des spiten Mittelalters

von Evangelia Varella, Thessaloniki

Das Kaisertum von Nikaia verkorpert eine Wende im historischen Werdegang des Mit-
telalters. Die erste Eroberung von Konstantinopel bezeichnet den konkreten Anfang vom
Ende des ostromischen Reichs und bringt gleichzeitig die Voraussetzungen der Geburt
des modernen Hellas hervor!, dadurch, daf das Zusammenschmelzen des christlichen
Glaubens und des klassischen philosophischen Logos seinen Hohepunkt erreicht. Die an-
haltende Prisenz des Okzidents erweitert die Dimensionen der Okumene, so daB der ob-
dachlose Biirger des zerstorten Byzanz seine Identitit in den unsterblichen Stimmen der
Vergangenheit aufsuchen mufl. Von grofler Wichtigkeit ist dabei, auf welche Weise die
zwei wesentlichen Stromungen des vorchristlichen Denkens verstanden werden, ndmlich
die der streng intellektuellen Erkldarung der Naturphinomene und jene ihrer mystischen
Erldauterung. Die reine Vernunft hatte durch die Jahrhunderte nie aufgehort, dem philoso-
phisch orientierten Theologen als Wegweiser zu dienen, bis sie schlieBlich ihren Platz
selbst in der Formulierung des Credo fand. Jedoch waren die Versuche der antiken Welt,
das ewige Eine anzublicken, sowie ihre miithsame Anerkennung der divinen Wahrheit
durch graduelle Liuterung im grellen Licht der Offenbarung Christi groBtenteils verwor-
fen. Dabei bildeten die beriihmtesten Vertreter dieser Tendenz, Heraklit und Pythagoras,
Empedokles und Anaximander, Plato und Plotin immerhin einen bedeutenden Bezie-
hungspunkt fiir jedes gebildete Mitglied der Ostkirche. Neben diesen groBen Gelehrten
iiberlebten auch die Geringeren — die traditionsbewuBten Anhénger der heiligen Myste-
rien, die Fortsetzer der vorsokratischen Prinzipien, die bescheidenen empirischen Be-
obachter der Naturerscheinungen, die Auserwdhlten Gottes.

Diese spirituelle Nachsuchung, aber auch das politische Miigeschick des spatmittelal-
terlichen Imperiums, fiihrten zur Neueinschitzung des kulturellen Erbes, wobei das or-
thodoxe Dogma als hochstes Kriterium jeder Forschung galt. Das Studium der vorchrist-
lichen Philosophie ist demzufolge darauf zu begriinden, da3 das Bestreben der Ahnen die
mithevolle Reinigung des Geistes und des Willens zum Ausdruck brachte, wodurch das
allerwichtigste Ziel erreicht werden kann, namlich die Vereinigung mit Gott2 Nikepho-
ros Blemmydes (1197-1272)3 bewegt sich in diesen Koordinaten, doch erweitert er den
Rahmen seiner Untersuchungen noch mehr4 Als bekannter dogmatischer Theologes,

L Spyr. Zambeliou, 'Acpoto dnpotke Tig “EAAGS0G, Korfu 1852, S.438.

2 Plato, Politeia, Z, 6,521 c.

3 Nikephoros Blemmydes, Tlepl T@v kot odTOV S1yMoLg pepukt, in: A. Heisenberg (Hg.), Curriculum vitae
et carmina, Leipzig 1896.

4 G. Bercati, N. Blemmida, Bessarione 29 (1915) 226.
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Lehrer des Kronprinzen Theodoros Lascaris II.6 und zugleich bedeutsamer Politiker des
vielleicht fortschrittlichsten unter allen seinen zeitgendssischen Konigstimern?, stellt er
seine vortrefflich systematisierten Gedanken in einem klassisch gewordenen Logik-
lehrbuch® auf, und letzten Endes dient er den Naturwissenschaften auf zwei Weisen, die
sich in erster Anndherung entgegensetzen?, jedoch im Grunde ein harmonisches Ganzes
zu bilden vermogen!®. Seine Epitome Physica ( Emtoputy ®vowkn)!! kénnte eigentlich
einfach nur eine weitere mittelalterliche Schrift im Geiste Aristoteles' sein ! hitte ihr
Autor die Aufmerksamkeit nicht auch auf eine andere experimentelle Wissenschaft ge-
richtet, die sich sogar in der Registrierung der Vorginge und Auswertung des empiri-
schen Wissens nicht geniigt, sondern deutlich metaphysische Ziele aufweist. Es handelt
sich um die sakrale und mystische Art der Goldherstellung (T€xvn Tfig ypLOOTOUQG),
welcher der nicaenische Gelehrte durch Wort und Tat gedient hat, wie es sein gleichna-
miges Werk (TIepi tfig "Qoypuoonotiog) '3 andeutet. Diese bewegt sich im Zwischen-
raum von Wissenschaft, Religion und praktischer Moral, denn ihr Zweck ist nicht die
Beobachtung und Erkldrung der Naturerscheinungen, nicht einmal hauptséchlich der
Versuch, ihren Ausgang zu kontrollieren, sondern etwas viel Tieferes: die Wendung der
ganzen materiellen Welt zur Lauterung, ihre Erhohung in das transzendente Licht des
Gottlichen, in die Wiirde des reinen Goldes, welches die Perfektion verkorpert!4 Dieser
ProzeB setzt die gleichzeitige Reinigung des Adepten voraus, so daB sich dieser Gott
treu, tugendhaft und gutgesinnt (MGTOG Oe@ Kol GKoKONONG Kol GyoBOc) erweist!s,
damit das Experiment mit den edlen Taten der Seele (1| TelpoL LT KOl TOV YOYLKDV
TAVIOV kortopOmudtmv) zusammengeht!s; deswegen ist das Eindringen dieser An-
schauungen in den Aufsuchungen der unruhigsten Geister des transitiven christlichen
13. Jahrhunderts zu erwarten.

Unter diesen Voraussetzungen stellt Nikephoros Blemmydes das Vorbild des Natur-
wissenschaftlers seiner Zeit dar. Charakteristisch ist dabei fiir ihn, den Sohn eines be-
kannten Arztes, dem sogar manche medizinische Werke zugeschrieben werden!” 18, dafl
die Physik und weiterhin die Chrysopdie als verwandt mit der Medizin aufgefaflit werden,
weil es sich dabei um empirische Arfen handelt, die versuchen, durch die Anerkennung

V. Grumel, N.Blemmyde, DIZ, X1 441.

Chr. Krikones, ©goddpov B' Aaokapeng Adyot, Thessaloniki 1988, Kap. 2.

Spyr. Zampeliou,” Aopoto dnpotika tiig “EAAGdoG, S.465.

P.S. Codellas, N. Blemmydes' philosophical works and teachings, Proceedings of the 10" International Con-
gress of Philosophy (1948), Library, Amsterdam 1949, Bd.I, S.1117.

9 M. Stefanides, Eiooyon €ig v iotopiav t@v @ucikdv *Emotnuav, Athen 1938,

10 M. Stefanides, Adyog Enl T} GvoknpiEel elg dxadnpoikdv, Hpaknixd *Axednuios Aénvav 14 (1939)
180; ders., Ta po@nuotikd Tov Bulovivey, *Adnva 35 (1923) 206.

Il Nikephoros Blemmydes, Epitome Physica: PG 142, 1005-1320.

12 B.N. Tatakes, ‘H Bolovtivii dthocodio (ins Griechische iibersetzt von E. Kalpourtzi), Athen 1977, S.216.
13 M. Berthelot, C. E. Ruelle (Hgg.), Collection des anciens alchimistes grecs, Paris 1888, S.452-459.

14 2.2.0,8.16,7.

15 2.2.0.,8.27,13,

16 a.2.0., §.246,20.

17 H. Hunger, Die hochsprachliche profane Literatur der Byzantiner, Bd. I, Miinchen 1978, S.311.

18 A.P. Couzés, Les oeuvres médicales de N.Blemmyde selon les manuscrits éxistants, Ipaxtiker >AKodn—
piog Aénvav 19 (1944) 56.
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ihrer Ursachen in den Lauf der Ereignisse zu intervenieren!®. Diese aristotelische Ver-
kniipfung?° der heilenden Wissenschaften mit dem Studium der Natur und deren gleich-
zeitige Differenzierung von rein intellektuellen Bauwerken wie der Mathematik?! oder
auch der Logik?, bilden fiir die Priifung eine erste gemeinsame Grundlage der zwei Ab-
handlungen. Doch ihr Zusammenhang wird sich als viel enger erweisen.

Sehr grof} sind dagegen die Unterschiede der beiden Texte in bezug auf die Sprache,
die duBerliche Form und besonders die Problemstellung, denn die Physik bildet eigentlich
ein umfassendes und methodisches Handbuch mit streng induktiver Struktur und reiner
aristotelischer Basis trotz der deutlichen platonischen Einfliisse und einem recht vernach-
lassigten experimentellen Teil?. Aulerdem ist das Werk recht lang und versucht, eine
ganze Reihe verschiedener Objekte abzudecken, ndmlich physikalische, geologische,
meteorologische?, astronomische? und geographische Themen, wobei die Sprache ein
schones Beispiel fliefenden mittelalterlichen attischen Dialektes ohne besondere stilisti-
sche Eigentiimlichkeiten bildet. Andererseits ist die Chrysopdie kurz und stellt sich
hauptsichlich aus konkreten Prozessen der Goldherstellung zusammen, welche mit
ziemlich groBer Klarheit angegeben werden und an die heutigen technischen Beschrei-
bungen erinnern. Dazu wird eine volkstiimliche Mundart angewandt, die gewisse Ten-
denzen zum Neugriechischen aufweist. Dies ist auf die Tatsache zuriickzufiihren, daB
schon seit dem 8. Jahrhundert eine fortschreitende Hellenisierung des ostrémischen Rei-
ches stattfand, deren Griinde in der definitiven Zwietracht mit dem Westen und im Auf-
treten breiterer Volksmassen zu suchen ist, die der Ikonenstreit bewirkte. Es ist verstind-
lich, daBl einem derartigen sozialen Ereignis die rasche Vereinfachung des Kommunika-
tionsorganes folgte, so dafl seine neuere Form geboren wurde?. Diese Unterscheidung
der Traktate ist leicht zu erkldren. Das Kompendium ist Frucht eines offiziellen Studiums
der Umwelt, welches schon seit Aristoteles' Zeiten einen bedeutenden Platz in den grie-
chischen Lehranstalten besall. Dagegen richtete sich die Chrysopdie an einen geschlosse-
nen Adeptenkreis und bestand auf der ununterbrochenen, traditionsgemiBen Ubergabe
der Grundprinzipien der divinen Art. Von jedem EntwicklungsprozeB entfernt, verspricht
sie die Erlosung, wobei die Physik sich den Naturerscheinungen mit kritischem Geist und
forschendem Blick nihert, ohne freilich deren iiberlieferte innigste Deutung zu leugnen.
Nikephoros Blemmydes verwirklicht in seinen Schriften die Zusammenfiigung dieser an-
dersgerichteten wissenschaftlichen Bereiche durch die Auffassung der Einigkeit des
Weltalls, die seine ganze naturwissenschaftliche Produktion durchdringt. Auf diese Wei-
se wird der jahrhundertlangen Tradition recht gegeben, welche den allergréBten Gelehr-
ten der Vergangenheit den Titel des Eingeweihten der Goldherstellungsart gewiihrte.

19 Nikephoros Blemmydes, a.a.0.: PG 142, 1125A.

20 K. Oehler, Aristotle in Byzantium, GRBS 5 (1964) 133.

21 Nikephoros Blemmydes, a.a.0.: PG 142, 1192B.

22 Aristoteles, ®uoikn) "Axpbaoig, B, 2, 193 b 26194 a 14.

23 W. Lackner, Zum Lehrbuch der Physik des N. Blemmydes, BF 4 (1972) 157.

24 Ders., Die aristotelische Meteorologie in Byzanz, Actes du XIV® Congrés International d'Etudes Byzantines
(1971), Bucuresti 1971, S.639.

%5 H. Hunger, Die hochsprachliche profane Literatur der Byzantiner, Bd.1I, S.243.

26 Spyr. Zampeliou, Bolovtivol Meléton, Athen 1857, S.625.
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Das Physikalische Kompendium erweist eine klare Beziehung zum analogen Werk von
Johannes Damaskenos?’, obwohl es sich mit einem breiteren Themenkreis beschéftigt.
Jedoch sind fiir die Untersuchung der Zusammenhinge zwischen diesem, der Chryso-
pdie, und der allgemeinen Weltanschauung des Autors nur die eigentlich physikalischen
Kapitel von Interesse, um so mehr weil die iibrigen rein deskriptiv sind (vgl. Anm.24).
Die Physik sucht ihre Wurzeln in den aristotelischen ®voike (@uoikT "Akpoooic) und
Meta 0. @voiko und berichtet in erster Linie iiber die Urspriinge und Ursachen des
Kosmos. Als Basis der Schaffung und der Vernichtung werden die Form (£180¢) und de-
ren Mangel (ot€pnolg, privatio) betrachtet, d.h. die Entgegengesetzten (6 EVOvTiO),
namlich die zwei jeweils extremen immateriellen Qualititen (mo10T1EC), die aus dem
gleichen Substrat, der formlosen und qualitiitsiosen Materie (UAn), gewonnen werden
konnen?8. Diese Grundeinheit der primordialen Materie wird deutlich im alchemistischen
Glauben ausgedriickt, wonach Alles Eins ist (&v 10 ®av)%, wie es schon Heraklit er-
kannte (&x mavtov €v Kod &€ £vog 10 Tdvto) . Die Einwirkung des qualitativen Prin-
zips auf das ungeformte Substrat ergibt die zusammengesetzte Substanz (c0OvOeTOg
oboia, essentia composita), den individuellen Kérper?l. Die Abhéngigkeit von der ari-
stotelischen Geisteswelt ist nicht zu iibersehen, denn sowohl Terminologie wie auch Ge-
danken sind eigentlich hauptsichlich auf das 1. Buch der @®uoikn *Akpoacig zuriickzu-
fithren®2, Wichtig fiir die Erlduterung der Argumentation des nicaenischen Wissenschaft-
lers sind weiterhin seine Ausfiihrungen der Bewegung (kivnolg) und der &vieAéyeia,
der Tendenz zur Perfektion. Die Definition, wonach die Bewegung nichts Weiteres als
der Hang der Wesen zur Vollendung ist (kivnoig EoTtv 1) 10D ... Ovtog ... EvieAéyelo
... Tiyouv 1) kot 0 Evieheg €AELC) %, und die Auffassung der kreisformigen Motion als
der vollstindigsten3, weisen nicht nur auf aristotelische Formulierungen 3, sondern letz-
ten Endes auch auf uralte Anschauungen, denn nach Parmenides hat selbst die Wahrheit
eine schine runde Form (ebkvkAog &AnBein)*; auBerdem bringen sie manche Grund-
prinzipien der sakralen Art ins Gedichtnis, wie dieses der miihsamen esoterischen Ver-
edelung der Materie (s. Anm. 14) oder jenes der archetypischen Schlange, die in ihren
Schwanz beiBt (0bpoPopog 0¢15) und die Personifizierung des Kreises ist3 Weiterhin
setzt die klassische® und zugleich biblische Auffassung der Schopfung als Ubergang

27 Johannes Damaskenos, Fons Scientiae: PG 94, 521-1228.

28 Nikephoros Blemmydes, a.a.0.: PG 142, 1028C/1116 A.

29 M. Berthelot, C.E. Ruelle, a.a.0., 8.442,4.

30 H. Diels, W. Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker, Dublin/Ziirich 196612, B 10.

31 Nikephoros Blemmydes, a.a.0.: PG 142, 1031 A.

32 Aristoteles, @uolkn| "Axpdooic, A,5, 188 b25-27/ A7, 190b 19-28 / A7, 191 a 5-6/ B,1, 193 b 3-7/
B,2, 202 a 9/ Mgt t00 ook, Z,3, 1029 a 21-23.

33 Nikephoros Blemmydes, a.a.0.: PG 142, 1049 B.

34 Nikephoros Blemmydes, a.a.0.: PG 142, 1065 A.

35 Aristoteles, ®uoikT| "Axpéaoic, T,1, 201 a 10-13 / A,14, 223 b 20-23 / ©,8, 264 b 32-34.
36 H. Diels, a.a.0., B,1, 28.

37 M.Berthelot, C.E. Ruelle, a.a.0., S.21,21.

38 H.J. Sheppard, The Ouroboros and the unity of matter, Ambix 10 (1962) 83.

39 Aristoteles, ®uoikT| "Akpoaoic, E, 1, 225 a 15-16.

40 Genesis 1, 1.
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vom Nicht-Sein zum Sein (£ T0D pn dvtog €ig 10 Ov petaforiig Kol uetopdoeme)!
die wahren Grenzen der Transmutation fest, welche nie als Erschaffung angenommen
wurde, sondern einfach als Umwandlung der Qualititen eines schon existierenden We-
sens.

Von groBer Bedeutung fiir die Verstéindigung auf der gemeinsamen Basis der Physik
und der Chrysopdie sind die Positionen des Autors in bezug auf die vier Elemente (oT01—
¥€lo)#2 In diesen klingt die ununterbrochene Tradition der hellenischen Philosophie
nach, die sehr deutlich im Werk des Akragantiner Empedokles zu finden ist, welcher den
vier Quellen des kosmischen Alls, den primordialen Ursachen der Welt, gottliche Namen
gibt und sie als vollig gleichwertig zueinander betrachtet (Técoapo. Yo TAVTIOY PLiM—
poto Tp@tov Bxkove / Zevg apymg “Hpn te depéoProc 18 *Ardwveis / Nijotis 67, 1
dakpioig Téyyel kpovivmuo Bpdtelov und ToHTO YOp 1OG TE TOVTO KOl TIALKOL YEV—
vov £oor)®. Nach Nikephoros Blemmydes ergibt der Gegensatz in den Formen (1
EvovTiotng v Toig £18ec1) eine Reihe entgegengesetzter Qualititenpaare. Davon sind
nur die fapbaren (&ntod) in allen Kérpern zu finden und kénnen demzufolge durch alle
durchdringen (Sifjxelv S méwTtwv)*S. Diese sind folgende: Wirme und Kiilte, Feuch-
tigkeit und Trockenheit, Leichtigkeit und Schwere, Weichheit und Hirte, Klebrigkeit und
Diirre, Glitte und Rauheit, Diinne und Dicke, Lockerheit und Dichte4. Jedoch sind davon
das Schwere und das Leichte, das Rauhe und das Glatte keine iibertragbaren Eigenschaf-
ten, wobei das Weiche, das Klebrige, das Diinne, das Lockere und ihre Gegenteile dem
Trockenen und dem Feuchten zuzuordnen sind (s. Anm.46). Also sind alle weiteren
Paare in den zwei hauptsédchlichen inbegriffen, so da am Ende als formgebende Prinzi-
pien aller materiellen Wesen (€180mo101 Gpyod TaVIOV TOV 0ioBNTOV)4 einerseits die
Wiirme und die Kilte, andererseits die Trockenheit und die Feuchtigkeit anzusehen sind.
Diese induktive Methode ist typisch fiir den nicaenischen Gelehrten. Durch die mog-
lichen Kombinationen der sich nicht entgegensetzenden unter diesen Qualitdten werden
die vier einfachen Elemente zusammengestellt, woraus alle Korper bestehen, d.h. das
trockene und warme Feuer, die warme und feuchte Luft, das feuchte und kalte Wasser
und die kalte und trockene Erde®. Die Theorie der zwei Paare allgemeiner Qualititen
(xoBoAikol mordtTeg) und der dazu gehérigen Urelemente griindet sich auf vorklas-
sische (s. Anm. 43), platonische und aristotelisches! Auffassungen, die auch als Basis
der Goldherstellung dientens2. Von diesen Anschauungen folgt weiterhin noch ein wich-

41 Nikephoros Blemmydes, a.a.0.: PG 142, 1081 B.

42 N, Tsouyopoulos, Das Ather-Problem und die Physik-Abhandlung des N. Blemmydes, »Rechenpfennige« K.
Vogel gewidmet, Miinchen 1969, S.69.

4 H. Diels,a.a.0.,B,6/B 17,27.

44 Nikephoros Blemmydes, a.a.0.: PG 142, 1116 A.

45 a.a.0,1116C.

46 3.2.0.,1116D-1117A.

47.a.8.Q., 1117€C,

48 a.a.0., 1120B-C.

4 aa0,1121C.

50 Plato, Tiponog, 32 ¢ /48 b.

51 Aristoteles, @uGLKT "AkpoooLg, A6, 189 b 43 / Metd: T Duoikd, A4, 985 a32/ A,8, 988 b 35.
52 M. Berthelot, C.E. Ruelle, a.a.0., S.20,18 / 337 — 342 / 439,21 / 85,14.
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tiger und uralter Begriff>? der divinen Wissenschaft, die Affinitit (cvyyvein)s, welche
das Ganze zusammenhilt (810 8 THv ocvyyéveloy dtopéverl 0 mov)%. Da innerhalb je-
den Elementes ein Paar nicht entgegengesetzter Qualitiiten existiert, ist es moglich, die
gleiche Qualitit in zweien davon zu finden, was die beiden in Verwandtschaft (cuyyé—
vew) bringt: So fiigt sich durch das Kalte die Erde dem Wasser zusammen, und das Was-
ser der Luft durch das Feuchte (GUvAmTETONL T Y1 TG VOKTL KOTA TO WU)POV, KoL TO
Vdwp 1@ GépL korTte 10 VYPOV) usw.; dabei bildet sich durch die Vereinigung der Fein-
de ein harmonischer Kreis (xoil oUTm TIG KOKAOG EVOPUOVIOG TG TOV Lo OUEVEOV
évoemg amopTileTon)ss, der den Zusammenhang und das Leben des Kosmos zu erhal-
ten vermag. Analog der Affinitdt ist auch die Neigung (pomr), wie es z. B. vom Kontrast
zwischen Erde und Feuer betreffs der Eigenschaft des Schweren zu ersehen ist. So
hingt die Verkniipfung oder Trennung der vier Elemente von diesen beiden Faktoren ab,
welche Gegensiitze und Kommunionen (EVOVTIOOELG Kol KOWV@®VIOG) (sieche Anm.56)
hervorrufen konnen. Die Elemente existieren nur theoretisch als solche und bilden die
Bestandteile der Korper, welche sich dazwischen (ueta&0) befinden, also zusammenge-
setzte Substanzen sind, die sich aus den unzihligen Kombinationen verschiedener Pro-
zentsitze der allgemeinen Qualitidten formen>®. In einem bestimmten Wesen hat jenes
Element den Vorrang, in welchem sich dieses wihrend seines Lebens befindet, denn je-
des ist in seiner passenden Umwelt den anderen iiberlegen, so haben Pflanzen und Tiere
einen hoheren irdischen Anteil (§x0.0ToV TEPL TOV OlKeElOV TOMOV LOAAOV TAEOVEKTEL
... mAelovog Lévtol Letéyet Thg YRS To duTe Kol To {Por)se.

Wo befindet sich jedoch in dieser Argumentation iiber einfache Elemente und zu-
sammengesetzte Korper die Beziehung zu divinen Art? Der vorsichtige Vergleich der
Chrysopdie und der Physik wird deren gemeinsame Basis in der Interpretation des Welt-
alls verdeutlichen. Das Werk ITepi Tiig ypuvoonotiog, chronologisch an letzter Stelle im
griechischen Corpus der Alchemie, ist anscheinend ein spéterer Anhang — angenom-
men, da} die Sammlung hochstwahrscheinlich schon in den Jahren des Patriarchen Pho-
tios ihre endgiiltige Form annahm®!. Dieser Ansatz, der nicht der einzige ist, bestitigt die
Existenz der Goldherstellung in den letzten Jahren des ostromischen Reiches, aber auch
ihre Ausiibung von denjenigen, die eigentlich die Renaissance der antiken Philosophie
hervorriefens2 Wichtigstes Merkmal der Abhandlung ist, daB sie beim ersten Durchlesen
den technischen Texten zuzuordnen®? ist. Sicherlich gibt es keine formalen Kriterien, um

53 H.Diels, a.a.0.,B 17,16 / B 35 4.

54 M. Berthelot, C.E. Ruelle,a.a.0., S.429,6.

55 Nikephoros, Blemmydes, a.a.0., 1121 D.

36 a.a.0., 1124 A.

57 a.a.0., 1124 A-B.

58 2a.0.,1125C.

3 a.a.0.,1124D.

60 a.a 0., 1128A.

61 M. Berthelot, “H Tijg dAympeio yéveotig (ins Griechische iibersetzt von M. Stephanides), Athen 1906, S.30;
ders., Introduction & la Collection des anciens alchimistes grecs, Paris 1887, S.203.

62 E.A. Varella, Michael Psellos — Beitrag zum Studium der experimentellen Wissenschaften im ostrémischen
Reich, 5. Congres de la Fédération Internationale Pharmaceutique, Konstantinopel 1990.

63 Le R.P. Festugiere, La révéletion d'Hermes Trismégiste, Paris 21950, I, S.219.
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sie dem nicaenischen Theologen zweifellos zuzuschreiben, obwohl es die Uberlieferung
mit Beharrlichkeit behauptets%. Jedoch spricht eine Reihe innerer Anzeichen dafiir, nim-
lich die klare und methodische Aufstellung, der philosophische Teint mehrerer Aus-
driicke und ganz besonders die identische Auffassung der Natur und der Materie im Text
unter der Betrachtung in der ®uoikn *Enttoun von Nikephoros Blemmydes. Die Auf-
einanderfolge der experimentellen Prozesse und die genauen und kurzen Beschreibungen
erlauben es dem Adepten, dem die wahre Bedeutung der iiberlieferten Namen und Be-
zeichnungen bekannt ist, die Art problemlos durchzufithren. Wichtiger fiir die Grundan-
schauung des eingeweihten Autors ist jedoch eine nebenbei notierte Definition, welche
seine tiefe und vielfiltige intellektuelle Ausriistung zu verraten vermag. Es handelt sich
um die klassische Anmerkung iiber den philosophischen Stein, den Stein der Weisen, in
welchem die vier Elemente, Erde, Wasser, Luft und Feuer, ndmlich feucht, warm, kalt
und trocken zu finden sind (AMiBo¢ 1@V cod®V, Ev @ €lol Th &' otoryela, ¥ij, Vdwp,
anp xoi ©op, TodTéoTY VYpdV, Bepudy, Yyuxpov koi Enpdv)ss. Das Verhiltnis zum
Physikalischen Kompendium ist dabei ersichtlich, denn der Stein driickt die Teilnahme
im All aus und beinhaltet demzufolge die priméren Elemente (s. Anm.48) und die allge-
meinen Qualititen (s. Anm.49).

Es folgt eine lange und ausfiihrliche Beschreibung der Darstellung des Enpilov, d.h.
des trockenen Pulversss, welches Ursache und Grund jeglicher Transmutation ist®7, an-
schlieBend wird in den letzten vier Zeilen der eigentliche Goldherstellungsprozel be-
schrieben. Als erstes wird die Asbestos (8icfeotoc) gewonnen, und zwar aus der Schale
der Eier, und danach wird aus dieser und dem Eiweif8 das schwefelhaltige divine Wasser
(Belov Udwp)s® hergestellt. Jenes vermag die Magnesia (Loryvnoio)®, d.h. das Produkt
der Veraschung des FEidotters, zu weiflen, wobei das Weifiwerden als Symbol der Rite,
der niichsten Stufe des Prozesses, zu verstehen ist (Undpyer 8¢ 1 Aevkotg aitn oOp—
BoAov Tiig EpuBpdTNTOC) ™. Danach wird das weiBe Material vorsichtig erwérmt, bis die
Gelbfirbung (EavOmolg) erreicht wird, damit das Enpiov sich vollendet und eine oxida-
tionspurpurne Farbe erhiilt (ivae €oton 10 Enplov teteletwpévoy, T xpot@ 0&v—
mopdupov)’. Demzufolge besteht die vollstindige Form dieses Mittels der Metallum-
wandlung aus den Bestandteilen des Eies und erscheint so als Zusammenfassung der ge-
formten (Eveldiov) Materie, da das allegorisch-mystisch verstandene Ei7 die vier Ele-
mente enthilt und eine Nachahmung des Kosmos ist (xOOpOV pipnoig) (s. Anm.52).
Tatséichlich, die Analyse der Angaben iiber das Enpiov erlaubt manche Annahmen: Die
Eierschale bezeichnet ausdriicklich eins der vier Elemente, ndmlich die Erde, das Kalte

64 M. Berthelot, C. E. Ruelle, Coll., S.452,3 und 1. Anm.

65 a.a.0., 5.452, 7-9.

66 H.Lydell, R. Scott, Méyo. AeEixdv Thg ‘EAAnvikig yAdoong (ins Griechische iibersetzt von X. Moschos),
Athen 1904, I1I, S.256.

67 M. Berthelot, C.E. Ruelle, a.a.0., 8.143,7 / 442,22,

68 a.a.0.,5.8,4/138-143 / 154-156.

6 a.a.0.,8.11,1-3/ 64,1 / 188-198. M. Berthelot, Intr., S.255.

70 M. Berthelot, C. E. Ruelle, a.a. 0., S.456,2-3.

M a0, 80457, 11,

72 H.J. Sheppard, Egg symbolism in Alchemy, Ambix 6 (1957/58) 140.
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und Trockene (Ev TV &' ctolyeiov, fiTol 1) Y1, T0 WoypoOv Kol ENpov)7. Das zuge-
fiigte Wasser (08wp), d.h. das Destillat des inneren Weifien (Ev30Tépov AgvkoD) der
Eier, vermag die Qualitit des Feuchten hinzuzufiigen, wobei die Verbindung der zwei
Substanzen durch deren gemeinsame Teilnahme im Kalten moglich ist. Die Asche des
Dotters ist wiederum ein Ausdruck des Irdischen. Der langwierige ProzeB des Erhitzens
der weillen Mischung von Magnesia und schwefelhaltigem divinem Wasser zielt auf die
Zugabe des warmen und trockenen Feuers’; dabei bringt die Trockenheit die Vereini-
gung beider zustande. Nun ist das Enpiov vollendet, es enthiilt alle vier allgemeinen
Qualitdten und kann demzufolge die Transmutation durchfiibren. Es wird mit dem Stein
der Philosophen, der die vier Elemente beinhaltet (s. Anm. 65), gleichgestellt, ja sogar als
der dritte Kérper (1pitov o®po), der nach dem platonischen Timaeus zur Verbindung
zweier notig ist™, betrachtet.

Hiermit wird es verstidndlich, da} 25 aus den insgesamt 26 Paragraphen der Chrysopdie
zur Beschreibung der Darstellung dieses Faktors der sakralen Umwandlung verwendet
werden, denn es handelt sich um die Abbildung des Eies und des kosmischen Alls, um
jene Substanz, welche die anfinglich distinkten Prinzipien zusammenfiigen kann, und so
den Ubergang zu edleren Formen der Materie ermoglicht. Vor Augen steht eine klare
Anwendung der Begriffe der Affinitdt, der Einheit der Materie und der Existenz allge-
meiner Qualititen, also der Hauptgesetze der Natur, wie sie das antike und mittelalter-
liche Hellenentum verstand. Diese Anschauung ist typisch fiir das BewuBtsein der Gold-
hersteller in bezug auf die Einheit des Wissens durch die Disziplinen und durch die
Jahrhunderte: Im Katalog der grolen Chrysopder der Vergangenheit sind Plato und Ari-
stoteles vor Hermes, Zosimos und Olympiodoros zu finden. Der Ubergang der einheit-
lichen primordialen Materie von der einen Form zu einer andersartigen bedeutet keines-
falls eine essentiale Umwandlung, sondern einfach die iiberwiegende Einwirkung einer
anderen Qualitiit auf das gleiche Substrat und die darauffolgende Neubestimmung seiner
Eigenschaften (s. Anm.31). So ist die Transmutation Resultat einer qualitativen Wir-
kung, denn nur die Qualititen konnen wirksam werden, da ein Korper nicht in den an-
deren einzudringen vermag (ol yop moLdTNTEG WOVOL EveEpYODOL, OO Yop o
OOUOTOG ToPeABely (duvoTel)”. Sowohl das anfingliche Metall als auch Gold sind
zusammengesetzte Substanzen, deswegen ist das Vorhandensein gemeinsamer allgemei-
ner Qualititen notig, damit die divine Umwandlung durch die Affinitéit ermoglicht wird.
Genau in dieser Intervention ist die Rolle des trockenen Pulvers (Enplov), des Steines, zu
ersehen. Da dieses von seiner Darstellung her alle Grundqualitdten umfalt, also die des
urspriinglichen und ebenfalls die des Endkorpers, vermittelt es die fehlende Verwandt-
schaft und erméoglicht den Ubergang der Materie in ihre neue Form. Nach dem Spruch
von Zosimos sollte man die Beihilfe der Qualititen bewundern, da ihre immaterielle
Wirkung allein die wunderbare Goldherstellung vollbringen kann (BotopGioon TpooTKeL
KOTO THY T@OV To0TTev cuvdpopiiy, toitev yop Gooduatol Evépyelon cuvepo—

73 M. Berthelot, C.E. Ruelle, a.a.0., S.452, 10.

74 C. Jung, Psychologie und Alchemie, Ziirich 1952, S.463.
75 Plato, Tiponog, 31c.

76 M. Berthelot, C. E. Ruelle, a.a.0., S.25,6-26,4.

7 aas00, 1505,
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poboo anetédecoy TV Bowpootiv TodmVv xpvoonoticy)’s. Weiterhin nennt er die
korperlosen Qualititen himmlische Wesen, welche die neue Natur gebdren (@ dvoelg
obpavia, dbicemy dnuovpyol! Obpavion 88 ¢voelg adtol Gvakoiobvion ol
dloOuaTol Tol0TNTEG) (s. Anm.78) nach der uralten Tradition von Empedokles (s.
Anm.43). Die einheitliche Herkunft dieser zwei Naturwissenschaften der antiken griechi-
schen Welt, nimlich der Physik und der Goldherstellung, wird somit deutlich. Diese An-
schauung verkniipft die Texte des Nicaeners, wobei die Chrysopdie als Anwendung und
Realisierung des Physikalischen Kompendiums erscheint. Weiterhin weisen die Auffas-
sungen von Nikephoros Blemmydes auf die aristotelische Abstammung vieler Ideen der
Eingeweihten hin, die ihren Platz neben den unmittelbaren oder indirekten vorsokrati-
schen und platonischen Einfliissen auf die sakrale Art finden.

Die ununterbrochene Suche nach dem Géttlichen, welche sowohl die divine Wissen-
schaft der Metallumwandlung” als auch den klassischen philosophischen Logos charak-
terisiert, und zugleich die oft bewiesene theologische Tiefsinnigkeit des vielseitigen
Gelehrten®, machen das Studium von der Auffassung des hochsten Wesens, wie sie in
den zwei Schriften vorkommt, unentbehrlich zur Vervollstindigung ihrer Analyse und
Verstindigung. Tatsdchlich benutzt Blemmydes in seiner Chrysopoie die Kategorien des
antiken griechischen Denkens, ohne wenigstens auf den ersten Blick das Thema der Ver-
séhnung der Adepten mit Gort (fiAlwotlg 6g00) (s. Anm. 15) zu berithren. In der Physik
wird das Verhiltnis zum Allméichtigen nur kurz diskutiert, jedoch sind diese wenigen
Stellen von groBer Bedeutung. So ist der divine Verstand (8€log vodg) die hervorbrin-
gende Ursache alles Seienden primordial und immobil und hauptsiichlich (Tp@TOG Kol
GKIVATOG Kol Kupimg), wobei die Giite Gottes (1) abtoD dryafoTnG) die Absicht zur
Schipfung erbrachtes!. Das aristotelische erste Bewegende (mp®tov Kivodv)# transfor-
miert sich dabei im biblischen Hermn und Vater durch Zufiigung der Giite, eines vollig
personlichen Attributes. Weiterhin werden dem Géttlichen die Eigenschaften des Imma-
teriellen und Ungeborenen (OAOV Kol GyevviiTou)®3, des Unbegrenzbaren und Infini-
ten (GmeplopioTOL Kol Gmeipov)®* gegeben, und wiederum die des Immobilen mit dem
Zusatz, seine Unbeweglichkeit sei ewige Unveriinderlichkeit und eine immer gleichblei-
bende Situation (TLTOTNG KoL KOTOOTOOLG Gl GUeTABANTOC)®. AuBerdem ist Gott
iiberall anwesend?®®; alle diese Begriffe sind gleichzeitig hellenisch und christlich, mit der
Ausnahme des biblischen Attributes des Willens (BovAnoic)®” und der Deutung des
Ubernatiirlichen (Vnép ¢vo1v) als Tat diviner Macht, als Abweichung zur Besserung des
Natiirlichen (€pyov Belog duvapewnc, Exktpomn oD kKotd ¢OoLV ETl TO KPEITTOV)SS,

7% a.a.0., 129,16/ 131,19.

7 Le R. P. Festugiére, a.a.0., 8.219.

80 Nikephoros Blemmydes, De spiritu sancto: PG 142, 533-584.
81 Nikephoros Blemmydes, Epitome Physica, 1026¢/1089¢.
82 Aristoteles, @uoikT) "Axpoootig, H, 1, 241 b 23.

83 Nikephoros Blemmydes, a.a.0., 1048 C.

8 a.a.0., 1216 A.

85 a.a.0., 1060 A.

86 a.a.0., 1300B.

87 a.a.0., 1092 A.

88 a.a.0., 1093C.
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Sicherlich erscheint auch im platonischen Staat Gott als wirklich gut (Gryo0¢ T® OvTL)
und unschuldig fiir das Bise (T@v Koxk@v &voitiog)®, als ein einfaches (GmAodg)? und
perfektes (t€\e10¢)%! Wesen, das seinen eigenen Willen besitzt (BovAdpevog)®2 Jedoch
bleiben diese Gedanken unentwickelt, wobei im Werk von Nikephoros Blemmydes der
héchsten Macht klar und ohne Zogern alle Eigenschaften der Person zugeschrieben wer-
den, und dadurch werden die Glaubensvoraussetzungen des nicaenischen Denkers auch
in dieser naturwissenschaftlichen Dissertation evident. Auflerdem findet sich der Theo-
loge im dialektischen Beweis der Unmoglichkeit der primordialen Koexistenz von
Schopfer und Weltall wieder, was eine reine Andeutung der Genesis darstellt®3. Also ak-
zeptiert der Autor der Physik die Gottesauffassung der Klassiker, doch vervollkommnet
sie durch die reiche dogmatische Tradition der christlichen Offenbarung, wie es die be-
deutendsten Intellektuellen des griechischen Mittelalters zu pflegen vermochten.

In der Chrysopdie sind die Angaben iiber das Gottliche noch sparsamer. In dieser wird
der christliche Herr des Alls iiberhaupt nicht erwihnt, abgesehen von manchen allgemei-
nen Ausdriicken (oUv Og@, Oeob £080Kk0DvT0g)% und dem ebenso formalen Untertitel
des Werkes (ko nuumpnoa 700 oxomod Tf| cuvepyElQ TOD now'ca e& obKk OvTov
ELQ 0 eivan mepoyoryévtog Xpiotod tod dAnevod Oeod fpdv, @ tpénel S6Ea ig
oil@vog old@vmy)%. Die wahre theologische Position des Textes ist wiederum im letzten
Paragraphen zu suchen, denn erst darin bekommt Gott den Namen des Lichtes durch die
Ausdriicke »ins Licht fiihren« (€1g 0®¢ yoryelv) und »Gold, glinzend und die Okumene
erhellend« (ypvodv, Aaunovio koi datilovra Thg Olkovuévng To TéPOTe)®, was
unmittelbar auf die Ideen der groBen Chrysopoer der Vergangenheit%’, aber auch auf die
christliche Symbolik des transzendenten Lichtes®® hinzuweisen vermag. Demzufolge
wird in diesem Paragraphen Gold als der materielle Ausdruck der Lauterung des Adepten
und der darauffolgenden divinen Offenbarung und Prédsenz betrachtet. Die Goldherstel-
lung wandelt die Umwelt in Licht um, und gleichzeitig wird der Eingeweihte, dessen
Herz und Geist rein sind, zu einem Sohn des Lichtes®. Auf diese Weise vermag Nike-
phoros Blemmydes in der Chrysopdie sich einerseits durch Annahme des orthodoxen
Mystizismus der aufkldrenden Illumination'® dem generellen theologischen Klima seiner
Zeit anzupassen, und andererseits der antiken Tradition der sakralen Art, der Wissen-
schaft der inneren Lauterung und des vertrauten Verhiltnisses zu Gott, im Grunde treu zu
bleiben!l. In dem Physikalischen Kompendium werden die Attribute und Eigenschaften

8 Plato, TloMteio, B,379b1/B,379¢ 1 / Ty, 29 e.
0 Plato, TToAteia, B, 380 d 6.

91 a.a.0.,B,381cl1-2.

92 2.2.0.,B,381¢/B,382a.

93 Nikephoros Blemmydes, a.a.0., 1228 B-C.

94 M. Berthelot, C.E. Ruelle, a.a.0., $.457,13 / 452,7.
9 a.a.0., 8.452,4-6.

9 a.a.0., S.457,13-17.

97 M. Berthelot, C.E. Ruelle, a.a.0., S.387,22.

9% Joh 1,4-5/1,9-10.

99 Joh 12,36.

100 Pgn. Christou (Hg.), Tpmyopiov To®d ITokoyé. > Epyc, Thessaloniki 1962.
101 M. Berthelot, C.E. Ruelle, a.a.0., S.109, 12-13.
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Gottes, wenn nicht ausfiihrlich, so jedoch geniigend beschrieben, und zwar im Geist eines
anderen systematischen Theologen und Naturwissenschaftlers des ostrémischen Reiches,
des Johannes Damaskenos (s. Anm.27); dagegen wird in der Chrysopdie die intellek-
tuelle Annaherung durch den empirischen Weg zur Perfektion ersetzt. Die Pfade des
Heiligen und des Goldherstellers fallen in der Anschauung des christlichen Adepten des
13. Jahrhunderts zusammen, der imstande ist, beide grofen philosophischen Tendenzen
der klassischen Welt in seinem orthodoxen Glauben und seinem kritischen Verstand ein-
zuschlieBen.

Die zwei Werke des grofiten unter den Philosophen (600@TaTOD &V d1A0G6001G) 1%,
d.h. unter den Adepten, sind sicherlich Sproflinge der besten naturwissenschaftlichen
Tradition der Antike mit ausdriicklicher Abhéngigkeit von der aristotelischen Gedan-
kenwelt und genauso deutlichen neoplatonischen wie auch neopythagorischen Einfliissen
(s. Anm.1, 9, 10). Jedoch handelt es sich gleichzeitig um Schriften, die auf der Beob-
achtung der Naturerscheinungen und dem Experiment (meipo) (s. Anm. 16) gegriindet
sind, und so zu den Vorvitern der heutigen naturwissenschaftlichen Texte gezihlt werden
konnen. GewiB basiert die Physik auf der reinen Vernunft und ist induktiv gebaut, wobei
die Chrysopdie trotz der genauen und klaren Versuchsbeschreibungen auf das metaphysi-
sche Element der seelischen Reinigung nicht verzichtet. Und doch bilden die beiden Dis-
sertationen ein einheitliches Ganzes, da sie sich auf die gleiche Auffassung der Um-
wandlungen der Materie durch die Qualitéten stiitzen. Dazu sind sie ein Ausdruck der
zwei parallelen und eng verbundenen philosophischen Stromungen des antiken und me-
diaevalen Hellenentums, ndmlich dieser der intellektuellen Annéherung von Kosmos und
Gott einerseits und jener der graduellen Erhebung des Menschen und der Natur zur trans-
zendenten Perfektion andererseits. So vermag ihr vergleichendes Studium manches zur
Verstandigung der wesentlichen theoretischen Parameter der mittelalterlichen Naturwis-
senschaften beitragen, bildet aber auch gleichzeitig einen Ehrentribut fiir einen groBen
Denker des spiten ostromischen Reiches.

1025.2.0., 5.452,2.
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Wechsel im Phanar -
Die Prosopographien zweier Okumenischer
Patriarchen

von Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

: TEIL L.
Der verstorbene Okumenische Patriarch Dimitrios I. (1972—1991)

»Selig sind die Toten, die im Herrn sterben,
von nun an; ja, spricht der Geist, sie sollen
ausruhen von ihren Miihen; denn ihre Werke
begleiten sie«.

(Offb 14, 13)

Es wire keine sprachliche Ubertreibung, wenn man behaupten wiirde, daB die ganze
Orthodoxie und dariiber hinaus die ganze christliche Welt in der Nacht des Mittwochs,
dem 2. Oktober 1991, in groBe Trauer versetzt wurde. In dieser Nacht gegen 22.50 Uhr
hat das Herz des Okumenischen Patriarchen Dimitrios I. zu schlagen aufgehort; seitdem
ist es uns bewulit geworden, daB sich auch ein groBer kirchlicher Hierarch der Weltortho-
doxie von diesem irdischen Leben verabschiedet hat.

Als im Jahre 1972 der weltbekannte GroBe Patriarch Athenagoras 1., der »Vater der
Okumene«!, verstorben war, konnte sich niemand den bis dahin ruhmlosen und vor nur
einigen Monaten frisch gewiahlten Metropoliten von Imbros und Tenedos, Dimitrios Pa-
padopoulos, als dessen Nachfolger vorstellen. Bei seiner Inthronisationsrede bestiitigte er
selber die allgemeine Uberraschung: »Der Herr suchte einen Kyrendier auf. Die Kirche
suchte einen Kyrender auf. Wir personlich hatten weder die Stirke noch die Grofe des
Kyrendiers beim Kreuzigungsverfahren. Wir hatten auch nicht seinen Selbstaufopfe-
rungsgeist. Wir hatten uns nicht freiwillig dargebracht, ein Kyrendier zu werden. Es gab
nun eine Stimme aus dem Innern des Opferaltars, eine Stimme aus dem Innern der Ge-

! M. Miigge, Das Portrait: »Johannes der Orthodoxie« gestorben, Katholische Nachrichten-Agentur — OKI
42/43 (1991) 3. Daran ankniipfend, konnen wir dem sich niher dafiir Interessierenden eine ausgewihlte Litera-
tur iiber die Person des vor Dimitrios I. wirkenden groBen Patriarchen Athenagoras I. zur Verfligung stellen: A.
Klontia, ’ABnvarydpog A'. ‘O peydhog Matpiapyne pog, Athen 1975; Gesellschaft fiir Epirotische Studien
(Hg.), ABnvoydpog A' Otkovuevikdg Ioatpiapyns. ‘O *Hrewpdng, loannina 1975; B. Istavridis, Ot
Oixovpevikol IMotprdpyon. 1860 — otipepov (Gesellschaft fiir makedonische Studien 14), Bd. 1: Geschichte,
Thessaloniki 1977; Bd. 2: Texte, Thessaloniki 1978; O. Clément, Patriarch Athenagoras. Portriit eines Prophe-
ten, Miinchen-Ziirich-Wien 1982; A. Payer, Der Okumenische Patriarch Athenagoras 1., ein Friedensbringer
aus dem Osten, Wiirzburg 1986; A. Delikostopoulos, "EE® mé Té Telyn. "Adnvaydpag A, & Olkovpevikoc
Motprapyne. MeAém nd v nposemikdta kol T 8pdon tov, Athen 1988.
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schichte, eine tragische Stimme von den Unseren, eine Stimme des Herrn. Wir haben uns
davon entfernt. Wir haben gebeten. Wir haben gefleht, denn wir waren uns einerseits des
enormen Kreuzes und andererseits unserer Unwiirdigkeit und Schwdche bewuft«2 Der
Patriarch von Konstantinopel und Neu-Rom, Dimitrios ., hatte als eine unbekannte Per-
sonlichkeit seine Patriarchatszeit angefangen und doch hat er sich am Ende seines Lebens
ohne Rummel und Sensationen in den Herzen der Gldubigen geltend gemacht3 Seine
starken Waffen waren die spiirbare Tugend, die tiefe Demut, das imponierende Schwei-
gen* und der milde Charakter. Aufschlufireich ist eine Phrase, die er gesagt hat und die
immer wieder zitiert wird: »Es ist nicht mein Wunsch, daf} die Geschichte nach meinem
Tod iiber mich schreibt. Auch nicht, daf sich die Menschen an mich erinnern. Das ein-
zige, was ich mir wiinsche, ist, daf$ der Phanar weiter lebt, damit das wachsame Bewufit-
sein der Nation lebendig bleibt«>.

Der unvergeBliche Dimitrios Papadopoulos wurde am 8. September des »schicksalhaf-
ten«® Jahres 1914 — bei dem Ausbruch des ersten Weltkrieges — in dem Dorf Tarabaya

2 Siehe den Beitrag von E.D. Theodorou, ‘O Otkovpevikdg Toxpiapyng Anpntplog A', > ExkAncie 68
(1991) 562-565 und bes. S. 562. Sehr eindrucksvoll wird diese Tatsache ebenfalls im Artikel von Christodoulos
(Metropolit von Dimitrias), MIpooTd 6710 6K1|Vog Tov Anuntpiov. "Evog YOpLOUATIKOG GTNV TUMEVOOT
7oV MYEMG TG Opbodotiog, Briua 6.10.1991, S. A12, angesprochen: »Aev emedimte v motpropyioy o
Anuritprog. EclpBn KuploAekTikds (= er wurde gezogen) £ CUTIHV VROKOVMV GTO KEAEDOUO TNG
ExxAnoiog kon oviABe Tig Poabuideg Tov morplopyikot Opdévov o0dvpduevog (=jammernd) kow
Sotalov vo ovodlafet Tig evBives Tov IpdTov g OLkovUEVTIC«.

3 FEindeutig ist der einschligige Bericht mit der Uberschrift: »ITovop868oEog Bpfivock (= Panorthodoxer
Jammer), des Bulletins »’ Ayamate *AAANAovge 12 (Leipso-Dodekanes 1991) 3. Vgl. auch die Ankiindigung
der Heiligen Synode der Kirche Griechenlands anlidBlich des Todes von Dimitrios L. » ‘O Ttp&og Kol TOREVOG
Hozpiapyncs, ” ExkAnoic 68 (15.10.1991) 530 und den in derselben Zeitschrift verdffentlichten Beitrag von
E. Theodorou, “H npdg Koprov Exdnpic Tod Otkovp. IMotprapyov Anuntpiov, S.531-532. Siehe auch
A. Papias, Dimitrios I°*, patriarch de Constantinople (1972-1991), Istina 36 (1991) 358-362.

4 Sehr gut wird die Gestalt des Patriarchen Dimitrios I. in einem Artikel mit dem Titel: »ITaTpiapyng
Anpritprog A “H dvopn Thg ouaniic (= Die Stirke des Schweigens), ITeipaixt)” ExxkAnoie 11 (November
1991) 28 charakterisiert. Dariiber hinaus siehe den interessanten Artikel von S. Kontogiannis, Anuntpiog A'.
Apyieniokonog Kavotavuvoundrems, Néag Popng kol Olkovpevikdg [Motpidpyng, Mavraivog 83
(1991), Heft 3, S5.29-40, wo der Charakter des verstorbenen Patriarchen eindrucksvoll geschildert wird:
»Ipockoptepel pé Vmopovr), olokootpodel pé OEvdépkein, Sifmer Pé ocuvénewr, SiopBdver LE
Emomiun 16 Kakag Exovia, dvaminpdver doo elvon duvarnd 16 EAAsinovro, fyeiton Tiig Bxxnoiog
kol tod Tévovg mopoxduntovtog pé epmepion kol Sefidmto 10 mAfBog 1OV VddAwv Kol TOV
OKOMEA®Y Kol KEVOVEL GTOYOVe TTpGG oTarydval TV mikpn dyivBo TV duokoMdv Kol TV YOAET0—
TT@v« (S.38). Sehr lakonisch aber doch zutreffend nimmt der Metropolit von Dimitrias, Christodoulos,
(Mnpootd. 6T0 oKIvog Tov Anuntpiov, Briua 6.10.1991, S.A12) Bezug auf die Personlichkeit des ent-
schlafenen Patriarchen: »OQ AMPATPLOG 1TOV YOPLOLATIKGG EV T TOMELVAOCEL TOV, KOL 0pOTALOTIKOG EV
T oo T Tov«. Damit zusammenhingend und beziiglich der Haltung des Patriarchen Dimitrios der Oku-
mene gegeniiber, beschreibt es folgender Beitrag charakteristisch: »Editorial, Irénikon 64 (1991) 449: »Dimi-
trios a été »un silencieux paladin de l'unité<«.

5 G.Metallinos, ‘H dxmvoPolio 100 Oikovpevikod Matpiapyeiov, Hepaixh *ExkAnoier 11 (1991)
34-37. Vgl. auch N. Th. Bougatsos, ‘O Ilotpiapyng Anuntproc. “Ymoderyuo dpBoddEov iiboug,
AvarAooig Nr. 339 (Okt.—Dez. 1991), S. 150-151.

6 Auf diese Weise bezeichnet der orthodoxe Metropolit von Deutschland, Augoustinos (Ansprache beim To-
tengediichtnis fiir den Okumenischen Patriarchen Dimitrios L., Erzbischof von Konstantinopel und Neu-Rom,
am 10. Oktober 1991 in der Metropolitankathedrale Ag. Trias zu Bonn), das Geburtsjahr des Dimitrios, und
fihrt fort: »Die Spanne seines Lebens war ihm in fast acht Jahrzehnten eines Jahrhunderts zugemessen, das der
Menschheit ungeahnte Moglichkeiten der wissenschaftlichen und technischen Entwicklung ertffnete, sie aber
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(@epomerd) am Bosporus geboren. Dort besuchte er die Volksschule und in Galatasary
das franzosisch-griechische Gymnasium bis zum Jahr 1931, wo er dann in die damals
bliihende Theologische Hochschule von Chalki eintrat. Nach dem erfolgreichen Ab-
schluB seines theologischen Studiums im »Hof« des Okumenischen Patriarchats wurde
der junge Dimitrios in Athen und Kanada theologisch weiter ausgebildet. 1937 wurde er
zum Diakon geweiht, woraufhin er in den Jahren 1938-1939 der nordgriechischen Me-
tropolie von Edessa und Pella als Sekretiir und Prediger diente.

Im Jahre 1939 wurde er in die Di6zese Ferikoy des Okumenischen Patriarchats zuriick-
gerufen, wo er bis 1945 zuerst als Diakon und dann als Priester (1942 geweiht) in den
Kirchengemeinden hl. Konstantinos und Zwolf Apostel/Ferikoy? seinen Dienst leistete.
Nachdem er bis 1950 Vorsteher der orthodoxen Gemeinde in Teheran/Iran gewesen war,
kehrte er wieder nach Konstantinopel zuriick und diente als Pfarrer der Zwolf-Apostel-
Gemeinde/Ferikdy bis zum 9. August des Jahres 1964, als er zum Weihbischof mit dem
Titel der einst blihenden Metropolie von Elaia geweiht wurde und seitdem die erz-
bischofliche Aufsicht des Bezirks von Tataula ausiibte. Am 15.Februar 1972 wurde er
Metropolit der zu der Tiirkei gehorenden Inseln Imbros und Tenedos und damit ein stin-
diges Mitglied der Heiligen Synode des Okumenischen Patriarchats. Dieses Amt hat er
eigentlich nur fiinf Monate bekleidet, denn am 16.Juli 1972 wurde er zum Okumenischen
Patriarchen gewihlt, und am 18. desselben Monats fand seine Inthronisation statt.

Seine fast 20jdhrige Patriarchatszeit zeichnete sich aus® durch seine unnachgiebigen
Anstrengungen fiir die Erhaltung und das Weiterbestechen des Okumenischen Thrones an
seinem urspriinglichen Ort, durch die sorgfiltige Seelsorge an allen Glidubigen des Pa-
triarchats in der Tiirkei und im Ausland, durch die Hervorhebung und Festigung der pan-
orthodoxen Gemeinschaft, durch das Vorantreiben der 6kumenischen Beziehungen und
Dialoge in allen Richtungen und durch die intensive Vorbereitung des Grofien und Heili-
gen Konzils der Orthodoxie®. GewiB werden seine »Liebes-, Friedens- und Einheitsrei-

zugleich in weltumfassende Kriege, brutale ideologische Auseinandersetzungen und Revolutionen stiirzte, die
verbunden waren mit HaB und unmenschlichen Gewalttaten, mit Unterdriickung, Vertreibung und Ausrottung
ganzer Volkerschaften.

Ein evangelischer Theologe hat im Blick auf dieses Jahrhundert das Wort vom »Jahrhundert der Kriege« ge-
prigt, — ein in mehrfacher Hinsicht zutreffendes Wort; denn die Kirche Jesu Christi gewann in dieser bewegten
Epoche zunehmend an Bedeutung, — durch Widerspruch und Verfolgung genauso wie durch Liebe und Hoch-
achtung und die Wiederentdeckung ihrer rettenden Kraft. Das Jahrhundert der schwersten und groften Chri-
stenverfolgungen der bisherigen Kirchengeschichte wurde auch das Jahrhundert der 6kumenischen Bewegung,
die sicherlich nicht nur fiir die Einheit der christlichen Kirchen, sondern auch fiir eine friedliche Einung der
Menschheit von Bedeutung ist.

In diesem Jahrhundert lebte und wirkte Patriarch Dimitrios ...«.

7 Diese Details und noch einige weitere haben wir — neben anderen Informationsschriften — dem Bulletin
der hl. Metropolie von Schweden und ganz Skandinawien AeAziov 105 (1991) 1 ff. entnommen.

8 Eine gelungene Wertung der Patriarchatszeit von Dimitrios I. unternimmt S. Kontogiannis, Anjtplog A’
..., ITévroavog 83 (1991), Heft 3, S.36ff. Vgl. dazu ebenfalls den einschlidgigen, informationsreichen Beitrag
von J. M. Chatziphotis, ‘H ExSnpuio xoi 1) kndeio ué dvodopic ot Lof kod 10 Epyo 100 Anuntpiov tob
A',” ExkkAnoio 68 (1991) 574-580.

9 Erwihnenswert ist in diesem Zusammenhang, daB der Vorbereitung des GroBen und Heiligen Konzils der
Orthodoxen Kirche das ganze 2.Heft des Orthodoxen Forum (1991) gewidmet ist, wobei die offiziellen Do-
kumente aller unter der Patriarchatszeit von Dimitrios I. zusammengetretenen Vorkonziliaren Panorthodoxen
Konferenzen in deutscher Sprache im OFe 5 (1991) 322-357 zu finden sind. Hervorgehoben werden die Ver-
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sen« zu fast allen orthodoxen Kirchen und dariiber hinaus zum Vatikan, zum Erzbischof
von Canterbury und zum Okumenischen Rat der Kirchen in Genf als Zeichen echter
christlicher Liebe in Erinnerung bleiben.

Innerhalb seines Patriarchatamtes ist es wohl nicht zu iibersehen, daBl er das Gliick
hatte, den neuen Patriarchats-Oikos, der dank der Liebe und Freigebigkeit des groflen
Wohltiters Panagiotis Angelopoulos gebaut wurde, selber feierlich einzuweihen. Die
plotzlich im August 1991 stattfindende Belagerung des Patriarchatssitzes von der
»Solidarititsvereinigung fiir die tiirkische Minderheit in Griechenland« !0 hatte dann aber
den Gesundheitszustand des 77jdhrigen Patriarchen offenbar erschiittert. Am 30. Septem-
ber 1991 wurde das Ehrenoberhaupt!! der Orthodoxen Kirche wegen eines akuten Herz-
anfalls in das amerikanische Krankenhaus »Admiral Bristol« eingeliefert. Ein weiterer
Herzinfarkt fiihrte in der Nacht zum Donnerstag, dem 3. Oktober, zum Tod des Okumeni-
schen Patriarchen.

Nachdem die traurige Nachricht bekannt geworden war, trafen die Beileidstelegram-
me!? nicht nur aus der gesamten Orthodoxie, sondern auch aus der ganzen christlichen
Welt ein'®. Der Leichnam des »Johannes der Orthodoxie« ! wurde 5 Tage lang in der Pa-

dienste des verstorbenen Okumenischen Patriarchen von Augoustinos (Metropolit von Deutschland), Ansprache
beim Totengedichtnis fiir den Okumenischen Patriarchen Dimitrios L. ...: »Es war Patriarch Dimitrios, der die
Erste, Zweite und Dritte Prisynodale Panorthodoxe Konferenz einberief, um die Vorbereitung der Heiligen und
GroBen Synode der Orthodoxen Kirche voranzubringen. Die Vorsteher eines jeden orthodoxen Patriarchats und
der autokephalen wie autonomen Kirchen hat der Patriarch nicht nur personlich empfangen, sondern auch selbst
besucht, um die Beziehungen zwischen den orthodoxen Kirchen zu vertiefen und zu festigen«.

10 Niheres dariiber siehe in: OFo 5 (1991) 382.

1 Sehr aufschluBreich iiber die Stellung des Okumenischen Patriarchats und dessen Vorsteher sind die Ab-
handlungen: Maximos (Metropolit von Sardes), Das Okumenische Patriarchat in der orthodoxen Kirche, Frei-
burg—Basel-Wien 1980; Chr. Karykopoulou, To Sebveg xubeotig tod Oixoupevikod [Morpiopyeiov,
Athen 1979.

12 An dieser Stelle ist auf die entsprechenden mit »ANADOELS KOA TNAEYPOYTILOTO EKKANCLAGTIKDY, TOA—
TLKOV K.&. TPOCHTIKOTT@V« betitelten Spalten der Zeitschrift > ExxAnoie 68 (1991) 581-589 zu verweisen,
in denen iiber 30 Beileidstelegramme kirchlicher Wiirdentréiger und fithrender Politiker verdffentlicht werden.

13 Vgl. beispielsweise die Berichte von M. Miigge, »Johannes der Orthodoxie« gestorben, Der Christliche
Osten 46 (1991) 348;° Evijuépwots Z-1991/9-10, S.2 und ECH 19 (1991) 32, nach dem die EKD, nach den
Worten ihres damaligen Ratsvorsitzenden, des Berliner Bischofs Martin Kruse, die Nachricht »mit Schmerz und
Traver« aufgenommen hatte. Interessant sind auch die Kommentare der ausléndischen Presse, wie sie in der
griechischen Zeitung Brjuer 6.10.1991, S. A12, unter dem Titel »TL ypddovv oL Zévor« wiedergegeben wer-
den. Vgl. ebenso die Berichte mit dem Titel » ‘O TOmog nepi 100 petootavtog Matprapyovs,  ExxAnoia 68
(1991) 589-598.

Des unerwarteten Todes des Okumenischen Patriarchen Dimitrios I. hat ebenfalls die Griechisch-Orthodoxe
Metropolie von Deutschland gedacht und zu diesem Gottesdienst mit folgender Ankiindigung eingeladen:

»Das Okumenische Patriarchat — die Griechisch-Orthodoxe Metropolie von Deutschland zeigt in Erschiitte-
rung und tiefer Trauer an, dal der allméchtige und barmherzige Gott nach Seinem heiligen Willen am
2. Oktober 1991 Seinen treuen Diener, den Okumenischen Patriarchen Dimitrios I. Erzbischof von Kon-
stantinopel und Neu-Rom nach schwerer Krankheit zu sich in Seinen himmlischen Frieden genommen hat.

Nach allen Leiden und Bedriingnissen dieser Zeit und Welt darf der Verewigte nun, durch die Auferstehung
Jesu Christi von den Toten wiedergeboren zu einer lebendigen Hoffnung, den schauen, an den er glaubte, und
teilhaben an Seinem unverginglichen, ewigen Leben.

Das Totengedichtnis begehen wir am Donnerstag, den 10. Oktober 1991, um 11.00 Uhr in der Metropoli-
tankathedrale Ag. Trias in Bonn-Beuel-Siid, Dietrich-Bonhoeffer-StraBe 2. Dort liegt auch vom 6. bis zum
10. Oktober ein Kondolenzbuch aus«.
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triarchalkirche des Hl. Georgios im Phanar von zahlreichen Glaubigen geehrt, wihrend
aus allen konstantinopolitanischen Kirchen gemif einer Entscheidung der Heiligen Syn-
ode anhaltendes Trauergeldute zu horen war.

Der Bestattungsgottesdienst des »milden« und »demiitigen« Patriarchen fand am
8. Oktober 1991, um 12.00 Uhr in der Georgskirche im Phanar statt. An dieser zweistiin-
digen Panichida's, der der Metropolit von Chalkedon, Bartholomaios, als Vorsitzender
der Heiligen »Endemousa« Synode der Kirche Konstantinopels, umgeben von ihren Mit-
gliedern, vorstand, haben zahlreiche Geistliche und Glaubige orthodoxer und anderer
christlicher (und nicht nur dieser) Kirchen teilgenommen; unter ihnen sind viele Ober-
héupter der orthodoxen Kirchen und zahlreiche Bischofe aus dem In- und Ausland, Ver-
treter aller iibrigen christlichen Kirchen, eine Delegation von dem hl. Berg Athos, der
griechische Ministerprisident mit einer groBen Delegation, Vertreter des tiirkischen Staa-
tes und weitere Personlichkeiten zu erwéhnen.

Im folgenden wird die offizielle Grabrede, die vom Metropoliten von Philadelpheia,
Meliton, Obersekretir der Heiligen Synode, wihrend des Bestattungsgottesdienstes ge-
halten wurde, auf Deutsch!é veroffentlicht. Dabei ist Seine Eminenz, der Metropolit,
sowohl auf die Biographie als auch auf das Wirken und die Personlichkeit des Okumeni-
schen Patriarchen Dimitrios eingegangen:

Trauerrede beim Begribnisgottesdienst des Patriarchen DIMITRIOS L
gehalten vom Metropoliten von Philadelpheia, Meliton

Das Herz der Orthodoxie, das Herz des Patriarchen Dimitrios, des Symbols und des
Erlebnisses der Liebe, hat am letzten Mittwoch, dem 2.Oktober, um Mitternacht zu
schlagen aufgehort.

Und die Heilige Grofle Mutterkirche Christi, ein Trauerkleid anhabend, beweint den
volksbeliebtesten Patriarchen des Jahrhunderts, den Grofien in Demut, apostolischer Be-
scheidenheit, Sanftmut und Giite; den ergrauten Hirten, den Ausdruck der Freudentrauer
der Orthodoxie und des miihseligen Griechentums; Dimitrios den milden, der nach einer
dreitdgigen Krankheit in grofier Ruhe und christlichem Seelenfrieden dem Schopfer den
Geist iibergab.

Der Fromme und Starke ist gefallen und sein Entschlafen hat die Weltorthodoxie, die
ganze christliche Welt, viele Nationen und Vilker und besonders unsere Nation erschiit-
tert, weil wir alle den grofien geistlichen Vater und Patriarchen vermissen, der mit seiner
Liebe die Grofie Kirche und die gesamte Orthodoxie unter dem Himmel schiitzte und sie
mit seinem Segen und seinen Anweisungen bekriiftigte und fiihrte.

14 Auf diese Weise wiirdigte ihn die Athener Zeitung » To Brjex anliBlich seiner Wahl zum Okumenischen
Patriarchen; vgl. M. Miigge, »Johannes der Orthodoxie« gestorben, Katholische Nachrichten-Agentur — OKI
42/43 (1991) 3.

15 Vel. Der Christliche Osten 46 (1991) 360.

16 Der Ubersetzung wurde die in griechischer Sprache gehaltene Rede zugrundegelegt, die verdffentlicht wurde
in: Okumenisches Patriarchat (Hg.), "ExxAnciaotikod Eidficeic, *Oxtdpprog 1991; > ExxkAnocic 68 (1991)
567-573; Metropolitan Methodios of Pisidia (Hg.), Texts and Studies, Bd. VIII-X, Athen 1989-1991, S.517-
524 und teilweise in: ITetpaikt ’ ExkAnoie 11 (1991) 32-33; *AvérnAeoig Nr. 339 (Okt—Dez. 1991), S. 144—
148.
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Hochwiirden, Vorsitzender der Heiligen und Endemousa Synode;

Trauer tragender Hierarchenchor des Okumenischen Thrones;
Eminenzen, Vorsteher und Vertreter der lokalen orthodoxen Ortskirchen;
Ehrwiirdige Vertreter der iibrigen christlichen Kirchen,

Exzellenzen;

Traurige Viiter, Briider und auserwdhltes Volk des Herrn!

sMoses, der Bittsteller des Herrn, ist gestorben, und die Sohne Israels haben ihn be-
weinix.

Diese sich auf den Tod des gottschauenden Moses beziehenden Worte aus Deuterono-
mium sind sehr aktuell und passen absolut zu dem vorliegenden Fall der Entschlafung
seiner Allheiligkeit des Okumenischen Patriarchen Dimitrios I. im Herrn.

Denn der heute hinaus in die Ewigkeit begleitete Ersthierarch der Mutterkirche war
wihrend seines ganzen Lebens und seines grofien Dienstes zum Gottesvolk von Edessa,
Teheran und den Gemeinden in Tataula und Ferikoy in verschiedenen Positionen, sogar
besonders wiihrend seines langen und reichlich gesegneten Patriarchatamtes, tatsdichlich
ein treues Bild des Grof3en Moses gewesen; das aber nicht nur, was seine ruhige Ge-
stalt betrifft, sondern und insbesondere wegen seines prophetischen Charakters und des
Dienstes, indem er sich als Gnadenvoller in der Demut und Entwaffnender in
seiner Schlichtheit erwiesen hat.

Der allen unvergeplich gewordene und vom Volk sehr geliebte Okumenische Patriarch
Dimitrios hat durch seine Ruhe, Beharrlichkeit und Liebe das Volk Gottes im Osten und
Westen 20 Jahre lang durch das sanfte Licht seines Gesichtes und durch alle gottgelieb-
ten Initiativen mit Blendung erfiillt. So ist er in allem ein Vorbild des guten Hirten und
des Leviten heiligen Lebens geworden.

Waren die besonders charakteristischen Eigenschaften von Moses einerseits der un-
biegsame Glaube und der vorbehaltlose Gehorsam gegeniiber Gott — den er von Ange-
sicht zu Angesicht erlebt hatte — und andererseits die Milde und die Schlichtheit dem
ganzen Volk gegeniiber, so schmiickten wiihrend seines Lebens auch dieselben Tugenden
und dieselben Merkmale den noch vor kurzem uns alle segnenden und heiligenden ehr-
wiirdigen, vielgeliebten und vielbeklagten Vater, gnidigen Herrn und unseren Gebieter,
Dimitrios.

Und wie Moses von Kindheit an die unbestrittenen Indizien der iiber ihn ergangenen
besonderen géttlichen Vorsehung gekannt hatte, nach der ihm eine grofie und heilige
Mission des ganzen Israel vorbehalten war, so hat sich der unvergefiliche Patriarch Di-
mitrios unvorhergesehen sogar wunderbarerweise als der Steuermann der ersten Ortho-
doxen Kirche im Osten erwiesen. Er hatte sich so etwas nie vorgestellt oder beabsichtigt;
im Gegenteil hat er mit Trinen die ihm vorgeschlagene Ehre und Verantwortung und den
Zuruf von sich gewiesen, bis der fromme Gehorsam der Kirche gegeniiber seine Demut
und seine gottliche Furcht vor dem in der Tat Mirtyreramt des Ersthierarchen des Oku-
menischen Thrones besiegte.

Im Fall unseres entschlafenen Patriarchen wurde das zur zeitgendssischen Wirklich-
keit, was in den Fiillen der grofien Viter der christlichen Antike geschah, in denen der
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Bischof eingesetzt wurde, >indem er die Macht nicht zwang, sondern fiir die Macht ge-
wungen wurde«.

Der zum >Werkzeug der Wahl« gewordene Patriarch der Stadt von Konstantin, Dimi-
trios L, der vorher Metropolit von Imbros und Tenedos war, wurde aufgerufen, das Werk
seines strebsamen Vorgdngers, Athenagoras L, fortzusetzen in einer Zeit, in der sich die
interorthodoxen Beziehungen von einem einfachen Kontakt zu stindiger Einigkeit und
wesentlicher Mitarbeit entwickeln sollten; solchermaflen sollte nicht nur den aufrechten
panorthodoxen Interessen auf die gotigefilligste und vorteilhafteste Weise gedient
werden, sondern auch die seit Jahren beabsichtigten und vorangekiindigten bilateralen
theologischen Dialoge mit den prinzipiellen christlichen Kirchen und Konfessionen in die
Tat umgesetzt werden und den Versuch fiir die panchristliche Einheit unterstiitzen, wel-
che spdter auf jeden Fall zum weltlichen Frieden beitragen wiirde.

Die Didzesen des Okumenischen Thrones im Ausland, sowohl die weit entfernten wie in
Amerika, Australien und Neuseeland, als auch diejenigen in Westeuropa und Griechen-
land wie gleichfalls die verschiedenen patriarchalischen Institutionen, Kldster und Ex-
archate, und nicht zuletzt die heilige Akropolis der Orthodoxie, der heilige Berg, er-
warteten infolgedessen nicht nur die intensive pastorale Aufsicht und Sorgfalt dieses hei-
ligen Zentrums, sondern bedurften auch, genau wegen der Forderungen in der neueren
Zeit, sorgfiltiger und manchmal mutiger Umgestaltungen und Neuordnungen, damit den
von Gott gegebenen Einrichtungen der Kirche auf eine gottgefilligere und wirksamere
Weise gedient werde.

Besonders die wihrend des zweiten Jahrzehntes des ruhmreichen Patriarchatamtes
von Dimitrios 1. entstandene Weltsituation — einerseits durch das stufenweise ent-
standene vereinigte Europa, andererseits durch den stiirmischen und pléizlichen Zusam-
mensturz der gottlosen und totalitiren Regime in den Léindern von Mittel- und Osteuro-
pa — brachte dem Okumenischen Patriarchat und seinem Vorsteher, Dir, unvergefli-
cher Gebieter, neue enorme und weittragende Verantwortungen hinzu; Du hast aller-
dings nicht versidumt, deren Wichtigkeit hervorzuheben und diesen geistigen Noten zu
dienen.

Dies war das geistige Panorama, welches der schlichte, harmlose und im Herzen
demiitige Dimitrios 1. stets vor Augen hatte. Und obwohl wir ihn nie die Stirn runzelnd
oder im Stref$ gesehen haben, trieb sich trotzdem eine fiir viele unsichtbare Betriibtheit
um sein hehres Gesicht herum, jedesmal wenn das Bése in der Welt unverschimt wurde
und die Unschuldigen massenweise traf. Sehr bekiimmert war er auch, sooft er kirchliche
Mdinner mit der Kirche in weltlichem Geist umgehen sah, oder allemal wenn die politi-
sche Macht durch unpassende Interventionen den rein geistlichen Charakter und die
gottgegebene Aufgabe der Kirche iibersah.

Der Patriarch Dimitrios hielt sich immer vor der grofien und heiligen Veranwortung
der Kirche und der Nation wach, weswegen wir uns mit besonderer Wachsamkeit und
Dankbarkeit auf jede Minute seiner ehrwiirdigen Patriarchatszeit besinnen. Wéihrend der
knapp zwanzig Jahre seines Patriarchatamtes wurde fiir das Leben der Kirche und dar-
iiber hinaus fiir die moderne Welt durch die tdglich-néichtliche Bemiihung und Anstren-
gung wie auch durch seine apostolische Ausstrahlung so vieles und wichtiges vollbracht,
daf3 es keine Ubertreibung wiire zu sagen, dap die Patriarchatszeit des im Herzen milden
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und demiitigen Dimitrios 1. die fruchtbarste, mutigste und deshalb die lichtvollste unseres
Jahrhunderts gewesen ist.

Zum Besten hatte Gott ihm die Heilige Synode und Mitarbeiter gegeben, die den Pa-
triarchen der Nation besonders respektierten und sich miteinander in Harmonie und be-
wunderungswiirdiger Mitarbeit mit ithm iiberboten, so dafi die Last des Joches, das der
inmitten der Kirche liegende hehre Patriarch in Demut von sich zu weisen angefragt
hatte, méchtig erleichtert wurde.

Selten hatte ein Okumenischer Patriarch das Gliick, eine so ungetriibte Mitarbeit mit
der um ihn herum versammelten Heiligen Synode zu haben — sogar in Tagen grofier zu-
nehmender Verantwortungen, wie die der neueren Zeit —, wie es demjenigen gelungen
ist, der mit allen Frieden zu stiften, alle zu lieben und sich von Gemurmel und Verleum-
dungen fern zu halten wufite.

Mithin hat er von Gott den grofien Vorteil erhalten, ohne diplomatische Langginge
oder die sog. >dffentlichen Beziehungen«< von allen als der unbestrittene Fiihrer, der nur
durch den Anblick seines heiteren Gesichtes die Volksmenge und die vornehmen Herren
rithrte und Respekt, Friede und Wohlwollen inspirierte, anerkannt zu werden.

Er hat den Grund fiir eine neue Periode des Okumenischen Thrones gelegt; der Diako-
nie der Liebe. Er hat sich unermiindlich um die Beriihmtheit dieses allheiligen Thrones
bemiiht. Und mit seinem Vorbild hat er die Aufrichtigkeit dieser Periode gestempelt; er
hinterlifit Werk und Errungenschaften von historischer und daher von einer Bedeutung
ohnegleichen. Der Patriarch Dimitrios, auf Grund der Besorgnis und der Unbestimmt-
heit um ihm wegen der von innen und auflen wohlbekannten und unzdhligen fremden
Versuchungen, knetete das sdittigende Brot; er webte das erwdrmende Kleid; er achtete
darauf, daf} kein Tropfen vom wahren Wesen der Kirche verloren geht. Ja, der Okumeni-
sche Thron in Deiner Person, geliebter Gebieter, hat den Boten seiner vielen Wunder-
werke, seinen weitbekannten Patriarchen fiir seine Tugend, seinen wahren Interpreter
gefunden.

Die historischen >Liebes-, Friedens- und Einheitsreisen< durch die Welt, Ost und West,
zu den heiligen orthodoxen und iibrigen christlichen Kirchen, interkirchlichen Institutio-
nen, dem Stolz des Thrones, dem heiligen Berg, der heiligen Insel Patmos und der Neu-
welt haben den Menschen die edelsten Gefiihle erweckt und die Gesinnung und die Hoff-
nung der Verzweifelten neu belebt, so dafl sie wagten, sich aufs neue auf allen Lingen
und Breiten der Erde in ehrliche Kimpfe fiir Frieden, Gerechtigkeit, Versohnung und
Liebe hineinzubegeben. Die Botschaft des Reiseweges des Patriarchen Dimitrios durch
die Welt war die der grofien Demut; das Merkmal und der Schmuck der Grofien Kirche;
und es waren sein Anstand und seine Schlichtheit, die die Herzen der Orthodoxen, wo
immer er durchkam, erobert und auch noch die Feinde entwaffnet und unseren Patriar-
chen zu einer allbekannt anzuerkennenden und respektvollen Personlichkeit gemacht ha-
ben.

Das Zusammenziehen und das Vorantreiben der interorthodoxen Beziehungen war eine
der wesentlichen Sorgen des Patriarchalamtes von Dimitrios I. Er wufite gut, daf3 man an
den Tagen, wo alle Welt nach Verséhnung und Einheit strebt, ohne die panorthodoxe Zi-
sammenarbeit, Einigkeit und Einheit nichts erreichen kann. Infolgedessen hat er sich um
die panorthodoxe Einheit gekiimmert, nicht nur durch seine persinlichen Besuche und
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Kontakte mit den anderen orthodoxen Kirchen, sondern auch durch das Vorantreiben der
Themen, welche zur Diskussion und Lésung im Hinblick auf das Heilige und Grofle Kon-
zil der Orthodoxen Kirche anstehen; wie jenes Thema der orthodoxen Diaspora, dessen
baldige Losung — nach dem kanonischen Leben und der Ordnung der Orthodoxie —
immer die Kernsorge unseres Patriarchats gewesen ist.

Die bilateralen theologischen Dialoge mit den grifiten christlichen Kirchen und Kon-
Jessionen, die der Patriarch Dimitrios in der Furcht Gottes und mit einer von der tra-
dierten Wahrheit des Evangeliums nicht abweichenden Hingabe erdffnet hatte, war eine
geschichtliche Station in den kirchlichen und theologischen Gegebenheiten des
20. Jahrhunderts; dadurch wird die Nachwelt die heilige Seele des Dimitrios I. seligprei-
sen. Durch diese fortgesetzten bilateralen Dialoge wie auch durch das in der ckumeni-
schen Bewegung viel friiher beginnende Werk einer generelleren Versohnung und Zu-
sammenarbeit wurde die erwiinschte Stufe einer theologischen Ubereinkunft zwar noch
nicht erreicht, so daf} die Wiedervereinigung der christlichen Welt in einer Kirche sicht-
bar werden kinnte, aber niemand kann leugnen, daf$ durch diese heiligen und ehrlichen
Dialoge die menschlichen Sinne fortschreitend gepflegt werden, um die Bedeutung der
theologischen und moralischen Werte wiederzuentdecken; etwas, was die ungetrennte
Kirche des ersten Jahrtausends in Okumenischen Konzilien geheiligt hat und unsere viel
gelittene Orthodoxie und zwar ihr Diener, dieser hehre Thron, — sogar manchmal mit zu
hohem Preis — unverindert durch die Jahrhunderte bewahrt hat.

Was die Beziehungen des unvergeflichen Patriarchen zu den unmittelbaren Mitarbei-
tern und Angestellten jeden Ranges im Patriarchatshof betriffi, hiitte gewipy jeder von uns
ergreifende Beispiele und Momentaufnahmen zu erzihlen, die die Grofartigkeit der rei-
nen und heiligen Seele des Patriarchen Dimitrios bezeugen. Im Grunde genommen kann
man prinzipiell ohne Ubertreibung sagen, dafp der Begriff der Autoritiit fast niemals so
mit dem Begriff der Liebe in der Person eines héheren kirchlichen Liturgen identifiziert
wurde wie im Fall des Patriarchen Dimitrios.

Meine Niedrigkeit, die von Gott her und dank Deiner wohlwollenden Vorsehung, un-
vergeflicher Patriarch, das Gliick hatte, vielschichtig von den verschiedenen Stellen der
synodalen Amter und letztlich von der neuralgischen Stelle des Obersekretariats Dir zu
dienen, und von Deinen hehren Hiinden die Gnade der Priester- und Bischofsweihe zu
empfangen, gesteht in dieser heiligen Stunde in Dankbarkeit zu, daff der Umgang mit
dem Patriarchen Dimitrios wohl eine Quelle von unvergeflichen Lektionen gediegenen
kirchlichen Charakters und aufrichtiger viiterlichen Weisheit im ganz demiitigen und be-
scheidenen Stil gewesen ist; deshalb werden wir, seine geistigen Kinder, uns mehr als je-
der andere wegen seiner Abwesenheit wie Waise fiihlen.

Das gesegnete und beharrliche Volk seiner unmittelbaren Herde wird sich hier eben-
Jalls fiir lange Zeit an seinen milden, sanften, zirtlichen und vom Volk geliebten Oberhir-
ten, den wir heute zu Grabe geleiten, erinnern.

Ein offenbares Zeichen allerdings dafiir, daf3 der schon unter den Patriarchen gliick-
selige Dimitrios 1., der besonders von Gott Erwdhlte und der im Volk Geliebteste der mo-
dernen Orthodoxie gewesen ist, ist heute hier die hichsteigene Anwesenheit und das ge-
meinsame Beten als allerletzter Ehr- und Liebeserweis der hehren Vorsteher der lokalen
heiligen autokephalen orthodoxen Kirchen, der Vertreter anderer christlicher Kirchen
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und Konfessionen, der Hierarchie des Thrones von der ganzen Welt, vieler Hierarchen
anderer Kirchen, der Vertreter der ehrwiirdigen tiirkischen Regierung, Seiner Exzellenz
des Ministerprisidenten Griechenlands mit seinen hiheren vortrefflichen Mitarbeitern
des griechischen Parlamentes, einer offiziellen Delegation der europdischen Gemein-
schaft, hoherer geistiger Institutionen und anderer Personlichkeiten des politischen und
diplomatischen Lebens der internationalen Gemeinschaft, des beriihmten Athos und der
grofien Zahl von Geistlichen und Laien aus verschiedenen geographischen Léindern; bei
allen diesen méchte sich diese Apostolische und Okumenische Kirche aus dem Patriar-
chatsambon fiir ihre riihrenden Beileidsbekundungen herzlich bedanken.

Unvergefilicher Vater und Gebieter,

Du gehst in einer Zeit von weltbedeutenden Anderungen. Du verlifit uns allzufriih. Du
hinterlifit uns Waisen und Deinen patriarchalischen Thron, den Du wundervoll beehrt
und von dem Du das okumenische Schiff auf verniinftige, geschickte, sanfimiitige und
gotigefiillige Weise gesteuert hast. Du hinterlift die Dich verehrende Gleichartigkeit in
Trauer, die Orthodoxen auf der ganzen Liinge und Breite der Erde und unsere fromme
Nation, deren Idealen Du ebenso mit bewundernswerter Beharrlichkeit, Zuversicht, Er-
duldung und Ausdauer gedient hast. Du verlifit Deine mit Seelenschmerz Dein heiliges
Synthronon umkreisenden Mitbriider-Hierarchen. Du verldft in Betriibnis und mit trd-
nenden Augen Deine geistigen Kinder, die Du wahrhaftig geliebt und die Persistenz bei
der Bewachung der Thermopylen dieses heiligen Zentrums der Orthodoxie gelehrt hast,
indem sie »von der Pflicht nie weggehen<, sondern >Dir, dem Kyrender des Kreuzes und
der Auferstehung, folgen« sollten.

Dennoch, ehrwiirdiger Gebieter und gndidiger Herr Dimitrios, schlaf in Ruhe den
Schlaf des Gerechten im Patriarchatskloster von Valoukli, das auflerhalb der Mauer die-
ser Konigin-Stadt liegt. Bete auch fiir uns, die in der Welt zuriickgeblieben sind, wihrend
Du um den Thron des Lammes den Gottesdienst weiter vollziehst. Wir versichern, daf
wir Dein hehres Beispiel, Dein Ideal und Deinen Vorrat bewahren werden, und daf$ wir
uns nach unserer Kraft und unserem Vermogen bemiihen, dieser heiligen Institution des
Phanar zu dienen, damit Es Sein sanftes Licht ausstrahlt, wie Du es in Deiner Schlicht-
heit iiber die ganze Welt ausstrahltest.

Ja, Du vielbeklagter, sehr ehrwiirdiger und vielgeliebter Vater und Gebieter, der sich
iiber jenem anderen Hirten klein gemacht und fiir den Ruhm, die Einheit der heiligen
Orthodoxie und den Frieden der ganzen Welt Schmerz empfunden hat; jubele und freue
Dich mit Recht in der Herrlichkeit um den Thron des geschlachteten Lammes, dessen
frommes Ebenbild Du mitten unter uns lebenslinglich gewesen bist.

Ja, Du gliickseliger Vater, ruhe in Frieden. Die Wichter, die Du an diesem heiligen
Festungswall eingesetzt hast, wachen, indem sie Nachtwache halten und die Auferste-
hung erhoffen.

Dein Andenken wiihre ewig, tapferer und ehrwiirdiger Patriarch!

Dein Andenken wiihre ewig, hehrer Vorsteher der Kirche!

Dein Andenken wiihre ewig, unvergeflicher Vater und Gebieter!

Dimitrios schlift, der Ruhm der Patriarchen,
fiir seine Seelenruhe beten Zehntausende. Amen.



Wechsel im Phanar 81

Im AnschluB an den Trauergottesdienst in der hl. Georgskirche zog der Trauerzug zum
Kloster der Zoodochos Pege von Valoukli vor den Toren Istanbuls. Dort wurde der un-
vergeBliche Patriarch Dimitrios I. in der traditionellen Begribnisstitte aller Patriarchen
an der Seite seines Vorgangers, des Patriarchen Athenagoras L., beigesetzt. SchlieBlich
haben alle Anwesenden an seinem frischen Grab den &sterlichen Hymnus »Christus ist
von den Toten auferstanden ...« als Zeichen des Glaubens und der Hoffnung auf die end-
giiltige Auferstehung der Toten gesungen. ,

Das Andenken des unvergeBlichen und seligen Patriarchen Dimitrios I. wihre ewig!

* K
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TEIL I1.
Der neue hoffnungsvolle Patriarch: Bartholomaios I. (1991- )

Der Tod des Okumenischen Patriarchen Dimitrios I. brachte automatisch die Frage
nach seinem Nachfolger mit sich. Der anfidnglich am wahrscheinlichsten aussichtsreich-
ste Kandidat, der Erzbischof von Nord- und Siidamerika, Iakovos, durfte schlieBlich —
nach Auffassung der tiirkischen Regierung und laut verschiedenen Pressemeinungen —
nicht in der Liste der zu wihlenden Kandidaten stehen. Laut ihrem Einspruchsrecht bei
der Patriarchenwahl, das mit dem 1923 zwischen der tiirkischen Republik, Griechenland
und den Siegerméchten des ersten Weltkrieges unterschriebenen Vertrag von Lausanne
begriindet wird, unterstrich die tiirkische Regierung, daB nur solche Hierarchen »wéhlbar
sind, die nicht nur die tiirkische Staatsbiirgerschaft besitzen, sondern auch ihr bisheriges
geistliches Amt in der Tiirkei ausgeiibt haben« .

Trotz der von der Presse vorher angekiindigten angeblichen Schwierigkeiten seitens
der Tiirkei konnte die Wahl des neuen Okumenischen Patriarchen ungehindert stattfin-
den!s,

Am 22, Oktober 1991 versammelte sich die Heilige-Endemousa Synode des Okumeni-
schen Patriarchats und ernannte in geheimen Wahlen die drei endgiiltigen Kandidaten in
folgender Reihefolge: Metropolit von Chalkedon, Bartholomaios, mit 14 Stimmen; Me-
tropolit von Lystra, Kallinikos, mit 13 Stimmen; Metropolit von Derkon, Konstantinos,
mit 7 Stimmen'?. Bei der gegen 15.00 Uhr desselben Tages innerhalb des Altarraumes
der Georgskirche stattfindenden Wahl wurde der Metropolit von Chalkedon, Bartholo-
maios Archontonis, einstimmig zum Okumenischen Patriarchen gewihlt. Die Entschei-
dung loste die Begeisterung der anwesenden Glaubigen aus, die den Hochruf »Wiirdig«
wiederholten. Nach der Zeremonieordnung wurde feierlich die sogenannte Grofie Bot-
schaft, eine Art protokollarische Einladung des Neugewihlten zur Ubernahme des hohen
Amtes, verlesen20;

Die GroBe Botschaft
»Der Heilige Endemische Hierarchenchor, nachdem er durch gottliches Beistimmen
Deine Allheiligkeit zum Erzbischof von Konstantinopel, Neu-Rom und Okumenischen

17 Vgl. den Bericht der Zeitschrift Der Christliche Osten 46 (1991) 360-361 mit dem Titel »Patriarchen-Nach-
folge: Ankara will Kandidaten nicht akzeptieren«. Noch ausfiihrlicher dazu berichtet der Artikel »Le Patriarcat
oecuménique >instance de conciliation et force désarmée««, Istina 36 (1991) 357-353, hier S. 354.

18 Vegl. E. zur Bonsen, Im Profil: Bartholomaios 1. Neuer Patriarch von Konstantinopel, Siiddeutsche Zeitung
247 (25.10.1991) 4: »Die tiirkische Regierung hatte die Kandidatenliste der heiligen Synode von Konstantino-
pel zuvor iiberraschend schnell passieren lassen«. Dazu s. auch K. Blathras, ’EvOpovion o€ Bpoxepd d6vto,
Xpromevikr) 401 (1991) 6-7.

19 Nizheres zur Wahl des Okumenischen Patriarchen siehe in den Arbeiten von F.-W. Fernau, Patriarchen am
Goldenen Horn. Gegenwart und Tradition des orthodoxen Orients, Opladen 1967, S.29f. und B. Istavridis,
‘Iotopia Tod Olkovpeviko® ITotpropyeiov (1453 — orjuepov), Thessaloniki 1987, S.59f. Interessant ist
diesbeziiglich ebenso die Arbeit von Chr. Karykopoulou, TO debveg xabectig t0h Olkovpevikod [Mo—
tpropyeiov, Athen 1979, und spezieller der Abschnitt mit dem Titel »“H vopikh ketdotoon tod Hotplop—
x€lovk, S. 63 ff., hier bes. S. 68.

20 Veroffentlicht wurde der in griechischer Sprache abgefaBte Text in: Metropolitan Methodios of Pisidia
(Hg.), Texts and Studies, Bd. VIII-X, Athen 1989-1991, S.544.
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Patriarchen gewdhlt hatte, lddt Dich durch seinen demiitigen Bittsteller zu diesem heili-
gen, apostolischen und ékumenischen Thron ein.

Geh also, Allheiliger Gebieter, dessen Stufen hinauf und schmiicke ihn, wie Deine Vor-
gdnger, Andreas der Erst-Berufene, Gregorios der als Theologe benannte, Johannes der
Goldmund, Photios der Grofle, Gennadios Scholarios, Philotheos aus Herakleia, Dimi-
trios aus Imbros und Tenedos und die iibrige, ehrwiirdige Patriarchentruppe, die ein se-
liges Ende gehabt haben, ihn beriihmt gemacht und verherrlicht haben; fiihre den von
oben Dir anvertrauten Klerus und das Volk zu dem Trampelweg der Rettung und zu der
Hutung der Gnade des Evangeliums. Es werde! Amen!«

Sk

Im Anschlufl daran bedankte sich der neugewihlte Patriarch mit folgender offiziellen
Danksagung, die wesentlich seine erste AuBerung als Patriarch war:

Danksagung

»Es ist tatsdchlich gottlich die ehrwiirdige Gabe dieses geistigen Dienstes; sie bedarf
engelhafter Kraft und Natur nach dem Grofien Chrysostomos, dem Goldmund, und for-
dert grofle Bekiimmernis und nicht schlifrige Achtung. Obwohl wir daher vor dieser
Grdfle wegen der menschiichen Schwiiche bedenklich werden, stimmen wir trotzdem dem
zu, was unsere heilige Bruderschaft iiber uns kanonisch bewilligt hat, und nehmen wir
die Wahl an, indem wir uns auf die unsagbare Menschenfreundlichkeit des Héchsten
richten, durch die jedes Gliicksgut zum Gliick wird und jede Schwierigkeit in glatte Wege
sich uméndert und umwandeli«.

Der neue Hausherr des Phanar?! wurde am 29. Februar 1940 im Dorf HI. Theodori auf
der zur Tiirkei gehorenden Insel Imbros als Sohn von Christos und Meropi Archontonis
geboren®. Sein Taufname lautet Dimitrios. Nachdem er die Grundschule und die Hohere
Schule in Imbros und in Istanbul abgeschlossen hatte, trat er in die Theologische Hoch-
schule in Chalki ein, an der er im Jahre 1961 sein Diplom erlangte. Am 13. August 1961
wurde er in der Kathedrale seiner Heimatinsel durch den inzwischen verstorbenen Me-
tropoliten Meliton von Chalkedon — damals Metropolit von Imbros und Tenedos — zum
Diakon geweiht. Dabei erhielt er den Namen des hl. Apostels Bartholomaios.

Von 1961 bis 1963 leistete er in der tiirkischen Armee seinen Militirdienst als Reserve-
Offizier ab. Vom Okumenischen Patriarchat wurde er mit einem Stipendium ausgezeich-

21 E. zur Bonsen, Im Profil: Bartholomaios I. Neuer Patriarch von Konstantinopel, Siiddeutsche Zeitung 247
(25.10.1991) 4. Vgl. weiter B. Istavridis, The Authority of the Ecumenical Patriarch in the Life of the Orthodox
Church, Greek Orthodox Theological Review, 35 (1990) 5 ff.

22 Es ist zu vermerken, daB die meisten biographischen Informationen iiber den Okumenischen Patriarchen
Bartholomaios dem »Curriculum vitae Seiner Allheiligkeit des Okumenischen Patriarchen Bartholomaios I.«
entnommen sind, der im Metropolitanbiiro der Griechisch-Orthodoxen Metropolie von Deutschland in Bonn aus
dem Englischen iibersetzt wurde.
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net, um in Rom, am Okumenischen Institut in Bossey bei Genf und an der Universitiit
Miinchen weiter zu studieren, wobei er sich auf dem Gebiet des Kirchenrechtes speziali-
sierte. Den Doktorgrad erwarb er an der Pépstlichen Universitit Gregoriana in Rom.
Seine Dissertation, die 1970 in Thessaloniki und in der Reihe »” AvoAexto BAotdidmv«
verdffentlicht wurde, hatte das Thema »Die Kodifizierung der Heiligen Kanones und die
Kanonischen Konstitutionen in der orthodoxen Kirche«.

Im Herbst des Jahres 1968 kehrte er nach Istanbul zuriick und wurde Dekansassistent
an der Theologischen Hochschule von Chalki. Im Oktober 1969 wurde er dann durch den
Metropoliten von Chalkedon zum Priester geweiht. Wenige Monate spiter wurde er vom
Patriarchen Athenagoras zum Archimandriten erhoben. Der verstorbene Patriarch Dimi-
trios 1. ernannte Bartholomaios anlidBlich seiner eigenen Wahl auf den Patriarchenthron
zum Administrator des neu errichteten personlichen Biiros des Patriarchen. In dieser
Stellung blieb er bis zu seiner Wahl zum Metropoliten von Chalkedon im Januar 1990.

Am 18. Dezember 1973 wurde er von der Heiligen Synode zum Metropoliten von Phi-
ladelpheia gewihlt und in der Weihnachtsliturgie desselben Jahres erfuhr er die Weihe
durch den Okumenischen Patriarchen und die Mitglieder der Hl. Synode. Im Mirz 1974,
nach dem Tod des Metropoliten Dorotheos der Prinzeninsel, stimmte die Hl. Synode da-
fiir, daB der Metropolit Bartholomaios von Philadelpheia den vakanten Sitz als ein
Mitglied der HI. Synode einnehme.

Nachdem sein geistlicher Vater, der Metropolit Meliton von Chalkedon, verstorben
war, wurde er einstimmig zu dessen Nachfolger gewihlt. Am 14. Januar 1990 fand seine
Inthronisation statt.

Bis zu seiner Wahl zum Patriarchen hatte er eine erwdhnenswerte, vielfaltige Titigkeit
aufzuweisen. Als rangiltestes Mitglied der Hl. Synode muBte er das Amt des Vorsitzen-
den mehrerer Synodal-Kommissionen iibernehmen, wie z.B. bei der Kanonischen Kom-
mission, bei der Kommission fiir Zwischenkirchliche Beziehungen und bei der Kom-
mission fiir Interorthodoxe Beziehungen wie auch bei der Kommission fiir den Dialog
mit der Romisch-Katholischen Kirche und fiir den Dialog mit den Altorientalischen Kir-
chen. Seit 1975 gehorte er als Mitglied der Kommission fiir Glaube und Kirchenverfas-
sung im Weltrat der Kirchen an, wobei er acht Jahre lang der Vizeprisident dieser Kom-
mission war.

AuBerdem ist er Mitbegriinder der »Gesellschaft fiir Ostkirchenrecht« mit Sitz in Wien,
wobei er ihr Vizeprisident fiir mehrere Sitzungsperioden gewesen ist. Auf zahlreichen
interorthodoxen und 6kumenischen Konferenzen vertrat er das Okumenische Patriarchat
und ist ein stdndiges Mitglied verschiedener Delegationen des Patriarchats, wie z.B. zur
tirkischen Regierung, zu den Patriarchaten von Moskau und Sofia, zur Romisch-Katholi-
schen Kirche, zum Erzbischof von Canterbury, zu vielen Erzditzesen in der Diaspora
und zum hl. Berg Athos. Im November 1990 war er der Vorsitzende der Interorthodoxen
Vorbereitungskommission in Genf, die sich mit der orthodoxen Diaspora beschiftigte2
Er filhrte auch kiirzlich die Delegation des Okumenischen Patriarchats auf der
7. Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK) in Canberra/Australien

23 Vgl. den von K. Nikolakopoulos ins Deutsche iibersetzten »Genehmigten Text« dieser Konferenz im OFo 5
(1991) 356-357.
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(7.-20. Februar 1991) an und wurde zum Mitglied des Exekutiv- und Zentralkomitees des
ORK gewihlt.

Der neue Okumenische Patriarch Bartholomaios stand 19 Jahre lang seinem Vorgin-
ger, dem Patriarchen Dimitrios L, treu zur Seite und gewann wiirdigerweise seine wahre
Liebe und Hochachtung. Als Metropolit von Philadelpheia und spiiter von Chalkedon be-
gleitete er den verstorbenen Patriarchen auf seinen offiziellen »Liebes- und Einheitsrei-
sen« zu den orthodoxen Kirchen ebenso wie bei den offiziellen Besuchen beim Papst im
Vatikan, beim Erzbischof von Canterbury und beim ORK in Genf. SchlieBlich vertrat er
das Okumenische Patriarchat bei der Inthronisation des neuen Erzbischofs von Canter-
bury, Georg Carey.

Bartholomaios Archontonis, der iibrigens sieben Sprachen flieBend spricht, d.h. Grie-
chisch, Tiirkisch, Franzsisch, Deutsch, Englisch, Italienisch und Lateinisch, ist Inhaber
vieler akademischer Grade. Am 26.November 1990 wurde ihm der Ehrendoktor der
Theologischen Fakultit der Universitit Athen verliehen?, wobei bekannt wurde, daB er
noch die Ehrendoktorwiirde der griechisch-orthodoxen Theologischen Schule vom HL
Kreuz in Brookline/Mass. USA erhalten soll. Er ist auBerdem Ehrenprisident der Ortho-
doxen Akademie von Kreta und auch Ehrenmitglied der Skumenischen Stiftung Pro
Oriente mit Sitz in Wien. Er hielt ebenfalls Gastvortrige an zahlreichen Universititen
wie in Athen, Thessaloniki, Rom, Madrid, Léwen, Wien etc.

An dieser Stelle sollten einige seiner wichtigsten wissenschaftlichen Veréffentlichun-
gen — auBer der oben genannten Dissertation — erwihnt werden:

~ T6 Oixovpevikév IMatpropyeiov &v 1@ Tvvtdyuatt Tig ‘EAAGS0g koi &v 10
Kataotankd Xapt tiic” ExkkAnoiog Tfig ‘EAAGSOC,

~ “H oikovueviki ovveldnoig Tiig “ExkAnoiog Kovotaviivouméremg kod 1
uépipva t@v * EkkAnoiav.

- Ot ¥r6 16 Olkovpevikév Motpropyeiov &v *Auepixi Kapradopdoor.

~ 25 ¥1n &no tiig dpoens 1OV dvabeudtov.

- O térapTog Kov@v Tig B' Otkovuevikiic Zuvodov.

»Als der jetzt neugewihlte Ehrenprimas aller Ostchristen 1940 auf der im Agiischen
Meer liegenden tiirkischen Insel Imbros geboren wurde, lebten dort noch fast ausschlie-
lich griechisch-orthodoxe Glaubige. Heute haben diese fast alle ihre Heimat verlassen.
Sie gingen nach Griechenland oder nach Deutschland, nach Osterreich und in die
Schweiz. Zu den wenigen, die zuriickblieben, gehéren die Eltern und weitere Verwandte
des neuen Patriarchen«?. Diese Insel liebt der neue Patriarch besonders und besucht sie,
sooft sich ihm die Gelegenheit dazu bietet.

24 Bei dieser besonderen Feier der Universitit Athen hielt die offizielle Rede der Protopresbyter Prof.
G. Metallinos, bei der er hauptsichlich auf die Biographie, die Ausbildung und die wissenschaftliche Titigkeit
des neuen Patriarchen einging. Diese auf Griechisch gehaltene Rede wurde verdffentlicht in: * ExxAnoicr 68
(1991) 634—637; Iepaikm’ ExxkAnoio 11 (1991) 6-9.

25 H. Gstrein, Neuer Okumenischer Patriarch von Konstantinopel inthronisiert, Katholische Nachrichten Agen-
tur — OKI 45 (30.10.1991) 4.
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Am 2.November 1991 fand seine Inthronisation in der Patriarchatskirche des
hl. Georgios statt. An diesem Tag wurde der 270. Erzbischof von Konstantinopel und
Neu-Rom seit den christlichen Anfingen und 107. Okumenische Patriarch?6 seit der Er-
oberung Konstantinopels durch die Tiirken offiziell in sein Amt eingefiihrt. Anwesend
waren die Oberhéupter aller orthodoxen Kirchen, hohe Giste aus der Okumene, Person-
lichkeiten des politischen und kulturellen Lebens und zahlreiche Gliubige. Unter der
hochrangigen Beteiligung sind z.B. Vertreter der tiirkischen Regierung, der griechische
Ministerprasident, begleitet von Ministern und Abgeordneten, und der Vertreter des ame-
rikanischen Présidenten, sein Bruder William Bush, zu erwéhnen.

Die erste Hauptstation der prachtvollen Inthronisationszeremonie bildete die offizielle
Ansprache des Metropoliten Evangelos von Perge, bei der der Patriarch Bartholomaios
sowohl gewiirdigt als auch zu seiner schweren Aufgabe?’ ermahnt wird. Im folgenden
wird die ganze Ansprache auf Deutsch veroffentlicht2s:

Ansprache an den Okumenischen Patriarchen Bartholomaios I.

»... Gedenke der (heiligen und grofien)
Kirche (Christi) und verteidige sie; ...
denn dein Wort geht durch die ganze
Okumene hindurch ...«

(Fiir Gregorios den Theologen, Proso-
moion der Ainoi)

Diese hymnologischen Worte, die damals fiir den hl. Gregorios den Theologen verfafit
wurden, richten sich nach etwa fiinfzehn Jahrhunderten in derselben Stadt an Dich,
Bartholomaios, den Okumenischen Patriarchen.

Eure Allheiligkeit,

Das Wort an Dich und fiir Dich, Bartholomaios, den neuen Erzbischof von Konstanti-
nopel, Neu-Rom und Okumenischen Patriarchen, und auch innerhalb der Kirche, die ihr
Freudenkleid angezogen hat. Eine »Begriifungsrede« oder auch >ermahnende« Rede, wie
sie heifit. Und in dieser Stunde, wo Du das Auf-Fahrt-gehen des Schiffes spiirst und deut-
lich die zwei Realititen Deiner verantwortungsvollen Aufgabe erkennst, nimlich das
Schiff und das unmefibare Meer; die zwei Situationen, in denen Dein sschicksalhafter
Tag«, Dein Fatum, sich entwickeln wird.

26 Vgl. M.Miigge, Ein Geschenk fiir die Okumene, Rheinischer Merkur 45 (8.11.1991) 30; N.Marakis,
BuCavmiviy peyohompéneior kot »Gvorypox oto Botikave. H teletq evBpovionc tov IMoxpidpyn
BapBohiopoiov, Briua3.11.1991, S. A51.

27 Vgl. den kurzen Artikel mit dem Titel »Schwere Aufgaben fiir Patriarch Bartholomaios L«, Der Christliche
Osten 46 (1991) 361.

28 Der Ubersetzung liegt der griechische Text zugrunde, der verdffentlicht wurde in: > ExkAnoio 68 (1991)
622-625; Metropolitan Methodios of Pisidia (Hg.), Texts and Studies, Bd.VIII-X, Athen 1989-1991,
S.527-531; teilweise auch in A vémAaoig Nr. 339 (Okt.—Dez. 1991), S. 138-139.
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In dieser Sternstunde, also, fiir Dich und fiir die Grofle Kirche Christi, in der Du ihren
Hauptdienst offiziell iibernimmst und zu Deiner Bestéirkung den >iiber dem Sinn und dem
Verstand< (sc. den gottlichen Beistand) heimlich anrufst, wirst Du von ihr (sc. der Kir-
che) von vornherein aufgerufen, Deine Seele auch in der freiwilligen Selbstverleugnung
einzuwethen und sie dieser ehrwiirdigen Einrichtung, dem Okumenischen Patriarchat
anzupassen, das seine eigene Orientierung, seine eigentiimliche Ausstrahlung, sein eige-
nes Ideal hat. S

Du bist zur Erleuchtung, zum Glanz aufgerufen, damit Du, wieim Lichte der Herrlich-
keit des Herrn, die ganze Orthodoxie als Glaube, Tradition, Theologie und Praxis an-
schaust und in dieser Schau sie verehrst. Denn Du bist schon ihr héchster Schiitzer und
Verteidiger; der Vorsteher ihres Andenkens. Und wir héren Dich mit David stammeln:
sErprobe mich, Herr, und durchforsche mich, priife mich auf Nieren und Herz< [Ps 25,2
(26,2)].

Eure Allheiligkeit,

wir befinden uns in einer Zeit, in der die géttliche Vorsehung Dich der unbesiegbaren
Aufsicht des Heiligen Geistes anvertraut. Wir sind auch an einem Ort, wo der Willen
Gottes durch die Jahrhunderte vollzogen wird und die Visionen seiner Einsiedler fiir den
Ruhm der Orthodoxie leuchten; d.h. in dieser ehrwiirdigen Kirche des Phanar, der Stadt
Konstantins.

Wiihrend dieser Ubertragung gottlicher Momente von der einen Gnade zur anderen
volizieht sich auch Deine tiefherzige Anderung, indem Du Dich mittels des Erbarmens
des menschenfreundlichen Gottes in die hohe Stellung des Patriarchen, des Okumeni-
schen Patriarchen umwandelst mit einer Gleichstellung durch die Gnade der Wirkungen.
Dadurch wirst Du Bruder zwischen Briidern und Kirchenvorstehern. Dies besttigt auch
der Hymnograph: >Im Heiligen Geist ist die alles rettende Ursache; wenn er ehrwiirdiger-
weise einem von diesen (Christen) anweht, erhebt er ihn sofort von der Erde, befliigelt er
ihn zum Aufsteigen und hebt er ihn empor< (Anavathmoi, Antiphon A', Nebenton des 2.).

Du wirst durch die von Gott geehrte Stimme der Hierarchie auf den von Goit verherr-
lichten Okumenischen Thron hinaufgefiihrt. Daher genief3t Du die Hochachtung, den Re-
spekt und die Unterstiitzung der Hierarchie. Du wurdest vom Pleroma, vom Volk, gelobr.
Dabher stiitzt Du Dich auf seine Frommigkeit und seine Liebe. In erster Linie wurdest Du
aber von der gotilichen Vorsehung gerufen. Daher: sEinen Machtstab wird Dir der Herr,
unser Gott, senden< (Engomion beim Ankleiden des Erzbischofs).

Du wirst auf den Thron hinaufgefiihrt, fiir dessen Privilegien Du als Aufseher bestimmt
wurdest in Stunden von augenscheinlichen und schweigenden Zeichen seiner Miihselig-
keit. Aber stets in selbstbewufSter Beharrlichkeit und geistigem Dialog mit der gittlichen
Macht, etwas, was eigentlich Merkmal aller sich in diesem Hof Hingegebenen ist.

Du wirst schliefilich nach geschichtlichem und kanonischem Recht auf Deine erstran-
gige Stelle hinaufgefiihrt mit der Gewifsheit Deiner Stiirkung seitens des >durch géttliches
Beistimmen die Orthodoxie unter dem Himmel belebenden und zusammenhaltendens
Héchsten, nach den Worten Gregorios des Theologen. Zuséitzlich mit der Gewifheit der
Mitarbeit mit Deinen heiligen Briidern, den Vorstehern der orthodoxen Kirchen und all-
gemein mit der christlichen Welt.
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Es ist ein gemeinsames Geheimnis, daf8 die Anwesenheit der Orthodoxie heute bei den
fraglichen Friichten der modernen kulturgeschichtlichen Wende und hohen Entwicklung
notwendig ist. Unentbehrlich ist dieser Thron heutzutage fiir die Reevangelisierung unse-
rer bediirftigen Briider. Kanonisch ist er eigentlich der Haupttriger der Katholizitit des
orthodoxen Kulturideals. Er wird der freien Welt den Wert und die Bedeutung der Or-
thodoxie bekanntmachen, indem er ihre Tradition belebt.

Die besondere Situation des Thrones erfordert vielleicht eine geschicktere Wortklaube-
rei bei den s>Fliigen seines Willens<. Es ist das Schicksal und die Prirogative der Armen
Christi, daf3 ihr Leben an eingesperrte Lebensfiihrung und zugleich an gottgefilligen
Wettkampf, an Pflichigefiingnis aber auch an taubildenden Brennofen erinnert. Wir sol-
len aber nicht vergessen, daf} »sich Gott immer iiber dem Schicksal bewegt<, niederrin-
gend die menschlichen (sc. Dinge).

In einer Stunde, wo die Schweigenden der Nation und unserer Kirche ehrwiirdiger-
weise geformt werden, leistet der Himmel im Innern Beistand. Und in einer Stunde, wo
durch Deine Besteigung dieses angesehenen Thrones das Feurige des dkumenischen We-
ges des Phanar erneuert wird, betet die anwesende Nation und Kirche zusammen, geeint
bei einer Opferhandlung.

Es ist aus der bisherigen Dienstzeit Deiner Vorgdnger bekannt, daf3 auf dem von Gott
Dir zuteil gewordenen unerschiitterlichen Stuhl Deines schreienden Schweigens und
Deines mit dem Hochsten flehentlichen Gesprichs Dein Gewand goldhaltig aber auch
Deine Pflicht ungeheuer sein diirfre. Blumenreich diirfte Deine Begierde sein, aber auch
der Tropfen Deines Leidens stets auf Deiner Stirne flieffend. Ein Herrlichkeitskranz auf
Deinem Kopf, aber auch eine >Dornenkrone« neben Deinem Kopfkissen.

Dies ist, Eure Allheiligkeit, als feststehende Gesetze der Patriarchen >mit Zinnober< auf
der unteren Streife sowohl ihres purpurfarbigen Mantels als auch ihres schwarzen Talars
geschrieben. Dies ist aber auch der besondere Glanz ihrer liberirdischen Schonheit. Es
ist aber auch das Siihneopfer ihrer Erstberufung; dies ist nur moglich fiir die Vertrauten
mit der schwebenden und zugleich unbeweglichen Beriihmtheit der grofien Kirche. Die-
ses Zentrum der Orthodoxie ist eine hervorragende Amtsverrichtung der Jahrhunderte.
Es ist apostolisches, vornehmes Stavropegion, ein gottlicher Glanz. Es ist noch Akrosti-
chon und Hymnus der Kirche Christi; Heilige Ehrengabe aller Orthodoxen.

In dieser Atmosphiire der weltlichen Umwdilzungen unseres Jahrhunderts und unseres
eigenartigen Lebens, geehrter Erzhierarch, szeigt sich ein Insiegelc mit Unterschriften
von Konigen, Patriarchen und Hierarchen, die wohl Throne, aber auch Tore und Griber
auf dieser Erde unserer Viiter geschmiickt haben. Es findet sich aber auch ein Buch mit
der Blumenlese der gittlichen Weisheit heiliger Viiter, >die aus allen Enden der Okumene
einst zusammengekommen sind«. Beide werden heute in Deine Hinde als Amulette und
ewige und unvergéiingliche Pracht der Kirche iibergeben. Und habe kein Bedenken daran,
daf} Cherubinen mit sechs Fliigeln, bald sich beruhigend, bald angstvoll, dieses Heilig-
tum stets iiberfliegen werden; immer werden sie aber dieses >Ubergeschopf der hehren
Bildnisse«, dieses eigenartige Offenbarungszelt der Christenheit mit ihren Fliigeln be-
decken. :

Du aber, gedenke wieder und wieder dieses geheiligten, unfafibaren Ortes und bete
und bleibe hier, indem Du als von seiner lichtvollen Préisenz Gefesselter ihn anschaust
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und Dich mit ithm unterhdlst. Aber auch als Nachfolger der glittenden Spuren Deiner
heiligen Vorgiinger, sogar dessen, dem Du fiir ca. 20 Jahre beigestanden hast, des seli-
gen Dimitrios L, der mit seinem Schweigen sprach, mit seiner Herzensgiite erschiitterte,
durch seine Langmut sich geltend machte und durch den geheimnisvollen géttlichen Wil-
len dkumenisch in die Ewigkeit abberufen wurde.

Schon ist Dir, Eurer Allheiligkeit, die Brandfackel Gottes, der Befehl der Kirche zur
Aufsicht Deines ganzen Amtsbereiches mit Hilfe des hochleuchtenden Strahles Deines
Thrones gegeben. Die Bildung, die Erfahrung, Deine breitgefiicherte geistige Qualifizie-
rung und Dimension, aber auch Deine Hingabe an die Kirche versprechen Gliicksgiiter.
Der ehrwiirdige Hierarchenchor glaubt, daf3 dieser Thron durch die schaffende Mitarbeit
mit ihm und mit allen Kriiften dieser Kirche nicht nur zur einer befehlenden Institution,
sondern auch zu einer ausfiihrenden Institution wird. Dies fordert allerdings unsere Zeit,
die den Menschen auf Grund der unerschiitterlichen Werte, Prinzipien und Ideen des
freien Weltgeistes neugestaltet. Dies verlangt die Welt von der Kirche, die sie als eini-
gende und fordernde Kraft des menschlichen Geschlechts ansieht.

Gehe also voran, als allererster Léufer mit vom Herzen her strahlenden Augen (vgl.
Apg 9,3ff) und stets im Rahmen der liturgischen Spiritualitit der Orthodoxie; gehe der
Litanei ihrer ehrwiirdigen Gaben in der Okumene voran. Uberall wirst Du das Antiphon
des Orthros gesungen horen, >mein Geist ist erfreut, mein Herz freut sich mit< (Antiphon,
1.Ton).

Geistliche und Laien unserer Familie desselben Glaubens auf der ganzen Welt legen
vor Dir das kostbare Geschenk ihrer Frommigkeit nieder. Abte und Monche von byzanti-
nischen und nichtbyzantinischen Wohnstitten, Asketen, die Gott auf den Bergen Deines
Amtsbereiches lobpreisen, Hirten und Landesherren, Wiirdentriger und einfache Leute
Deiner Jurisdiktion verbeugen sich. Zeitriiume und Pallien (Omophorien) Deiner seligen
Mitbriider umarmen Dich. Reliquien von Heiligen, die auch zu dieser Zeit an diesem all-
heiligen Ort wohlriechen, bieten Dir zur Erquickung je eine duftige Blume des Para-
dieses an.

Zwei historische und fiir den Griechen dieser Stadt vielgeliebte Ikonen der Gottesmut-
ter, die Tag und Nacht iiber Deinem Thron den Bogen des Marienschutzes unser aller
bilden, d. h. die Phaneromene (= die Geoffenbarte) und die Pammakaristos (= die Allse-
lige), versprechen, die Stadt und das Volk unverwundet vor jedem sichtbaren und un-
sichtbaren Angriff zu bewahren. Mit ihnen werden auch die Greisin (Gerontissa) von
Vlachernai zusammen mit jener Beriihmten vom Valoukli-Kloster Deine Stirn heilig-
machend erquicken, damit Deine Patriarchatszeit gesegnet und langjdhrig ist. Amenx.

* ok

Schwerpunkt und zugleich Hohepunkt der mehrstiindigen »byzantinischen« Zeremonie
war die wichtige offizielle Inthronisationsrede des neuen Okumenischen Patriarchen. Bei
ihr wurden die aktuellen Umstinde im Hinblick auf den Okumenischen Thron und die
zukiinftigen Perspektiven angesprochen. Aulerdem wurden dabei die Vorsteher aller or-
thodoxen Kirchen und der iibrigen christlichen Kirchen namentlich angeredet und die
vielfiltigen Plidne des Okumenischen Patriarchats wurden angekiindigt. Ganz besonders
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aber ging er in seiner Rede auf das Thema der 6kumenischen Beziehungen zu den ande-
ren christlichen und nicht christlichen Kirchen ein. Von seinen Ausfithrungen her kann er
ohne Bedenken als ein »fanatischer Befiirworter«?® des dkumenischen Engagements be-
zeichnet werden. Die vollstindige, wichtige und inhaltsreiche Inthronisationsrede des
Patriarchen wird im folgenden in deutscher Sprache veroffentlicht:

Inthronisationsrede
Seiner Allheiligkeit, des Okumenischen Patriarchen Bartholomaios 1.

»Indem wir die Heilige und Wesensgleiche und Lebensspendende und Untrennbare
Trinitiit anbeten und uns dem Willen des Herrn, wie er in der Kirche durch die einstim-
mige, kanonische Wahl der heiligen Bruderschaft zum Ausdruck kam, nachgeben, und
indem wir den heiligen, orthodoxen Glauben bekennen, nehmen wir von den Hénden des
hochseligen und grofien Patriarchen Dimitrios I. das Kreuz des erstgerufenen hl. Andreas
entgegen, zur Fortsetzung des Ganges zu der Schidelstitte, zur Kreuzigung mit dem
Herrn und mit der mitgekreuzigten Kirche, zur Aufrechterhaltung des Auferstehungslich-
tes.

Nachdem wir die kanonische Stimme der ehrwiirdigen Hierarchie dieses heiligen
Okumenischen Thrones nur auf diese Weise ausgelegt hatten, und uns >viel Verwunde-
rung erfiillt hatte< wegen dessen, was iiber uns in diesen Tagen geschehen ist (Lk 24, 18),
nahmen wir die heilige Verantwortung der Steuerung dieses geistlichen Schiffes an, d. h.
der Kirche von Konstantinopel, welche >sich mit Frommigkeit auszeichnet, und in der
apostelgleiche Hirten gelebt haben — deren Nachfolge ich nicht wiirdig bin —, unter
denen als Fundament der Oberste und Erstgerufene Apostel gilt<, um damit Symeon von
Thessaloniki zu zitieren.

Und nun, indem wir im tiefen Bewuftsein unserer Unwiirdigkeit und Niedrigkeit von
dem schwertragenden, zu iibernehmenden Kreuz absehen, ziehen wir uns das Erbarmen
des Herrn heran und berufen uns auf Dessen Gnade, damit Er uns befihigt, Seine Kraft
in unserer Schwachheit méchtig zu machen (2 Kor 12, 9).

29 Dies kommt auch in mehreren Berichten zum Ausruck: M. Miigge, Ein Geschenk fiir die Okumenische Be-
wegung, Metropolit Bartholomaios ist neues Ehrenoberhaupt der Weltorthodoxie, Katholische Nachrichten-
Agentur — OKI 45 (30.10.1991) 3; H. Gstrein, Den Dialog fortsetzen. Patriarch Bartholomaios 1. bekennt sich
zur Okumene, ECH 19 (1991) 10 und KNA — OKI 53/54 (24.12.1991) 3; »' Exhoyn xod EvOpévion tod &nd
Xohkndévog véov Otkovpevikod Iotpidpyov BapBodopaiov 100 A, Eviuépwots Z-1991/11, 8.2-5;
P. Diising, Die Einheit der Christen zum Ziel gesetzt. Anmerkungen zur feierlichen Inthronisation von Patriarch
Bartholomaios, KNA — OKT 49 (27.11.1991) 3—4; »Losung Okumenischer Probleme in Liebe und im Dialog
suchen. Gespriich mit dem Okumenischen Patriarchen Bartholomaios 1. von Konstantinopel«, KNA — OKI 7
(12.2.1992) 10-12; »Den Dialog fortsetzen«. Patriarch Bartholomaios 1. bekennt sich zur Okumene, Der
Christliche Osten 47 (1992) 49.

30 Die original in griechischer Sprache gehaltene Rede ist erschienen in: * ExkkAnoio 68 (1991) 625-632 Me-
tropolitan Methodios of Pisidia (Hg.), Texts and Studies, Bd. VIII-X, Athen 1989-191, 8. 533-541; teilweise in
*Avamdeoig Nr. 339 (Okt.—Dez. 1991), S. 140-144.
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In der Tat, »die grofien Sorgen, die der Patriarch von Neu-Rom auf sich nimmt, und die
vielfdltigen Versuchungen und Beeintrichtigungen, gegen die er zu kiimpfen hat, fordern
von ihm Erfahrung im Werk der Steuerung des grofien Schiffes:.

Deshalb nihern wir uns zu dieser Zeit in der Kenose dem aufflammenden und nicht
verbrannten Dornbusch des Okumenischen Patriarchalamtes, im Rahmen dessen wir
aufgerufen werden zur Schau Gottes, zum Vollzug des Mysteriums der untrennbaren
Apostolizitdt, zum Dienst und Zeugnis der Orthodoxie, zum Aufbau der christlichen Ein-
heit.

Von diesem heiligen Thron sprechend, sagen wir zundchst als allererstes zusammen
mit unserem Vorgdnger, dem heiligen Johannes Chrysostomos, :Ehre sei Gott wegen
aller«.

Dann, in tiefer Ehre und offenherziger Liebe, wenden wir uns an den ehrwiirdigen
Hierarchenchor des Okumenischen Thrones; an die Hierarchen, die hier oder iiberall auf
der Erde weilen und bereitwillig ihre Einstimmigkeit gewiihrt haben. Ihnen allen danken
wir herzlich fiir das wirklich riihrende Vertrauen, das sie unserer geringen Personlich-
keit gezeigt haben. Wir wiederholen nochmal zusammen mit dem heiligen (Symeon) Hir-
ten der Thessalonicher: >Briider, ihr habt mich freundlich aufgenommen, mir grofie Ehre
erteilt, aufrichtige Liebe gezeigt und, wie Paulus sagt, >wie einen Engel Gottes, wie Chri-
stus Jesus, habt ihr mich empfangens<. lhr habt euch selbst zuerst dem Herrn und dann
uns des Willens Gottes wegen dargeboten, wofiir ich Gott fiir immer dankbar bin<. Des-
halb deklarieren wir im voraus, daf8 wir, nicht blof3 der kanonischen Ordnung unserer
Orthodoxen Kirche folgend und besonders die alte Tradition und Praxis der heiligen und
grofien Kirche Christi respektierend, aus kirchlicher Erfahrung von dem unersetzlichen
Wert der Synodalitdt fest iiberzeugt sind, durch welche der heilige Geist in der Kirche
spricht. Wir werden gleichgesinnt mit den ehrwiirdigen Briidern in Christus und Mitzele-
branten unter dem Licht dieser Synodalitiit, in ihrem Rahmen und ihrer kanonischen
Funktion den Weg der Diakonie der Kirche gehen. Dies sagend, beschriinken wir die
Uberzeugung und Absicht iiber dieses Hauptthema keineswegs nur auf unsere heilige
Kirche von Konstantinopel, sondern erweitern dieses heilige Bekenntnis und die Verkiin-
digung auch auf die ganze Orthodoxe Kirche in aller Welt.

Wihrend dieser offiziellen Stunde, bei der wir vor Gott und den Menschen die Verant-
wortung dieses okumenischen Wachturmes iibernehmen, wollen wir erkldren, daf3 wir
unser Amt unter dem Schutz der Staatsverfassung und der Gesetze der tiirkischen Demo-
kratie auf uns nehmen. Indem wir die lange Tradition der Patriarchen nach dem Fall
(von Konstantinopel®) fortsetzen, werden wir ein treuer und loyaler Biirger unseres Lan-
des hier bleiben; wie auch um uns die hiesigen Kinder der Kirche, die nach dem Willen
Gottes gehen und, auf Grund der Anweisung des Herrn, ehrlich und aufrichtig dem Kai-
ser, was des Kaisers ist, und Gott, was Gottes ist, geben werden (Mt 22,21). An diesem
Punkt ist es uns eine verantwortungvolle Pflicht, zu erkliren, daf3 das Okumenische Pa-
triarchat eine rein geistige Institution, ein Verséhnungssymbol und keine dienstpflichtige
Macht bleibt, indem es an unserem heiligen orthodoxen Glauben orientiert ist, die pan-
orthodoxen Rechte seines Amtsbereiches bewahrt und ausiibt, sich jeder Politik enthilt

* Hinzufiigung des Ubersetzers.
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und von >der rauchigen Aufgeblasenheit der profanen Macht< fern bleibt. Die menschli-
che Kraft allein wie auch alles Menschliche sind iibrigens nichts anderes als Vergeblich-
keit und Halluzination der Kraft.

In aller Liebe und Ziirtlichkeit wenden wir uns jetzt an unsere hiesige Herde, mit der
wir in diesem Moment ein Testament im Herrn abschliefien. Ohne Zogern kiindigen wir
an, ein Hirte zu sein, der bereit ist, seine Seele fiir die Schafe zu opfern.

Dem ganzen Kirchenvolk der heiligen Kirche Christi ebenfalls, d. h. dem auf Kreta und
Dodekanes, in Epirus und Makedonien, in Thrakien und auf den Inseln, dem in den soge-
nannten Neuen Léindern, in Nord- und Siidamerika, in Australien und Europa, geben wir
dasselbe Versprechen, immer wachsam zu sein und im Rahmen unserer viterlichen Dia-
konie dieses Volk nie zu negligieren. Deshalb richten wir an die heiligen Erzbischife,
Metropoliten und Bischife, die mit der Fiihrung dieses vielgeliebten Volkes der Mutter-
kirche in aller Welt beauftragt sind, einen Liebes- und Friedensgruf$ in Christus und die
Zusicherung der engen und briiderlichen Mitarbeit mit ihnen zum Wohle der Herde, aber
auch zum generellen heiligen Interesse des Thrones. Dementsprechend haben wir vor,
méglichst oft Versammlungen der ganzen ehrwiirdigen Hierarchie des Okumenischen
Patriarchats in seinem hiesigen Sitz einzuberufen, zu gegenseitiger Informierung und
Unterstiitzung und gemeinsamer Planung.

Von diesem Okumenischen Thron her wenden wir uns besonders an die ehrwiirdigen
und geliebten Wiistenviiter, die durch die Askese auf dem heiligen Berg strahlen. Dazu
sagen wir: es gibt und es kann in keinem Augenblick den heiligen Berg und die Fortset-
zung und Erfiillung seiner langen ehrwiirdigen orthodoxen Minchstradition geben ohne
seine geheiligte Verbundenheit mit der Grofien Mutterkirche. Deshalb halten wir es fiir
unsere Pflicht, stets innerhalb der kanonischen Ordnung der Orthodoxen Kirche und im
Geist ihrer hierarchischen Struktur alles zu tun zur Bewahrung, Bliite, Ausstrahlung und
zum Glanze und Schutz dieses heiligen Ortes. Wir erbitten von den Vitern wie auch von
uns selbst die in Furcht Gottes und in Treue zu unserem ménchischen Eid aktive Aus-
iibung der zwei grundlegenden Monchstugenden: der Demut und des Gehorsams gegen-
iiber der Kirche.

Nichts Weiteres haben wir dem historischen Kloster des Jiingers der Liebe in Patmos
und den anderen mit diesem Thron verbundenen monastischen Gemeinschaften zu sagen,
welche wir mit der gleichwertigen Liebe, Ehre und demselben Interesse umgeben.

Von diesem unmittelbar kanonischen Amt ausgehend, besuchen wir im Geiste die Engel
sder von dem einen Geist Christi erfiillten und erleuchteten orthodoxen Kirchen:: Seine
Heiligkeit, den Papst und Patriarchen der grofien Stadt Alexandrien, Parthenios; Seine
Heiligkeit, den Patriarchen der grofien Gottesstadt Antiochien, Ignatios; Seine Heilig-
keit, den Patriarchen der heiligen Stadt Jerusalem, Diodoros; Seine Heiligkeit, den Pa-
triarchen von Moskau und ganz Rupland, Alexij; Seine Heiligkeit, den Patriarchen von
Belgrad, Paul; Seine Heiligkeit, den Patriarchen von Bukarest, Theoktist; Seine Heilig-
keit, den Patriarchen von Sofia, Maxim; Seine Heiligkeit, den Katholikos Patriarchen
von ganz Georgien, Elija; Seine Heiligkeit, den Erzbischof von Neu-Justinian und ganz
Zypern, Chrysostomos; Seine Heiligkeit, den Erzbischof von Athen und ganz Griechen-
land, Seraphim; Seine Heiligkeit, den Metropoliten von Warschau, Basil; den die Stelle
des Engels der Kirche Albaniens einnehmenden, Seine Eminenz, den Metropoliten von
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Androusa, Anastasios; Seine Eminenz, den Metropoliten von Prag, Dorotheos und Seine
Eminenz, den Erzbischof von Finnland, Johannes. Alle diese sind uns sehr geliebte Brii-
der und Mitzelebranten um den Altar der einen und untrennbaren Orthodoxie. Vor ihnen
und vor der ganzen himmlischen Kirche bekennen wir freimiitig und in Geistesfreude
unseren heiligen und tadellosen orthodoxen Glauben, dieses lebendige Erlebnis des
durch die Jahrhunderte sich verbreitenden Leibes Christi. Wir bekennen dieses Erlebnis,
wie es aus der gottlichen Offenbarung, dem Alten und Neuen Testament entspringt, uns
vom Herrn durch die geistestragenden heiligen Apostel iiberliefert wurde, in den Horoi
der sieben heiligen Okumenischen Konzile von den gottestragenden Viitern formuliert
und artikuliert wurde und von ihnen und den von der Kirche anerkannten Kirchenvitern
ausgelegt wurde. Kurz gesagt, vorbehaltlos bekennen wir den Glauben der einen, heili-
gen, katholischen und apostolischen Kirche.

Vereinigt in diesem gemeinsamen Glauben und dem gemeinsamen Kelch und der den
Glauben bewegenden Liebe, strecken wir unseren ehrwiirdigen Mitbriidern und Kir-
chenfiihrern eine Gemeinschaftshand entgegen und versprechen, dafd wir alle in gemein-
samer Verantwortung unser Zeugnis ablegen werden mitten in einer Welt, die zwar zer-
trennt ist, aber sich mehr denn je in ihrer Geschichte nach der Einheit und der Versih-
nung sehnt.

Dieses Zeugnis der Orthodoxie ist heute umso dringender notwendig, insofern die gitt-
liche Vorsehung uns es vorbehielt, stiirmische und das Schicksal der Welt betreffende
Entwicklungen und Anderungen im Leben der Vilker auf der Erde zu sehen; etwas, was
im modernen Menschen die Hoffnung auf eine bessere Zukunft mit Friede, Freiheit und
Respektierung der menschlichen Wiirde erregt. Diese stirmischen Umordnungen haben
stattgefunden oder finden noch meistens in traditionell orthodoxen Léindern und Vilkern
statt; aufgrund dessen werden mehr die Orthodoxen Kirchen davon beeinflufit. Selbstver-
sténdlich werden also heute insbesondere die Orthodoxen Kirchen zur Wachsamkeit,
Mitarbeit und Opfergabe aufgerufen, so daf} diese Entwicklungen wohl zugunsten des
Menschen, der in unserem Jahrhundert viel gelitten hat, ausgehen.

Die Orthodoxie hat der Welt unserer Tage vieles anzubieten. In der Orthodoxie findet
sich nicht nur der richtige Glaube an den wahren Gott, sondern auch die richtige Auffas-
sung iiber den Menschen als Ebenbild Gottes und iiber Welt und Schéopfung.

Einen Friedens- und Liebesgruf$ richten wir an die Vorsteher der Armenischen, Kopti-
schen, A'thiopischen und an die in Damaskus und Malambar Syrischen Kirchen. Unsere
Niéhe mit ihnen durch den orthodoxen Glauben fiihrt uns heute in aktive Suche nach
einem maglichst bald gemeinsamen Bekenntnis und nach dessen Ausdruck im gemeinsa-
men Kelch.

Aus diesem heiligen Vorhof griifien wir ebenfalls Seine Heiligkeit, den Papst von Alt-
Rom, Johannes Paul II., mit dem wir uns in Liebesgemeinschaft befinden. Wir versichern
ihm, daB die Verwirklichung der heiligen Vision unserer ehrwiirdigen Vorginger,
Athenagoras und Dimitrios, unsere ernste Sorge sein wird, so daff der Wille des Herrn
fiir seine heilige Kirche auf der Erde mit der Wiedervereinigung aller, die an Ihn glau-
ben, mittels des Dialogs der Wahrheit vollendet wird. Wir werden alles, was auf unserer
Seite maglich ist, in dieser Richtung in Furcht Gottes, Ehrlichkeit, Aufrichtigkeit und Be-
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hutsamkeit tun. Wir sind der Uberzeugung, daf3 unser Bruder im Westen gleichfalls alle
die vielen ihm zur Verfiigung stehenden Moglichkeiten ausschopft, damit er mit uns fiir
diesen heiligen und sakralen Zweck mitwirkt.

Den ehrwiirdigen Primas der Kirche von England und der ganzen anglikanischen Ge-
meinschaft, Erzbischof von Canterbury, Georg, griifien wir im Herrn und in tiefer Ehre.
Ihm erkldren wir unsere Absicht, treu die lange Tradition der briiderlichen Beziehungen
mit der Anglikanischen Kirche fortzusetzen und unseren theologischen Dialog voranzu-
treiben, bis wir zur Einheit des Glaubens gelangen.

In demselben Geiste griiflen wir herzlich die altkatholische Kirche in der ganzen Welt
in der Person ihres ehrwiirdigen Vorstehers, des Erzbischofs von Utrecht, Antonius, und
wiinschen aufrecht, daf3 der Dialog mit dieser Kirche uns zur Herrlichkeit Christi fiihrt.

In der Gesinnung des Friedens und der Liebe griiien wir mit dem Kuf$ des Herrn alle
iibrigen christlichen Kirchen und Konfessionen; die Lutherische und Reformierte, mit
denen wir uns auch im theologischen Dialog befinden; die Methodistische, mit der wir
den Dialog vorbereiten; schlieflich griiffen wir alle christlichen Gemeinschaften in
der ganzen Welt; diejenigen, die schriftgemdfi Christus als den Gekreuzigten verkiinden
und an Ihn glauben und von dem guten Geist durchdrungen sind, in apostolisch-kirchen-
véiterlich iiberlieferten Einheit an dem gemeinsamen Gastmahl des Glaubens teilzuneh-
mern.

Von diesem heiligen Thron richten wir einen ganz besonderen Gruf3 in Christus an den
Okumenischen Rat der Kirchen, an den unter uns anwesenden Vorsitzenden seines Zen-
tralausschusses, an seinen Generalsekretdr samt seinem um ihn wiirdigen Stab und an
alle Kirchen, die seine Mitglieder sind. Fiir lange Zeit haben wir das Gliick gehabt,
sowohl in verschiedenen Positionen mit den Christen dieses Rates mitzuarbeiten und mit-
zukdmpfen, als auch die gegenseitigen Angste bei der Suche nach dem Bau der christli-
chen Einheit und nach der christlichen Stellungnahme und deren Zeugnis den modernen
Problemen der Menschheit gegeniiber zu teilen. Diesen Rat erkennen wir als einen wich-
tigen Ausdruck der dkumenischen Bewegung und eine programmatische Funktion des
dkumenischen Geistes an. Unser Okumenisches Patriarchat, als eines der Griindungs-
mitglieder dieses Rates, wird keineswegs sein Interesse fiir die gute und richtige Orien-
tierung des ORK mindern, und es wird dafiir sorgen, daf3 dieser Rat sich von seiner er-
sten und hauptsdchlichen Aufgabe, d. h. der Diakonie an der christlichen Einheit, nicht
entfernt. Diese Stellungnahme zeigen alle Ostkirchen dem Okumenischen Rat der Kir-
chen gegeniiber, wie unsere gemeinsamen Handlungen sowohl in Camberra als auch in
Chambésy bei Genf beweisen.

Des weiteren freut uns die Anwesenheit des verehrten Generalsekretiirs des Rates
Europdiischer Kirchen, dessen Mitglied das Okumenische Patriarchat ist, und dariiber
hinaus griifien wir in Christus alle Kirchen, die dazu gehiren.

Wir werden auch nicht zogern, gute Beziehungen mit den grofien nicht-christlichen
Religionen auszubauen, zum Zweck der Mitarbeit im praktischen Bereich, zur Aufbewah-
rung und Rettung der grofien geistlichen und moralischen Werte der wahren Zivilisation,
wie auch zur Abwehr jeder negativen und katastrophalen Macht fiir die menschliche Per-
son.
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Wenn es nétig scheint, werden wir den Dialog auch nicht mit demjenigen mifiachten,
der Gott nicht kennt, ablehnt oder beschimpft. Wir werden auch ihn — besonders ihn —
mit dem Zeugnis der Liebe Christi, der die Neunundneunzig zugunsten des Einen zuriick-
liefs (Mt 18, 12), bekannt machen, denn Christus ist auch fiir ihn gekreuzigt worden.

Die Groffe Kirche Christi, eine von oben und von Anfang an existierende Verkiindi-
gungskirche, kann sich selbst nicht leugnen. Sie verkiindet das Evangelium immer wieder
fortwiihrend. >Wehe ihr, wenn sie das Evangelium nicht verkiindet< (1 Kor 9, 16).

Einen besonderen viterlichen Gruf3 und unseren patriarchalischen Segen richten wir
an die Jugend, welche nicht nur die Zukunft, sondern auch die dynamische Gegenwart
ist, weil es keine Zukunft ohne Gegenwart gibt. Von der Mutterkirche aus driicken wir ihr
personlich unser uniibersehbares und ehrliches Mitgefiihl fiir die Probleme der zeitge-
néssischen Jugend auf der ganzen Welt und unsere Anteilnahme daran aus.

Wiihrend unseres geringen Patriarchalamtes werden wir die theologische Ausbildung
nicht nur aus der Tradition unserer Kirche, sondern auch aus personlicher Uberzeugung
keineswegs vernachldssigen, sondern ihre Forderung bezwecken, so daf3 sie zur wirksa-
men Auslegung der orthodoxen Tradition in unserer Zeit beitriigt. Das Okumenische Pa-
triarchat muf3 von sich aus die Mittel zur Pflege und Forderung der orthodoxen Theolo-
gie erwerben. In diesem Rahmen werden wir versuchen, die Erlaubnis der fiir uns zu-
standigen staatlichen Behorden fiir die Wiederaufnahme des Betriebes der hoch verehr-
ten Nihrmutter, der Theologischen Fakultit von Chalki, zu bekommen, die gezwungen
war, vor zwanzig Jahren ihren Betrieb einzustellen. Auflerdem wird die Herausgabe
einer offiziellen kirchlich-theologischen Zeitschrift des Patriarchates, die seinen theolo-
gischen Geist und seine unmittelbaren Traditionen ausdriicken soll, eine Sorge unserer
geringen Person sein.

Dariiber hinaus haben wir vor:

— unserer heiligen Vorgdnger, der Patriarchen von Konstantinopel, an deren Thronen
und Kdmpfen wir Nachfolger werden, durch den Vollzug der Géttlichen Liturgie zu
gedenken; der Anfang wird mit dem Patriarchen Pavlos dem Bekenner am ndchsten
Mittwoch, den 6. dieses Monats, gemacht;

— die Einhaltung der besonderen kultischen Praxis der grofien Kirche zu verstirken. Die
Forderung des liturgischen Lebens, sogar nach dem Typikon unserer Kirche, wird un-
sere besondere Sorge sein, denn es ist das Zentrum unserer christlichen Existenz
schlechthin;

— jdhrlich den Kalender des Okumenischen Patriarchats herauszugeben;

— die patriarchalische Stiftung Patristischer Studien in Thessaloniki, das orthodoxe Zen-
trum des Okumenischen Patriarchats in Chambésy, das Kloster der hl. Anastasia
Pharmakolytria in Chalkidiki, die Orthodoxe Akademie auf Kreta weiter zu fordern
und besser auszuwerten,

— in der néchsten Karwoche eine neue Menge von heiligem Myron zu weihen, weil sich
das im patriarchalischen Myrongefif3 schon vorhandene Myron bald erschopft;

— die Abteilungen des Patriarchats zu verstdrken und zu modernisieren, damit die Arbeit
weniger anstrengend und leistungsfihiger wird. Die Frommigkeit und die Nationslie-
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be der Grofien Familie von Angelopouloi, mit dem ehrwiirdigen Archon Groflen Logo-
thetes, Herrn Panagiotis Angelopoulos, an der Spitze, hat uns >hochverehrtes Mela-
thron der Orthodoxie«, ein bequemes und feines Patriarchalgebdude geschenkt, in dem
die Diakonie der Grofien Kirche auf wirksamere Weise fortgesetzt wird, und aus dem
ihre liebevolle und trostliche Stimme zu ihren Kindern in der ganzen Welt und noch
mehr zu anderen ausgehen wird. Unserem grof3en Wohltéter und seinen lieben Fami-
lienmitgliedern driicken wir auch in dieser bedeutenden Stunde die Genugtuung und
die Anerkennung der Kirche und der Nation aus.

Briider, Viiter und Kinder im Herrn,

>Christus, wahrhaftig der Patriarch der ganzen Okumene, dem alle Macht im Himmel
und auf der Erde gegeben wurde<, so das Pedalion, erweckt in geeigneter Zeit die Patri-
archen auf und entsendet sie als Instrumente seines ewigen Willens, wie es mit den Pa-
triarchen des Alten Testaments geschehen ist. Nach der koniglichen Definition ist der
Patriarch >lebendiges und beseeltes Ebenbild Christi, das durch Taten und Worte in sich
die Wahrheit versinnbildlicht. Das Ziel des Patriarchen ist die Rettung der ihm anver-
trauten Seelen; das Leben in Christus; das sich Bekreuzigen fiir die Welt. Das Merkmal
des Patriarchen ist es, Lehrer zu sein und sich mit allen Erhabenen und Bescheidenen
ohne Zigern zu identifizierens.

Und wenn all dies jeden Patriarchen betrifft, was wdre fiir den Patriarchen dieser
Stadt zu sagen, welche Symeon von Thessaloniki als grundlegende Stadt des Glaubens
Christi, als die Akropolis der Orthodoxie und die Stadt der Stidte, und deren Thron er
als hochverehrten heiligen Thron der grofien Priesterwiirde bezeichnet?

Das ist der Grund, warum wir um die Gebete aller der bereitwillig zu dieser Freude
Versammelten bitten und beten und flehen: Dafi Gott uns, den Niedrigen, fdhig macht,
indem wir ab diesem Moment das Allheilige betreten und uns ginzlich dem Herrn, Sei-
nem Altar, Seinem Dienst und dem des Menschen, dem Kreuz und der Kirche hingeben.

Betet fiir uns, ihr alle, die »aus dem Westen, dem Norden, von Ubersee und dem Osten<
gekommen sind, um auf diesem heiligen Thron des Stachys noch einen in die lange Reihe
seiner Nachfolger einzusetzen. Betet, daf8 wir treu und gottgefillig dem Herrn, dieser
heiligen Kirche und der Orthodoxie unter dem Himmel dienen. Betet, daf} wir die Nation
stiitzen, und daf3 wir die Privilegien und die Vorrechte dieses ehrwiirdigen Thrones be-
wahren; Privilegien, die »ich mit Freude unterschrieben habe«, nach den Worten unseres
Vorgdngers auf dem Thron von Chalkedon, des Metropoliten Eleftherios, bei dem 4.
Okumenischen Konzil. Betet, daf3 wir in allem Instrument des gottlichen Willens zum
Dienst der ganzen Menschheit werden. Betet, dafl sich unser Patriarchatamt als unge-
Sahrlich (Akindynos), langjihrig (Aphthonios), hoffnungsvoll (Elpidophoros) und unge-
hindert (Anempodistos) erweist, in wortlicher Anspielung an die Namen und mit den Ge-
beten der heute von der Kirche verehrten Miirtyrer aus Persien. Betet, daf8 der Herr die
Kirche stiitzt, den Glauben befestigt und die Welt befriedet.

Wir haben die feste Hoffnung, daf3 aus den Himmelskammern der Segen unseres un-
vergefilichen Vaters, des Metropoliten von Chalkedon, Meliton, der einen unschiitzbaren
Dienst der Mutter-Kirche darbrachte, wie auch das Gebet unseres unmittelbaren Vor-
gdngers, des seligen und siiflen Patriarchen Dimitrios, der die absolute Demut Christi,
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welche die Kirche der Armen in Christus ausdriickt, verkiperte, uns begleitet und stiitzt.
Betet, daf3 auch noch der Segen unserer ehrwiirdigen und liebevollen Eltern, die der gute
Gott dazu brachte, diesen Tag zu erleben, mit uns ist.

Wieder und vielmal: >Ehre sei Gott wegen aller-.
»Gott ist Liebe« (1 Joh 4, 16)«.

Die Wahl des Metropoliten Bartholomaios zum Okumenischen Patriarchen ist allerseits
mit besonderer Begeisterung begriilt worden. In ihm haben die Orthodoxen auf der gan-
zen Erde den neuen, vielversprechenden Anfang und die Hoffnung schlechthin gesehen.
Diese Leute darf er nicht enttduschen, und wir sind iiberzeugt, daB er dies auch nicht will.
Maoge Gott ihm viel Kraft, Mut, Gesundheit, unerschiitterlichen Glauben und stindige
Erleuchtung des Heiligen Geistes geben!
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Das Institut fiir Orthodoxe Theologie der
Universitat Miinchen

von Theodor Nikolaou, Miinchen

A. Ein Arbeitsbericht

Durch die Initiative der Katholisch-Theologischen Fakultit wurde bereits im Jahr 1979
der Lehrstuhl fiir »Missions- und Religionswissenschaften« zum Lehrstuhl fiir »Orthodo-
xe Theologie« umgewandelt. Als erster Lehrstuhlinhaber wurde am 1. November 1984
der orthodoxe Theologe, Professor Dr. phil., Dr.theol. Theodor Nikolaou, berufen. Am
20. Februar 1985 hat der Bayerische Staatsminister fiir Unterricht und Kultus dem Vor-
schlag der Universitit entsprochen und die Errichtung des gleichnamigen Instituts be-
schlossen; seine Leitung wurde Prof. Nikolaou iibertragen. Das Institut fiir Orthodoxe
Theologie, das voriibergehend der Katholisch-Theologischen Fakultit zugeordnet ist, ist
mit weiterem Personal ausgestattet und in der Ludwigstrafe 29, ErdgeschoB, unterge-
bracht.

Durch die Schaffung dieses Instituts erhielt die Forschung und Lehre der Orthodoxen
Theologie die erste und bislang einzige universitire Heimstitte dieser Art nicht nur in der
Bundesrepublik Deutschland, sondern in Westeuropa iiberhaupt. Da der orthodoxe
Glaube und das damit zusammenhéngende religios-kulturelle Erbe die Volker Ost- und
Stidosteuropas aufs engste verbindet, so erginzt und bereichert der Aufgabenbereich des
neuen Instituts in einer speziellen Weise die seit Jahrzehnten bestehende Ost- und Siid-
osteuropaforschung und -lehre der Universitit Miinchen.

Das Lehr- und Forschungsgebiet des Instituts ist ndher umschrieben durch die Be-
zeichnung »Orthodoxe Theologie«. Hierbei handelt es sich nicht um eine konkrete theo-
logische Disziplin (z.B. Dogmatik, Kirchengeschichte, Liturgik etc.), sondern um die
Wissenschaft der Theologie schlechthin mit ihren bekannten einzelnen Fachgebieten
(Biblische, Historische, Systematische und Praktische Theologie), so wie sie in der Or-
thodoxen Kirche verstanden und gepflegt wird. Es versteht sich von selbst, dal ein
Theologe zwar iiber allgemeine Kenntnisse hinsichtlich der Methode und der Hauptpro-
bleme der einzelnen Fichergruppen verfiigt, jedoch nicht die ganze Ficherbreite der Or-

* Der vorliegende Arbeitsbericht iiber das Institut fiir Orthodoxe Theologie wurde fiir eine Publikation der
»Arbeitsgemeinschaft fiir die Ost- und Siidosteuropaforschung der Universitit Miinchen« angefertigt. Vgl
ebenfalls eine Auswahl weiterer Veroffentlichungen zum selben Thema: Achim Barth, Eine Heimat fiir die Or-
thodoxe Theologie, Miinchner Merkur Nr.115 (20.5.1985), S.10. Th. Nikolaou, Orthodoxe Theologie, in: Her-
zogliches Georgianum (Hg.), Epistula 33/XXIII, 1984/85, 11-18. Ders., Eine 6kumenische Bereicherung. Das
Institut fiir Orthodoxe Theologie der Universitit Miinchen, Deutsches Pfarrerblatt 85 (1985) 575-577. Ath.
Fourlas, To *Ivonitobto "OpBodégov Oeoloyiog oto IMavemortipo tod Movayou (‘Totopiké — Z1dyot
— Ilpoontikéc), "Avamdaoic Nr.316 (Nov.—Dez. 1987), S.9-12. Dem. Savramis, IveTitovto OpBidoEng
BGeohoyiog Movemotuiov Tov Movayov, EAAnviky} @wvi, 'Etog 16 — Ap. ®O6Ahkov 189 (Miinchen
1988), S. 1.
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thodoxen Theologie in Forschung und Lehre eingehend vertreten kann, Die jetzige Ver-
tretung des Faches durch einen einzigen Professor bedeutet somit eine schwerpunkt-
miéBige Einschrinkung auf die theologische Disziplin, fiir die er sich spezialisiert hat. Die
theologischen Schwerpunkte von Prof. Nikolaou sind einerseits systematisch-theologi-
sche Fragen bei den griechischen Kirchenvétern und byzantinischen Theologen — ein
zentraler und entscheidender Bereich Orthodoxer Theologie — und andererseits dkume-
nische Aspekte.

Die Theologie der Kirchenviter bildet den Kernbereich der Orthodoxen Theologie,
weil sie die christliche Botschaft in einer Weise erldutert, die erstens der apostolischen
Uberlieferung entspricht und zweitens die Entscheidungen der sieben tkumenischen
Konzile der alten Kirche weitgehend und maBgeblich vorbereitet hat. In der Kontinuitit
mit dem von Anfang an iiberlieferten Glauben und im Konsens dieser Entscheidungen
mit den Schriften der Kirchenviter, den symbolischen und den liturgischen Texten
erblickt die Orthodoxe Theologie ein qualitatives Merkmal der Rechtgléubigkeit und die
verbindliche Voraussetzung der Theologie schlechthin. Ausgehend von diesem Konsens
sucht die Orthodoxe Theologie heute die christliche Botschaft neu zu verkiinden und sie
in kritischer Auseinandersetzung mit den vielféltigen modernen Strémungen dem Men-
schen zu vermitteln.

Anhand dieser besonderen Gewichtung der patristischen Tradition innerhalb der Or-
thodoxen Theologie und der darauf bauenden Spezialisierung von Prof. Nikolaou ergeben
sich auch die Themen, welche den Gegenstand einerseits von Forschungen und anderer-
seits von Lehrveranstaltungen des Instituts ausmachen, wobei darauf geachtet wird, daB3
die betreffenden Themen das breite Spektrum Orthodoxer Theologie insgesamt einbezie-
hen und beleuchten.

I. Forschung. Was die bisherige Forschung des Instituts anbelangt, deren Ergebnisse
gelegentlich auch bei verschiedenen wissenschaftlichen und kirchlich-6kumenischen
Anldssen vorgestellt wurden, so lassen sich fiinf Arbeitsgebiete nennen:

1. Systematisch-theologische Aspekte griechischer Kirchenviiter und byzantini-
scher Theologen. Aus diesem Arbeitsgebiet werden hier folgende drei Themenbereiche
herausgegriffen:

1.1. Ikonentheologie. Ausgehend von der Tatsache, daf die Frage nach den Bildern fiir
die Orthodoxe Theologie und Kirche einen wichtigen, zutiefst christologischen und sote-
riologischen Glaubensbezug hat, aber im Westen oft Anlal zu MiBBverstindnissen gelie-
fert hat, fithrt Nikolaou seine frilheren Untersuchungen der theologischen Ansichten
wichtiger Kirchenviter (Basileios d. Gr., Gregor des Theologen, Johannes Chrysostomos,
Johannes von Damaskos etc.) iiber die Bilder mit der Absicht fort, eine theologisch-sy-
stematische Abhandlung iiber die Ikonentheologie der Ostkirche zu verfassen. Aus die-
sem Forschungsbereich erschienen in den letzten Jahren fiinf Artikel in Fachzeitschriften.
In der Arbeit Zuvéxela TV ¥pLoToloK®Y Epidmy kol petd v IT' 0lKOVUEVIKT)
TOvodo (siehe unten B. Bibliographie Nr.153) wurde durch eine Fiille einschligiger
Belege gezeigt, daB die christologischen Streitigkeiten sich entgegen der landldufigen
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Meinung (z.B. Seeberg, Wessel, Beck) nach dem 6. 6kumenischen Konzil fortsetzten und
die Christologie somit von Anfang an einen zentralen Streitpunkt des Bildersturms aus-
machte. DaBl die Ikonentheologie sich als eine konsequente Bejahung des christologi-
schen Dogmas, insbesondere der vollen Menschheit Jesu Christi, versteht, beweist ein-
deutig das Werk von Theodoros Studites, iiber das die Forschungen von Nikolaou unter
dem Thema »Die Ikonentheologie als Ausdruck einer konsequenten Christologie bei
Theodoros Studites« noch andauern. Mit dieser vorldufig letzten Untersuchung dieser Art
wird auch der Nachweis erbracht, dal die moderne theologische Stromung der soge-
nannten »Christologie von unten« den tatséchlichen Gehalt des christologischen Dogmas
der Kirche nicht ausreichend in Betracht zieht.

1.2. Orthodoxe Spiritualitit — Philokalia. Einen weiteren Forschungsbereich des In-
stituts bilden Themen des orthodoxen Monchtums und der ostkirchlichen Spiritualitit,
Auf diesen Bereich beziehen sich fiinf weitere Publikationen. Sowohl diese als auch ein
groferer Artikel iiber den »Hesychasmus« (in: Marienlexikon, Bd.3, St.Ottilien 1991)
sind z. T. Vorarbeiten, die mit einem groferen, in Vorbereitung befindlichen Forschungs-
vorhaben des Instituts zusammenhingen: »Ubertragung ins Deutsche und Kommen-
tierung der >Philokalia<«. Wihrend die »Philokalia«, diese bekannte Sammlung spiritu-
eller Texte der Ostkirche, als Ganzes in anderen, nicht nur ost- und siidosteuropaischen,
sondern auch westeuropiischen Sprachen iibersetzt vorliegt bzw. laufend erscheint, fehlt
es im deutschsprachigen Raum an einer umfassenden Ubertragung und Kommentierung.
Neben den oben genannten Publikationen wurde eine Spezialbibliothek aufgebaut; auBer-
dem werden Maglichkeiten einer Forderung dieses Projekts eruiert. Die Bedeutung
eines solchen Projekts nicht nur fiir die griechische Patristik und byzantinische Theolo-
giegeschichte, sondern auch fiir die im deutschen Sprachraum lebenden orthodoxen Chri-
sten und dariiber hinaus fiir die Beziehungen der Kirchen und Vdélker Europas unterein-
ander liegt auf der Hand. Denn die Spiritualitdt, besonders die der einen, ungespaltenen
Kirche, welche zu einem betréchtlichen Teil in der »Philokalia« ihren Niederschlag ge-
funden hat, ist im Grunde das Erbe aller Kirchen und von daher wohl geeignet fiir eine
tiefer reichende Verstindigung der Volker Europas.

1.3. In den Bereich systematisch-theologischer Aspekte griechischer Kirchenviter und
byzantinischer Theologen fillt auch die Forschung von Herrn Kyriakos Savvidis, wiss.
Mitarbeiter des Instituts von Januar 1987 bis Dezember 1990. In seiner Dissertation, die
in Kiirze abgeschlossen sein diirfte, erforscht er das Thema »Die Vergottlichungslehre
von Maximos dem Bekenner und ihre Rezeption durch Gregor Palamas«.

2. Okumenische Theologie. Bedingt durch den dkumenischen Geist unseres Jahrhun-
derts, aber auch durch den stéindigen Kontakt des Instituts mit Institutionen dkumenischer
Ausrichtung der beiden groBen Kirchen in diesem Lande und nicht zuletzt durch die
Aufgaben, die Nikolaou in ckumenischen Gremien des In- und Auslandes wahrnimmt,
werden immer wieder Fragen okumenischer Theologie aufgegriffen und aus orthodoxer
Sicht erforscht. Eine Anzahl der Veroffentlichungen der letzten Jahre sind aus diesem
Interessengebiet hervorgegangen.
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3. Schulausbildung, unter besonderer Beriicksichtigung des Religionsunterrichts,
und Perspektiven griechischer Kinder in der Bundesrepublik Deutschland. Es ist
eine statistisch belegte Wirklichkeit, daB von den griechischen Kindern, die in der Bun-
desrepublik leben, einerseits iiber 40 % keinen muttersprachlichen Unterricht und auch
keinen orthodoxen Religionsunterricht haben, andererseits ein hoher Prozentsatz durch
den Besuch der griechischen Schulen in der Bundesrepublik Deutschland nicht ausrei-
chend die deutsche Sprache beherrscht. Es entsteht somit eine Situation, die fiir einige
dieser jungen Menschen zum Verlust ihrer kulturellen Identitit fithrt, fiir andere wie-
derum die Eingliederung in die deutsche Gesellschaft erschwert und ihre Lebensperspek-
tiven in einem Vereinten Europa vermindert. Aufgrund dieser Feststellung befafit sich
Nikolaou seit Jahren mit diesem Problem. Den Schwerpunkt seiner Untersuchungen bil-
den praktische Moglichkeiten zur Behebung dieser Notsituation. Einige seiner Ergebnisse
sind bereits in: Orthodoxes Forum 4 (1990) 215-228, veroffentlicht.

4. Der Verstindigung der Volker Europas dient auch das Forschungsprojekt: »Die Be-
deutung der Orthodoxen Theologie fiir ein Vereintes Europa«. Mit diesem Titel
wurde beim Erasmus-Programm der Europidischen Gemeinschaft die Forderung eines
Forschungsprojektes beantragt und genehmigt, welches vom Institut (Top€og) fiir
»Christliche Ethik und Soziallehre« der Theologischen Fakultit der Aristoteles-Univer-
sitit Thessaloniki und dem Institut fiir Orthodoxe Theologie der Universitdt Miinchen zu-
sammen entwickelt wurde. Neben der Erforschung einzelner Schwerpunkte, z. B. der ge-
samtkirchlichen Bedeutung der griechisch-patristischen Tradition, der orthodoxen Litur-
gie und des Monchtums auf dem heiligen Berg Athos im Rahmen eines Vereinten Euro-
pas, sind auch gemeinsame Kolloquien und eine abschlieBende Verdffentlichung vorge-
sehen.

5. Seit April 1991 ist Dr. K. Nikolakopoulos als wiss. Assistent im Institut titig, der
sich mit der Exegese des Neuen Testaments befaBt. Seine inzwischen abgeschlossene
Promotion an der Theologischen Fakultdt der Universitit Athen hatte das Thema »Die
rhetorischen Gedankenfiguren in den historischen Biichern des Neuen Testaments«.

II. Lehre. Die Themen der Lehrveranstaltungen des Instituts kommen aus folgenden
Bereichen:

1. Lehre der Orthodoxen Kirche. Durch die Behandlung der Geschichte und Theolo-
gie der sieben okumenischen Konzile sowie die Darlegung spezieller trinitdtstheologi-
scher, christologischer und pneumatologischer Fragen im Rahmen der Theologiege-
schichte der alten Kirche werden die fundamentalen christlichen Wahrheiten analysiert
und vermittelt, so wie sie in jenem maflgebenden dogmengeschichtlichen Prozel theolo-
gisch verstanden und 6kumenisch-synodal verbindlich festgelegt wurden. Auch die Dar-
legung von ekklesiologischen und anthropologischen Fragen auf der Grundlage der alt-
christlichen Uberlieferung erhellt die Lehre der Orthodoxen Kirche und erweist sich als
hilfreich fiir den heutigen, »verweltlichten« Menschen,
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2. Geschichte der Orthodoxen Kirche. Uber die oben genannten theologiegeschicht-
lichen Aspekte hinaus wird auch die Geschichte der Orthodoxen Kirche in einigen ihrer
Hauptziige behandelt. So wird z.B. die Geschichte der einzelnen autokephalen Orthodo-
xen Kirchen oder die Beziehungen zwischen Ost- und Westkirche, insbesondere des
Schismas und der Unionsverhandlungen, dargelegt. Dabei geht es nicht nur um das ge-
schichtliche Werden und die Gegenwartslage der Orthodoxen Kirchen, sondern auch um
die geschichtlich bedingte Eigenart und religios-kulturelle Tragweite der Orthodoxie.
Diese Relevanz wird besonders faBbar in der Theologie und Kirchengeschichte von By-
zanz, dem »christlich gewordenen romischen Reich griechischer Nation«, das eine Art
geistige Briicke zur griechischen Antike darstellt und somit am Werden des Abendlandes
groBen Anteil hat. Die Behandlung einiger Phinomene der Kirchengeschichte im byzan-
tinischen Reich (Ikonoklasmus, Monchtum, Hesychasmus etc.), vor allem des Verhilt-
nisses der Kirche zum Staat oder ihrer kulturell-missionarischen Tatigkeit, zeigt deutlich,
daB es sich hierbei um christlich-religiose Werte und Wahrheiten von bleibender, iiberge-
schichtlicher Bedeutung handelt.

3. Liturgie und Spiritualitiit der Orthodoxen Kirche. Die Behandlung z.B. von
Texten asketisch-mystischen Inhalts (Apophthegmata Patrum, Philokalia, Mystagogia
von Maximos dem Bekenner etc.) hat den Zweck, mit dem Reichtum ostkirchlicher Spi-
ritualitit und Gebetshaltung vertraut zu machen. Um einen Einblick in die Spiritualitit
und Gebetshaltung, aber auch in das liturgische Leben zu vermitteln, wird eine Auswahl
von Themen aus dem liturgischen Bereich angeboten (Entwicklung des Gottesdienstes in
der alten Kirche, Auslegung der Chrysostomos-Liturgie, Akathistos Hymnos etc.). Hier-
bei geht es allerdings nicht blof um die Darstellung irgendwelcher symbolisch-ritueller
Vorgénge, die manchen exotisch attraktiv erscheinen, sondern vielmehr um das Heraus-
schilen und Darlegen von theologisch-liturgischen Zusammenhéngen, die der Vermitt-
lung und Aktualisierung der christlichen Botschaft schlechthin dienen. Am Beispiel der
Gebete der Basileios-Anaphora 146t sich leicht demonstrieren, da die Texte, die das
Riickgrat der Gottlichen Liturgie bilden, theologisch hoch relevant und dogmatisch be-
sonders genau sind. Diese Texte geben den das Gebet begleitenden rituell-symbolischen
Handlungen ihren eigentlichen christlichen Sinn. Sie sind der verbindliche Schliissel zu
den Handlungen.

4. Okumene. Die kumenische Verstindigung bedeutet in erster Linie Verwirklichung
des »neuen Gebots« der Liebe und ist somit der Priifstein unserer christlichen Identitét.
Besonders dienlich fiir den 6kumenischen Dialog ist sicherlich die deutliche Standortbe-
stimmung einer jeden Kirche und Theologie, damit der eine Dialogpartner den anderen
versteht und aufgrund dieses gegenseitigen Verstindnisses der Dialog konstruktiv ge-
staltet und gefithrt werden kann. Aus der 6kumenischen Perspektive betrachtet haben die
Lehrveranstaltungen tiber Orthodoxe Theologie folgende drei Charakteristika: a) Authen-
tische Darlegung und Verdeutlichung des orthodoxen Glaubens. b) Einfithrung der nicht
orthodoxen Studenten in die orthodoxe Tradition, Kultur und Glaubenswelt; dies dient
sowohl dem Okumenischen Dialog als auch einem besseren Verstidndnis fiir die in
Deutschland lebenden orthodoxen Christen. Bei dieser okumenischen Zielsetzung wer-



104 Theodor Nikolaou

den auch gemeinsame Lehrveranstaltungen mit Kollegen der beiden Theologischen Fa-
kultiten abgehalten. ¢) Es gilt, die orthodoxen Studenten auch mit der abendléndischen
Theologie- und Geistesgeschichte vertraut zu machen.

III. Dariiber hinaus wurden in der zuriickliegenden und noch relativ kurzen Lebenszeit
des Instituts folgende Schwerpunkte gesetzt:

Erstens wurde der Aufbau einer Spezialbibliothek fiir Orthodoxe Theologie in Angriff
genommen; sie hat — trotz der noch bestehenden Liicken — bereits einen ansehnlichen
Biicherbestand und steht nicht nur dem Personal des Instituts fiir seine Forschung und
Lehre und den Studierenden des Faches, sondern auch einem weiteren wissenschaftlich
interessierten Kreis zur Verfiigung.

Zweitens wurde 1987 das »Orthodoxe Forum, Zeitschrift des Instituts fiir Ortho-
doxe Theologie der Universitiit Miinchen« ins Leben gerufen; in dieser wissenschaftli-
chen Zeitschrift, welche das erste hauptséichlich deutschsprachige orthodoxe Veroffentli-
chungsorgan ist, erscheinen Forschungsergebnisse, bevorzugt jiingerer Wissenschaftler,
vorwiegend aus dem Bereich der Orthodoxen Theologie und Spiritualitit.

Drittens wurde viel Arbeit (mannigfaltige Gespriche und Kontakte auf Universitits-,
Staats- und Kirchenleitungsebene, Erarbeitung einer Studien- und Priifungsordnung u.a.)
in den zu errichtenden Studiengang »Orthodoxe Theologie« investiert. Diese Be-
miihungen blieben bislang leider ohne den erwiinschten Erfolg; Orthodoxe Theologie
kann zur Zeit nur als Nebenfach studiert werden. Die Errichtung des Studiengangs und
die damit verbundene Maglichkeit, Orthodoxe Theologie als Hauptfach zu studieren,
stellt jedoch weiterhin eine dringende Notwendigkeit dar. Denn die Ausbildung von or-
thodoxen Priestern und Religionslehrern vor Ort bedeutet, daB sie mit der abendlindi-
schen Theologie- und Geistesgeschichte, aber auch mit der Geschichte, Kultur und
Eigenart dieses Landes vertraut gemacht und somit fiir ihren Dienst besser vorbereitet
werden. Dies ist entscheidend fiir die kulturelle Identitit und eine reibungslose Eingliede-
rung in die deutsche Gesellschaft der iiber eine halbe Million orthodoxen Christen (dar-
unter iiber 300000 griechisch-orthodoxe). Die Tatsache schlieBlich, daB mehrere Perso-
nen nicht nur aus Deutschland, sondern auch aus vielen anderen Lindern (in der letzten
Zeit verstirkt auch aus den Landern Ost- und Siidosteuropas) sich mit der Absicht zum
Studium der Orthodoxen Theologie in Miinchen gemeldet haben, zeigt, daB der Studien-
gang »Orthodoxe Theologie« wegen dieses groBeren Einzugsgebietes der Reputation des
Freistaates und insbesondere der Ludwig-Maximilians-Universitit Miinchen iiber die
Grenzen des Landes hinaus unmittelbar dienen wiirde.
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Okumenische Information, Nr.44, 29.10.75, 5-9; und mit Anmerkungen: Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kirchen (Hg.), »Interkommunion«. Eine Studie und
Stellungnahmen, Materialdienst der Okum. Centrale, Frankfurt 1976 (Sonderaus-
gabe), S.36-43.

Folgende Artikel: Johannes I., Tzimiskes (byzant. Kaiser) — Johannes II.,
Komnenos (byzant. Kaiser) — Johannes IIL., Dukas Batatzes (byzant. Kaiser) —
Johannes V., Paldologos (byzant. Kaiser) — Johannes VI., Kantakuzenos (byzant.
Kaiser) — Johannes VII., Paldologos (byzant. Kaiser) — Johannes VIIL., Paliolo-
gos (byzant. Kaiser) — Justin I. (byzant. Kaiser) — Justin II. (byzant. Kaiser) —
Justinian I. (byzant. Kaiser) — Justinian II. (byzant. Kaiser) — Justiniana Prima —
Henotikon von Zenon — Kantakuzenos (byzant. Familie) — Kappadokien — Ka-
talanische Kompanie — Kilikien — Komnenen (byzant. Familie) — Konstans I1.
(byzant. Kaiser) — Konstantin I'V. (byzant. Kaiser) — Konstantin V. (byzant. Kai-
ser) — Konstantin VI. (byzant. Kaiser) — Konstantin VII. (byzant. Kaiser) —
Konstantin IX. (byzant. Kaiser) — Konstantin X., Dukas (byzant. Kaiser) — Kon-
stantin XI., Paldologos (byzant. Kaiser) — Kritoboulos Michael — Krumbacher
Karl — Lambros Spyridon — Laskaris (byzant. Familie) — Lateinisches Reich -
Leon I, d. Grofie (byzant. Kaiser) — Leon III., d. Isaurier (byzant.Kaiser) — Leon
VI, der Weise (byzant. Kaiser) — Leon Diakonos — Leontios (byzant. Kaiser), in:
Meyers Enzyklopddisches Lexikon, Bde. 13-15, Mannheim 1975.

1976

Die Ikonenverehrung nach Johannes von Damaskos als Beispiel orthodoxer Theo-
logie und Frommigkeit, Ostkirchliche Studien 25 (1976) 138-165.

Das Bemiihen der Orthodoxen Kirche um Einheit und ihre Vorstellung von Kir-
cheneinheit, dargelegt am Beispiel des orthodox-altkatholischen Dialogs, Interna-
tionale Kirchliche Zeitschrift 66 (1976) 149-162.

‘H xotoymym 1od &vBpdrov cOpdmve ue v Sidackodia tic "OpO6dotng
"ExkAnoiog kol 1 Gewpio g &E€MENS, *OpBdsolog Metavaotng 1976,
Heft 1, S.5-6; Heft 2, S.11 und 13; Heft 3, S.6-8; Heft 4, S.2-4; Heft 5, S.5-7
und 12.

Folgende Artikel: Logothet — Maas Paul — Magnesia — Manuel 1., Komnenos
(byzant. Kaiser) — Manuel II., Paldologos (byzant. Kaiser) — Markianos (byzant.
Kaiser) — Maurikios (byzant. Kaiser) — Messenien — Michael L., Rangabes (by-
zant. Kaiser) — Michael II. (byzant. Kaiser) — Michael III. (byzant. Kaiser) —
Michael VII., Dukas (byzant. Kaiser) — Michael VIIL, Paldologos (byzant. Kai-
ser) — Mistra — Morea — Narses — Nika-Aufstand — Nikephoros 1., (byzant.
Kaiser) — Nikephoros II., Phokas (byzant. Kaiser) — Nikephoros III., Botaneiates
(byzant. Kaiser) — Nizda (Kaiserreich von N.) — Ohnsorge Wemer —
Ostrogorsky Georg — Paldologen (byzant. Familie) — Panaretos Michael — Pelo-
ponnes (von der Zeitenwende bis heute) — Phokia — Phokas (byzant. Familie) —
Phokas (byzant. Kaiser) — Planudes Maximos, in: Meyers Enzyklopdidisches Lexi-
kon, Bde. 16—-18, Mannheim 1976.
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24

25;

26.

2.
28.

29.

30.

Bk

32;

33.

34.

35.

36.

3

Theodor Nikolaou

. Eine quellenkritische Untersuchung des Traktats (87) De iconis der Quaestiones
Quodlibetales und seine Bedeutung hinsichtlich der Verurteilung von Johannes
Italos, in: Actes du XVe¢ Congres International des Etudes Byzantines, Athénes
5-11 Septembre 1976.

1977

Grundlegende Gedanken iiber die byzantinische Philosophie, Bu{avriver 9 (1977)
167-186.

Rezension: Maxime de Sardes, Le Patriarchat Oecuménique dans I'Eglise Ortho-
doxe. Etude historique et canonique. Traduit du grec par Jacques Touraille, Paris
1975, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 88 (1977) 111-113.

Die Willensfreiheit bei Klemens von Alexandrien, @iAocogic. 7 (1977) 384-403.
Folgende Artikel: Priskos — Proskynese — Psellos Konstantinos — Pulcheria
Aelia — Romanos 1., Lekapinos (byzant. Kaiser) — Romanos IV., Diogenes
(byzant. Kaiser) — Sakkelarios — Schlumberger Gustave — Sebastokrator — Si-
don, in: Meyers Enzyklopddisches Lexikon, Bde. 19-21, Mannheim 1977.

1978

Rezension: AEEMOZ — Adiépompo otov L N. Oe0dmpakodmovro, Athen 1975,
Archiv fiir Geschichte der Philosophie 60 (1978) 108-112.

Zum Stand der Forschung iiber G.Gemistos Plethon ausgehend vom Werk
Fr. Schultzes, Nachwort zum Neudruck: Fr. Schultze, Philosophie der Renaissance,
1.Bd.: Georgios Gemistos Plethon ..., Leipzig 1978, 18 S.

Okumenische Fragen zwischen der romisch-katholischen und der evangelischen
Kirche aus orthodoxer Sicht,” ExkkAnociaotixkog @apog 59 (1978) 908-914.

E. Theodorou/Th. Nikolaou, Das Amt der Diakoninnen in der kirchlichen Tradi-
tion, Una Sancta 33 (1978) 162-172.

Eine Demonstration der Einheit. Zum orthodoxen Verstindnis der Katholizitéit der
Kirche, KNA-Okumenische Information, Nr.51, 20.12.1978, S.6-8.

Rezension: Aristide Pasadeos, ‘O motplopyikdg oikog 10D OlkovpevikoD
®pdévov (Institute for Balkan Studies, 157), Thessaloniki 1976, Internationale
Kirchliche Zeitschrift 68 (1978) 170-172.

Folgende Artikel: Spatharios — Stratege — Stratioten — Thema — Theodora
(Gattin von Justinian I.) — Theodora (byzant. Kaiserin) — Theodoros I., Laskaris
(Kaiser von Nizda) — Theodosios II. (byzant. Kaiser) — Theophylaktos Simoka-
tes — Thessaloniki (Kaiserreich von Th.) — Trapezunt (Kaiserreich von Tr.), in:
Meyers Enzyklopddisches Lexikon, Bde. 22-23, Mannheim 1978.

1979

Die Sakramentsmystik bei Nikolaos Kabasilas, KNA-Okumenische Information,
Nr.20, 16.5.1979, S.5-8; Nr. 21, 23.5.1979, S.5-9.

Die Einheit der Kirchen und die Ortskirchen. Dritte Plenarsitzung der orthodox-
altkatholischen Dialogkommission, KNA-Okumenische Information, Nr.36,
5.9.1979, 5.9-10.
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38
39

40.

41.

42.

43.

45.

46.

47.

48.

49.

50.

51

52,

NexpoAoyio: Philipp Vielhauer, AeAtiov BifAikav MeAetav 8 (1979) 138-141.
Die Kunst und ihr erzieherischer Wert bei den Drei Hierarchen (Basileios dem
GroBen, Gregor von Nazianz und Johannes Chrysostomos), @coldoyio 49 (1979)
889-911.

Folgende Artikel: Zenon (byzant. Kaiser) — Zoe (byzant. Kaiserin) — Zonaras
Johannes — Zypern (von der Zeitenwende bis 1571), in: Meyers Enzyklopéidisches
Lexikon, Bde. 24-25, Mannheim 1979.

1980

Der Lutherische Weltbund als Partner des theologischen Dialogs mit der Orthodo-
xen Kirche, in: Interorthodox Preparatory Commission for the theological Dialo-
gue with Lutherians, Sigtuna, 4.—9.11.1978, Genf 1979, S. 5466, und in: St. Alexe
(Hg.), Almanach der ruménischen orthodoxen Kapelle »Michael Stourdza« ...,
Baden-Baden 1980, S.166-175.

‘H ypromiovikny 6AfBeto kol HiBkn &v oxéoer mpog v EAANVIKIV d1—
Aocodiav kate KAjuevto tov "AdeEavdpéa, KAnpovouio 11 (1979) 59-92.
Mitarbeit an: Kirchliches Auffenamt der EKD (Hg.), Eucharistie und Priesteramt
(Beiheft zur Okumenischen Rundschau, 38), Frankfurt/M. 1980.

. Rezension: H.A.J. Wegmann, Geschichte der Liturgie im Westen und im Osten,

Regensburg 1979, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 91 (1980) 367-369.
Ipoetowacion kol mpoPAfipata tod Emofjuov Bgoloyikod StaAdyov
petold Thg "Opb6doEng *Exkinoiog kod tiig Moykéouiog Aovempovikiic
‘Opocrnovdiag, ’Andéorolog Bopvafog 41 (1980) 135-141, 177-185.

Zur Diskussion iiber die Confessio Augustana aus orthodoxer Sicht, Una Sancta 35
(1980) 154-160 und in: Thomas Morus Akademie (Hg.), Einheit im Glauben ...
(Bensberger Manuskripte, Nr. 26), Bensberg 1980, S.21-33.

Die orthodox-lutherischen Beziehungen im 16.Jh., KNA-Okumenische Informa-
tion, Nr. 14/15, 2.4.1980, S.7-10.

Bischof Augoustinos Labardakis, neuer Metropolit von Deutschland, KNA-Oku-
menische Information, Nr.42/43, 8.10.1980, S. 14.

1981

‘H &levbepia tiig BovAioemg kol 6 nddn Tiig yoyiic kord KAfjuevio tov
*AreEavdpéa, Thessaloniki 1981, 165 S. (Diss.)

[Besprechung: ®coldoyio 55 (1984) 858—859).

Orthodox-reformierte Beziehungen: Die Kirchen des Ostens und der Heidelberger
Katechismus, KNA-Okumenische Information, Nr.3, 14.1.1981, S.5-9; Nr.4,
21.1.1981, S.5-10 und Dokumentation epd. Ein Informationsdienst, Nr.10/81,
13.2.1981, S.39-47.

Der Mensch als politisches Lebewesen bei Basilios dem GroBen, Vigiliae Chri-
stianae 35 (1981) 24-31.

Teilhabe am Mysterium der Kirche. Eine Analyse der Gespriche zwischen dem
Okumenischen Patriarchat und der EKD, Okumenische Rundschau 30 (1981)
425-448.
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53

54.

83,

56.

o7

58.

59,

60.

61.

62.

63.

65.

66.

Theodor Nikolaou

[Motepike kefpevo: Koamymmxog Adyog “Iwdvvov 1o XpuoooToHov
(Metddpoolg ©. Nikoddov), *Op86doén Iapovcio/Orthodoxe Gegenwart,
Heft 1-2 (1981) 6.

[Motepiko,  keipevoe: EmiotoAn mpog  Atdyvntov, 5-6, (Metdppooic
0. NikoAdov), *OpBodoén IMapovoic/Orthodoxe Gegenwart, Heft 3 (1981) 5-6.

1982

Gemistos Plethon und Proklos. Plethon's »Neuplatonismus« am Beispiel seiner
Psychologie, in: XVI Internationaler Byzantinistenkongref3, Akten 1l/4, Jahrbuch
der Osterreichischen Byzantinistik, 32/4 (1982) 387-399. Diskussionsbeitriige:
Akten I1/1, 32/1 (1982) 283, 296297, 304.

Rezension: P.Nellas, ZQON OEOYMENON. IIpoontikeg ne piae 0pB6do&n
Kotovonon 1od Gvlpamov, Athen 1979, Byzantinische Zeitschrift 75 (1982)
45-48.

1983

Zur Identitit des pokdaplog yépwv in der Mystagogia von Maximos dem Beken-
ner, Orientalia Christiana Periodica 49 (1983) 407-418.

[Besprechung: @coloyic 55 (1984) 859].

Bilderverehrung (in orth. Sicht), in: Okumene Lexikon. Kirchen-Religionen-Be-
wegungen, hrsg. von H. Kriiger wu.a., Frankfurt: Lembeck/Knecht 1983,
Sp.178-179.

Katholizitit (orth. Verstindnis), in: Okumene Lexikon. Kirchen-Religionen-Bewe-
gungen, hrsg. von H. Kriiger u.a., Frankfurt: Lembeck/Knecht 1983, Sp. 617-618.
Kirche III, orth. Sicht, in: Okumene Lexikon. Kirchen-Religionen-Bewegungen,
hrsg. von H. Kriiger u. a., Frankfurt: Lembeck/Knecht 1983, Sp. 633-635.

Konzile, altkirchliche I (orth. Sicht, Uberblick), in: Okumene Lexikon. Kirchen-
Religionen-Bewegungen, hrsg. von H. Kriiger u.a., Frankfurt: Lembeck/Knecht
1983, Sp.715-716.

Mitarbeit an: Kirchliches Auflenamt der EKD (Hg.), Evangelium und Kirche
(Beiheft zur Okumenischen Rundschau, 47), Frankfurt 1983.

Zur »Theologie« des okumenischen Konzils am Beispiel des zweiten kumeni-
schen Konzils von Konstantinopel (381), in: Patriarchat von Konstantinopel (Hg.),
Mvniun Zuvodov ‘Ayiog B' Otkovpevikiic, Thessaloniki 1983, S.289-309.
Participation in the Mystery of the Church, The Greek Orthodox Theological Re-
view 28 (1983) 255-276 (siehe auch Nr.52).

Die Stellung der Ikone. Ihre Bedeutung im liturgischen Leben der Orthodoxen Kir-
che, KNA-Okumenische Information, Nr.49, 30.11.1983, S.5-8; Nr.50,
7.12.1983, S.5-8; Nr.51, 14.12.1983, S.5-8.

[Besprechung: @codoyia 55 (1984) 859-860].

1984

Un pont entre I'Eglise d'Orient et d'Occident: Le monachisme, Irénikon 57 (1984)
307-323.
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67.

68.

69.

70.

gl

72

73

4.

73,

76.

77.

78.

79,

80.

81.

Zum Eucharistie-Text der Lima-Dokumente aus orthodoxer Sicht, Catholica 38
(1984) 307-316.

Eine quellenkritische Untersuchung des Traktats (87) De iconis der Quaestiones
Quodlibetales und seine Bedeutung hinsichtlich der Verurteilung von Johannes
Italos, in: Mvijun MntponoAitov *Ikoviov "lakdBov, Athen 1984, S.279-294
(siehe auch Nr.24).

Kabopiopog fpepounviog tod Ildoyo othv dpB6doén kai tic Svtikec
gxxkAnocieg, *OpB6doln Mopovoia/Orthodoxe Gegenwart, Heft 13 (1984) 16-18.
‘H 6éom ¢ €lkbvog ot Aertovpykn) Lon Tiig "OpB6dotng *ExkAnaiog, in:
Griechisch-Orthodoxe Metropolie (Hg.), ‘H 6eoloyla tfic eikévog (IH'
‘leportikd Zovédpio ‘lepod Kipov “Iepdic Mntpondieme Ieppoviac), Bonn
1984, S.30-41 (siehe auch Nr. 65).

Rezension: H.-J. Schulz, Wiedervereinigung mit der Orthodoxie? Bedingungen und
Chancen des neuen Dialogs, Miinster 1980, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 95
(1984) 122-123.

Rezension: G. Larentzakis, ‘H *ExxAnocio. Pdung xoi 6 *Enickomoc adric
Baoel dpyoiov mydv (Eipnvoiog, BaoiAeiog, XpuoooTopoc), Thessaloniki
1983, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 95 (1984) 410-412.

Orthodoxe Theologie, in: Herzogliches Georgianum (Hg.), Epistula 33/XXIII,
1984/85, 11-18.

1985

Herrlichkeit der Schopfung. Ein orthodoxer Beitrag, Ostkirchliche Studien 34
(1985) 151-162.

Das Dekret iiber den Okumenismus und die orthodox-katholischen Beziehungen,
Miinchener Theologische Zeitschrift 36 (1985) 110-126.

Gesamtwiirdigung der Methode und der Ergebnisse der bilateralen Dialoge,
in: Centre Orthodoxe du Patriarcat Oecuménique (Hg.), Les dialogues oecuméni-
ques hier et aujourd'hui (Etudes Théologiques, 5), Chambésy/Genf 1985, S.207—
232

Eine tkumenische Bereicherung. Das Institut fiir Orthodoxe Theologie der Univer-
sitéit Miinchen, Deutsches Pfarrerblatt 85 (1985) 575-577 (siehe auch Nr.73).

Das Monchtum als Briicke zwischen der Ost- und der Westkirche, Erbe und Auf-
trag 61 (1985) 113-124 (siehe auch Nr. 66).

Rezension: Chr. Sp. Voulgaris, Néow Bedpnoig tv £pidov thg *Amoctoikiic
"ExkAnotiog tiic KopivBov xoi t@v &v odtf) &viindAomv 1od émootélon
[orbrov, Athen 21980, Ostkirchliche Studien 34 (1985) 63—-64.

Rezension: R. Sérries, Die Bilder der Orthodoxen im Kampf gegen den Arianismus
-, (Europdische Hochschulschriften. Reihe 23: Theologie, 186), Frankfurt
a.M./Bern 1983, Byzantinische Zeitschrift 78 (1985) 122-124.

Die orthodox-reformierten Beziehungen und der Heidelberger Katechismus, in:
Centre Orthodoxe du Patriarcat Oecuménique (Hg.), Les dialogues oecuméniques
hier et aujourd'hui (Etudes Théologiques, 5), Chambésy/Genf 1985, S.118-132
(siche auch Nr. 50).
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82.

83.

84.

85.

86.

87.

88.

R
90.

91

02

93

94,

95

96.

o

Theodor Nikolaou

1986

‘O “EAMnviopdg ot Teppovie. TIpoontikég ot mhaicio tfig Edbpamng,
(Sonderdruck aus’ ExkAnotia), Athen 1986, 39 S.

Das Bischofsamt in seiner Bedeutung fiir die Kircheneinheit, Okumenisches Forum
9 (1986) 175-192.

Boowki] 0éom tijg "OpBodétov *ExxAnoiog @¢ mpog Todg Beoloykolg
Stodéyovg, *OpB6doén HMapovoio/Orthodoxe Gegenwart Heft 21-22 (1986)
40-41.

Rezension: Dumitru Staniloae, Orthodoxe Dogmatik. Aus dem Ruminischen iiber-
setzt von Hermann Pitters (Okumenische Theologie, 12), Ziirich u.a., Giitersloh
1985, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 97 (1986) 262-265.

1987

Herausgabe und Schriftleitung von »Orthodoxes Forum. Zeitschrift des Instituts
fiir Orthodoxe Theologie der Universitdt Miinchen« 1 (1987); Hefte 1 und 2, 286 S.
(Heft 2 mit einheitlicher Thematik: Bild und Glaube. Nikaia 787 — Ringvorlesung
der Universitit Miinchen SS 1987, St. Ottilien 1987, 150 S.).

Die Bedeutung der patristischen Tradition fiir die Theologie heute, Orthodoxes
Forum 1 (1987) 6-18.

Die Entscheidungen des siebten Okumenischen Konzils und die Stellung der Or-
thodoxen Kirche zu den Bildern, Orthodoxes Forum 1 (1987) 209-223.

Soziale Dimensionen der Spiritualitit, Erbe und Auftrag 63 (1987) 193-200.
Glaubensbekenntnis und Taufe als »Anfang des Lebens in Christus«, Okumeni-
sches Forum 10 (1987) 89-103.

‘H xprrikt] 100 MAotivov &nl 1v mepl Hiokhg dvtiAiyemv 100 I'vo-
otikiopod, * Emotnuovikn IHapovoia ‘Eotiog OeoAdywv XaAxng 1 (1987)
417-426.

Gregor von Nyssa, in: Theologenlexikon, hrsg. von W. Hdirle—H. Wagner, Miin-
chen: Verlag C.H.Beck 1987, S.97-98.

Johannes von Damaskus, in: Theologenlexikon, hrsg. von W.Hirle—H. Wagner,
Miinchen: Verlag C.H.Beck 1987, S.134-136.

Das Dekret iiber den Okumenismus und die orthodox-katholischen Beziehungen,
in: Schulreferat I, Erzb. Ordinariat Miinchen (Hg.), Informationen fiir Religions-
lehrer an Grund-, Haupt- und Sonderschulen, Nr.21/2, 1987, S.48-56 (siehe auch
Nr.75)

Patriarchalstruktur und Kircheneinheit, in: Primum Regnum Dei, Festgabe fiir Abt
Johannes Hoeck, Benediktinerabtei Ettal 1987, S.32-36.

Die Ikonenverehrung als Beispiel ostkirchlicher Theologie und Frommigkeit nach
Johannes von Damaskus, in: Kloster HI. Hiob v. Pocaev (Hg.), Begegnung mit der
Orthodoxie. Die Grenzen der christlichen Menschenlehre, Miinchen 1987,
S.167-201 (siehe auch Nr. 20).

Folgende Artikel (siehe auch Nr.58-61) in: Okumene Lexikon. Kirchen — Reli-
gionen — Bewegungen, hrsg. von H.Kriiger u.a., 2. verind. Aufl., Frankfurt:
Lembeck/Knecht 1987:
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98.

09

100.

101.

102.

103.

104.

105.

106.

107.

108.

109.

110.

111.

112.

113.

a. — Bild in der Kirche III, Orth. Sicht, Sp. 175-176.

b. — Katholizitit, katholisch: 4. Orth. Verstindnis, Sp. 627-629.

¢. — Kirche III, Orth. Sicht, Sp. 642—645.

d. — Konzile, altkirchliche I, Orth. Sicht, Uberblick, Sp.722-723.

Rezension: J. M. Hussey, The Orthodox Church in the Byzantine Empire, Oxford
1986, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 98 (1987) 412-414.

Rezension: Damaskinos Papandreou, ©@goloyikoi AldAoyot, Thessaloniki 1986,
Orthodoxes Forum 1 (1987) 118-119.

1988

Herausgabe und Schriftleitung von »Orthodoxes Forum. Zeitschrift des Instituts
fiir Orthodoxe Theologie der Universitit Miinchen« 2 (1988); Hefte 1 und 2,
303 S.

(Heft 2 mit einheitlicher Thematik: Das Millennium der Russischen Orthodoxen
Kirche und die Bedeutung der Ortskirche, St. Ottilien 1988, 160 S.).

Fachleitung fiir Orthodoxe Theologie: Marienlexikon, hrsg. von R.Bédumer—
L. Scheffczyk, Bd. 1, St. Ottilien: EOS Verlag 1988.

Das Wirken des Heiligen Geistes in der Predigt des Evangeliums und in der Feier
der Sakramente, Orthodoxes Forum 1 (1988) 29-41.

Der hl. Berg Athos und die Orthodoxe Kirche in RuBlland. Spirituelle Impulse, Or-
thodoxes Forum 2 (1988) 209-226.

Das Bischofsamt in seiner Bedeutung fiir die Kircheneinheit, in: Aristoteles-Uni-
versitiit Thessaloniki (Hg.), Atoxovio. Adiépouo ot Mvijun BaotAsiov
ZTo7Gvvov, Thessaloniki 1988, S.607-624 (siehe auch Nr. 83).

Das Wirken des HI. Geistes in der Kirche und die Vergottlichung des Menschen,
Okumenisches Forum 11 (1988) 77-91.

Akathistos Hymnos, in: Marienlexikon, hrsg. von R. Biumer—L. Scheffezyk, Bd. 1,
St. Ottilien: EOS Verlag 1988, S. 66-67.

Antiphonitria, in: Marienlexikon, hrsg. von R.Bdumer—L. Scheffczyk, Bd.1,
St. Ottilien: EOS Verlag 1988, S. 176.

Arethas von Kaisareia, in: Marienlexikon, hrsg. von R.Bdumer—L. Scheffczyk,
Bd. 1, St. Ottilien: EOS Verlag 1988, S.225.

Athos, in: Marienlexikon, hrsg. von R. Bdumer—L. Scheffczyk, Bd. 1, St.Ottilien:
EOS Verlag 1988, S.259-263.

Bildersturm: in Marienlexikon, hrsg. von R. Biumer—L. Scheffczyk, Bd. 1, St. Otti-
lien: EOS Verlag 1988, S.478-481.

‘H gAevbepia tiig fovAosmg kol 1) &v Xplotd cwmpic, Osoloyia 59 (1988)
490-506.

Das Okumenische Patriarchat von Konstantinopel und die Orthodoxe Kirche, Or-
dinariatskorrespondenz des Erzbistums Miinchen und Freising, Nr.21, vom
19.5.1988, S.6-7.

Die Entscheidungen des VII. Okumenischen Konzils in ihrer Bedeutung fiir den
didaktischen Wert der Bilder, in: H.-J. Schulz—J. Speigl (Hgg.), Bild und Symbol,
Wiirzburg: Echter 1988, S.64-73.
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114.

115

116.

P

118.

110

120.

128

122,

123.

124.

125,

126.

Theodor Nikolaou

Rezension: Chr. Yannaras, Kozagdyo ’I8edv (poptopio), Athen 1987,
Orthodoxes Forum 2 (1988) 123—125.

. Rezension: C. M. Woodhouse, George Gemistos Plethon. The Last of the Hellenes,
Oxford 1986, Orthodoxes Forum 2 (1988) 125-127.

Rezension: D. Wendebourg, Reformation und Orthodoxie, Gottingen 1986, Ortho-
doxes Forum 2 (1988) 281-284.

Rezension: Damaskinos Papandreou, Orthodoxie und Okumene. Gesammelte
Aufsitze, hrsg. von Wilhelm Schneemelcher, Stuttgart u.a.: Verlag W.Kohlham-
mer 1986, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 99 (1988) 286-287.

1989

Al mepi moMtelog koi Sukafov 18éon tod I'.IIMBwvog Tepiotod. Metd
Iopoaptipatog Zum Stand der Forschung iiber G.Plethon Gemistos ausgehend
vom Werk Fr. Schultzes, (Byzantine Texts and Studies, 13), 2o “Exdooig BeAti—
ouévn, Thessaloniki 1989, 153 S. (Zusammenfassung auf deutsch, BpoBeiov
*Axodnuiog *ABnvav) (siehe auch Nr. 12 und 30).

[Besprechungen: Xpiotiovog 28 (1989), 198-199; Orientalia Christiana Peri-
odica 56 (1990) 509-510; I'pnyoptog 6 Modogidg 73 (1990) 914-915; Irénikon
64 (1991) 310-311; Ostkirchliche Studien 40 (1991) 82].

Herausgabe und Schriftleitung von »Orthodoxes Forum. Zeitschrift des Instituts
fir Orthodoxe Theologie der Universitit Miinchen« 3 (1989); Hefte 1 und 2,
203'S.

(Heft 2 mit einheitlicher Thematik: Die orthodox-katholischen Beziehungen,
St. Ottilien 1989, 161 S.).

Fachleitung fiir Orthodoxe Theologie: Marienlexikon, hrsg. von R.Bédumer—
L. Scheffczyk, Bd. 2, St. Ottilien: EOS Verlag 1989.

Gottesdienst als Grundlage der kirchlichen Gemeinschaft, Orthodoxes Forum 1
(1989) 35-47.

Einigendes und Trennendes zwischen der Romisch-Katholischen und der Orthodo-
xen Kirche. Okumenische Ansitze, Orthodoxes Forum 2 (1989) 201-217 [und:
Politische Studien 308 (1989), 726-743].

Kowvovikec Slaotdoelg Thg TVELROTIKOTNTOS, in: Metropolie der Schweiz
(Hg.), "Avodopd €ig uviuny Mntpomokiitov Zapdewv Mokipov 19141986,
Bd.4, Genf 1989, S.83-92 (with summary, S.459) (siche auch Nr. 89).

Enkolpion, in: Marienlexikon, hrsg. von R.Bdumer—L.Scheffczyk, Bd.2,
St. Ottilien: EOS Verlag 1989, S.361.

Die Entscheidungen des siebten Okumenischen Konzils und die Stellung der Or-
thodoxen Kirche zu den Bildern. Referat und Diskussionsbeitrége, in: J. Wohlmuth
(Hg.), Streit um das Bild. Das Zweite Konzil von Nizda (787) in dkumenischer
Perspektive, (Studium Universale, 9), Bonn: Bouvier Verlag 1989, S.43-56.
119-121 (siehe auch Nr. 88).

Das Monchtum auf dem Heiligen Berg, KNA-Okumenische Information, Nr.20,
10.5.1989, S.5-9 (und: Informationen aus der Orthodoxen Kirche, hrsg. v. Kir-
chenamt der EKD, Hannover, Nr.20, 1989/2, S.18-21).
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Das Bischofsamt als Dienstamt der Einheit in der Kirche, KNA-Okumenische In-
formation Nr.41, 4. 10. 1989, S.5-10; Nr.42/43, 11.10. 1989, S.5-9.

Stand und Perspektiven des orthodox-lutherischen Dialogs, in: Damaskinos Pa-
pandreou (Hg.), Oecumenica et Patristica, Festschrift fiir W.Schneemelcher,
Chambésy/Genf 1989, S.33-60.

Evangelium — Eucharistie — Okumene, in: Kirchenamt der EKD (Hg.), Die Ver-
kiindigung des Evangeliums und die Feier der Heiligen Eucharistie, (Beiheft zur
Okumenischen Rundschau, 54), Frankfurt a.M.: Verlag O.Lembeck 1989,
S.134-145 (Diskussionsprotokoll: 153-156).

Rezension: Herbert Frohnhofen, Apatheia Theou. Uber die Affektlosigkeit Gottes
in der griechischen Antike und bei den griechischsprachigen Kirchenvitern bis zu
Gregorios Thaumatourgos, Frankfurt a.M. 1987, Orthodoxes Forum 3 (1989)
112-115.

Rezension: Georgios Gemisthos Plethon, Politik, Philosophie und Rhetorik im
spiitbyzantinischen Reich (1355-1452), iibers. u. erldut. v. Wilhelm Blum, Stuttgart
1988, Orthodoxes Forum 3 (1989) 115-118.

Rezension: Giinter Spitzing, Lexikon byzantinisch-christlicher Symbole. Die Bil-
derwelt Griechenlands und Kleinasiens, Miinchen 1989, Orthodoxes Forum 3
(1989) 277-280.

Mitarbeit an dem Text der Gemeinsamen Kommission der Griechisch-Orthodoxen
Metropolie und der Roémisch-Katholischen Kirche von Deutschland: »Die Euchari-
stie der einen Kirche. Liturgische Uberlieferung und kirchliche Gemeinschaft, in:
Griechisch-Orthodoxe Metropolie von Deutschland (Hg.), Bonn 1989 [und: Or-
thodoxes Forum 3 (1989), 251-265].

1990

Herausgabe und Schriftleitung von »Orthodoxes Forum. Zeitschrift des Instituts
fiir Orthodoxe Theologie der Universitit Miinchen« 4 (1990); Hefte 1 und 2,
330 S.

Der Offizielle Orthodox-Lutherische Dialog. Geschichtlicher Uberblick und ge-
meinsame Texte, Orthodoxes Forum 4 (1990) 83-98.

Der offizielle Orthodox-Altkatholische Dialog, Orthodoxes Forum 4 (1990)
173-184.

Perspektiven der griechisch-orthodoxen Jugend in der Bundesrepublik Deutsch-
land, Orthodoxes Forum 4 (1990) 215-228.

Rezension: Gerhard Podskalsky, Griechische Theologie in der Zeit der Tiirken-
herrschaft (1453-1821). Die Orthodoxie im Spannungsfeld der nachreformatori-
schen Konfessionen des Westens, Miinchen 1988, Orthodoxes Forum 4 (1990)
110-114.

Rezension: Dimitrios Salachas, To. pooThplor THG YPLOTIOVIKTG UL OE®G
(Bantiopo — Xpiopo — Ebyoapiotio) 010 véo Kddika Kavovikod Atkoiov
M5 Poponoxabodixiig *ExkAnociog (Codex Iuris Canonici), Thessaloniki 1989,
Orthodoxes Forum 4 (1990) 303-304.
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Theodor Nikolaou

. Rezension: Byzantinische Mystik. Ein Textbuch aus der »Philokalia«. Band I: Das
Erbe der Monchsviter, ausgewihlt und iibersetzt von Klaus Dahme, Salzburg
1989, Orthodoxes Forum 4 (1990) 304-305.

God's Creation and Human Responsibility, in: Gennadios Limouris (ed.), Justice,
Peace and the Integrity of Creation. Insights from Orthodoxy, Geneva: WCC Pu-
blications 1990, S. 100-110 (siehe auch Nr.74).

Die Sakramentsmystik bei Nikolaos Kabasilas, in: Kloster HI. Hiob v. Pocaev
(Hg.), Begegnung mit der Orthodoxie. Das Wesen der Liturgie, Miinchen 1990,
S.128-143 (siehe auch Nr. 36).

1991

Herausgabe und Schriftleitung von »Orthodoxes Forum. Zeitschrift des Instituts
fiir Orthodoxe Theologie der Universitit Miinchen« 5 (1991); Hefte 1 und 2,
418 S.

(Heft 2 mit einheitlicher Thematik: Die Synodalitdt der Kirche und das Heilige und
GroBe Konzil, St. Ottilien 1991, 230 S.).

Fachleitung fiir Orthodoxe Theologie: Marienlexikon, hrsg. von R.Bdumer—
L. Scheffczyk, Bd. 3, St. Ottilien: EOS Verlag 1991.

Hesychasmus, in: Marienlexikon, hrsg. von R. Bdumer—L. Scheffczyk, Bd.3, St. Ot-
tilien: EOS Verlag 1991, S.175-179.

Ikonen, in: Marienlexikon, hrsg. von R. Bidumer—L. Scheffczyk, Bd.3, St.Ottilien:
EOS Verlag 1991, S.281-284.

Kabasilas Nikolaos, in: Marienlexikon, hrsg. von R. Bdumer— L. Scheffczyk, Bd.3,
St. Ottilien: EOS Verlag 1991, S.493-494.

Geschichtlicher Uberblick und Wiirdigung des Orthodox-Anglikanischen Dialogs,
Orthodoxes Forum 5 (1991) 81-90. :

Die synodale Verfassung und die Okumenischen Konzile der Kirche, Orthodoxes
Forum 5 (1991) 207-221.

Die griechisch-christliche Kultur und die Einheit der Kirche, in: K.-Chr. Felmy u. a.
(Hgg.), Kirchen im Kontext unterschiedlicher Kulturen. Auf dem Weg in das dritte
Jahrtausend, Gottingen: Vandenhoeck u. Ruprecht 1991, S. 645-659.

Die Bedeutung der patristischen Tradition fiir die Einheit der Kirche, KNA-Oku-
menische Information, Nr.52, 18.12.1981, S.5-15.

Sind die Lima-Dokumente ein Weg zu groBerer sakramentaler Gemeinschaft der
Christen? in: 90. Katholikentag Dokumentation, Wie im Himmel so auf Erden,
Bd. 1, Paderborn 1991, S.612-618.

Tuvéyewo TV xplotolonk@v Epidov kol petd v ET Olkoupevikm
TOvodo, *Emortnuovikn IMopovoio “Eotiog Ogoddywv Xaixnc 2 (1991)
291-317.

Das Bischofsamt als das Dienstamt der Einheit in der Kirche, in:
A. Rauch—P. Imhof (Hgg.), Das Dienstamt der Einheit in der Kirche. Primat — Pa-
triarchat — Papsttum, St. Ottilien 1991, S.417-447 (siehe auch Nr. 127).

The Place of the Icon in the Liturgical Life of the Orthodox Church, The Greek
Orthodox Theological Review 35 (1991) 317-332 (siehe auch Nr. 65 und 70).
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156. Johannes II. Kappadokes, in: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon,
hrsg. von T. Bautz, Bd. 3, Herzberg 1991, Sp.416-418.

157. Rezension: Dumitru Staniloae, Orthodoxe Dogmatik. II. Band. Aus dem Rumini-
schen iibersetzt von Hermann Pitters, (Okumenische Theologie, 15), Ziirich u.a.,
Giitersloh 1990, Orthodoxes Forum 5 (1991) 150-154.
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Inter-Orthodox Consultation of Eastern
Orthodox and Oriental Orthodox WCC
Member Churches on
»The Orthodox Churches and the World
Council of Churches«

Report

Representatives of Eastern and Oriental Orthodox Churches have met in the Centre of
the Ecumenical Patriarchate Chambésy, Switzerland, 12-16 September 1991. Their task
was to reflect on their relations with the World Council of Churches. They have done this
in response to their experience at the Seventh Assembly of the WCC, held in Canberra,
Australia, in February 1991, and in accordance with the intention expressed in their
»reflection paper« addressed to the participants of the Assembly. This document briefly
addressed certain theological, ecclesiological and organizational aspects concerning the
involvement of the Orthodox Churches in the ecumenical movement, and in the WCC in
particular. The Report of the Consultation is presented under three headings: (1) presup-
positions of involvement for the Orthodox in the ecumenical movement and the WCC,
(2) some problems for the Orthodox in the WCC, and (3) towards an improved Orthodox
participation in the ecumenical movement.

. Presuppositions of Involvement for the Orthodox in the Ecumenical
Movement and the Word Council of Churches

1. For the Orthodox, Eastern and Oriental, the primary purpose of the World Council of
Churches is its work for the restoration of unity among Christians. In the Orthodox
understanding, this means full ecclesial unity, that is, unity in doctrinal teaching, sacra-
mental life and polity. The Orthodox recognize other important dimensions of ecume-
nical work and activity. Cooperative ecumenical efforts that contribute toward growing
unity, the establishment or restoration of justice and peace, toward coherence in theologi-
cal expression, toward mission and common witness, toward deepening the churches'
self-understanding and toward growth of community in confessing, learning and service
are important in themselves and as means for divided Christians to move toward ultimate
doctrinal and sacramental union. But for the Orthodox, the ultimate goal and justification
of the ecumenical movement in general, and for their participation in the WCC in parti-
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cular, is the full ecclesial unity of Christians. It is thus an urgent task for the meaning of
church unity to be clearly articulated and frequently repeated in the deliberations and
work of the WCC, while currently striving to clarify appropriate and legitimate aspects of
diversity in expressing the apostolic faith in worship and discipline within that ecclesial
unity.

2. Toward this purpose, the Orthodox call all Christians and member churches, all
WCC programme units and administrative organs to »a re-commitment to the constitu-
tional »>Basis«« of the existence and work of the Council. The Basis Statement of the
WCC is: »The World Council of Churches is a fellowship of churches which confess the
Lord Jesus Christ as God and Saviour according to the scriptures and therefore seek to
fulfil together their common calling to the glory of the one God, Father, Son and Holy
Spirit.« This fundamental statement highlights the Trinitarian, Incarnational and Salvific
understanding of Christian faith, worship and life in the response of Christians to the
Lordship of Jesus Christ. The Orthodox affirm it and insist on its centrality for the Chri-
stian Churches gathered in fellowship for the purpose of working toward uniting all Chri-
stians. The Basis should be repeatedly displayed and frequently re-affirmed in the
undertakings of the WCC so that all involved in its work and activities are constantly
reminded of its contents.

3. In particular, the Basis and the Christian teaching historically related to it, should
provide the theological under-pinning of ecumenical reflection within the WCC and the
documents and statements issued in its name. These fundamental Christian truths have
come to the Church from God through the scriptures as divine revelation. We refer to the
central affirmations of the apostolic faith and the credal statements of the Early Church,
such as the Trinitarian understanding of God, the divine-human personhood of Jesus
Christ, the Gospel of redemption and salvation in the work of Jesus Christ, creation and
calling of humankind as the image and likeness of God, sanctifying work of the Holy
Spirit in Church, etc. These fundamental beliefs of revelation need to be repeatedly refer-
red to as such and respected by the WCC and its participants, and kept at the centre of
WCC thinking and activities. Violations of the Basis and the concomitant faith affirma-
tions arising from divine revelation as understood and taught in the historical undivided
Church should be corrected or not admitted in the official work of the WCC.

4. The Orthodox Churches participate in the WCC's life and activities only on the
understanding that the WCC »is a council of Churches« (koinonia/fellowship/conseil)
and not a council of individuals, groups, movements or religious bodies which are in-
volved in the Council's goal, tasks and vision.

5. They consider seriously that their membership and participation in the WCC is based
upon an encounter, cooperation and a dialogue of churches. The WCC cannot become a
forum for the exchange of individual ideas. We together with other churches seek »... a
conciliar fellowship of local churches which are themselves truly united ...« and aim »...
at maintaining sustained and sustaining relationships with [their] sister churches, ex-
pressed in conciliar gatherings wherever required for fulfilment of their common calling«
(Nairobi Assembly 1975).
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6. Participating thus in a dialogue structure, the Orthodox Churches should be the only
responsible agents for their representation. Each member church has the right to decide
how to be represented, in accordance with the criteria that apply to a council of churches.
These decisions are made on an equal basis with the other member churches in respect to
quotas, voting procedures, church polity issues, etc.

7. The Orthodox Churches strongly re-affirm that doctrinal issues in the WCC struc-
tures should be considered as an essential element of each decided through a voting or
parliamentary procedure (cf. WCC Constitution and Rules, XV /6,b). For the Orthodox,
issues such as ordination of women, eucharistic hospitality, inclusive language with re-
ference to God, are doctrinal.

8. In the past the Orthodox felt obliged to make their own »separate statements« on
matters debated in the WCC. In the last decades, growing together in ecumenical fellow-
ship, they abandoned this practice and took part in the production of common statements.
The present situation causes some uneasiness among the Orthodox. This has led them to
issue some reminders about the basic criteria of their participation. Some suggest a re-
sumption of »separate statements« because the Orthodox point of view is insufficiently
reflected. Most feel that separate statements would be unfortunate for the nature of ecu-
menical work. New ways have to be found to implement the Orthodox view in drafting
committees, issue-related consultations and WCC governing bodies.

9. Another source of uneasiness is the fact that membership in the Council of non-Or-
thodox churches is constantly increasing, thus rendering the Orthodox witness more dif-
ficult. The process of receiving new member churches and their representation in the
Central Committee and Assemblies of the WCC deserves serious consideration.

10. The WCC describes itself, its ecclesial nature and significance by means of its Ba-
sis and with the safeguard of the Toronto Statement of the Central Committee on »The
Church, the Churches and the World Council of Churches« (1950). There it is clearly af-
firmed: »The member churches of the WCC consider the relationship of other churches
to the Holy Catholic Church which the Creeds profess as a subject for mutual considera-
tion. Nevertheless, membership does not imply that each church must regard the other
member churches as churches in the true and full sense of the word«.

11. Our understanding of this statement is that the member churches of the WCC, and
the Orthodox Churches in particular, respect the sovereignty of each other's ecclesiologi-
cal teachings. The Council has no ecclesiological position of its own.

12. The Orthodox perceive that the WCC is drifting away from the Toronto Statement
through some of its programmes and methodologies. For us the Toronto Statement
remains as an essential criterion for our participation and membership in the WCC. Any
eventual re-assessment of the Toronto Statement in the light of the experience of the
forty years in the ecumenical movement should not undermine or contradict this funda-
mental criterion.

13. The Orthodox have a common understanding in relation to their participation in
the WCC. They follow the recommendations of the Third Preconciliar Pan-Orthodox
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Conference (1986): »The Orthodox Church ... faithful to her ecclesiology, to the identity
of her internal structure and to the teaching of the undivided Church, while participating
in the WCC, does not accept the idea of the >equality of confessions< and cannot consider
Church unity as an inter-confessional adjustment. In this spirit, the unity which is sought
within the WCC cannot simply be the product of theological agreements. God alone calls
every Christian to the unity of faith which is lived in the sacraments and the tradition, as
experienced in the Orthodox Church« (para. 6).

14. The Orthodox Church believes its own teaching and hierarchical structure to be
based on an unbroken Tradition, which has been transmitted from generation to genera-
tion since the Apostolic times through the centuries. It participates in bilateral und mul-
tilateral dialogues through the WCC and the ecumenical movement. It does this because
it is committed to the search for Christian unity. Therefore its presence and active parti-
cipation is not merely a metter of »courtesy«.

15. »The Orthodox Church, which unceasingly prays >for the union of all¢, has taken
part in the ecumenical movement since its inception and has contributed to its formation
and further development. In fact, the Orthodox Church, due to the ecumenical spirit by
which she is distinguished, has, throughout history, fought for the restoration of Christian
unity. Therefore, the Orthodox participation in the ecumenical movement does not run
counter to the nature and history of the Orthodox Church. It constitutes the consistent ex-
pression of the apostolic faith within new historical conditions, in order to respond to
new existential demands« (Third Preconciliar Pan-Orthodox Conference, 1986, para. 6).

16. The Orthodox Churches understand the WCC as churches gathered in faithfulness
to the calling of the Holy Spirit that we are all invoking. The WCC in a unique way has
become part of the life and experience of our churches.

II. Some Problems for the Orthodox in the WCC

17. It is in this spirit that the Orthodox consider the issue of the involvement of the
WCC with other religions. Commitment to dialogue among Churches with the goal of the
unity of all Christians can and should be extended to dialogue with other religious tradi-
tions. The Orthodox have a long and living experience with members of other religions.
Respect for humanity of others and their sincerely held convictions calls for increased ef-
forts at understanding and peaceful relations, and, wherever possible and appropriate, co-
operation in areas of mutual concern. But this cannot mean that Christian churches acting
through WCC agencies should be compromised in their central Christian commitments.
The Orthodox hold that any syncretistic accommodation in WCC activities is inappro-
priate and contradicts the central affirmations and goals of the ecumenical endeavour. In
particular, the recent practice of having representatives of other faith traditions at
Assemblies and other expressions of ecumenical endeavour is welcomed, so long as the
representatives of other religions are not invited to serve on drafting committees for the
preparation of WCC documents. The dialogue with other religions ought not to compro-



Dokumente 123

mise the identity of the WCC as a council of Christian Churches, as it serves to broaden
the understanding of the member churches regarding the variety of religious and non-
religious stances in the world today and in promoting dialogue between Christians and
members of other religions.

18. The Orthodox welcome the efforts of the WCC to address the question of the rela-
tionship of the churches to the world and are grateful for the many opportunities given us
to explore that relationship in programmes such as »Justice, Peace and the Integrity of
Creation«. However, the theme of the Seventh Assembly, »Come, Holy Spirit — Renew
the Whole Creation, as it was developed in some expressions, provokes us to express
convictions about the topic. The Orthodox understand the Kingdom of God as God's rul-
ing power over the whole world. The saving work of Jesus Christ has broken the power
of evil and demonic in the world, and the work of the Holy Spirit is to manifest God's
Kingdom and lordship as an active reality transforming and transfiguring the world to the
full service of God and His purposes. Thus, the whole creation is sustained and renewed
by the Holy Spirit. However, the Holy Spirit dwells uniquely and in fulness in the life of
the Church enabling the fulness of communion between God and humanity together with
the rest of creation. The Orthodox hold that extreme emphasis on either of these poles is
a distortion of the Christian faith and would call upon the WCC to cultivate an awareness
in its deliberationes of the Holy Spirit's action both within the Church and in the whole
of creation. Further, acknowledgment of the Holy Spirit's leading of the churches to new
and fresh understandings and experiences ought not to be presented as invalidating or
contradicting the guidance of the Holy Spirit given to the Church in the past as embodied
in the Church's Tradition. God's Kingdom is a reality already present, but which must
also be progressively fulfilled and revealed. We urge the WCC through its agencies not
to allow itself to succumb to extremist tendencies in either direction when it considers the
relationship of the churches to the world.

19. The Orthodox Tradition is full of examples of involvement in activities of a social
character and in an active defense of the dignity of the human person. This is recalled in
the »Decisions of the Third Preconciliar Pan-Orthodox Conference« where it is stated
that »The Orthodox Church appreciates this multidimensional activity of the WCC and
fully cooperates in [these] fields, within the limits of her possibilities« (para. 9). How-
ever, on several occasions, the Orthodox have had to react against a tendency within the
WCC towards a one-sided »horizontalism« which tends to disconnect social, political,
environmental problems from our commitment to the Gospel of Jesus Christ. Such one-
sided horizontalism suggests an acceptance of an autonomy of secular life. The Orthodox
believe that no aspect of life is autonomous or disconnected from the Christians™ confes-
sion of the Incarnation and its consequence: the gift of the divine life in the image of the
Holy Trinity. It is because we believe in the Incarnation and the Trinity that we are com-
mitted to problems of justice, peace and the integrity of creation.

20. The Orthodox must once again reiterate their position on the meaning of the eucha-
ristic communion as it regards the nature of the Church and the ecumenical endeavour.
The Eucharist is the supreme expression of the unity of the Church and not a means
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towards Christian unity. Shared belief, shared ecclesial order, shared ecclesial identity
are manifested and expressed in their fulness through the Eucharist. Given this under-
standing of the Eucharist there is only Eucharistic Communion, and there cannot be
something called »Inter-communion« since that term together with the practice it
designates is a contradiction. To share in the common cup while still maintaining funda-
mental differences in faith, order and ministery does not make sense to the Orthodox, be-
cause it violates a major element of the meaning and significance of the Eucharist. We
genuinely suffer about the fact that sharing the chalice is not yet possible in our ecumeni-
cal striving and regret misunderstandings on this matter which may have occured during
our ecumenical pilgrimage in the WCC. Thus, in our presently still divided condition, the
Orthodox may not in conscience extend or respond to invitations involving »eucharistic
hospitality«. We look forward to the day when our shared faith, order and fellowship will
require and permit sharing the common cup as the highest manifestation of our unity.

HI. Towards an Improved Orthodox Participation in the Ecumenical
Movement

21. The Orthodox Church as a koinonia of local churches transmits the teaching of the
Church to the people of God (pleroma) on the local and regional levels. Its contribution
to the ecumenical vision can only be articulated and fulfilled when it is involved on the
»ground« level sharing and exchanging relationships with other Christian Churches and
movements in a common action, in the witness, the concerns, etc.

22. The Orthodox think that their participation in the ecumenical movement would be
greatly improved if more attention were devoted to a preparation of clergy and lay men
and women in ecumenical issues. Living as we do in pluralistic societies, all aspects of
our Christian life have an ecumenical dimension which requires training and education at
all levels. Ecumenical participation would also be helped if the Orthodox learned to know
more about one another to make inter-Orthodox collaboration more fruitful.

23. In the last decades, there has been a new interest in the Orthodox faith on the part
of many. It is the duty of the Orthodox to respond to this by taking very seriously their
responsibility to witness to Orthodoxy in its purity. This implies a permanent distinction
between the fundamental and the secondary, a continuous effort to live in accordance
with the doctrines confessed in the concrete aspects of daily life. In other words, an
improved Orthodox participation in the ecumenical search for the unity of Christians so
that our witness to the world may be credible implies a continuous conversion of the
Orthodox to a permanently purified Orthodoxy.

24. The process of a continuous deepening of their own Orthodoxy should lead the
Orthodox not simply to respond to the questioning of an ever renewed historical context
but to take initiatives themselves in many areas of modern life. This would certainly
contribute to improve Orthodox involvement in the WCC and prevent some of the mis-
understandings that the Orthodox so often deplore.
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25. It is our belief that the Orthodox have much to contribute in the ecumenical mo-
vement. It is therefore highly desirable that they develop more and more a witnessing,
missionary mentality.

26. This is all the more necessary in a context where proselytism in various forms is
rife. Many Orthodox Churches, due to persecution, have been weakened and their
weakness is a prey to these various forms of proselytism. The latter should be denounced
with utmost vigour. In particular, the Orthodox should call their partners in ecumenical
dialogue to denounce themselves the unfair action of some of their own »missionaries,
thus avoiding a flagrant contradiction between official language among »sister churches«
called to a »common witness« and actual practice which amounts to »unchurching« the
Orthodox Christians.

27. However, apart from the indispensable protests, the most potent answer to these
deplorable situations is a recovery of a purified, well-informed, responsible Orthodoxy
on the part of the Orthodox concerned. In carrying this work, they need the help of all, in
particular the assurance of their partners in the WCC.

»May we, by the power of the Holy Spirit, be sustained to renew the commitment
of all Christians towards the visible unity«.

Geneva, 16 September 1991
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Rezensionen

Fuflbroich, Helmut, Theophanu. Die Griechin auf dem deutschen Kaiserthron 972-991.
Koln: Wienand 1991, 168 S., 24,80 DM.

Zum Anlal des Milleniums des Todes der aus Byzanz stammenden Gattin Ottos II.,
Theophano, fanden nicht nur einige Kongresse statt, die Stadt Koln feierte besonders jene
Kaiserin, die mit der Kirche St. Pantaleon eng verbunden war.

Der V1. gibt in der vorliegenden Publikation dem allgemein interessierten Leser eine
Ubersicht des Wirkens von Theophano und eine Darstellung der Beziehungen zwischen
Byzanz und der ottonischen Dynastie. Fiir F. ist die Byzantinerin eine »Frauengestalt, die
als Objekt eines politischen Handels in den Westen kam, hier aber zum dominierenden
Subjekt deutscher Geschichte wurde«.

Allerdings zeigt bereits der Untertitel, daB sich F. die Betrachtungsweise der abendlin-
dischen Zeitgenossen zu eigen macht. Fiir die sichsischen Untertanen war Theophano die
Griechin; sie selbst hat sich wohl eher als Vertreterin des byzantinischen Commonwealth
gesehen, in dem die nationale Zuordnung sekundéren Charakter hatte, wenn auch die Be-
herrschung der griechischen Sprache fiir die Akzeptanz in der byzantinischen Gesell-
schaft unabdingbar war. Vielleicht 148t sich durch diese abendliindische Sicht der Theo-
phano auch der Umstand erkldren, daf3 griechische Namen und Termini nicht korrekt
wiedergegeben werden: So wird Johannes Philagathos, der Berater der Kaiserin, konse-
quent Philagatos geschrieben (etwa S. 130) und auch Basilessa ist in Basilissa zu verbes-
sern (zu S.51).

MiBverstindlich ist in dem knappen Kapitel iiber die Teilung der Mittelmeeroikumene
die Bemerkung, unter Papst Leo L. sei »der Primat des Bischofs von Rom als oberste
Autoritiit in Fragen der Lehre und der Leitung der Kirche allgemein anerkannt worden«
(5.15). Noch am Ende der byzantinischen Geschichte auf dem Konzil von
Ferrara—Florenz war der Primat des Bischofs von Rom in jurisdiktioneller Hinsicht um-
stritten, was auch durch eine Textauslassung in den erhaltenen Abschriften der Unions-
bulle aus der Feder von Vertretern des Klerus der Kirche von Konstantinopel deutlich
wird. Siehe dazu E. Gamillscheg, Das Konzil von Ferrara—Florenz und die Handschrif-
teniiberlieferung, Annuarium Historiae Conciliorum 21 (1989) 299 mit A. 13 und 307.
Die Verschleppung der Tetrarchen von Konstantinopel nach Venedig erfolgte selbstver-
stindlich 1204 und nicht 1402 (S. 13).

Fiir die weitere Beschiftigung mit der Person der Theophano hilft ein Anhang zur
Frage »Wer war Theophano?« und ein Itinerar der Kaiserin, das auch die Beteiligung der
Frau an der Herrschaft durch ihre Intervention in den Urkunden zeigt. Als populires
Vermichtnis hat nach F. die Prinzessin aus dem byzantinischen Reich in Koln die Vereh-
rung des heiligen Nikolaus hinterlassen, womit ein fiir Kinder wichtiger Fixpunkt des
Jahreskreises mit der Byzantinerin in Verbindung zu bringen ist. DaB in K6ln auch nach
dem Tod der Theophano die Kenntnis des Griechischen nicht vollstindig verschwunden
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war, beweist eine Pariser Handschrift, die von dem Kopisten Elias Spelaiotes im Jahr
1021 in K&ln geschrieben wurde (Par. gr. 375 mit dem Neuen Testament).
Ernst Gamillscheg, Wien

Roberg, Burkhardt, Das Zweite Konzil von Lyon (1274), (Konziliengeschichte: Reihe A,
Darstellungen), Paderborn—Miinchen—Wien—Ziirich: Ferdinand Schéningh 1990, 399 S.

Wie schon vom Titel her leicht zu erkennen ist, stellt das vorliegende Buch eine er-
schopfende Monographie iiber das II. Lyoner Konzil dar, und bildet eine thematische Er-
weiterung der 1964 in Bonn erschienenen Dissertation desselben Autors: »Die Union
zwischen der griechischen und der lateinischen Kirche auf dem II. Konzil von Lyon
(1274)«. Das Buch beginnt mit einer Schilderung der Eroffnungssitzung des Konzils am
7.Mai 1274 (S.5-15) und fahrt dann mit einer Rekonstruktion der Biographie des Pap-
stes Gregors X. (1271-1276) fort, wobei es nicht die Absicht des Vf.s ist, eine allgemeine
Biographie anzubieten, sondern jene Ereignisse zu untersuchen, die uns einen Blick in
das zentrale politische Projekt Gregors erlauben, welches das Konzil anregen sollte: die
Vorbereitung eines neuen Kreuzzuges (S.17-31). Zwei Kapitel sind einer globalen Dar-
stellung der damaligen internationalen politischen Konstellation gewidmet — zuerst der
westlichen (Das politische Umfeld des Konzils S.33-58) und dann der 6stlichen (Lyon II,
ein »Unionskonzil«? S.59-87). Es ist damit klar, daB ein Konzil nicht nur ein religidses,
sondern auch ein politisches Ereignis war, das fiir seine Verwirklichung eine gewisse
Konvergenz groBerer und kleinerer europiischer Michte voraussetzte, was von besonde-
rer Bedeutung fiir die »unionistische« Seite des Konzils war. Der V{. zeigt deutlich, wie
groB die politische Gefahr der aggressiven Politik Karls von Anjou fiir Byzanz war, was
die besonders nachgiebige Haltung des byzantinischen Reiches (nicht der byz. Kirche!)
bewirkte. Hier konnte man noch einiges erginzen: GewiB}, die kirchenpolitischen Ver-
hiltnisse in Byzanz stehen im Rahmen dieses Buches mehr im Hintergrund, und der Vf.
kann auf seine frilhere Arbeit (s.oben) verweisen. Dennoch, hitte er im vorliegenden
Buch die mittlerweile erschienene grundlegende Arbeit von V.Laurent—J. Darrouzeés,
Dossier grec de 1'Union de Lyon (1273-1277) (Archiv de I'Orient chrétienne 16), Paris
1976, beriicksichtigt, hitte er eine sehr gute Vorlage wichtiger edierter Texte dieses Zeit-
abschnittes und aufschluBreiches Material fiir die ménchische Reaktion zur Verfiigung
gehabt. Hinsichtlich des letzten Themas (die monchische Reaktion auf die kaiserliche
Kirchenpolitik), iiber die der Vf. ein Fehlen »zeitgenossischer Quellen und einschlédgiger
Forschungen« notiert, sei auf zeitgendssische Briefe von Monchen (S.376-403, 404423,
538-553 der Ausgabe von Laurent-Darrouzes) und auf zwei griechische Aufsitze hinge-
wiesen: I Anastasiou, ‘O BpLA0VPEVOG SLaYIOG TV Grytopert@v Vrd tod MuyomA H'
IMoAotoAdyov xoi 10D "lodvvov Békkov, in: *ABwvikn moArteio Eml Tf) yihie—
mpidt 10D dylov “Opovg (Hrsg. v. P. Chrestou), Thessaloniki 1963, S.207-257, und
B. Dentakis, Blog xoi dxolovBic T0D Gyiov @hobéov (Kokkivou) IMotpiapyov
Kov/moiews (1353-1354, 1364-1376), EEThSA 17 (1971) 513-637.

Das Buch befaBt sich ferner mit drei Gutachten zur Konzilsthematik (S. 89-126), nim-
lich mit der Relatio Brunos von Olmiitz, der Collectio de scandalis ecclesiae und dem
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Opus Tripartitum des Humbert von Roman. Letzteres ist von Bedeutung fiir die Verhilt-
nisse zw. Ost und West, weil es ein viel milderes und respektvolleres Dokument als die
iiblichen derzeitigen polemischen Schriften bildet, das aber von der Synode nicht bertick-
sichtigt wurde: »Hitten Papst und Synodalen den Humbertschen Vorschligen mehr
Aufmerksamkeit geschenkt, so wire vielleicht tatsdchlich ein Dialog zustande gekom-
men, der in Wirklichkeit aber ausblieb...« (S. 120).

Das niichste Kapitel behandelt die Vorbereitungsphase des Konzils, wo verschiedene
Aspekte und Probleme (Konzilsankiindigung und -berufung, Konzilsort, Organisation der
Konzilsarbeit u.4.) diskutiert werden (S. 127-170). Auf den Seiten 171-217 werden die
Probleme besprochen, die die Kreuzzugsthematik als ersten Tagesordnungspunkt des
Konzils betreffen. Der Vf. zeigt deutlich, daB die weitgehende »S#kularisierung« der Po-
litik schon im 13.Jh. klare politische Vorteile von einem Kreuzzugsunternehmen ver-
langte, wie es z.B. die Haltung der italienischen Hafenstadte zeigte, die sich vor Handel
mit den islamischen Gegnern nicht scheuten (S. 189). Das 8. Kapitel ist von besonderer
Bedeutung fiir die Beziehungen zw. der Orthodoxen Kirche und dem Papsttum. Der Vf.
geht allen wichtigen Quellenangaben iiber die Ubereinkunft mit den Griechen nach
(S.219-292) und zeigt tiberzeugend, daB: a) die griechische Delegation im Namen des
Kaisers und nicht der byzantinischen Kirche sprach (S.229), b) der »Unionsgottesdienst«
des 29.Juli eher eine Unterwerfung der byzantinischen Gesandtschaft unter die péapstli-
chen Anspriiche war (S.235-236), c) keine theologischen Diskussionen iiber strittige
Punkte stattfanden (S.237) und d) weder der byzantinische Kaiser noch der Papst eine
wirkliche Kirchenunion beabsichtigten: Ersterer versuchte, die Gefahr eines lateinischen
Angriffs zu bannen, wihrend letzterer auf eine politische Unterstiitzung seines Kreuz-
zugsprojektes (S.276-281) abzielte.

Nach einem Kapitel iiber die Bedeutung des Empfangs einer heidnischen Tartarenge-
sandtschaft (Mongolen) fiir das Kreuzzugsprojekt Gregors (S.283-292) behandelt der V.
in einem besonderen Kapitel die Reformarbeit des Konzils (S.293-355). Die verschie-
denen Kanones sind nicht nur fiir die Sozial- und Wirtschaftsgeschichte Europas — z.B.
SchluBfolgerungen tiber die Ausbreitung des Wuchers, s. S.326-330 — sondern auch fiir
die Kirchengeschichte der westlichen Kirche — z.B. Entstehung des Konklaves
(S.293-309) oder die Unterdriickung der Mendikanten-Orden (S.331-347) — und die
Ekklesiologie von Bedeutung. Besonders interessant ist hinsichtlich des letzten Aspektes
das Verhiltnis zwischen Papst und Konzil, wie es aus der Untersuchung der Formulie-
rung der jeweiligen Dekrete hervorgeht: »Die auf der Synode versammelten Viter sind
zunéchst nur beratend titig, Gesetzgeber im strengen Sinn ist ausweislich der Wortwahl
der Papst ... Es ist der Papst der — mit Begriffen wie providere, decernere, sancire, sta-
tuere, decidere ... Gebote und Verbote erliBt«. Hinsichtlich der Dekrete vom
1.November 1274: »Der Papst auf dem Konzil erliBit sie, nicht Papst u n d Konzil«
(S.350). Obwohl der Vf. schreibt, daBl der Papst »sein Vorrecht nicht gegen die Synode
gewandt, sondern an der communis utilitas fiir die Gesamtkirche orientiert« habe
(S.355), leistet das Ganze einen sehr wichtigen Beitrag zu der Geschichte des Verstiand-
nisses der pépstlichen Institution innerhalb der R6misch-Katholischen Kirche. Das Buch
endet mit einem Bericht iiber politische Entscheidungen Gregors, die im Zusammenhang
mit dem Konzil standen (S.357-380).
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Die Auswertung des Quellenmaterials (zumindest des westlichen) von Roberg ist so er-
schopfend, daB jeder kiinftige Forscher des Spitmittelalters sich immer mit den Ergeb-
nissen dieser Arbeit auseinandersetzen mufl. Diese Ergebnisse sind aber von enormem
Interesse nicht nur fiir eine akademische kirchengeschichtliche Forschung eines mittel-
alterlichen Konzils, sondern auch fiir die Geschichte der Beziehungen des Papsttums zu
der Orthodoxie. Die Aktualitit einiger damaliger mit diesen Beziehungen zusammenhiin-
gender Probleme ist sehr scharf auch vom V1. selbst markiert: »Riickkehr zum Gehorsam
gegeniiber dem Papst ohne theologische Aufarbeitung der Kontroverslehren war im Mit-
telalter so wenig ein erfolgversprechender Weg der Uberwindung der Spaltung wie er es
heute ist« (S.87). Dimitrios Moschos, Miinchen

Gasper, Hans—Miiller, Joachim— Valentin, Friederike (Hgg.), Lexikon der Sekten, Son-
dergruppen und Weltanschauungen. Fakten, Hintergriinde, Klidrungen, Freiburg-—
Basel—Wien: Herder Verlag 1990, VIII S.+ 1210 Spalten.

In einer Zeit, in der zahlreiche Sekten, Gurubewegungen, Psychokulte, Sondergemein-
schaften und Weltanschauungsgruppen versuchen, die Defizite unserer Gesellschatt zu
decken, und ihre Angebote auf den Markt »Hoffnung« ausrichten, besteht die Gefahr,
daf} Unsicherheit und Verwirrung vor allem unter den jungen Menschen zunehmen.

Diese Gefahr wird noch dadurch verstirkt, daB3 viele dieser Gruppen sich unter hun-
derten von Tarnorganisationen verstecken und damit die Gesellschaft und ihre Strukturen
zu unterwandern drohen.

Oft werden christliche Begriffe verwendet, um nichtchristlichen Inhalten einen christli-
chen Anschein zu geben.

Diese Situation macht die Herausgabe eines Speziallexikons notwendig, das zuverlis-
sige Informationen iiber die einzelnen Gruppen, ihre Herkunft, ihren geistigen Hinter-
grund und ihren nichtchristlichen Charakter vermittelt.

Eine gute Vorarbeit hat sicherlich der verstorbene Pfarrer Friedrich Wilhelm Haack mit
seinem »Apologetischen Lexikon« geleistet.

Das neue Lexikon kldrt auch notwendige theologische Begriffe und bietet somit die
entsprechende Hilfe bei einer Auseinandersetzung mit den genannten Gruppen.

Es ist sicherlich eine Stirke des Buches, dal der Verlag einige hervorragende Mitar-
beiter aus der »Konsultation landeskirchlicher Beauftragter« gewinnen konnte, die
sowohl die Sektenszene wie auch die christlichen theologischen Positionen genau ken-
nen. Aber nicht alle Mitarbeiter, die theologische Beitragsthemen behandelt haben, ver-
fiigen iiber die notwendigen Kenntnisse der Sektenlehre, so dal sich Widerspriiche zu
den entsprechenden Artikeln der Sektenfachleute ergeben. So schreibt z. B. Giinther Pape
(Zeugen Jehovas) ganz richtig, daB nach Auffassung der Zeugen Jehovas Jesus Christus
als Feldherr Jehovas in der Schlacht von Harmagedon alle Reiche dieser Welt vernichten
werde und alle iiberlebenden Zeugen Jehovas das Paradies auf Erden erleben werden,
wihrend die anderen vernichtet werden. Im Artikel »Erlosung« (Karl Heinz Menke, Mi-
chael Fuss) heiflt es hingegen iiber die Zeugen Jehovas, dal alle Menschen noch eine
Moglichkeit haben werden, sich fiir Gott zu entscheiden. Hier handelt es sich um eine
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Russellehre, die inzwischen lingst revidiert wurde und von der heutige Zeugen Jehovas
kaum etwas wissen.

Das Buch beschrinkt sich vorwiegend auf den deutschsprachigen Raum und es werden
z.B. Sekten nicht beriicksichtigt, die im orthodoxen Raum verbreitet sind. Das betrifft
nicht nur Gruppen, die im deutschen Gebiet nicht vorhanden sind, sondern auch diejeni-
gen, die Decknamen verwenden. So werden beispielsweise die Gruppen »Omacoio«,
»Kaffee-Schule« und »Harmonisches Leben« nicht erwihnt. Das ist verstidndlich, wenn
keine Fachleute aus dem entsprechenden Raum hinzugezogen werden.

In wichtigen theologischen Beitragsthemen vermifit man theologische orthodoxe
Grundpositionen, die eine gute Alternative zu manchen Sektenproblemen aufzeigen
konnten. Man gewinnt den Eindruck, daf} es bei einigen theologischen Themen mehr um
eine akademische Auseinandersetzung geht als um eine pastorale Hilfe. Im Beitragsarti-
kel »Eschatologie« (Gottfried Bachl und Linus Hauser) sind bei der Frage, ob die Kind-
schaft allen Menschen endgiiltig gelingen wird, den Verfassern nach zwei Antworten ge-
geben worden: gottliche Erwiihlung und Verwerfung (Augustinus) und Amokotdoto—
ol TV TavTeVv (Origenes). Hier wird die orthodoxe Auffassung der »Synergie« nicht
beriicksichtigt.

Bei der Wahl der Themen scheint nicht von der konkreten pastoralen Situation ausge-
gangen worden zu sein. So werden z.B. die charismatischen Gruppen iiberhaupt nicht
behandelt, obwohl sie grofie pastorale Probleme verursachen.

Auch die Lange der behandelten Themen befriedigt nicht immer, das besonders aktu-
elle und wichtige Thema »Satanismus« wird in 1 1/2 Kolumnen zu kurz behandelt, wobei
der Verfasser (Bernhard Wenisch) anscheinend nicht an die Realitit des Teufels glaubt
und die entsprechenden Probleme der Betroffenen im psychosozialen Umfeld und der re-
ligits — existentiellen Situation aufsucht und beheben méchte.

Das Thema »Weisheit« (Gotthard Fuchs) wird dagegen umfassend dargestellt, ohne
aber einen wesentlichen Bezug auf die Sektenproblematik zu nehmen. Im Ganzen muB
die Ausgabe sehr begriit werden. Es ist zu betonen, dal das Buch auch fiir die orthodoxe
Pastoralarbeit auf dem Gebiet der Sekten sehr empfehlenswert ist.

Antonios Alevizopoulos, Athen

Mantzaridis, Georgios, I, ’Op8063d0oEn Oeoloyio kol kowwviky {wh, Thessaloniki:
Pournaras 1989, 163 S.

Ders., Kowvaviodoyio Tod Xpiotioviopod, Thessaloniki: Kyriakides 41990, 337 S.

Die Tatsache, daB3 das Christentum als Kirche, d.h. als gottmenschliche Gemeinschaft
besteht, wie ebenfalls, daf die Kirche im Laufe ihrer Geschichte in stéindiger Verbindung
mit der Welt und ihren Gesellschaften steht, weist auf die grundsitzliche Verpflichtung
der Theologie hin, sich mit der vielfiltigen gesellschaftlichen Wirklichkeit auseinander-
zusetzen. Dabei muB allerdings anerkannt werden, daB dies einerseits Schwierigkeiten in
sich birgt, andererseits — zumindest in unserer heutigen Welt — fiir gewisse theologi-
sche Kreise nicht einmal selbstverstindlich zu sein scheint.
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G.Mantzaridis, Professor fiir Ethik und Soziologie des Christentums an der Theologi-
schen Fakultdt der Universitdt Thessaloniki geht in den beiden obigen Werken mit Erfolg
dieser Verpflichtung nach.

Sein Buch, »Orthodoxe Theologie und Gesellschaftliches Leben«, sucht »zur besseren
Anndherung der orthodoxen Theologie und ihrer Funktionalitdt an das Leben und an das
Werk der Kirche beizutragen« (S.8). In zehn Kapiteln untersucht es eine Vielfalt zentra-
ler Fragen: 1) Der Sinn der Theologie, 2) Orthodoxe Theologie und Sozialwissenschaf-
ten, 3) Gesellschaftliche Determination und personliche Freiheit, 4) Sozialer Charakter
der Orthodoxie, 6) Personliches Ethos und politische Verantwortung, 7) Zweck der Ar-
beit, 8) Sprache der Predigt, 9) Christus und Antichrist, 10) Zeugnis der Orthodoxie in
der heutigen Welt. Das Buch zeichnet sich durch seinen Realismus und seine kritische
Haltung aus. Wie sehr richtig festgestellt wird, lassen die theologischen Aussagen viele
Menschen gleichgiiltig, eben weil sich ihr Tréger selbst, die Orthodoxe Kirche, ins ge-
sellschaftliche Abseits manovriert hat (S.7). Die Kirche, so kritisiert der Vf. in aller
Schirfe, sei zu einem biirokratischen Organismus verkiimmert, und die Abschwichung
des eschatologischen BewubBtseins fithre zur Ersetzung des Reiches Gottes durch das
kirchliche Establishment, was sich verheerend auf die Rettung der Welt auswirke (S. 68;
s. auch S.65, 67, 76). Um eine belebende Verkniipfung zu erreichen, bewegt sich der
Autor auf festen theologischen Grundsitzen: weder die Theologie sollte weltfremdes Ge-
schwitz noch das Engagment fiir die Gesellschaft eine a-theologische Aktivitit sein.
Seine grundlegendste theologische These verdichtet sich in folgenden Sétzen: »Nichts in
der Welt besitzt einen absoluten Wert ... Sein (des Menschen) letztlicher Bezug ist auf
Gott« (S.57). Ohne Christus wird nicht nur das Streben nach einer Verbesserung der so-
zialen Strukturen und der materiellen Lebensbedingungen (ein Streben, das an und fiir
sich statthaft und notwendig ist) problematisch, sondern auch die Verabsolutierung jedes
geistigen und ethischen Wertes. Auch ein weiterer Aspekt des Buches scheint mir inter-
essant; er bezieht sich auf die Funktion der Theologie. Im Gegensatz zu gewissen herléiu-
figen Auffassungen, welche die Theologie beschriinkt als Restauration oder als eine indi-
viduelle Errungenschaft (akademischer oder auch geistiger Fiarbung) betrachten, néhert
sich M. der Theologie als schopferischer Titigkeit, an der die ganze Kirche teilhat. Fun-
dament der meschlichen theologischen Aktivitit ist die Selbstoffenbarung Gottes. Die
menschliche Ratio empfingt und legt das Wort Gottes aus, was allerdings nicht bedeutet,
daB die orthodoxe Theologie rationalistischer oder selektisch — komprimierender Natur
ist. Sie ist eine Theologie des Erlebens, eine schopferische Theologie (S.13, 24). Der
Hinweis auf die Entsprechung zwischen dem Evangelium, der Predigt (die Art der Ver-
kiindigung des Evangeliums) und der Umwelt (wo das Evangelium verkiindet wird) ist
bezeichnend hierfiir. Soll das Evangelium zugleich unverindert und aktuell bleiben, mufl
sich die Predigt dem Wandel der Umwelt, der stindig gegeben ist, anpassen (S.113).
Wem steht jedoch dieser theologische Dienst zu? Der Autor antwortet: »Die Erfahrung
der Heiligen ist die Erfahrung der ganzen Kirche; sie ist die Erfahrung, an der alle Gliu-
bigen je nach ihrem Fortschreiten in der Demut und Liebe Christi teilhaben. Die Grund-
sitze der Theologie werden im Leben der Heiligen geoffenbart, im Leben der Kirche ve-
rifiziert und mittels der Theologie formuliert« (S.31; s. auch S.101).
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Das zweite Buch, »Soziologie des Christentums«, bildet die vierte revidierte und ver-
besserte Auflage der Vorlesungen zur Soziologie des Christentums, die der Verfasser an
der Theologischen Abteilung der Theologischen Fakultit der Universitit von Thessalo-
niki hilt. Es handelt sich um einen Beitrag zur soziologischen Untersuchung des Chri-
stentums und besonders der Orthodoxie; die Soziallehre der Orthodoxie wurde bisher,
sowohl international als auch in Griechenland, nur sehr wenig untersucht. So fiillt das
Werk im hohen Grade eine bestehende Forschungsliicke. Sein Inhalt ist in fiinf Teile auf-
gegliedert, und zwar mit vielsagenden Titeln, die das Umfassende des Werkes andeuten:
1) Auftreten und Entfaltung des Christentums, 2) Soziologie des Dogmas, der Ethik und
des Kultes, 3) Soziallehre des Christentums, 4) Christliche Wohltitigkeit und soziale
Fiirsorge, 5) Empirische Untersuchung des Christéntums und religioses Leben in Grie-
chenland. Ein jeder dieser Teile wird in entsprechenden Kapiteln entfaltet. Der Leser
stellt fest, daB er mit diesem Buch eine wertvolle Hilfe und zugleich eine bedeutende An-
regung zum Studium und zur Auseinandersetzung mit der gegenwirtigen Realitéit in den
Hinden hilt (s. andeutungsweise S. 78-79). Athanasios Papathanasiou, Athen

Kunzler, Michael, Wir haben das wahre Licht gesehen. Einfilhrung in Geist und Gestalt
der byzantinischen Liturgie, (Sophia. Quellen 6stlicher Theologie, Bd.27), Trier: Pauli-
nus-Verlag 1991, 336 S., 39,80 DM.

DaB im westlichen Christentum eine gewisse Verwirrung in bezug auf das Verstindnis
und die Deutung des orthodoxen Liturgielebens herrscht, ist ohne Zweifel festzustellen.
Dieser realen Gefahr des MiBverstehens und der MiBdeutung unterliegen besonders die-
jenigen Glaubigen, die ohne einen wahrheitsorientierten Kontakt und ohne jegliche Er-
fahrung, was den Glaubens- und Lebensgeist der Orthodoxie anbelangt, verschiedenen
orthodoxen Gottesdiensten immer wieder begegnen. Fiir diesen Grund sind solche Bii-
cher, die einer méglichst aufrechten und deutlichen Erlduterung der liturgischen Hand-
lungen der Ostkirche gewidmet sind, sehr willkommen zu heiflen.

Es ist vorwegzuschicken, daB es dem V. des vorliegenden Werkes gelungen ist, einen
erlduternden Uberblick iiber den Ablauf der byzantinischen, also der orthodoxen Liturgie
zu geben. Die Themenvielfalt und das informationsreiche Material des Buches sind nicht
nur »fiir die >frommen Neugierigens, oder ... fiir die nach tieferer Erfahrung des Glau-
bens Suchenden« (S. 11) hilfreich, so der Vf., sondern auch fiir jeden interessierten West-
christ, der in der Liturgie nur mildeutbare und symbolisch-zeremonielle Elemente zu
entdecken weil3.

Das in zehn Kapitel aufgegliederte Buch hat als Kern (Kap. 6, 7 und 8) die Behandlung
der Gottlichen Liturgie (Proskomidie, Liturgie der Katechumenen und der Glaubigen),
wobei in den iibrigen Kapiteln zahlreiche niitzliche Randerlduterungen angegeben wer-
den. Hierbei werden sowohl der Begriff der byzantinischen Liturgie (Kap.1) als auch
das Gotteshaus (Kap.2), die »Gebidrdensprache« (Kap.3), die heiligen Gewidnder
(Kap.4), die liturgischen Gerite (Kap.5) und zum SchluB das Kirchenjahr der Orthodo-
xen Kirche (Kap.9) und die Planung eines »ostkirchlichen Tages« in einer katholischen
Gemeinde (Kap. 10) vorgestellt. Zweifellos sind solche spezifischen Informationen sehr
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aufschluBreich. Leider sind sie aber mit manchen fiir das orthodoxe Verstidndnis prinzi-
piellen Unkorrektheiten verbunden. Diesem letzteren Punkt mochten wir uns anhand
ausgewihlter Beispiele im weiteren zuwenden.

Wenn irgendein Orthodoxer (gleich welcher Nationalitit) das vorliegende Buch einge-
hend studiert, stellt er sofort die Einseitigkeit fest, die den Mittelpunkt dieses Werkes be-
stimmt. Die Ausdrucksweise nimlich bewegt sich ausschlieBlich zwischen der russischen
und der ukrainischen Kirche, als ob man von Orthodoxie nur innerhalb dieses Raumes
sprechen konnte. Der Vf., der augenscheinlich aus dem Blickwinkel der mit Rom unier-
ten Kirche der Ukraine die orthodoxe Liturgie vorstellt und erldutert — wobei aus dem
Buch sich nicht klar ergibt, ob er zur Romisch-Katholischen oder zur unierten Kirche des
Ostens gehort (vgl. das Photo auf S.89, wo er bei einem unierten Gottesdienst mitzele-
briert) —, geht in seinen Ausfithrungen immer von der ukrainischen Kirche aus. An die-
sem Punkt kniipfen auch die ungliicklichen und wenigsagenden Aufnahmen des Buches
an, die keine authentische orthodoxe Kirche und Liturgie, sondern offenbar die entspre-
chenden liturgischen Handlungen der Unierten darstellen. Es ist ebenso charakteristisch,
daB bei Vergleichsbeispielen mit der ukrainischen Kirche nur die russisch-orthodoxe Kir-
che als Kriterium herangezogen wird. So lesen wir auf S.69: »Nur entlang der Wande
gab (und gibt es heute noch in russischen Kirchen) sogenannte »>Stasidien«, Sitzgelegen-
heiten ...«, als ob die Stasidien in den iibrigen orthodoxen Kirchen keine Selbstverstind-
lichkeit wiren. Ein weiteres Beispiel findet sich auf S.117: »In russischen Kirchen gibt
es am Kircheneingang eine besondere Einrichtung (sc. fiir die Kircheniltesten), die ...
auch in abendlindischen Kirchen wiinschenswert erscheint«, als ob dies in den anderen
orthodoxen Kirchen etwas fremdes wire. Bemerkenswert ist die Parallelisierung mit der
russisch-orthodoxen Kirche auch im folgenden Abschnitt: »In russischen Kirchen wird
die ausgeschnittene Prosphore als gesegnetes Brot dem >Besteller«< der Anliegen zuriick-
gegeben« (S.118); als ob dieser Brauch in den anderen orthodoxen Patriarchaten und
autokephalen Kirchen vollig unbekannt wire. Zum Schluf} dieser Thematik sei noch ein
Zitat zu erwihnen: »oft singt sie (sc. die Friedensektenie) der Chor alleine, aber in vielen
kleineren Gemeinden singt sie das Volk und auch mehrstimmig!« (S. 142); s. auch S.40,
wo die Rede von dem Komponisten Sergej Rachmaninow ist); noch ein Indiz dafiir, dal
die genuin byzantinische, d.h. einstimmige (griechische, arabische etc.) musikalische
Tradition der Orthodoxen Kirche auBer Betracht gelassen wurde.

Obwohl sich das zu besprechende Buch im Grunde mit der Gliederung der Gattlichen
Liturgie und deren eingehender Erlduterung befaBit, herrscht im Hintergrund der ganzen
Abhandlung das nicht zu iibersehende Problem der Unia. In diesem Sinn gibt es deutliche
Punkte in dem Werk, die zu einander im Widerspruch stehen und gerade jenes Problem
andeuten. Auf der einen Seite z.B. bekundet der Vf. seine Absicht, denjenigen Gottes-
dienst (d.h. des byzantinischen Ritus) zu behandeln, »wie er sich in der Kaiserstadt am
Bosporus ausbildete« (S.35) — wobei diese Aussage nicht ginzlich zu bejahen ist — und
auf der anderen Seite nennt er innerhalb der Friedensektenie einen Gebetsanlal} »fiir diese
Gottesdienstgemeinde im Einklang mit Papst (sic!) und Bischofen« (S. 134). Die Einheit
mit dem Papst, als etwas schon vorhandenes, wire aber in der heutigen orthodoxen Reali-
tit und sogar in den liturgischen Texten undenkbar. Hier handelt es sich um eine kleine
aber doch bemerkenswerte Umwandlung des einschligigen Ektenietextes seitens der
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unierten Kirche. Noch einen weiteren Punkt, in dem wir die Gegenwart des Uniatismus
in der Liturgie der Orthodoxen Kirche feststellen konnen, bildet der Kommentar iiber den
abendlindischen Beichtstuhl in ostkirchlichen (d.h. unierten) Gotteshdusern: »(er) ist erst
ein Produkt spiterer Zeiten« (S.63). Ganz eindeutig mufl man hierbei betonen, dafl der
Beichtstuhl in seiner bekannten abendléndischen Art der orthodoxen Kirchen fremd ist,
zumal er mit der orthodoxen Lehre und Praxis beziiglich der BuBe nicht zu vereinbaren
wire.

Gewif} ist das behandelte Thema des vorliegenden Buches keineswegs die unierten
Ostkirchen und deren Geschichte. Trotzdem erortert der Vf. tfters solche Elemente und
Interpretationsansichten, die ohne die notige orthodoxe Erklarung zur Verwirrung wich-
tiger liturgischer Aspekte fithren konnten. Es ist nicht zuletzt von minderer Bedeutung,
daB sowohl der Anfang als auch der Schluf des Buches mit besonders unklaren bzw. irre-
fithrenden Erlduterungen zugunsten der unierten Kirchen verbunden sind. Demzufolge
wird auf Seite 35ff. der Unterschied zwischen der »byzantinischen« (schon auf S.30ff.)
und einer mutmaBlichen »griechisch-katholischen« (= unierten) Liturgie hervorgehoben
mit der endgiiltigen Feststellung: »Die griechisch-katholische Liturgie unterscheidet sich
von der orthodoxen nur unwesentlich« (S.37); als ob es eine eigenstindige Form der Li-
turgie bei den unierten Kirchen gidbe und es sich nicht um ein und dieselbe
(byzantinische) Liturgie der Orthodoxie handelte, bei der wenige (das stimmt) aber doch
wesentliche, der Unia angepaBte Veridnderungen vorgenommen wurden. In diesem Ka-
pitel werden die unierten Christen obskur behandelt, indem es heiBt, daB sie »seit vielen
Jahrhunderten« existieren; und weiter: »Man braucht etwas Gliick, um einen >griechisch-
katholischen« ... zu begegnen, aber es gibt sie« (S.35). In einem anderen Zusammenhang
wird die »Erschaffung« der unierten Kirchen damit begriindet: »Als sich verschiedene by-
zantinische Kirchen zu einer Union mit der romischen entschieden« (S. 190). Fiir solche
offenbar »ungefahrliche«, oberflichliche Behauptungen ist jedoch die geschichtlich be-
legte Antwort klar zu geben, indem die unierten Ostkirchen nicht »seit vielen Jahrhunder-
ten« da sind, sondern sich seit erst dem 16. bis zum 19.Jh. und zwar meistens durch Pro-
selytismus und nicht aus freiem Willen geformt haben.

Das in diesem Werk unausweichlich auftauchende Thema der Unia muB schlieBlich auf
Grund seiner positiven Bewertung seitens des Autors noch mal aufgegriffen werden. Der
Vi. will dieses Phianomen namlich als etwas positives besonders fiir die abendlindischen
Christen betrachten: »so besitzen die mit dem hl. Stuhl verbundenen Ostkirchen die ein-
malige Chanche, Briicken zu bauen zu den orthodoxen Kirchen« (S.270). Im allerletzten
Abschnitt der Ausfithrungen kommt dazu noch eine ziemlich kiihne und willkiirliche Be-
hauptung zum Ausdruck: »Es ist nicht nur méglich, sondern auch wiinschenswert, da
der Pfarrer unserer abendléndischen Gemeinde die hl. Liturgie zusammen mit dem ost-
kirchlichen Priester zelebriert; dadurch kommt die kirchliche Einheit sichtbar zur Dar-
stellung« (S.277). Selbstverstidndlich muB sowohl der orthodoxe als auch der romisch-
katholische Christ sich gegen solche spekulative Gedanken wehren. Der Uniatismus als
solcher baut — zumindest nach orthodoxer Auffassung — keine hoffnungsvollen
Briicken, sondern Hindernisse und MiBverstindnisse zwischen den zwei Schwesterkir-
chen und zerstort eigentlich den wohl gemeinten und fruchtbaren Dialog. AufschluBreich
in diesem Zusammenhang ist die gemeinsame Erkldrung der 6. Vollversammlung der In-
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ternationalen Kommission fiir den theologischen Dialog zwischen der Rémisch-Katholi-
schen und der Orthodoxen Kirche (6.—15.Juni 1990, Freising), wo die Stellung beider
Seiten eindeutig ist: »In diesem Sinn und gemif dem Dokument, das von der Unter-
kommission von Wien erstellt wurde, weisen wir den »Uniatismus< als Methode, die Ein-
heit zu suchen, zuriick, weil er im Gegensatz zur gemeinsamen Tradition unserer Kirchen
steht« (vgl. OFo 4 [1990] 293 ff.).

Was konkret den Inhalt dieses Liturgiebuches betrifft, miissen unbedingt einige (die
grobsten) Punkte aus der orthodoxen Sicht erldutert bzw. ergénzt werden. Wenn man von
der byzantinischen Kirche (sprich Orthodoxe Kirche) und deren Liturgieformen spricht,
muB man sich nicht nur auf die drei bekanntesten Liturgien (von Chrysostomos, Basileios
und der Vorgeweihten Gaben [die letzte als Liturgie in einem besonderen Sinn]) be-
schrinken, sondern noch zwei andere (sogar altkirchliche) Liturgien, die die orthodoxe
liturgische Tradition erginzen und bereichern, beriicksichtigen: ndmlich die Jakobusli-
turgie, welche im Raum der ganzen Orthodoxie nur an konkreten Tagen des Kirchenjah-
res gefeiert wird, und die Markusliturgie, die heutzutage ausschlieBlich im Patriarchat
von Alexandrien zelebriert wird. Nur auf diese Weise und mit solchen grundlegenden In-
formationen kann ein vollstindigeres Bild der bis heute lebendigen liturgischen Tradition
der Orthodoxie gegeben werden.

In bezug auf die Stellung der Orgel im christlichen Osten begriindet der Vf. ihren Aus-
schluf aus dem Gottesdienst mangelhaft, wie es sich aus dem folgenden Zitat ergibt:
»vermutlich untermalte sie (sc. die Orgel) damit auch die Hinrichtung der Christen in den
Verfolgungszeiten. Wegen dieser Herkunft wurde sie im christlichen Osten abgelehnt«
(S.63). GewiB reicht ein solcher Grund nicht aus, und man muf einfach betonen, daf die
Kirche eine tiefere, dreifache Begriindung dieser Tatsache sieht: erstens (im Buch schon
angedeutet) ist die menschliche Stimme das perfekteste und natiirlichste Instrument zum
Ausdruck des Gebetswortes und der Melodie (theologisch-anthropologischer Grund);
zweitens mulite der christliche Kult einerseits von dem der Juden und andererseits von
dem vieler hiretischer Gruppen der antiken Zeit differenziert werden (kulturbedingter
Grund); drittens konnen die Intervalen der byzantinischen Musik mit den tiber nur Ton
und Halbton verfiigenden Instrumenten nicht authentisch wiedergegeben werden
(musikwissenschaftlicher Grund). Daraus ergibt sich die Feststellung, dal man eine
grundlegende Tatsache nicht einfach mit einer »Vermutung« begriinden darf.

Ein weiterer Punkt, der einer gewissen Erklidrung und Verdeutlichung bedarf, bezieht
sich auf das »synodale Verbot« der Kniebeugung; etwas »was eigentlich viel besser die
Beziehung des schwachen Menschen zum allméchtigen Gott ausdriicken konnte« (S.67).
Hierbei muB unterstrichen werden, daB der 20. Kanon des ersten Okumenischen Konzils
(vgl. G.Rhalles—M. Potles, ZOvtoyo tov Oeiov kol iepav Kovovov, Bd.2, ND:
Athen 1966, S.162ff.) in dem Sinne das Knien — nicht nur wihrend der Osterzeit, son-
dern auch (so wortlich) sonntags — nicht empfiehlt, weil dieser Tag mit der Freude der
Auferstehung eng verbunden ist.

Beziiglich der symbolischen Bedeutung des Weihrauches findet man in verschiedenen
Stellen (S.119f., 124, 181) eine zwar richtige Vielfalt von Deutungen dieses kirchlichen
Brauches. Das, was jedoch merklich fehlt und wohl eine der wesentlichsten Uberzeugun-
gen der orthodoxen Christen ausmacht, ist der Vergleich des Weihrauches mit dem Ge-
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bet, welches zum Thron Gottes aufsteigt. Der entsprechende Psalmvers ist eigentlich ei-
ner der bekanntesten und am meisten gebrauchten Hymnenverse in den orthodoxen Got-
tesdiensten: »Wie Weihrauch (oder Rauchopfer) steige mein Gebet vor dir auf« (Ps 140
[141]). Zusitzlich bedarf noch eine andere liturgische Information einer Ergénzung im
Sinne der aktuellen orthodoxen Praxis: Der Ambo befindet sich als »halbkreisformiges
Podium« nicht mehr »vor der Konigstiir der Tkonostase« (S.169). Er ist heutzutage in
den orthodoxen Gotteshdusern als eine eigenstiindige Einrichtung meistens auf der lin-
ken Seite des Hauptschiffes und zwar gehoben an einer der Kirchensiulen angefiigt
zu sehen. Der allgemeine Raum vor der »schonen Tiir« der Ikonenwand, von wo der
Diakon die Ektenien betet (vgl. S.229), ist eher mit dem weitgehenden Namen Soleas be-
kannt.

Der Hauptteil der orthodoxen Liturgie, also die Anaphora bzw. die heilige Kommu-
nion, zeigt ebenfalls einige Fehlinterpretationen auf, die sich in der orthodoxen liturgi-
schen Theologie nie geltend gemacht haben. Dieser zentrale Abschnitt der Géttlichen Li-
turgie, namens »Anaphora«, beinhaltet sowohl die Einsetzungsworte Jesu als auch an-
dere grundlegende Gebete, wie die Epiklese des Heiligen Geistes. Nach dem orthodoxen
Verstdndnis kann aber kein konkreter zeitlicher Punkt, verbunden mit ausschlieBlich
einem dieser Gebete, bestimmt werden, bei dem die Verwandlung (MetaBoAn) der Hei-
ligen Gaben stattfindet, wobei der Epiklese wohl ein besonderes Gewicht zukommt. Auf-
grund dessen und im Rahmen der orthodoxen Theologie wire eine photographische Auf-
nahme »der Wandlung« (siehe das Photo auf S.201) absolut undenkbar. Weiter wird iiber
die Art und Weise der Kommunion der Gliubigen etwas berichtet, was mit der orthodo-
xen Tradition nichts zu tun hat. Die Tatsache, daB »Glaubige des byzantinischen Ritus
lernen, diesen (Kommunions-) Léffel nicht mit ihrem Mund zu beriihren, so daB} der Prie-
ster die heiligen Gestalten in den geoffneten Mund eingeben kann« (S.99), entspricht auf
keinen Fall dem orthodoxen Empfinden von diesem heiligen Moment. Es kann sein, daf
der einschldgige Bericht des Vf. ortlich bedingt ist. Im allgemeinen aber kommunizieren
die Gléiubigen frei und mit geschlossenem Mund, indem sie darauf aufpassen, daB kein
Teilchen vom Loffel runter fallt. Es ist sowieso bis jetzt, Gott sei dank, kein rationales
»hygienisches« (vgl. S.228) Bedenken in das orthodoxe SelbstbewuBtsein eingedrungen.
Der Kommunionsloffel beriihrt den Mund aller Kommunizierenden, ohne daB die kran-
ken Leute, die untrennbar zum Volk Gottes gehoren, die anderen irgendwie anstecken.
Solche Gedanken sind mit dem Glauben und dem Kommunionsverstindnis nicht zu ver-
einbaren.

Diese sind die wichtigsten Erlduterungselemente des vorliegenden Buches, die im
groBen und ganzen nicht das wirkliche Bild der orthodoxen (byzantinischen) Liturgie
wiedergeben und daher ausfiihrlicher besprochen wurden. SchlieBlich seien noch einige
Unkorrektheiten und Druckfehler angefiihrt:

— Auf S.154 ist der bekannte Hymnus mit dem Namen »Trishagion« aus dem Griechi-
schen ungenau transkribiert. Die richtige Schreibweise wire: »“Aytog 6 ©gdg, Giyog
ioyvpdg, Giytog GBAVOTOG ...«, also ohne Artikel vor den zwei letzten substantivierten
Adjektiven.

— Auf S.158 miiite der Name des liturgischen Buches der acht Kirchentone
»Oktoechos« statt »Oktotchos« heiBen.
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— Auf S.181 sollte der Begriff »Cherubshymnus« besser mit der treffenderen Wortbil-
dung »Cherubim-Hymnus« ersetzt werden.

— Auf S. 240 muB der osterliche griechische Antwortsgrull »Alethos anestil« und nicht
»Alethinos anesthi!« lauten.

Das Buch schlieBit mit einer allerdings nicht erschépfenden Literatur (S.278-280), und
im Anhang wird der Text der Chrysostomos-Liturgie — mit den bekannten unierten
Elementen — in deutscher und ukrainischer Sprache (zweispaltig) angegeben
(S.281-336). Die ganze schriftstellerische Darlegung erweist sich zwar als reich an be-
deutenden Einzelheiten des byzantinischen liturgischen Ablaufs; wenn sie aber auch noch
von den oben besprochenen Unkorrektheiten und Fehlbemerkungen frei wire, wiirde sie
wohl klarer und authentischer das Interesse der Westchristen an eine »tiefere Erkenntnis«
des Glaubenslebens und der »liturgischen Ausdrucksformen« des ostlichen Christentums
befriedigen konnen. Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

Schiitte, Heinz, Kirche im okumenischen Verstdndnis. Kirche des Dreieinigen Gottes,
Paderborn: Bonifatius 1991, 203 S., 19,80 DM.

Vollzog sich zu Beginn unseres Jahrtausends das groBe Schisma zwischen der Ost- und
der Westkirche, so steht am Ende desselben Jahrtausends der Okumenismus, das vielfil-
tige Bemiihen um interkirchliche Verstindigung und Wiederherstellung der Kirchenein-
heit. Und diese Bemiihungen konzentrieren sich, wie bekannt, besonders in der Lehre
von der Kirche. Die Ekklesiologie wird somit zunehmend und, wie es mir scheint, zu
Recht zum Priifstein des Okumenismus.

Gerade diesen zentralen und neuralgischen Bereich der Ekklesiologie in der heutigen
Okumene behandelt Sch. im vorliegenden Buch. Sein Ziel ist es, ekklesiologische
»Grundziige« deutlich zu machen: von der Heiligen Schrift her und in Anlehnung an den
dkumenischen Dialog bzw. durch Anfiihrung von »Texten aus der Okumene« (S. 16-17).

In dem neun Kapitel umfassenden Buch werden folgende Fragen dargelegt: »Wir glau-
ben: eine heilige Kirche« (S.19-23); »Die Kirche — vom dreieinigen Gott gewollt, be-
griindet, verwirklicht« (S.24-28); »Das Mysterium Kirche im Lichte des Geheimnisses
der Heiligen Dreifaltigkeit« (S.29-44); »Die Kirche als communio: Gemeinschaft mit
Christus durch den Heiligen Geist zur Ehre des Vaters« (S.45- 77); »Die Kirche im
Dienst des Heils aller Menschen« (S.78-88); »Die Kirche als eine, heilige, katholische
und apostolische« (S. 89-123); »Die Kirche auf dem Weg zum vollendeten Reich Gottes«
(S.124-128); »Rechtfertigung und Kirche« (S.129-154); »Warum noch getrennte Kir-
chen?« (S.155-176). Das Buch, dem vier kurze Texte von fiihrenden kirchlichen Person-
lichkeiten — darunter vom Metropoliten von Deutschland Augoustinos — als Geleitwort
dienen (S.11-14), wird durch ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis (S.177-190), ein
Personen- (S.191-195) und ein Sachregister (S. 196-303) abgerundet.

Der Autor bemiiht sich, die Positionen der verschiedenen Kirchen redlich und weitge-
hend genau anzufiihren. Es fillt besonders positiv auf, daB er sich nicht in Kommentaren
verliert. Vielmehr macht er kurze und sachliche Aussagen und 148t hierbei die »Texte aus
der Okumene« reden. Auch heiBe Eisen packt er an und macht durch seine eklektische
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Zitationsweise zum Teil bedeutende, okumenisch weiterfiihrende Feststellungen. Als
Beispiel dafiir konnte man seine Ausfithrungen iiber das sogenannte Papstamt nennen:
Zuniéchst hebt er hervor, daB die Sorge fiir die Einheit der Kirche — nach romisch-ka-
tholischer Auffassung — »dem Petrusamt (obliegt), das der Bischof von Rom innehats,
und daf} »dieses Amt ... jedoch als Hindernis der vollen Einheit angesehen (wird)«. Dann
schreibt er: »Der Bischof von Rom hat nach katholischer Lehre — zusammen mit allen
Bischofen — eine besondere Verantwortung fiir die Einheit der Kirche. Er ist Trdger des
Dienstamtes der Gesamtkirche (DS 3053 ff.).

. — Er ist Bischof von Rom, nicht einer anderen Di6zese. Er ist Patriarch nur der lateini-
schen Kirche, gegeniiber den anderen Patriarchen ist er >Erster unter Gleichen«.

— Er hat sein Dienstamt >nicht iiber die Kirche, sondern in der Kirche als Haupt des Bi-
schofskollegiums«< (KEKat 303). Jesus berief die Zwolf: Petrus war einer von ihnen und
blieb einer von ihnen.

— Er soll »Diener aller Diener< sein — nach einem Leitwort Gregors 1., der die Be-
zeichnung >universaler Papst« ablehnte.

— Er soll — entsprechend dem Subsidiarititsprinzip — erst dann helfend eintreten,
wenn andere Ebenen zu Losungen nicht mehr imstande sind.

— Er soll der Einheit in der Mannigfaltigkeit dienen und Tendenzen der Einformigkeit
und Zentralisierung entgegenwirken.

— Er muB sich menschlicher Geféahrdungen bewuBt bleiben, denen Petrus und Pépste in
der Geschichte mehrfach erlagen (vgl. Gal 2,11-21; Mt 8,32f.; 14,37; 14,66-72; Lk
5.8):

— Die heutige Gestalt und Wirklichkeit findet sich so nicht in der Heiligen Schrift.
»Alle spéteren Stadien bleiben dem vom Herrn gesetzten Ursprung als dem einen Richt-
maB unterworfen«< (Ratzinger)« (S. 96).

Vielen der hier angesprochenen Gesichtspunkte wird man orthodoxerseits zustimmen.
Besonders aber ist dies der Fall im Zusammenhang mit dem am Schluf} angefiihrten Wort
von Kardinal Ratzinger, nach dem die spateren Stadien dem von Anfang an durch den
Herrn gesetzten Richtmal} unterworfen zu bleiben haben. Dies wiire in der Tat eine echte
Okumenische Perspektive vor allem dann, wenn man aufhoren wiirde, das genannte
Richtmal immer wieder an der spateren Entwicklung zu messen und zu richten.

Zusammenfassend kann man sagen: Sch. hat hier in akkurater und allgemein verstind-
licher Weise ein Buch iiber das dkumenische Kirchenverstindnis vorgelegt; durch eine
Art synoptischer Darstellung der Positionen der verschiedenen Kirchen bietet diese Ver-
otfentlichung nicht nur dem Laien eine gute Orientierung, sondern kénnte sich auch fiir
den Fachmann auf weiten Strecken als hilfreich erweisen. In einer Zeit, in der die 6ku-
menische Bewegung wenig Bewegendes aufzuweisen hat, bezieht der Autor als iiber-
zeugter Okumeniker unbeirrt eine — wenn auch nicht immer und im Einzelnen begriin-
dete — klare, optimistische Stellung. Theodor Nikolaou, Miinchen
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hellenika. Jahrbuch fiir die Freunde Griechenlands 1991, hrsg. von der Vereinigung der
Deutsch-Griechischen Gesellschaften e. V., red. von I Rosenthal-Kamarinea, 239 S. —
Folia Neohellenica. Zeitschrift fiir Neogrizistik, hrsg. von I. Rosenthal-Kamarinea in Zu-
sammenarbeit mit G. Emrich, Bd. 8, Amsterdam: A. Hakkert 1987-1989, 173 S.

Die durch die Vereinigung der Deutsch-Griechischen Gesellschaften im Jahr 1964 be-
griindete Zeitschrift »hellenika« erscheint seit 1973 als Jahrbuch. »hellenika« blicken
somit im Jahr 1991 auf 29 Jahre zuriick. Die Redaktion der »hellenika« fiihrt seit 1966
Isidora Rosenthal-Kamarinea, die lange Zeit als Neograzistin an der Ruhr-Universitit
Bochum titig war. Sie gibt auch die neogrizistische Zeitschrift »Folia Neohellenica«
heraus.

Vom Titel der beiden Publikationen her beziehen sie sich schwerpunktméBig nicht auf
die Theologie und Kirche, so daB man sich fragen konnte, ob eine kurze Anzeige in die-
ser Zeitschrift angebracht sei. Zunidchst darf man hierbei die haufig engen Verflechtun-
gen von Belletristik, Kultur und religiosem Leben, besonders unter den orthodoxen Vil-
kern und speziell unter den Griechen, nicht aufler acht lassen. Als ein solches Beispiel
konnte man hier Odysseas Elytis anfiihren, der sowohl durch den Aufsatz von G. Veis
»Die Dichtung als Wiedererlangung des Agathon« als auch durch die Publikation eines
Stiickes aus seinem Werk »AE16v EoTi« (Es ist wiirdig) mit einer Ubersetzung von
L. Gyoméirey in »hellenika« zu Wort kommt (S.43-49).

Dariiber hinaus sparen die vorliegenden Publikationen den kirchlich-theologischen Be-
reich nicht véllig aus. Im Gegenteil, sie enthalten sogar konkrete Aufsitze, die ihn direkt
behandeln. Hierzu gehoren beispielsweise aus den »hellenika« zwei Texte des Metropo-
liten von Deutschland Augoustinos (S.201-204 und 216-218) und aus den »Folia Neo-
hellenica« der Aufsatz von R. D.Argyropoulos, La diaspora protestante et les Lumiéres
en Grece au début du 19e siecle (S.7-18).

Es versteht sich jedoch von selbst, daB die beiden Biénde in erster Linie Verdffentli-
chungsorgane sind, welche der neugriechischen Belletristik und Philologie dienen. Be-
sonders die »hellenika« verfolgen durch Verdffentlichung von Texten neugriechischer
Dichtkunst in deutscher Ubersetzung und im griechischen Original das Ziel, mit der neu-
griechischen Literatur vertraut zu machen und dadurch auch als eine Art Briicke zwi-
schen Griechenland und dem interessierten deutschsprachigen Leser zu fungieren. Vor
allem wollen sie — ebenso wie das »Orthodoxe Forum« — darauf aufmerksam machen,
daB ein reger kultureller Austausch im gemeinsamen Haus Europa eine Notwendigkeit
darstellt. Die Vélker der EG, aber auch von ganz Europa, wiirden sich besser verstehen
und enger zusammenwachsen, wenn der Austausch auch das Erlernen der jeweiligen
fremden Sprachen, in diesem Fall des Neugriechischen, umfassen wiirde. Dafiir setzen
sich die beiden Publikationen ein. Dies ist auch ein groBes Anliegen von Frau Rosenthal-
Kamarinea (vgl. »Folia Neohellenica«, S.118-127), der hierfiir Dank und Anerkennung
gebiihrt. Theodor Nikolaou, Miinchen
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A. Orthodoxe Kirche

1. Panorthodoxe Nachrichten

Treffen der orthodoxen Kirchenfiihrer in
Istanbul

Vom 14. bis 15.Mérz 1992 wollen sich
nach vorliegenden Meldungen die Ober-
héupter von insgesamt 14 orthodoxen Kir-
chen auf Einladung des Okumenischen
Patriarchen Bartholomaios I. erstmals in
der Kirchengeschichte zu einer gemeinsa-
men Konferenz in Istanbul zusammentref-
fen. Nach der Tagesordnung dieser Konfe-
renz gelten als Diskussionsthemen sowohl
die gegenwirtigen Spannungen zwischen
der Orthodoxen und der Romisch-Katholi-
schen Kirche beziiglich des Uniatismus
(auf Antrag der orthodoxen Kirchen RuB-
lands und Rumiiniens), als auch das seit
den letzten Jahrzehnten intensiv vorberei-
tete Heilige und GroBe Konzil der Ortho-
doxen Kirche, das nach den Worten von
Patriarch Bartholomaios I. noch vor dem
Ende unseres Jahrtausends einberufen
werden soll. Zur Vorbereitung dieses Tref-
fens fand vorerst unter dem Vorsitz des
Metropoliten von Pergamos, Johannes,
eine Vorbereitungskonferenz, an der Bi-
schofe und Theologen aller orthodoxen
Kirchen teilnahmen, vom 26.Februar bis
1. Miirz 1992 im Kloster Evangelismos bei
Thessaloniki statt. Dieses Treffen sei wohl
als keine »anti-okumenische Aktion« sei-
tens der Orthodoxie zu sehen, unterstrich
vorerst der Okumenische Patriarch im

Rahmen eines Gespriiches mit Bischéfen
der orthodoxen Kirche von Griechenland.
Am Ende des dreitdtigen Treffens wird
von allen orthodoxen Vorstehern eine ge-
meinsame Erkldrung beziiglich der aktuel-
len Probleme unterschrieben werden. Den
Hohenpunkt dieser tatsichlich hoffnungs-
vollen Konferenz wird die am 15.Mirz
(Sonntag der Orthodoxie) in der Georgs-
kirche im Phanar gehaltene Géttliche Li-
turgie bilden, bei der alle orthodoxen Kir-
chenvorsteher gemeinsam zelebrieren wer-
den.

Interorthodoxe Konferenz iiber die
Umwelt

Vom 5. bis 12. November 1991 fand an
der Orthodoxen Akademie auf Kreta die
»Interorthodoxe Konferenz iiber den
Schutz der Umwelt« statt, auf der iiber die
Verantwortung der orthodoxen Christen
fiir die Umwelt debattiert wurde. Die Ein-
ladung an die orthodoxen Kirchen, iiber
den gegenwirtigen Zustand und die Zu-
kunft der Schopfung Gottes nachzuden-
ken, erging noch durch den inzwischen
verstorbenen Okumenischen Patriarchen
Dimitrios I., auf dessen Initiative hin der
1.September als Fest »Achtung vor der
Schépfung und Bewahrung der Umwelt«
begangen wird (vgl. OFo 5 [1991] 172 mit
weiteren Nachw.). Auf der Konferenz
wurden zwei Hauptvortrige gehalten, der
erste von Prinz Philipp von Edinburgh und
der zweite vom Metropoliten von Perga-
mos, Prof. Dr.Johannes Zizioulas. Im An-
schluB an die Konferenz kiindigte Dr.
Alexandros Papaderos, Direktor der Or-
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thodoxen Akademie die Griindung eines
Instituts fiir Theologie und Okologie an.
Das Institut verfolgt den Zweck, unter
Mitarbeit der Kirche, der griechischen und
auslidndischen Universitdten und anderer
okumenischer Institutionen den Dialog
iiber 6kologische Probleme zu fordern.

»Orthodoxe Woche« in Miinchen

Im Rahmen der diesjdhrigen Feier der
Orthodoxen Woche (8.—15.Mirz 1992) in
Miinchen, die in den letzten Jahren von
den orthodoxen Gemeinden Miinchens —
und dank der besonderen Bemiihungen des
griech.-orth. Protopresbyters Apostolos
Malamoussis — organisiert wird, haben
verschiedene Veranstaltungen stattgefun-
den. Zu erwidhnen sind u.a. der am
10.Mirz 1992 in der HeBstraBe (griech.-
orth. Metropolie) gehaltene Vortrag von
Prof. Dr. Dr. Theodor Nikolaou mit dem
Thema »Das Monchtum als einigendes
Band zwischen Ost- und Westkirche« und
besonders die am Sonntag der Orthodoxie
(15.3.92) in der griech.-orth. Allerheili-
gen-Kirche vollzogene Géttliche Liturgie,
die den feierlichen Abschluff der Veran-
staltungen bildete. Die Eucharistiefeier ze-
lebrierten der griechisch-orthodoxe Metro-
polit von Deutschland, Augoustinos, der
russisch-orthodoxe Metropolit Irinej und
der serbisch-orthodoxe Bischof Konstan-
tin. Im Anschlul daran wurde der Grund-
stein fiir das neue Gemeindezentrum der
serb.-orth. Kirchengemeinde in Perlach/
Miinchen gelegt. :
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2. Okumenisches Patriarchat

Neuer Okumenischer Patriarch

Am Samstag, dem 2.November 1991,
wurde der Metropolit von Chalkedon,
Bartholomaios Archontonis, als Okume-
nischer Patriarch von Konstantinopel in-
thronisiert. Patriarch Bartholomaios, als
Nachfolger des am 2.Oktober 1991 ver-
storbenen Okumenischen Patriarchen Di-
mitrios L., tritt fiir einen entschlossenen in-
nerchristlichen und interreligiosen Oku-
menismus ein. (Mehr dariiber vgl. oben
S.82ft)

Wahlen im Phanar

Unter dem Vorsitz des Okumenischen
Patriarchen Bartholomaios I. wihlte die
Heilige Synode zwei neue Metropoliten.
Der Metropolit von Myra, Chrysestomos,
wurde zum Metropoliten von Ephesos und
somit »Tp@Tog Tf} T¢&e1« und der Metro-
polit von Melitene, Ioakim, zum Metropo-
liten von Chalkedon ernannt.

Neue Metropoliten fiir Osterreich und
Italien

Als neuer Metropolit von Osterreich
wurde der 1946 in Athen geborene bishe-
rige griechisch-orthodoxe Auxiliarbischof
in Wien, Michael Staikos, inthronisiert.
Er tritt die Nachfolge des 1903 in Smyrna
geborenen und auf eigenen Wunsch nach
28jdhriger Amtszeit zuriickgetretenen
Metropoliten Chrysostomos Tsiter an. Mit
dem Amtswechsel wurde zugleich das Ju-
risdiktionsgebiet des Wiener Metropoliten
neu bestimmt. Neben der Orthodoxen Kir-
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che in Osterreich gehoren weiterhin Un-
garn und das Exarchat Mitteleuropa zu
seiner Metropolie.

Die orthodoxe Kirche in Italien gehort
hingegen kiinftig nicht mehr zu der Me-
tropolie von Osterreich. Die Heilige Syn-
ode des Okumenischen Patriarchats er-
richtete fiir sie eine eigene Didzese. Neuer
Metropolit von Italien mit Sitz in Venedig
wurde der aus Rhodos stammende bishe-
rige Auxiliarbischof fiir Italien, Spyridon
Papageorgiou.

Aufsteigende Zahl von Ménchen auf Athos

Eine kontinuierliche Aufwirtsentwick-
lung bei den Neueintritten von Monchen
auf dem »heiligen Berg« Athos ist in der
letzten Zeit festgestellt worden. Nach der
Hiera Epistasia, eine Art monchischer
Selbstregierung, haben in den letzten zwei
Jahren besonders viele Novizen aus RuB-
land, Georgien, Ruménien, Bulgarien,
Serbien und aus der Ukraine auf Athos
eingesiedelt. Dies stellt eine im letzten
Moment rettende Hoffnung fiir die vom
Aussterben bedrohten russischen, serbi-
schen und bulgarischen Kloster dar. Die
Gesamtzahl der Monche hat sich nach den
letzten Statistiken um rund 1500 erhéht,
wobei der absolute Tiefstand mit 1146
Monchen auf das Jahr 1971 zuriickzufiih-
ren ist.

1992: Lazar-Gedenkjahr

Der Missionsausschuff des Okumeni-
schen Patriarchats von Konstantinopel
unter dem Vorsitz von Patriarch Bartho-
lomaios I. hat das Jahr 1992 zum Ge-
denkjahr an den vor 600 Jahren verstorbe-
nen »Apostel der Lappen«, Lazar, erklart.
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Der als »Lazar von Murmansk« in die or-
thodoxe Verkiindigungsgeschichte einge-
gangene Missionar soll mit entsprechen-
den Feiern in den Didzesen Archangelsk
und Murmansk, Sowie in Moskau und
Konstantinopel geehrt werden.

Lazar, der aus Konstantinopel stammte,
begab sich 1351 nach RuBland, wo er
zundchst als Eremit auf einer Insel im
Onega-See ostlich vom heutigen St. Pe-
tersburg lebte. Spater ging er nach Norden
und verkiindete den Lappen unter grofen
Schwierigkeiten und Anfeindungen das
Evangelium. Zo Lazars Lebzeiten hingen
die Lappen dem Schamanismus an, waren
fiir Zaubertrommeln und Bérenkult be-
kannt. Ein groBer Schiilerkreis vollendete
Lazars Lebenswerk. Die heute liberwie-
gend evangelisch-lutherischen Lappen
sind ein seltenes Beispiel dafiir, daB8 sich
auch orthodoxe Gemeinschaften der Re-
formation  anschlossen.  (Katholische
Nachrichten-Agentur, ~OKI  Nr.53/54
[24.12.1991] 14)

3. Patriarchat von Antiochien

Neue orthodoxe Kloster

Im Patriarchat von Antiochien entstan-
den in der letzten Zeit fiinf neue orthodoxe
Klostergemeinschaften. Es handelt sich
um Kloster im Libanon und in Syrien.
Diese Erneuerung des monastischen Le-
bens ist entscheidend auf die geistliche
Wiedererstarkung der dortigen orthodoxen
Jugend zuriickzufiihren. Die orthodoxe Ju-
gendbewegung MJO hat dem orthodoxen
Leben in der vom Kriege heimgesuchten
Region jahrelang auf vielfaltige Weise
wertvolle Impulse gegeben, wozu auch die
Griindungen von Klostern zéhlen.
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In den 70er Jahren wurde das Kloster
des hl. Georg in Deir-el-Harf gegriindet.
Es ist allenthalben wegen seiner bedeut-
samen Wandmalereien beriihmt, aber seine
eigentliche Bedeutung besteht gerade in
der Spiritualitit, die besonders sein Abt
Elias Markos verkorpert. Auch das Klo-
ster des hl.Johannes des Téufers in
Duma ist eine Neugriindung. In Fem-el-
Semgac und um das Kloster Hammatura
auf dem Berge Libanos wurden verlassene
Sketen wieder bezogen.

AuBer diesen Klostern unterstehen der
Jurisdiktion des orthodoxen Patriarchates
von Antiochien noch weitere elf Kloster.
Das Marienkloster von Balamand beher-
bergt das Imstitut des hl. Johannes von
Damaskos sowie Abteilungen der ortho-
doxen Universitat. (vgl. hierzu OFo 5
[1991] 158 und Christianiki 398 [26.9.
1991] 12)

4. Patriarchat von Jerusalem

Qumran-Text veroffentlicht

Die Papyrusrollen von Qumran enthal-
ten nach AuBerungen des amerikanischen
Wissenschaftlers Robert Eisenman Beziige
auf das Leiden und den Tod einer Messias-
Gestalt, wobei allerdings unklar ist, ob der
gewaltsame Tod des Messias berichtet
oder vorhergesagt wird. Eisenman hatte
Gelegenheit, Einblick in die Dokumenie
zu nehmen, die bis vor kurzem nur weni-
gen Spezialisten zugiinglich waren.

Der Text, der die Ankiindigung des mes-
sianischen Reiches aus dem Alten Testa-
ment und die Gestalt des leidenden Got-
tesknechtes in Verbindung bringen, lautet
nach Angaben Eisenmans folgender-
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maBen: »Jesaja, der Prophet / Aus dem
Baumstumpf Isais wiichst ein Reis hervor /
der Zweig Davids / und sie haben ihn ge-
totet (oder: werden ihn toten), das Haupt
der Gemeinschaft vom (es folgt ein ver-
stiimmeltes Wort)... / verwundet ... ge-
schlagen«. Hier bricht der Text ab. Eisen-
man ergédnzt das verstiimmelte Wort nach
den beiden erhaltenen Anfangsbuchstaben
mit »Zweig Davids«. Nicht zu entscheiden
ist, ob das Wort »titen« in dem Fragment
im Futur oder im Perfekt gebraucht wurde.
Eine Klirung dieser Frage lieBe Schliisse
auf eine mogliche Abfassung des Textes in
der Zeit vor oder nach der Hinrichtung
Jesu zu. (Katholische Nachrichten-Agen-
tur, OKI Nr.48 [20.11.1991] 3)

* Uber dem Haus des Apostels Petrus
in Kapernaum (Kefar Nahum) am Nord-
westufer des Sees Genezareth erhebt sich
jetzt eine oktogonale Kirche, deren Gestalt
im Inneren an ein Boot erinnert. Die auf
acht Pfeilern ruhende Kirche ldBt durch
diese Bauweise die fritheren archéologi-
schen Strukturen unversehrt. (Katholische
Nachrichten-Agentur, OKI Nr.48 [20.11.
1991] 13)

5. Patriarchat von Moskau und ganz
RuBland

Patriarch Aleksij II. ermutigt Boris Elcin

Am 10.Juli 1991 wurde Boris Nikolae-
vic Elcin im KongreBpalast des Moskauer
Kremls als erster Prisident der Russischen
Republik feierlich vereidigt. Unter den Eh-
rengésten ergriff auch Patriarch Aleksij
II. von Moskau und ganz RuBland das
Wort. Er sagte unter anderem: »Sie haben
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die Verantwortung fiir ein Land iibernom-
men, das schwer krank ist ... Es hat heute
wenig Sinn, die Triger des Bosen in unse-
rem Land ausfindig machen zu wollen in
der illusiondren Hoffnung, daB mit ithrem
Verschwinden von der politischen Biihne
sich alles von selbst ordnen wiirde«. Der
Patriarch ermutigte Prisident Elcin, bei
seinem Werk von »anthropologischem
Realismus auszugehen« und wiinschte ihm
»Toleranz und Weisheit, die ihn niemals
verlassen sollten«.

In einer von Patriarch Aleksij II. und
filhrenden religitsen Personlichkeiten ver-
schiedener christlicher Konfessionen bzw.
Weltreligionen unterzeichneten GruB-
adresse heiflit es: »Durch die Wahl des
Volkes und den Willen Gottes wird Thnen
die hochste politische Macht in RuBland
iibertragen ... Wir alle wiinschen uns eine
friedliche und gedeihliche Zukunft fiir die-
ses Land, wir alle beten fiir Sie und hof-
fen, daB Sie dem Wohl unserer Heimat, ih-
rer raschen Heilung von jenen Wunden
dienen werden, die ihm in den friiheren
Jahren geschlagen wurden im Kampf ge-
gen die spirituellen Grundlagen des
menschlichen Lebens ...«.

Bevor Patriarch Aleksij II. diese GruB-
adresse an Boris Elcin iibergab, segnete er
ihn mit dem Zeichen des Kreuzes.

In der Nacht zum 21. August 1991, der
Stunde hochster Gefahr fiir die demokrati-
schen Reformen in der damaligen So-
wjetunion, erlief Patriarch Aleksij II. fol-
genden Aufruf:

»Nach vorliegenden Meldungen begin-
nen offene bewaffnete Auseinanderset-
zungen und BlutvergieBen. Unter diesen
Bedingungen ist es meine Pflicht als Pa-
triarch, alle zu warnen, denen das Wort der
Kirche teuer und nicht gleichgiiltig ist: Je-
der, der die Waffe auf seinen Nichsten,
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gegen unbewaffnete Menschen, richtet,
ladt schwerste Siinde auf sich, die ihn von
der Kirche und von Gott trennt ...

Ich bitte die Soldaten und ihre Kom-
mandeure dessen eingedenk zu sein, daf
niemand den Preis fiir ein Menschenleben
bestimmen oder gar bezahlen kann.

Ich bitte die hochheilige Gottesmutter
und Beschiitzerin unserer Stadt, in diesen
Tagen des Fastens zum Fest Thres Heim-
gangs uns nicht ohne Ihren Schutz zu las-
sen, ja uns alle zu beschirmen.

Mutter Gottes, stehe uns bei, daB3 wir uns
untereinander und mit Gott versthnen!«
(Stimme der Orthodoxie, September 1991,
5-6und 3)

»Runder Tisch« mahnt Uberwindung der
russischen Kirchenspaltung an

Am 23. August 1991 wurde am »Runden
Tisch« im Moskauer Danilov-Kloster im
Rahmen des vom 19. bis 31. August 1991
veranstalteten »Kongresses der Lands-
leute« aus verschiedenen Jurisdiktionsbe-
reichen der russischen kirchlichen Dia-
spora iiber die kirchenhistorische Proble-
matik »Die russische orthodoxe Kirche im
20. Jabrhundert — Geschichte und Gegen-
wart« diskutiert.

Der »Runde Tisch« verabschiedete
gleichlautende Voten an Patriarch Aleksij
II. von Moskau und ganz RuBland und an
den Metropoliten Vitalij, Primas der russi-
schen orthodoxen Kirche im Ausland.
Darin bitten die Unterzeichner beide Hier-
archen, je eine Delegation von wohlmei-
nenden Geistlichen und Laien zu entsen-
den, »um eine schreckliche neue Katastro-
phe in der russischen orthodoxen Kirche,
nimlich eine weitere Spaltung, zu verhin-
dern«. Sie wiinschen, daB »die eucharisti-
sche Gemeinschaft zwischen allen Kirchen



146

aus russischer Wurzel einschlieBlich der
orthodoxen, von Metropolit Feodosij ge-
leiteten Kirche in Amerika und dem west-
europdischen Exarchat unter dem hoch-
wiirdigsten Erzbischof Georgij wiederher-
gestellt werden« moge. Sie rufen deswei-
teren zur BuBe auf, bevor sie fortfahren:
»Wenn wir begidnnen, uns gegenseitig zur
Demut zu ermutigen, d.h. wenn jeder sei-
ner Sache Gewisse sich zu der Einsicht
durchringen konnte, dal er zwar recht hat,
aber nicht absolut im Recht ist, weil es
auch bei ihm dunkle Stellen gibt, dann
wire das schon viel. Es hieBe, die Sache
kéme dann iiber den toten Punkt hinweg«.
SchlieBlich heiit es, eine Begegnung in
der Liebe, die alles tragt und niemals auf-
hort (1 Kor 13,71.), sei erfolgversprechend
und miisse gewagt werden. (Stimme der
Orthodoxie, Oktober/November 1991,
S.5-7)

Beginn der nachsowjetischen Ara

Am Abend des 25.Dezember 1991 er-
klarte Michail Gorbacev seinen Riicktritt
als Prasident der UdSSR. Damit war zu-
gleich das offizielle Ende der Sowjetunion
gekommen. Die Heilige Synode unter
Vorsitz von Patriarch Aleksij II. von
Moskau und ganz RuBland, die zur selben
Stunde tagte, verabschiedete zum Zerfall
der UdSSR eine Erkldrung, in der sie dem
Wunsch Ausdruck gab, die selbstindig ge-
wordenen Republiken mogen »wiirdig und
mit moralisch gerechtfertigten Mitteln«
aus dem bisherigen Staatswesen ausschei-
den. (Katholische Nachrichten-Agentur,
OKI4[22.1.1991] 4 und 13-16)
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Heiligsprechung von Neomdirtyrern

Die Heilige Synode befiirwortete auf ih-
rer letzten Sitzung vor Weihnachten 1991
einmiitig die baldige Kanonisierung eini-
ger in den ersten Jahren der Sowjetmacht
ermordeten Geistlichen. Dabei handelt es
sich um die Metropoliten Vladimir Bogo-
javlenskij (1848-1918) von Kiev und Ga-
lizien, Veniamin Kazanskij (1873-1922)
von Petrograd und Gdov und die mit ihm
zusammen getoteten Archimandrit Sergij
Sejn (1866-1922), Jurij Novickij (1882—
1922) und Ioann Kovsarov (1878-1922).
Auch die Kanonisierung der Mirtyrerin
Grofifiirstin Elisaveta (1864-1918) und
der mit ihr 1918 zusammen ermordeten
Nonne Barbara steht bevor. Neben einzel-
nen Personen sollen auch all jene, die in
den vergangenen Jahrzehnten ihr Leben
fiir den Glauben lieBen, durch ein gemein-
sames Fest der »Versammlung aller Neu-
mirtyrer RuBlands« mit eigenen liturgi-
schen Texten geehrt werden.

Die Heilige Synode nahm in diesem Zu-
sammenhang zugleich ein Schriftstiick der
Synodalkommission entgegen, das die
Prinzipien, nach denen die theologischen
Aspekte einer Heiligsprechung beleuchtet
werden, definiert. (Orthodoxie heute 16
[1991] 25¢1.)

Bei einer interreligiosen Konferenz auf
Malta hatte nach italienischen Pressebe-
richten vom 10.Oktober 1991 Erzbischof
Valentin, Reprisentant von Patriarch
Aleksij II. in Paris, angekiindigt, der letzte
russische Zar, Nikolaj Il., und seine Fami-
lie sollten bald heiliggesprochen werden.
Valentin erklirte weiter, am Ort der Er-
mordung der Zarenfamilie in Ekaterinburg
solle ein Kloster errichtet werden. Nach
Aussage des Erzbischofs handelt es sich
bei den 1919 von Bolschewiki ermorde-
ten Mitgliedern der Zarenfamilie um Mir-



Chronik

tyrer. (Der Christliche Osten, XLVI

[1991] 356)

Ukrainisches Religionsgesetz
verabschiedet

Am 23. April 1991 wurde das Gesetz der
Ukrainischen SSR »Uber die Gewissens-
freiheit und religiose Organisationen«
(vgl. Radjanska Ukraina vom 5. Juni 1991)
verabschiedet. Es trat am 5.Juni 1991 mit
Bekanntmachung in Kraft. Gegeniiber den
entsprechenden Gesetzen der ehemaligen
UdSSR und RSFSR weist es bemerkens-
werte Unterschiede auf.

Art.1 bestimmt als Aufgabe des Geset-
zes u.a., »die negativen Folgen der staatli-
chen Politik hinsichtlich der Kirche und
Religion zu beseitigen«, dies gilt vor allem
auch fiir vermogensrechtliche Belange.
Eine vollstandige rechtliche und tatsdchli-
che Restitution von Religionsgemein-
schaften, die seit 1917 Unrecht erlitten,
sieht das Gesetz zwar nicht vor, doch rea-
giert es auf die unzdhligen zwischen-
kirchlichen Immobilienstreitigkeiten in der
Ukraine. Art. 17 untersagt die »eigenmiich-
tige Besetzung von Kultgebiduden oder die
Inbesitznahme von kultischem Vermo-
gen«. Verbindliche Entscheidungen fallen
im Verwaltungsverfahren. Der Rechtsweg
steht offen. Art. 18 spricht die Eigentums-
garantie fiir religiése Organisationen aus.
Sie erstreckt sich auch auf das Recht, frei-
willige Spenden und andere Einnahmen
steuerfrei zu erhalten. Zwangsbeitrage diir-
fen nicht erhoben werden. In Art.5 wird
jegliche staatliche Finanzierung (Subven-
tionen) religioser Organisationen ausge-
schlossen. Eine wohl auch finanzielle Zu-
sammenarbeit auf dem Gebiet der Denk-
malspflege, Bildung oder caritativer Lei-
stungen etc. bleibt unberiihrt.
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Die staatskirchenrechtliche Kompetenz
von ukrainischer Regierung und ukraini-
schem  Parlament wird insgesamt
konsequent behauptet. Beide Institutionen
gestalten staatliche Kirchenpolitik, deren
Gehalt grundsitzlich in Art.5 festge-
schrieben ist. Ein »staatliches Organ«, das
vom Ministerrat gebildet wird und dessen
Leiter das Parlament bestimmt (Art.30),
handelt in kirchenpolitischen Fragen sou-
verdn und exklusiv. Einer genaueren in-
stitutionellen Beschreibung des »staatli-
chen Organs« enthilt sich das Gesetz,
seine Aufgaben zdhlt es hingegen auf (vgl.
Art. 14 und 30). Neu ist jedenfalls, daf
hier Vertreter von religiosen Organisatio-
nen tdtig werden kénnen (Art. 30).

Das »staatliche Organ«, dessen Befug-
nisse noch gesetzlicher Konkretisierung
bediirfen, ist nach Art.30 unzweifelhaft fiir
alle religiosen Organisationen in der
Ukraine zustindig, mogen deren Leitun-
gen im Ausland (jetzt besser: im iibrigen
Ausland) ihren Hauptsitz haben oder in
einer anderen Sowjetrepublik (jetzt: Repu-
blik der GUS). Das uvkrainische Religions-
gesetz ist dem Geltungsanspruch nach lex
specialis gegeniiber den Religionsgesetzen
der ehemaligen UdSSR und RSFSR. Folg-
lich mul beispielsweise die ukrainische
orthodoxe Kirche des Moskauer Patriar-
chats als religiose Organisation in der
Ukraine registriert werden, um Rechtsfi-
higkeit zu erlangen. Die Romisch-Katholi-
sche Kirche wird aus entsprechenden
Griinden diplomatische Beziehungen zu
Kiev aufnehmen und konkordatire Ver-
einbarungen mit der ukrainischen Regie-
rung treffen miissen.
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Situation der orthodoxen Kirche in der
Ukraine

Auf ihrer dreitdgigen Sitzung vor Weih-
nachten 1991 befaite sich die Heilige
Synode der russischen orthodoxen Kirche
auch mit dem Wunsch der ukrainischen
orthodoxen Kirche (UOK) nach voller Ei-
genstindigkeit.

Die Bischofe der UOK hatten sich in ei-
nem auf ihrer Sitzung vom 1.-3.Novem-
ber 1991 verfaBten Brief an Patriarch
Aleksij II. und den Episkopat der russi-
schen orthodoxen Kirche der Sache nach
fiir die Autokephalie der UOK ausgespro-
chen. Mit Hinweis auf die panorthodoxe
Bedeutung dieser Frage beschlof die Hei-
lige Synode, den Wunsch ihrer ukraini-
schen Amtsbriider allen Bischofen des
Moskauer Patriarchats zur weiteren Prii-
fung und Beurteilung vorzulegen.

Die Entscheidung dieser Frage ist
dringlich. Die nunmehr politisch souveré-
ne Ukraine ist in kirchlicher Hinsicht ge-
genwirtig dadurch geprigt, daBl neben der
unter der Jurisdiktion des Moskauer Pa-
triarchats stehenden UOK die panorthodox
nicht anerkannte getrennte »Ukrainische
Autokephale Orthodoxe Kirche« (UAOK)
und die mit Rom unierte »Ukrainisch-ka-
tholische Kirche« (Unierte) in spannungs-
reichem Nebeneinander existieren.

Es gibt freilich auch Bemiihungen, zu
einem ausgesthnten und friedlichen Mit-
einander im christlichen Geiste zu kom-
men. Die Bischoéfe der UAOK richteten
am 4. September 1991 einen Aufruf an die
UOK, eine einheitliche »ukrainische Or-
thodoxie in einer souverdinen Ukraine«
und einen »Patriarchensitz gemiB dem alt-
ehrwiirdigen Glanz der Kiever Rus'« anzu-
streben. Die Bischofe der UOK forderten
die UAOK und Unierten in einem Aufruf
vom 6.September 1991 ihrerseits auf, in
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die »in FEinheit mit der okumenischen
Panorthodoxie stehende UOK« zuriickzu-
kehren. Metropolit Filaret von Kiev und
der ganzen Ukraine erklarte in diesem Zu-
sammenhang, seine Kirche werde in Ver-
handlungen mit der UAOK treten. Der
unierte GroBerzbischof von Lvov (ehemals
Lemberg), Kardinal Miroslav Ivan Lu-
bacivskij, schlieBlich sprach sich dafiir
aus, »ein Zusammenleben zu beginnen,
das auf Frieden und Gerechtigkeit gegriin-
det ist«. Die Priester der Unierten seien
angewiesen, in Predigt und Seelsorge fiir
die Einheit und Versohnung der beiden
Kirchen (UOK und Unierte) zu arbeiten.

Die gegenwartigen kirchenpolitischen
Gegebenheiten in der Ukraine sind aller-
dings fiir Versohnung unter den verfein-
deten Christen und Einheit der Kirche we-
nig ermutigend.

Was die Autokephaliefrage angeht, so
ist belastend, daB Metropolit Filaret von
Kiev und der ganzen Ukraine, der pré-
sumptiv erste Patriarch einer gegebenen-
falls eigenstdndigen UOK, in letzter Zeit
in der Offentlichkeit keinen guten Ruf ge-
nieBt. Wihrend der Putschtage im August
1991 gab er die Putschisten begiinstigende
Stellungnahmen ab, und die Presse, insbe-
sondere die Ilustrierte »Ogonek«, wirft
dem Metropoliten schwere moralische
Verfehlungen vor.

Die Einigung von UOK und UAOK
hinwiederum wird seitens der UAOK nicht
einmiitig  befiirwortet. Thr Patriarch
Mstyslav Skypiuk (South Bound Brook,
N.J., USA), die Bruderschaften und meh-
rere Geistliche miBbilligen den aus-
schlieBlich von den Bischofen der UAOK
verfaiten Aufruf vom 4.September 1991,
die eucharistische Gemeinschaft mit der
UOK einzugehen. Er widerspreche einem
Konzilsbeschluf der UAOK, wonach eine
Einigung mit der UOK nur in Frage
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komme, wenn die UOK zuvor ihre Ver-
gangenheit — Kollaboration mit dem
kommunistischen Regime und dem KGB,
Korruption und Simonie — bereut habe.
Die Allukrainische Bruderschaft des
hl. Andreas der UAOK begriit das lang-
fristige Ziel einer eucharistisch einheitli-
chen Gemeinschaft von orthodoxen Chri-
sten in der Ukraine. Fiir den Dialog mit
der UOK fordert sie, eine Kommission
(aus Geistlichen und Laienvertretern) zu
bilden.

Die Unierten befinden sich an vielen
Orten der Ukraine fortgesetzt mit den Or-
thodoxen im Streit um Gotteshiuser, deren
Riickerhalt beide Seiten beanspruchen.
Der Kampf um die Nutzung bzw. eigen-
tumsrechtliche Ubertragung der Streitob-
jekte an die eine oder andere Kirche be-
herrscht regelméBig die oft gewaltsamen
Auseinandersetzungen  zwischen den
Gldubigen der UOK, der UAOK und den
Unierten.  (Katholische  Nachrichten-
Agentur, OKI 4 [22.1.1992] 4, 13-16; Der
Christliche Osten XLLVI [1991] 359)

Kritik am Vatikan

Patriarch Aleksij II. kritisierte bei einer
Pressekonferenz anlidBlich seines Treffens
mit dem Erzbischof von Canterbury An-
fang November 1991 das Vorgehen der
Katholischen Kirche in der damaligen
UdSSR bzw. in RuBlland. Er beklagte die
Wiederherstellung der unierten ukrainisch-
katholischen Kirche sowie die wachsende
Prisenz des Katholizismus in Ruffland und
verurteilte den vom Vatikan begangenen
Bruch einer Vereinbarung mit der russi-
schen orthodoxen Kirche, wonach die
beiden Kirchen sich nicht gegenseitig
Gldubige abwerben sollten. AuBerdem
bemingelte es Aleksij I1., da der Vatikan
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die russische orthodoxe Kirche nicht iiber
seine jiingsten jurisdiktionellen MaBnah-
men (unter anderem Ernennung eines
Apostolischen Administrators im Rang ei-
nes Erzbischofs mit Sitz in Moskau) unter-
richtete. (Herder Korrespondenz 45 [1991]
588)

Antrittsbesuch des Patriarchen bei
Senuda II1.

Patriarch Aleksij II. von Moskau und
ganz RubBland stattete Anfang Oktober
1991 in Begleitung des griechischen or-
thodoxen Patriarchen von Alexandrien und
ganz Afrika, Parthenios II., dem Kkopti-
schen orthodoxen Patriarchen, Papst
Senuda IIL, in Kairo einen dreitigigen
Antrittsbesuch ab. Aleksij II. betonte, die
russische orthodoxe Kirche wolle vor al-
lem im Bereich der religiosen Unterwei-
sung von der reichen Erfahrung der kopti-
schen orthodoxen Kirche lernen.

Priestermangel beeintréichtigt kirchliches
Leben

In der russischen orthodoxen Kirche
herrscht wegen der Wiedereroffnung und
Neuerrichtung zahlreicher Pfarreien wei-
terhin Priestermangel. Die Neugestaltung
des Gemeindelebens und der Priesteraus-
bildung genieBen dementsprechend kiinf-
tig hochste Prioritit.

Aus der neuesten vom Moskauer Patri-
archat publizierten Statistik geht hervor,
daB die 93 russischen orthodoxen Ditze-
sen derzeit mehr als 12000 Pfarreien ha-
ben. Fiir sie gebe es jedoch nur 10000
Priester. Damit wéren in 20 von 100 Kir-
chen keine regelmiBigen Gottesdienste
gewihrleistet. Nach der Statistik besitzt
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die russische orthodoxe Kirche 117 Kl6-
ster, drei Theologische Akademien in
Moskau, St. Petersburg und Odessa, sieben
Theologische Seminare und 12 Theologi-
sche Schulen, auch in WeiBruBland und
der Ukraine. (Katholische Nachrichten-
Agentur, OKI Nr.46 [6.11.1991] 13)

Erster Klosterneubau seit der
Oktoberrevolution

In der Stadt Kolyvan im Gebiet von
Novosibirsk baut die orthodoxe Kirche
RuBlands zum erstenmal seit der Oktober-
revolution von 1917 ein neues Kloster, wie
die russische Nachrichtenagentur RIA be-
richtet. Die Initiative zum Bau des
Frauenklosters geht auf die Jugendbewe-
gung der orthodoxen Kirche RuBlands zu-
riick, die in Kolyvan auch ein internatio-
nales Zentrum fiir Jugendbegegnungen er-
richten mochte. Die jungen Leute bauen
das Kloster in eigener Regie, unterstiitzt
werden sie von jungen Orthodoxen aus
Polen.

* In Moskau wurde zum erstenmal ein
Gedenkgottesdienst fiir die neuen Mirty-
rer, namlich Erzbischofe, Metropoliten,
Bischife, Monche, Priester und Tausende
von Gldubigen zelebriert, die wiahrend des
bolschewistischen Regimes seit dem Jahr
1917 bis in die jiingste Zeit umgebracht
wurden. Mit einem dhnlichen Gottesdienst
wurde aller Opfer von Cernobyl' gedacht.
(Ekklesia 68 [1991] 557)

* 1992 jdhrt sich der Todestag des heili-
gen Sergij von RadoneZ zum 600. Male.
Die Heilige Synode der russischen ortho-
doxen Kirche beschloB, die Wiederkehr
feierlich zu begehen und traf entspre-
chende Vorbereitungen.
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* »Resurrection«, ein Kuratorium von
Spezialisten aus der kiirzlich gebildeten
internationalen Vereinigung zur Unterstiit-
zung orthodoxer Christen in RuBland und
Osteuropa, tritt dafiir ein, der Kirche ihr
enteignetes Vermogen etappenweise voll-
kommen zuriickzugeben. Das tausendjih-
rige geistliche und kulturelle Erbe der rus-
sischen orthodoxen Kirche, das der ganzen
Menschheit gehore, kénne von »Resurrec-
tion« in Verbindung mit der russischen or-
thodoxen Kirche, den russischen Kultur-
verbianden und der UNESCO kompetent
bewahrt werden. [Stimme der Orthodoxie,
Dezember 1991, S.12]

* Die erste orthodoxe Buchhandlung in
Moskau, die 1991 eroffnet wurde, trigt
den Namen »Orthodoxes Buch«. Sie hilt
ein reichhaltiges Angebot an orthodoxen
Biichern, Ikonen und Postern bereit. In den
ersten Tagen nach ihrer Er6ffnung konnte
man endlose Kundenschlangen beobach-
ten. Die Heilige Schrift war wegen der
groBen Nachfrage schon bald vergriffen.

Im April 1991 wurde das orthodoxe
Rundfunkprogramm »RadoneZ« erstmals
gesendet. Es wird an jedem Mittwoch,
Freitag und Sonntag ausgestrahlt. Nach
Angaben seines Direktors Jevgenij Nikifo-
rov verfolgt es das Ziel, den Russen dabei
zu helfen, »den Glauben ihrer Vorviter zu
bewahren und ihn den néchsten Genera-
tionen weiterzugeben«. (Ekklesia 68
[1991] 557)

* Die 1926 gegriindete und 1940 von
den sowjetischen Behdrden geschlossene
Orthodox-Theologische Fakultit der
Universitit in KiSinev/Moldawien nahm
ihren Lehrbetrieb wieder auf. Insgesamt
50 moldawische Studierende begannen in
den Raumen des ehemaligen Geistlichen
Seminars das erste Studienjahr. Die Vorle-
sungen werden in ruménischer Sprache ge-
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halten. Erzpriester Peter Buburus wurde
erster Dekan. (Stimme der Orthodoxie, Ja-
nuar 1992, S.12)

6. Patriarchat von Serbien

Friiherer Patriarch German von Belgrad
und ganz Serbien verstorben

Der frithere Patriarch von Belgrad und
ganz Serbien, German, starb am 27. Au-
gust 1991 im Alter von 92 Jahren in Bel-
grad (s.OFo 5 [1991] 409) und wurde in
der Belgrader St.-Markus-Kirche beige-
setzt. Der Trauerzug, der von der St.-Mi-
chaels-Kathedrale durch die Belgrader
Stralen fiihrte, war die erste Stralenpro-
zession nach dem Zweiten Weltkrieg.

Patriarch German leitete seine Kirche
von 1958 bis zu seinem gesundheitsbe-
dingten Riicktritt Ende 1990. Als Nachfol-
ger wurde der Bischof von Raska-Prizren,
Pavle Stojkovic, gewihit.

Der verstorbene Patriarch wurde 1899
im mittelserbischen Josanicka Banja gebo-
ren. Er besuchte das Priesterseminar des
hl.Savva in Sremski Karlovci, studierte
von 1921-1923 Rechtswissenschaft an der
Sorbonne in Paris, sodann Theologie in
Belgrad. Im Jahre 1924 wurde er zum Dia-
kon geweiht. Nach dem Tod seiner Frau
trat er ins Kloster ein und wurde Mdnch.
1952 zum Bischof geweiht, bekleidete er
zundchst das Bischofsamt in Budapest, so-
dann das im jugoslawischen Zica. 1958
wurde er zum 43. Patriarchen der orthodo-
xen Kirche Serbiens gewihlt. German be-
suchte wihrend seiner langen Amtszeit —
er war der dienstélteste und dlteste Pa-
triarch einer orthodoxen Kirche — alle or-
thodoxen Schwesterkirchen.

151

In Patriarch Germans Amtszeit wurde
die orthodoxe Kirche Serbiens Mitglied
des Weltkirchenrats. Mehr als 40 Kirchen
konnten gebaut und mehrere Priestersemi-
nare eriffnet werden. Wurde der Patriarch
kritisiert, weil er in der Auseinanderset-
zung mit dem kommunistischen Staat die
Interessen der orthodoxen Kirche nicht
nachdriicklich genug vertreten habe, so ist
es sein unbestrittenes Verdienst, zahlreiche
Okumenische Beziehungen, namentlich
mit Vertretern der Katholischen und An-
glikanischen Kirche, gepflegt zu haben.

Der serbische Patriarch im Phanar

Der serbische orthodoxe Patriarch Pavle
weilte vom 9. bis 11.November 1991 im
Phanar zu einem offiziellen Besuch bei
dem Okumenischen Patriarchen Bartho-
lomaios I. Er wurde von dem Bischof von
Zica, Stefan, dem Bischof von Novi Sad,
Irinej, und dem Erzdiakon Vladimir be-
gleitet. Der Hohepunkt des Besuches war
die gemeinsame erzbischofliche Gottliche
Liturgie in der Patriarchalkirche des Pha-
nar. In den Gesprichen wurde vor allem
die Gemeinschaft der beiden Kirchen be-
tont. Weitere Gesprichsgegenstinde wa-
ren der Biirgerkrieg in Jugoslawien, die
interorthodoxen Beziehungen, die Vorbe-
reitung des Panorthodoxen Konzils, die
Beziehungen der Orthodoxie zu anderen
Kirchen sowie die Frage der Unierten.

Sanierung serbischer Kloster in der
Vojvodina

In der Vojvodina wurde damit begon-
nen, aus der Barockzeit stammende serbi-
sche orthodoxe Kloster zu sanieren. Im
Mittelpunkt der Arbeiten stehen zehn KI6-
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ster auf der Fruska Gora, wo Fresken und
Ikonostasen dringend einer Restaurierung
bediirfen.

Die Denkmalschutzbehtérde der Vojvo-
dina bezog auch das Kloster Mesi¢ im
Banat und die beiden Abteien Bodjani und
Kivij in der Batschka in das Sanierungs-
projekt ein. Kloster Kovilj bei Novi Sad
wird in Zukunft ein Zentrum der Pflege
mittelalterlicher byzantinischer Kirchen-
musik sein, Kloster Mesi¢ bei Vrac ein
Zentrum fiir die Ikonenmalerei. In beide
Kloster sind junge Monche mit hohem
Ausbildungsgrad eingetreten.

Neue serbische Eparchie in Kroatien

Patriarch Pavle fiihrte am 18. August
1991 den ersten Bischof der neugegriin-
deten orthodoxen Eparchie Osijek-Ba-
ranja, Lukijan Vladulov, in sein Amt ein.
Die Feierlichkeiten fanden in der von ser-
bischen Freischérlern kontrollierten Stadt
Dalj statt, deren kroatische Bewohner
groBenteils gefliichtet waren. Der Patriarch
besuchte an diesem Tag erstmals seit Be-
ginn der bewaffneten Auseinandersetzun-
gen Kroatien. Bischof Lukijan rief in sei-
ner Ansprache zur Amtseinfithrung alle
aus Ostslawonien gefliichteten Serben zur
Riickkehr auf. (Kathpress Nr.157 v. 19.8.
1991)

An die deutsche Offentlichkeit

»Das serbische Volk ist iiberrascht und
verbittert dariiber, wie die deutsche Of-
fentlichkeit iiber die Verhiltnisse in Jugo-
slawien iiberwiegend einseitig und vorein-
genommen informiert wird«, heiBt es in
einem offenen Brief aus Belgrad, datiert
vom 28.Juli 1991, den vier serbische or-
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thodoxe Bischife sowie 22 serbische Wis-
senschaftler und Kiinstler unterzeichnet
haben. An erster Stelle hat Patriarch Pavle
unterschrieben, es folgen Metropolit
Amfilohije (Montenegro), Bischof Afana-
sije (Banat) und der neue Bischof der
Eparchie fiir Mitteleuropa (Sitz in Him-
melsthiir bei Hildesheim), Konstantin.
Die Unterzeichner beklagen, da in
deutschen Medien weithin das Bild ge-
zeichnet werde, als seien es die Serben, die
das kommunistische Jugoslawien bol-
schewistisch und autoritir regiert hitten,
obwohl politisch und wirtschaftlich der
Kroate Josip Broz Tito und der Slowene
Edvard Kardelj die Verantwortung triigen.
Es sei auch falsch, die Serben als Chauvi-
nisten, Terroristen und Kerkermeister an-
derer Volker in Jugoslawien zu bezeich-
nen. Auch die Serben beanspruchten le-
diglich das Selbstbestimmungsrecht fiir ihr
Volk. »Wir befiirchten, daB durch unwahre
Informationen der deutschen Offentlich-
keit beim serbischen Volk der Eindruck
hervorgerufen wird, dall alte Biindnisse
und Feindseligkeiten aus beiden Weltkrie-
gen wieder entstehen werden«, heiBit es in
dem Brief, der unter anderem an das ge-
geniiber Serben begangene Unrecht kroati-
scher Faschisten wihrend des Zweiten
Weltkriegs erinnert. In Kroatien bestehe
bis heute ein »nationalistisches, nicht ent-
nazifiziertes Regime«, gegen das sich die
Reste der dort lebenden Serben gegenwir-
tig wehren miiflten. Die Unterzeichner
wiinschen freundschaftliche Beziehungen
zwischen Deutschen und Serben und hof-
fen, daB das geeinte Deutschland nicht
voreingenommen die dem serbischen Volk
zugefiigte Ungerechtigkeit unterstiitzt.
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Neuwahl von Bischifen

Vom 9. bis 24.Mai 1991 trat die Heilige
Synode der orthodoxen Kirche Serbiens
zusammen, unter anderem wurden fiinf
neue Bischife gewihlt: Archimandrit
Lukijan Vladulov, Abt vom Kloster
Bodjan; Archimandrit Afanasij Jevtic,
Professor der Theologischen Fakultit von
Belgrad; Archimandrit Artemije Rado-
savljevic, Abt vom Kloster Crna Reka;
Archimandrit Konstantin Djokig, Profes-
sor am Priesterseminar von Sremski Kar-
lovci; Archimandrit Hrizostom Jevicg,
Professor am Priesterseminar des Klosters
Krka. Von diesen haben die Metropoliten
Afanasij Jevti¢ und Artemije Radosavlje-
vi¢ den Doktorgrad der Theologie an der
Universitidt Athen erlangt.

* Patriarch Pavle von Belgrad und ganz
Serbien und das Oberhaupt der »Freien
Serbischen Kirche« unterzeichneten im
September 1991 in den USA ein Doku-
ment iiber die Wiedervereinigung ihrer
Kirchen.

* Seit dem letzten Jahr erscheint neben
den anderen Publikationen der orthodoxen
Kirche Serbiens noch eine weitere Zeit-
schrift mit dem Namen »Orthodoxes
Werk«. (Ekklesia 68 [1991] 558)

7. Patriarchat von Ruméinien

Erdffnung von vier theologischen
Instituten

Die Heilige Synode der ruménischen
orthodoxen Kirche segnete die Erdffnung
von vier theologischen Instituten in Ora-
dea, Pitesti, Arad und Craiova. Sie sollen,
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wie vor dem Zweiten Weltkrieg, als Fa-
kultditen den Universititen angegliedert
werden. Neben dem theologischen Stu-
diengang werden Literatur-, Human- und
Sozialwissenschaften angeboten. Die Ab-
solventen dieser Studienginge werden in
den Schulen, wo grofler Mangel an Reli-
gionslehrern herrscht, und im Sozialdienst,
in Krankenhéusern, Altersheimen und son-
stigen Einrichtungen arbeiten. Der Staat
wird diese Vorhaben voraussichtlich fi-
nanzieren.

Die allgemeine Lage der christlichen
Kirchen in Ruménien ist nach wie vor pre-
kir; die freie Religionsausiibung ist unge-
niigend gewdhrleistet, der Freiraum fiir ei-
gene Handlungsmdglichkeiten sehr gering.
Die Securitate iiberwacht die Kirchen mit
landesweit etwa 2000 dafiir zustindigen
Funktionédren noch immer weitgehend. Fiir
die orthodoxe Kirche ergeben sich zudem
Schwierigkeiten durch die Uniaten und
durch den wachsenden Proselytismus sei-
tens protestantischer Freikirchen und
Sekten amerikanischer =~ Provenienz.
(Orthodoxie heute 16 [1991] 26)

8. Patriarchat von Bulgarien

Metropolit in Verfassungskommission
gewdhlt

Metropolit Pankratij von Stara Zagora
wurde vom bulgarischen Parlament in die
Kommission zur Vorbereitung einer neuen
Verfassung fiir die ehemalige Volksrepu-
blik gewdhlt. Er soll helfen, die kiinftige
Rolle der orthodoxen Kirche in einem de-
mokratisch verfaBten Bulgarien konstitu-
tionell zu bestimmen.
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Der Metropolit hat in diesem Zusam-
menhang bereits Kontakte zu den religio-
sen Minderheiten des Landes, namentlich
den Katholiken, Baptisten und Muslimen,
aufgenommen. Alle Religionsgemein-
schaften fordern gemeinsam, den vor fast
50 Jahren abgeschafften Religionsunter-
richt an den Schulen wieder einzufiihren.

9. Patriarchat von Georgien

* Katholikos Patriarch Ilija II. von Thi-
lissi und ganz Georgien hat eine Einladung
von Papst Johannes Paul II. zu einem Be-
such in Rom angenommen. Ein Termin
steht noch nicht fest.

10. Kirche von Zypern

Anliegen der Christen in der von den
Tiirken besetzten Zone nicht vergessen

Erzbischof Chrysoestomos von Zypern
hat die USA und die UNO, die sich um
eine Friedenskonferenz fiir die seit 1974
zweigeteilte Mittelmeerinsel bemiihen,
aufgerufen, die Anliegen der iiber eine
Viertelmillion durch die tiirkischen Besat-
zungstruppen vertriebenen orthodoxen,
armenischen und maronitischen Christen
bei einer kiinftigen Regelung nicht zu ver-
gessen. Thnen miisse die Heimkehr und
freie Religionsausiibung auch dann ge-
wihrleistet werden, wenn der derzeitig
von den Tiirken besetzte Teil im Norden
anerkannt und mit dem griechischen
Stiden zu einer Bundesrepublik zusam-
mengeschlossen werden sollte. (Katholi-
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sche Nachrichten-Agentur, OKI 40 [25.9.
1991] 16)

Fortgesetzte Ubergriffe auf orthodoxes
Kirchengut in Nordzypern

Die aus der nordzyprischen Kanakaria-
Kirche entwendeten und in den USA auf-
getauchten Mosaiken sind nach einem
Urteil des Hochsten Gerichtshofs von In-
dianapolis Eigentum der orthodoxen Kir-
che Zyperns. Nachdem sie im Kunstmu-
seum von Indianapolis drei Monate lang
ausgestellt worden waren, kamen sie am
30. August 1991 wieder nach Zypern zu-
riick. (s. auch OFo 5 [1991] 409)

In dem nordzypriotischen Dorf Pano
Dikome im Bezirk Kyrenia haben die tiir-
kischen Besatzungstruppen die griechisch-
orthodoxe Kirche des Propheten Zacha-
rias dem Erdboden gleichgemacht. Die
tiirkisch-zyprische Zeitung »Ortam« vom
9.0ktober 1991 berichtet, der »Biirger-
meister« von Pano Dikqmo, der der Partei
des tiirkisch-zyprischen Fiihrers Rauf
Denktasch angehort, habe die Zerstorung
angeordnet. Wie es in dem Bericht weiter
heiBt, wurde der Schutt der zerstorten Kir-
che weggerdumt, um Protestaktionen zu-
vorzukommen. Fiir den Abbruch soll eine
betrdchtliche Geldsumme aufgewendet
worden sein. Dieselbe Zeitung enthiillte
einen weiteren Skandal. Im Jahre 1974
sollen tiirkische Militdrs insgesamt 69 Tko-
nen, die sie im Bistum Kyrenia »gefun-
den« hatten, zusammen mit einer Inventar-
liste Beamten im SchloB Kyrenia abgege-
ben haben. 1981 wurde laut »Ortam« bei
einer Nachpriifung festgestellt, daB alle 69
Ikonen gestohlen worden waren.

Der tiirkisch-zypriotischen Zeitung »Ki-
bris« vom 16.Dezember 1991 zufolge
wurden siebzehn Ikonen aus der Apostel-
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Andreas-Kirche in Agia Triada auf der
Halbinsel Karpathos iiber Nacht heimlich
weggeschafft. Ein weiteres Beispiel fiir die
Demolierung der Ikonostasen und Altire
in den orthodoxen Kirchen des besetzten
Gebietes Zyperns ist der von der zyprioti-
schen Grenzpolizei vereitelte Versuch,
drei wertvolle lkonen des Apostels An-
dreas auBer Landes zu schmuggeln.

Inzwischen protestierte Bischof Grego-
rios von Kyrenia in einem Brief an den
damaligen Generalsekretir der Vereinten
Nationen Perez de Cuellar gegen die Zer-
storung der Kirche, und der zyprische Mi-
nister fiir Bildung und Wissenschaft Chri-
stoforos  Christofides forderte die
UNESCO auf, eine Untersuchung tiber die
systematische Zerstorung zyprischer Kul-
turgiiter durch die tiirkischen Besatzungs-
truppen auf Zypern in die Wege zu leiten.
(Zypern Nachrichten 11 [1991] 6; 3 [1992]
6)

Sechste Versammlung der orthodoxen
Bibelwissenschaftler

Vom 27. bis 29.September 1991 fand
die »Sechste Versammlung der orthodo-
xen Bibelwissenschaftler« in Nikosia / Zy-
pern mit dem Thema »Die Apokalypse des
Johannes. Philologische, historische, her-
meneutische, theologische Probleme«
statt. Gastgeber des Kongresses war die
orthodoxe Kirche Zyperns. Die Organisa-
tion der Veranstaltung {ibernahm die
»Griechische Gesellschaft Biblischer Stu-
dien«.

An den drei KongreBtagen wurden mehr
als 10 Vortrige gehalten und zahlreiche
Statements zu allen vier Aspekten der
Thematik abgegeben.
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11. Kirche von Griechenland

»Nationaler Dialog iiber das
Erziehungswesen«

Die griechische Regierung versucht, mit
allen Interessierten einen »Nationalen
Dialog iiber das Erziehungswesen« zu fiih-
ren. Hintergrund dieses Bemiihens ist die
Krise, in der sich das griechische Erzie-
hungs- und insbesondere das Schulwesen
schon seit Jahren befinden. Die Heilige
Synode der Kirche Griechenlands forderte
in diesem Zusammenhang das Unter-
richtsministerium auf, dafiir Sorge zu ftra-
gen, daB zukiinftig auch an den Grund-
schulen der Religionsunterricht aus-
schlieBlich von Diplomtheologen erteilt
wird. Dies sei erforderlich, weil in letzter
Zeit immer wieder Fille bekannt wurden,
wonach mit dem Fach Religion betraute
Lehrer ihre gegen das Christentum ge-
richteten Uberzeugungen den Schiilern im
Unterricht mitteilten.

Symposium zum bayerischen
Philhellenismus

Vom 22. bis 23. November 1991 fand an
der Universitdt Miinchen im Rahmen der
Feierlichkeiten in Bayern aus Anla des
»Jahres des Bayerischen Philhellenismus
und der Vollendung von 170 Jahren seit
Beginn des Freiheitskampfes der Grie-
chen« ein Symposium zu dem Thema
»Bayerns Philhellenismus« statt. Das
Symposium wurde veranstaltet durch das
Institut fiir Orthodoxe Theologie (Prof. Ni-
kolaou), das Institut fiir Politik und 6ffent-
liches Recht (Prof. Scholler), das Institut
fiir Geschichte Osteuropas und Siidosteu-
ropas (Prof. Grimm) und den Club Grie-
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chischer Akademiker (Rechtsanwalt Papa-
charalambous) in Verbindung mit dem
griechischen Generalkonsulat in Miinchen
(Generalkonsul K. Rodoussakis).

Es wurden folgende Vortrige gehalten:
Prof. Michael Stathopoulos: »Bayerns
Philhellenismus und die Gesetzgebungs-
politik der Bayern in Griechenland«.
Dr.Klaus Vierneisel: »Ludwigs 1. Ver-
langen nach dem >Reinen Griechischen
Stil< in der Kunst«. Prof. Theodor Niko-
laou: »Der Einfluf Maurers auf die grie-
chische Kirchenpolitik«. Prof. Emmanuel
Turczynski: »Bayerische Hochschullehrer
und griechische Studenten«. Prof. Ger-
hard Grimm: »Das Bild Griechenlands in
Bayerns Schulen«. Prof. Armin Hohl-
weg: »Der Philhellenismus und die Anfén-
ge einer neuen Universitdtsdisziplin«.
Prof. Heinrich Scholler: »Die Entwick-
lung des neuen griechischen Staates aus
der Sicht Friedrich von Thierschs«.

Die historischen Vorgidnge wurden aus
verschiedenen Blickwinkeln beleuchtet
und die Bedeutung der bayerischen »Grie-
chenfreunde« fiir die Entfaltung des wie-
dererstandenen griechischen Gemeinwe-
sens bewertet. Die bayerischen Freiheits-
korps und die vielfiltige Unterstiitzung des
griechischen Kampfes gegen die tiirkische
Oberherrschaft durch die Bayern kamen
auf dem Symposium ebenso zur Sprache
wie der EinfluB Bayerns auf Griechenland
wiahrend der Zeit Konig Ottos (1838-
1862), der sich in den Bereichen des
Rechts, des Schulwesens, der Kunst und
nicht zuletzt der Kirche @duBerte. Auch die
Riickwirkungen des Freiheitskampfes und
der anschlieBenden »Bayernherrschaft«
auf das bayerische Bild der hellenischen
Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft
wurden bedacht.

Von kirchlich-theologischem Interesse
war der Vortrag von Prof. Th. Nikolaou
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»Der Einfluf Maurers auf die griechische
Kirchenpolitik«. Erwies Maurer sich in
weltlichen Angelegenheiten als »wahrer
Wohltiter« Griechenlands, so blieb seine
Gesetzgebung auf dem Gebiet der kirchli-
chen Belange nach Nikolaou vor allem aus
zwei Griinden ambivalent und anfechtbar:
— Maurer erklirte die auch heute giiltige
Autokephalie der Kirche Griechenlands
von ihrer Mutterkirche, dem Okumeni-
schen Patriarchat von Konstantinopel, un-
ter MiBachtung der Kanones, d.h. konkret
ohne vorherige Verstindigung mit dem
Okumenischen Patriarchat. Die herbeige-
fiihrte schismatische Situation wihrte bis
1850. — Sodann fiihrte Maurer ein absolu-
tes Staatskirchentum ein, das im groBen
und ganzen fast unverdndert bis in die
jiingste Vergangenheit andauerte. Erst die
griechische Verfassung aus dem Jahre
1975 legte das Verhiltnis zwischen Staat
und Kirche im Sinne der Synalilie fest.

Zehn Jahre Ziviltrauung in Griechenland

Im Dezember 1981 war in Griechenland
die Ziviltrauung eingefiihrt worden. Ihre
Akzeptanz in der Bevolkerung ist bislang
gering. Belief sich im Jahre 1983 die Zahl
der Ziviltrauungen in Athen auf 14 % aller
Trauungen, so betrug sie 1990 nur 9 %.
Schon in den ersten drei Jahren nach Ein-
fiihrung der Ziviltrauung bevorzugten sie
im Landesdurchschnitt nur etwa 15% der
EheschlieBenden in GroBstddten und nur
knapp 3-5% derjenigen auf dem Lande.
(Ephemerios, Heft 18 [15.12.1991] 380)

* Am 5.Januar dieses Jahres starb im
Alter von 89 Jahren Prof. Dr.Dr.h.c.
mult. Johannes N.Karmiris, einer der
bedeutendsten und international aner-
kannten orthodoxen Theologen unseres
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Jahrhunderts. Der 1903 in Brallos/Grie-
chenland geborene Theologe hatte seit
1939 und bis zu seiner Emeritierung den
Lehrstuhl fiir Dogmatik, christliche Ethik,
Dogmengeschichte und Symbolik an der
Theologischen Fakultit von Athen inne.
AuBerdem hat er eine wichtige Rolle so-
wohl bei dem orthodox-altkatholischen
Dialog als auch bei anderen Dialogen der
Orthodoxen Kirche gespielt. Erwiihnens-
wert sind schlieBlich einige seiner zahlrei-
chen wichtigen Werke, wie z.B.: 1) Dog-
matica et Symbolica Monumenta Orthodo-
xae Catholicae Ecclesiae, 2 Binde, Editio
secunda, Graz 1968; 2) Dogmatik, Teil V.,
Orthodoxe Ekklesiologie, Athen 1973
(griech.) und 3) Abrif der dogmatischen
Lehre der orthodoxen katholischen Kirche,
in: Die orthodoxe Kirche in griechischer
Sicht, 1. Teil, hg. v. Pan. Bratsiotis, Stutt-
gart 1959, S.15-120.

12. Kirche von Polen

Die Orthodoxie in Portugal

Die orthodoxe Kirche in Portugal, die
unter der Obhut der orthodoxen Kirche
von Polen steht, hat gegenwiirtig 20 Ge-
meinden und 25 Missionszentren mit 30
Geistlichen. Sie unterhiilt Kindergirten
und Altenheime; in ihrem Bereich gibt es
5 Kloster mit 40 Nonnen und 5 Ménchen.
Vorsteher der ca. 12000 Gliubige zih-
lenden portugiesisch-orthodoxen Kirche
ist der Metropolit Gabriel, ein Einheimi-
scher. (Christianiki 399 [1991] 12)

57
13. Kirche von Albanien

Reorganisation der orthodoxen Kirche
Albaniens

Albanien erlebt ein bemerkenswertes
Wiedererstarken des kirchlichen und reli-
gidsen Lebens. Eine Delegation des Oku-
menischen Rates der Kirchen (ORK) und
der Konferenz Europidischer Kirchen
(KEK) zeigte sich nach einem Besuch des
Landes erstaunt, daB nach jahrzehntelan-
ger kompromiBloser Verfolgung jeder re-
ligiosen Titigkeit in Albanien noch so
viele Menschen gliubig geblieben seien.
Ihren Angaben zufolge haben die Kirchen
einen »hohen moralischen Kredit«. Die
Menschen vertrauen ihnen, weil sie nicht
mit dem kommunistischen Regime kolla-
borierten.

Der Exarch des Okumenischen Patriar-
chates in Albanien, Metropolit Anasta-
sios Yannoulatos, beendete im Herbst
1991 inzwischen seinen ersten zweimona-
tigen Aufenthalt in Tirana. In Athen er-
suchte er den damaligen griechischen Au-
Benminister Samaras um Unterstiitzung
bei den vielfaltigen karitativ-sozialen Auf-
gaben der orthodoxen Kirche in der véllig
verarmten ehemaligen Volksrepublik.

Aullerdem besuchte der Metropolit Ana-
stasios zusammen mit dem Generalsekre-
tir des orthodoxen Kirchenrates Albani-
ens, Alekos Dimas, und dem Professor
Elias Popas vom 26. bis 27.November
1991 den Okumenischen Rat der Kirchen
in Genf. Ziel dieser Reise war die seitens
des ORK geplante Bereitstellung eines in-
nerchristlichen Unterstiitzungsprogramms
fiir die bediirftige orthodoxe Kirche in Al-
banien.
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Orthodoxe Kirche Albaniens als Mitglied
der KEK

Wihrend der vom 13. bis 19.Februar
1992 in Genf stattfindenden Versammlung
des Prisidiums und des Ratskomitees der
Konferenz Europiischer Kirchen wurde
die autokephale orthodoxe Kirche von Al-
banien durch Zuruf als Vollmitglied in
diese europdische Organisation aufgenom-
men; etwas, was zuvor der Exarch des
Okumenischen Patriarchates, Metropolit
Anastasios Yiannoulatos und der General-
sekretdr des albanisch-orthodoxen Kir-
chenrates, Alekos Dimas beantragt hatten.
Die offizielle Aufnahmezeremonie wird
im Rahmen der 10. Vollversammlung der
KEK im September dieses Jahres in Prag
stattfinden.

* In der siidalbanischen Stadt Gjiroka-
ster wurde die im Zentrum gelegene Kir-
che der Verkliarung Christi mit Unterstiit-
zung des griechischen Roten Kreuzes und
der griechischen Hypothekenbank wieder-
hergestellt. Die Stadtverwaltung von Gji-
rokaster gab die Kirche, die seit 1967 als
»Kulturpalast« gedient hatte und mehr-
mals umgebaut worden war, der orthodo-
xen Kirche im Herbst 1990 zuriick.
(Katholische Nachrichten-Agentur, OKI
50 [4.12.1991] 17)

B. Altorientalische Kirchen

Griindung der armenischen Didzese in
Deutschland

Seit Juli 1991 ist auf Anordnung Seiner
Heiligkeit Vasken 1., des Katholikos aller
Armenier, der Sprengel Deutschland zur
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Ditzese der Armenischen Kirche in
Deutschland erhoben worden. Thr Prilat
und Primas der Armenier in Deutschland
mit Sitz in Koln ist Archimandrit Karekin
Bekdjian.

Der 1941 in Istanbul geborene Dikran
Bekdjian hat dort zuerst Soziologie und
Geschichtswissenschaften und dann in
Deutschland Pidagogik und Psychologie
studiert. Seit 1973 war er in Marseille als
Priester titig, bevor er im April 1991 von
Vasken I. zum Primas der Armenier in
Deutschland ernannt wurde.

Zu den Aufgaben des neuernannten
Prilaten gehort unter anderem die Aufsicht
iiber die rechte religiése Erziehung, die re-
gelméBige gottesdienstliche und seelsor-
gerliche Versorgung der insgesamt etwa
20000 Glidubige umfaBenden Gemeinden
und die Durchfithrung von allen kirchli-
chen Gottesdiensten und Ritualen wie
Trauung, Taufe und Beerdigung. Fiir die
Ausbildung von Kirchensidngern und Dia-
konen will Bekdjian Schulen einrichten.
Eine weitere wichtige Aufgabe sieht er in
der Férderung der Einheit und des Dialogs
unter den Christen durch die Pflege von
okumenischen Beziehungen mit allen
christlichen Kirchen. (Armenisch-Deut-
sche Korrespondenz, 74 [Dezember 1991]
39-42)

Neuer Metropolit von Jerusalem

Erzpriester Sidrakel el Anba Bishoi ist
neuer Metropolit von Jerusalem und dem
Nahen Osten. Papst Senuda III weihte
den 48jdhrigen Priestermonch, der zuletzt
Seelsorger fiir die koptischen orthodoxen
Christen in der Schweiz war, in Kairo zum
Bischof. Als Metropolit Abraham ist er
Nachfolger des kiirzlich verstorbenen Me-
tropoliten Basilios, der sein Amt seit 1959
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innehatte. Anba Abraham versicherte, er
wolle die okumenische Zusammenarbeit
vorantreiben. Als seine Hauptaufgabe sieht
der aus der oberigyptischen Diozese
Sohag stammende Metropolit die Forde-
rung und Unterstiitzung der Friedensbe-
miihungen im  Nahen Osten an.
(Katholische Nachrichten-Agentur, OKI
52 [18.12.1991] 20)

Riicktritt des Patriarchen

Patriarch Merkorios, seit 1988 Ober-
haupt der #thiopisch-orthodoxen Kirche,
trat Ende Oktober 1991 von seinem Amt
zuriick. Dem Patriarchen wurde nach dem
Sturz des kommunistischen Regimes unter
Mengistu Haile Mariam im Friithjahr 1991
Kollaboration mit dem Diktator vorgewor-
fen. Tausende von Glédubigen forderten in
Demonstrationen die Ablésung des dis-
kreditierten Patriarchen; auch die Bischife
verlangten den Riicktritt des Kirchenober-
hauptes. Bis zur Wahl eines neuen Patriar-
chen leitet ein Kollegium von fiinf Bischo-
fen die Kirche interimistisch. (Herder
Korrespondenz 45 [1991] 588)

Ein Koptisch-Orthodoxer aus Agypten als
Generalsekretdr der UNO

Am 1.Januar 1992 trat Butros Ghali
sein Amt als Generalsekretir der Verein-
ten Nationen an. Der 69jihrige Agypter
gehort der Koptischen Orthodoxen Kirche
an. Als Mitglied der reichsten und méch-
tigsten Familie innerhalb der koptisch-or-
thodoxen Minderheit am Nil schienen ihm
alle Tiiren offen zu stehen. Das konigliche
Agypten gab Christen bei der Besetzung
von hohen Staatsimtern oft den Vorzug.
Ghali schien sich freilich auf ein Abstell-
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gleis mandvriert zu haben, als er eine Jii-
din aus angesehener Kairoer Familie hei-
ratete. Es gab damals zwar noch keinen
politischen Antisemitismus, doch waren
die Kopten den Juden vielfach feindlich
gesonnen.

Zu einem Zeitpunkt, da die Jerusalem-
und Paléstinafrage sowie das dornige Zy-
pernproblem auf der Tagesordnung stehen,
wird Ghali nach New York berufen. Die
Vereinten Nationen setzen grofie Hoff-
nungen in den Baumeister der ersten Ver-
handlungslésung im Nahen Osten. (Katho-
lische Nachrichten-Agentur, OKI 51
[11.12.1991] 20)

C. Orthodoxie und Okumene

Hoffnung, den Dialog zu retten

Vom 11. bis 15.Juni 1991 tagte das Ko-
ordinierungskomitee der Internationalen
Gemischten Katholisch-Orthodoxen Kom-
mission in Ariccia unweit von Rom. Die
Sitzungen wurden vom griechisch-ortho-
doxen Erzbischof Stylianos Harkianakis
von Australien und von Kardinal Edward
Idris Cassidy, dem Vorsitzenden des
Pipstlichen Rates fiir die Einheit der Chri-
sten, geleitet.

Drei Unterkommissionen hatten vom
18.-24.Mirz 1990 in Wien, vom 26.—-
30.Dezember 1990 und vom 2.-9.Mirz
1991 in Rom Texte zum Uniatismus aus-
gearbeitet. Das Koordinierungskomitee er-
arbeitete darauf aufbauend das zusammen-
fassende Dokument »Der Uniatismus, die
Unionsmethode der Vergangenheit und die
heutige Suche nach der Gemeinschaft«,
das in der nidchsten Plenarsitzung der Ge-
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mischten Kommission, die voraussichtlich
vom 17. bis 26.Juni 1992 in Balamond im
Libanon tagen soll, zur Diskussion vorlie-
gen wird.

Die Beratung des von drei Unterkom-
missionen (1989) und dem Koordinations-
komitee (1990) vorbereiteten Dokument-
entwurfs iiber die »Konziliaritdt und Au-
toritdit in der Kirche« wurde zuriickge-
stellt. Die Fragen des pépstlichen Primats
und der Unfehlbarkeit sollen zu einem
spéteren Zeitpunkt erortert werden. Statt-
dessen behandelt die Gemischte Kommis-
sion auf Dringen der Orthodoxen Kirche
zunidchst das Problem des Uniatismus und
der Titigkeit der mit Rom unierten Kir-
chen des byzantinischen Ritus. Seit den
politischen Verinderungen in Osteuropa
sind dort teilweise gewaltsame Auseinan-
dersetzungen zwischen Uniaten und Or-
thodoxen zu beobachten.

Das Ringen um eine angemessene theo-
logische Antwort darauf ist mithsam. Dies
zeigte auch das Treffen in Ariccia, dem
schwere und dramatische Momente nicht
fehlten. Die Gemischte Kommission hatte
in Freising (Juni 1990) den Uniatismus als
Methode auf der Suche nach der Einheit
verworfen (Freisinger Dokument 6b; vgl.
OFo 4 [1990] 292-295, bes. 294). In Aric-
cia versuchten katholische Dialogteilneh-
mer, diesen gemeinsam erarbeiteten
Standpunkt abzuschwichen, was auf ent-
schiedenen Widerstand der Orthodoxen
traf.

Der katholisch-orthodoxe Dialog befin-
det sich gegenwirtig in einer sachlich
schwierigen und atmosphérisch belasteten
Phase. Davon zeugt nicht zuletzt der offi-
zielle Pressebericht zum Abschluff der
Session in Ariccia. Es heifit dort: »Die
Sessionsteilnehmer gingen in der Hoff-
nung auf die Zukunft des Dialoges ausein-
ander«. Im ersten Entwurf war noch von
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»groBer Hoffnung« die Rede. Auf Antrag
eines orthodoxen Teilnehmers lieB man
das Adjektiv fallen. Die Diskussion gab
keinen Grund zu einer »grofen Hoff-
nung«. (Ostkirchliche Studien 40 [1991]
306f.)

Wihrend der Vatikan in einem Riick-
blick auf das Jahr 1991 die Kontakte mit
den Lutheranern als erfolgreich bezeichnet
und konstatiert, es sei »im lutherisch-ka-
tholischen = Dialog inzwischen ein
>mustergiiltiges< gegenseitiges Vertrauen
gewachsen«, schitzt die Katholische Kir-
che ihre Beziehungen zu der Orthodoxen
Kirche als »angespannt, mitunter sogar
»chaotisch«« ein; allerdings meint Bischof
Pierre Duprey, der den katholisch-ortho-
doxen Dialog seit den 60er Jahren fordert,
die zentralen Streitpunkte miifiten im Ge-
spriich iiberwunden werden. (Katholische
Nachrichten-Agentur, OKI 6 [5.2.1992]
17)

Keine gemeinsame Eucharistiefeier

Die Orthodoxe Kirche wird auch weiter-
hin mit den Partnerkirchen im Okumeni-
schen Rat der Kirchen (ORK) nicht ge-
meinsam die Eucharistie feiern. Die ortho-
doxen Vertreter im ZentralausschuB des
ORK betonten, solange fundamentale
Meinungsverschiedenheiten in Glaubens-
fragen bestiinden, etwa zu Kirchenverfas-
sung und geistlichem Amt, konnten sie aus
Gewissensgriinden nicht mit anderen Chri-
sten »aus einem Kelch trinken«.

Okumenische Beziehungen suspendiert

Fiinf orthodoxe Kirchen in Nordameri-
ka haben ihre Mitgliedschaft im Nationa-
len Kirchenrat der USA wegen dessen
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Haltung zur Sexualethik vorliufig suspen-
diert. Zugleich haben sie ihre &kumeni-
schen Kontakte zur Episcopal Church der
USA und anderen anglikanischen Kirchen
wegen deren Haltung zur Frauenordination
vorldufig unterbrochen. (Okumenische
Rundschau 40 [1991] 518)

Treffen zwischen Delegationen der
serbisch-orthodoxen Kirche und der
romisch-katholischen Bischofskonferenz
Jugoslawiens

Mit dem Krieg in Jugoslawien haben
sich der Patriarch Serbiens, Pavle, und der
Vorsitzende der katholischen Bischofskon-
ferenz Jugoslawiens, Kardinal Kuharig,
bei ihrem Treffen am 7.Mai 1991 in Sla-
vonski Brod beschiftigt. Den aktuellen
Konflikt verurteilend, haben sie beide in
ihrem am 24. August abgegebenen Kom-
muniqué u. a. alle Christen zu Frieden und
Umkehr aufgerufen: » Wir rufen alle Gliu-
bigen unserer Kirchen, der orthodoxen und
der romisch-katholischen, wie auch alle
anderen Menschen, die an Gott glauben,
auf: Betet zusammen mit uns fiir Frieden
und Umkehr! Wir appellieren an alle ande-
ren Menschen guten Willens, daB sie sich
unseren Bemiihungen anschlieBen und daB
wir alle zusammen am Frieden bauen.
Ebenso bitten wir alle, die sich in dem Ge-
biet befinden, daB uns, den orthodoxen
und den romisch-katholischen Bischofen,
ebenso den Priestern beider Kirchen in den
vom Krieg betroffenen Zonen eine unge-
hinderte Ausiibung des pastoralen Dien-
stes ermdglicht werde. LaBt uns durch!
Nehmt uns anl« (ECH — Informationen
19 [1991] 24)

Auf Initiative und Einladung der Konfe-
renz Buropiischer Kirchen (KEK) und der
Europiischen Bischofskonferenz der Ro-
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misch-Katholischen Kirche (CCEE) hat
ebenfalls vom 21. bis 23.Januar 1992 in
St.Gallen/Schweiz ein weiteres Treffen
zwischen Delegationen des orthodoxen
Patriarchates von Serbien und der r&-
misch-katholischen Bischofskonferenz
von Jugoslawien stattgefunden. Dieses
Treffen zielte auf eine fiir beide Seiten
friedliche und gerechte Lisung des serbo-
kroatischen Konfliktes. Im gemeinsamen
Kommuniqué, das vom Metropoliten von
Montenegro, Amphilochije, und dem Erz-
bischof von Belgrad, Franc Perko, unter-
schrieben wurde, wird einstimmig der
Krieg verurteilt und der religits-kirchliche
Charakter des Streites abgelehnt. SchlieB-
lich haben sich beide Seiten geeinigt, ohne
Verzogerung den Dialog vorziiglich in ih-
rem eigenen Land fortzusetzen. (Enimero-
sis H-1992/1, 3-4)

»Middle East Symposiums« im dgyptischen
Wadi Natrun

Die fiinf Wiener »Pro Oriente«-Konsul-
tationen altorientalischer und katholischer
Theologen zwischen 1971 und 1988 erga-
ben, daB die beiden Kirchenfamilien die
auf dem Konzil von Chalkedon 451 kir-
chentrennende Frage — wie kann ausge-
driickt werden, daB Christus wahrhaft Gott
und wahrhaft Mensch ist — heute gemein-
sam widerspruchsfrei beantworten.

Diese neugewonnene christologische
Ubereinstimmung wurde vom 26. bis
28. Oktober 1991 auf Einladung des kopti-
schen orthodoxen Patriarchen von Alexan-
drien, Papst Senuda IIL., bei einer Tagung
im Wiistenkloster Anba Bishoi im 4gypti-
schen Wadi Natrun vor 120 altorientali-
schen und katholischen Bischéfen, Theo-
logen und Kirchenjournalisten dargelegt.
In der Vergangenheit wurden die altorien-
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talischen Christen félschlich als Monophy-
siten bezeichnet; man unterstellte ihnen
damit, daB sie das Menschsein Christi
leugneten und ihm nur eine Natur, die
gottliche zuschrieben. Es wird erwartet,
daB diese Polemik zukiinftig unterbleibt.

Weitere Tagungen dieser Art, die der
okumenischen Annidherung zwischen den
Altorientalischen Orthodoxen Kirchen und
der Romisch-Katholischen Kirche dienen
sollen, wurden fiir 1993 in Kerala/Indien
und daran anschlieBend im Zwei-Jahres-
Rhythmus in Athiopien, Armenien und
Syrien geplant. Gegenstand dieser Sympo-
sien konnte unter anderem sein, die Aufthe-
bung der gegenseitigen »Anathemen« zu
erortern, die Zulassung zu den Sakramen-
ten zu bedenken, die Klarung der Misch-
ehenfrage zu fordern und die Frage der
neuerlichen Taufe bei Kircheniibertritt zu
behandeln. Experten sollte es vorbehalten
bleiben, schwierige Themen wie Prosely-
tismus, die Moglichkeit eines Allgemeinen
Konzils aller Kirchen, die Unfehlbarkeits-
frage sowie Konsequenzen der Konziliari-
tdt zu untersuchen. Hierzu zdhle auch, die
liturgische Tradition und das monastische
Leben in Ost und West zu vergleichen.

Die arabisch-christliche Offentlichkeit
mall der Tagung grofle Bedeutung bei.
Nambhafte Orthodoxe, wie die griechisch-
orthodoxen Patriarchen Parthenios III. von
Alexandrien und Ignatios IV. Hazim von
Antiochien, nahmen an der Tagung teil.
(Der Christliche Osten XLLVI [1991] 357)

Strukturreform des ORK

Vom 20. bis 27. September 1991 trat in
Genf der von der VIL. Vollversammlung
des Okumenischen Rates der Kirchen
(ORK) im Februar 1991 in Canberra/
Australien (s. dazu OFe 5 [1991] 169—
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171) neu gewihlte Zentralausschul3 des
ORK zu seiner ersten ordentlichen Sitzung
zusammen. Wichtigster Tagesordnungs-
punkt war eine Neustrukturierung der ge-
samten Arbeit des ORK, vor allem seiner
Genfer Zentrale. Unter der Leitung seines
neuen Vorsitzenden Erzbischof Aram Ke-
shishian von der orthodoxen Kirche Ar-
meniens nahm der ZentralausschuBl den
von einer in Canberra eingesetzten Bera-
tungsgruppe erstellten »Entwurf einer lei-
stungsfahigeren  Organisationsstruktur«
ohne wesentliche Anderungen an.

Der ORK hat nunmehr folgende Ein-
heiten: 1. »Einheit und Erneuerunge, IL
»Mission, Bildung und Zeugnis«, IIL
»Gerechtigkeit, Frieden und Schopfung«,
IV. »Teilen und Dienst«. Im Unterschied
zu den fritheren Einheiten sollen die neuen
»0kumenisch beziehungsorientiert, koope-
rativ und integrierend« arbeiten, was fiir
den Mitarbeiterstab eine groBere Flexibi-
litat in der Zuordnung zu einzelnen Auf-
gaben bedeutet. Die Koordinierung sowie
die Beziehungen zu den Kirchen wie zu
nichtchristlichen Glaubensgemeinschaften
obliegen in Zukunft zusitzlich zur Ver-
waltung und der Information dem Gene-
ralsekretariat, das damit eine Aufwertung
erfahren hat.

Im Blick auf die Konkretisierung der
neuen Struktur des ORK bleiben noch
viele Fragen offen, zumal 1992 die Amts-
zeit des jetzigen Generalsekretirs Emilio
Castro auslduft und ein geeigneter Nach-
folger erst noch gefunden werden muB.

AnlaB fiir die vorgenommene Reform
waren sowohl praktisch-organisations-
strukturelle Erwigungen als auch erhebli-
che theologische und ekklesiologische Be-
denken gegen einige Entwicklungen in der
Arbeit des ORK. Hinzu kam der insbeson-
dere von orthodoxer Seite zuletzt in Can-
berra uniiberhérbar vorgetragene Wunsch,
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Selbstverstindnis und Arbeitsweise des
ORK auch von der Sache her neu zu be-
denken (siehe OFo 5 [1991] 361-364). Es
wurde gefordert, sich wieder des ur-
spriinglichen Auftrags zu besinnen, gerade
auch deshalb, weil in den letzten Jahr-
zehnten zahlreiche weltweit sich zeigende
Herausforderungen kirchlichen Lebens als
neue Arbeitsbereiche hinzugekommen wa-
ren. Schwerer noch wogen freilich die
theologischen = und  ekklesiologischen
Uberlegungen der Orthodoxen Kirchen,
die sie in ihrer Konsultation »Die orthodo-
xen Kirchen und der Okumenische Rat der
Kirchen« vom 12. bis 16. September 1991
unmittelbar vor der Sitzung des Zentral-
ausschusses angestellt hatten. Als Voraus-
setzung fiir ihre Mitgliedschaft im ORK
mahnten sie eine Konzentration auf das
Bemiihen um eine sichtbare Einheit der
Kirche an, und zwar auf der Grundlage des
apostolischen Glaubens — gemill der Ba-
sisformel, der Verfassung und der Satzung
des ORK. Zudem wiesen sie darauf hin,
daB der ORK ein Rat von Kirchen sei und
nicht ein Zentrum okumenisch engagierter
einzelner Gruppen oder Bewegungen. In
Erinnerung gerufen wurde die Erkldrung
des Zentralausschusses 1950 in Toronto
tiber die ekklesiologische Bedeutung des
ORK. Danach ist der ORK keine »Uber-
Kirche«, die Mitgliedschaft im ORK be-
deutet keine Relativierung der eigenen
Auffassung von der Kirche. Die Orthodo-
xen Kirchen stellten die Toronto-Erkla-
rung deutlich einer dreifachen Entwick-
lung im ORK entgegen: 1. dem Verstind-
nis von Verbindlichkeit, wie es sich vor
allem bei den »Bundesschliissen« auf der
Weltversammlung fiir Gerechtigkeit, Frie-
den und Bewahrung der Schopfung 1990
in Seoul gezeigt hatte, 2. dem Verstindnis
offizieller kirchlicher Vertretung, wie es in
der Quotenregelung bei der Wahl der
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Leitungsgremien des ORK wirksam wird,
und 3. einem allzu unkritisch zugelassenen
stetigen Zuwachs der Mitgliedschaft im
ORK durch Aufnahme oft sehr kleiner
Kirchen aus der Dritten Welt, die wenig
Verstindnis fiir die traditionellen ekkle-
siologischen Fragen wie auch fiir die ur-
spriingliche Zielsetzung des ORK mitbrin-
gen.

Mit ihrer Mahnung, daBl es nach Can-
berra nicht zu einer untrinitarischen, nicht
eindeutig am Wort Gottes orientierten
Pneumatologie kommen diirfe, die sich zur
Rechtfertigung geistiger Stromungen und
Neuaufbriiche in und auBerhalb der Kirche
zu unkritisch auf den Heiligen Geist und
die Freiheit seines Wirkens berufe, stehen
die Orthodoxen nicht alleine da. Viele
Delegierte des Zentralausschusses aus an-
deren Kirchen konnten sich mit diesem
Anliegen identifizieren. (Katholische
Nachrichten-Agentur, OKI 42/43 [9.10.
1991] 17-20)

Neuer okumenischer Zusammenschluf3 der
Kirchen in Deutschland

Am 1.Januar 1992 trat die gemeinsam
erarbeitete neue Satzung der gesamtdeut-
schen »Arbeitsgemeinschaft christlicher
Kirchen in der Bundesrepublik e. V.«
(ACK) in Kraft (s.auch OFo 5 [1991]
168). Die Delegierten aus Ost und West
hatten sie zuvor auf ihrer letzten gemein-
samen Mitgliederversammlung der beiden
alten Arbeitsgemeinschaften, die vom 27.
bis 28.November 1991 in Eisenach/
Thiiringen stattfand, einstimmig bestitigt.
Die ACK-Ost setzte dabei mit Wirkung
vom 31.Dezember 1991 ihre bisher giilti-
gen Richtlinien auBer Kraft.

Die neue Satzung sieht eine dreigestufte
Zugehorigkeit zu der ACK vor, namlich
die volle Mitgliedschaft, die Gastmit-
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gliedschaft und den stindigen Beobachter
in der Mitgliederversammlung. Die Grie-
chisch-Orthodoxe Metropolie von
Deutschland — Exarchat von Zentral-
europa und die Syrisch-Orthodoxe Kirche
von Antiochien in Deutschland gehorten
zu den Griindungsmitgliedern der neuen
ACK. Die orthodoxe Kirche RuBlands hat
fiir ihre Didzesen in Deutschland die volle
Mitgliedschaft in der neuen ACK bean-
tragt.

In der neuen Mitgliederversammlung
werden die Evangelische Kirche in
Deutschland und die Romisch-Katholische
Kirche mit je 7, die Evangelisch-Methodi-
stische Kirche und der Bund Evangelisch-
Freikirchlicher Gemeinden mit je 3, die
Griechisch-Orthodoxe Metropolie von
Deutschland mit 2, die iibrigen Mitglieds-
kirchen mit je 1 Delegierten vertreten sein.
Die Gastmitglieder wirken mit beratender
Stimme mit und haben je einen Delegier-
ten.

In einer einstimmig angenommenen Er-
kldrung appellierten die beiden Arbeits-
gemeinschaften »mit allem Nachdruck« an
die Friedensbereitschaft der Biirgerkriegs-
parteien in Jugoslawien und ermutigten die
Kirchen in Kroatien und Serbien, »alles in
ihrer Macht Stehende zu tun, um auf Ver-
sohnung und Frieden zwischen den ver-
feindeten Volkern hinzuwirken.« In der
EntschlieBung werden zudem die deutsche
Bundesregierung und die Verantwortli-
chen der Europidischen Gemeinschaft auf-
gefordert, »noch energischer alle Mog-
lichkeiten auszuschopfen, um die Kon-
fliktparteien auf friedlichem Wege zur
Beendigung der Kimpfe und zur Auf-
nahme von Verhandlungen zu bringen«.
(Oikoumene, Rundbrief der Okumenischen
Centrale, 20 [Dezember 1991] 3f.)
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* Anfang Mirz 1992 wollen sich Ver-
treter der russischen orthodoxen Kirche
und der Romisch-Katholischen Kirche zu
Gesprichen in Genf treffen. Nach Anga-
ben von Kardinal Edward Idris Cassidy,
dem Leiter des Pépstlichen Rates fiir die
Einheit der Christen, sollen bei dem Tref-
fen die Fragen besprochen werden, »die
uns derzeit trennen«. Cassidy zufolge be-
ruhen viele der Schwierigkeiten zwischen
der Orthodoxen und Katholischen Kirche
auf MiBverstindnissen.

Patriarch Aleksij II. von Moskau und
ganz RuBland hatte der Katholischen Kir-
che in letzter Zeit wiederholt vorgehalten,
sie betreibe im Wirkungsbereich des Mos-
kaver Patriarchats Proselytismus, baue
parallele Kirchenstrukturen auf und for-
dere, besonders in der Ukraine, den Unia-
tismus.

* Der Metropolit von der Schweiz, Da-
maskinos Papandreou, sieht in der Tren-
nung der Christenheit eine schwere Bela-
stung fiir die Botschaft des Evangeliums in
der Welt. Eine Neu-Evangelisierung Euro-
pas sei nur erfolgversprechend, wenn jede
Kirche die anderen Kirchen und Konfes-
sionen bei ihrer Arbeit in uneigenniitziger
Weise unterstiitze. Alle Fehler, die durch
die Kirchen begangen wiirden, miiBten
»normalerweise auf die ganze Christenheit
zuriickfallen und von allen bezahlt wer-
den«.

Die Orthodoxe Kirche, so Damaskinos,
bleibe ihrem Kirchenverstiindnis treu. Die
Mitgliedschaft im Okumenischen Rat der
Kirchen bedeute nicht, daB} sie »die Idee
einer Gleichheit der Konfessionen« ak-
zeptiere. Der Metropolit befiirwortete aus-
driicklich, den Dialog zwischen Orthodo-
xer und Katholischer Kirche fortzusetzen,
»damit die so ersehnte Wiederherstellung
der vollkommenen Gemeinschaft bald
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Wirklichkeit werden kann«. Er duflerte die
Ansicht: »Wir haben die Pflicht vorwarts-
zukommen, denn wir glauben, dafl die
meisten Unterschiede zwischen uns als le-
gitime theologische Entfaltungen ein und
desselben Glaubens im Osten und im We-
sten zu verstehen sind und nicht als Tren-
nungen in der einen Tradition des Glau-
bens selbst«. (Katholische Nachrichten-
Agentur, OKI 1/2 [1992] 11)

D. Sonstiges

Europdische Sondersynode in Rom

Vom 28.November bis 14.Dezember
1991 fand in Rom die von der Romisch-
Katholischen Kirche veranstaltete Sonder-
synode fiir Europa und die Okumene statt,
zu der auch orthodoxe Kirchen Teilnehmer
entsandten. Fiir die in Rom Versammelten
bestand kein Zweifel, dal Europa sowohl
im Osten wie im Westen in weitesten Tei-
len Missionsland ist. »In einer solchen
Lage« — so die Abschluferklirung der
Synode — »héngt sehr viel vom glaub-
wiirdigen Zeugnis des verkiindigten und
gelebten Evangeliums ab«. Europa am
Vorabend des dritten Jahrtausends, heift
es weiter, brauche »Priester, Ordensleute
und Laien, die tief im Boden des Glaubens
verwurzelt und darum fahig sind, in einen
vielseitigen Dialog einzutreten«. Die Syn-
ode wiinsche, daB3 dieser Dialog aufrichtig
und klug gefiihrt werde, nicht zu Relati-
vismus fithre und nicht das BewubBtsein
von der Notwendigkeit und Dringlichkeit
des Auftrages Christi zur Verkiindigung
mindere, sondern vielmehr den Glauben
stirke.
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Die Neu-Evangelisierung Europas ist
nach den Worten Papst Johannes Pauls
II. unumginglich. Die Synode schloB sich
dieser Auffassung an. Sie verwies auf »ein
tiefes Auseinanderklaffen — allgemein
gesprochen — zwischen Glaube und Kul-
tur, Glaube und Leben ... In dieser Situa-
tion ist es eine dringende Aufgabe der
Kirche, die befreiende Botschaft des
Evangeliums erneut den Menschen Euro-
pas zu bringen«. Das glaubwiirdige Zeug-
nis, um das sich die Synode bemiihte,
vermochte sie indessen »nicht ganz« ab-
zulegen.

Herrschte Einmiitigkeit, als es um Fra-
gen und die Bewertung des interreligitsen
Dialogs, insbesondere mit Juden und dem
Islam, ging, so empfahl die Synode weder
Losungen fiir die gegenwdrtigen inner-
kirchlichen Probleme, noch gab sie Ant-
worten auf die brennenden Fragen des
Uniatismus und des belasteten Dialogs mit
der Orthodoxen Kirche.

Zu nicht nur in der Katholischen Kirche
innerkirchlich sehr kontroversen Fragen
hielt der Weihbischof von Schwerin, Nor-
bert Werbs, in Anwesenheit von Papst
Johannes Paul II. eine beachtenswerte
Rede. Er machte auf einige »Lasten« auf-
merksam, »bei denen wir uns ernsthaft
fragen miissen, ob sie so auferlegt werden
diirfen, wie es gegenwirtig geschieht«.
Dazu zéhlte er die Partizipationsdefizite in
der kirchlichen Hierarchie, Abtreibung
und Empfangnisverhiitung, Fraueneman-
zipation und die Leitung der Kirche,
Zeugnisfreiheit in der Verkiindigung der
Frohen Botschaft und »Kirche der Vor-
schriften, der Bevormundung und Ginge-
lei«. Im Verlauf der Kirchengeschichte
habe sich das Evangelium immer wieder
von »geschichtlichen, kulturellen, philoso-
phischen oder anders bedingten Lasten«
befreit, begriindete der Weihbischof seine
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Ausfiihrungen. Er glaube, dies werde sich
fortsetzen und wohl immer mit
»schmerzlichen  Auseinandersetzungen«
verbunden sein.

Das Problem des Uniatismus und die
Titigkeit der mit Rom unierten Kirchen
des byzantinischen Ritus fiihrte bereits im
Vorfeld der Sondersynode zu Dissonan-
zen. Patriarch Aleksij II. von Moskau und
ganz RuBland hatte die Einladung zu der
Synode in Rom mit dem Vorwurf an den
Vatikan nicht angenommen, die Katholi-
sche Kirche errichte auf russischem Ter-
ritorium eigene kirchliche Strukturen und
betreibe Proselytismus.

In einer Erkldarung vor der Synode nahm
Kardinal-Staatssekretir Angelo Sodano
deshalb ausfiihrlich dazu Stellung, was die
Katholische Kirche in RuBland tue und
wolle. Er betonte, der Katholischen Kirche
gehe es um »pastorale Fiirsorge« gegen-
tiber ihren Gléubigen, die in RuBland sehr
verstreut lebten.

Beziiglich des Uniatismus-Problems er-
griff der orthodoxe Metropolit Spyridon
von Italien als Vertreter des Okumeni-
schen Patriarchats das Wort, und nachdem
er auf die aktuellen Schwierigkeiten be-
sonders in den osteuropdischen Lindern
aufmerksam gemacht hatte, legte ausfiihr-
lich und deutlich den orthodoxen Stand-
punkt dazu dar. (Katholische Nachrichten-
Agentur, OKI 53/54 [24.12.1991] 18-23;
7[12.2.1992] 15-16)

Enttduschung der Europdischen Kirchen
liber Vatikan-Synode

In einer Erkldrung vom 13.Dezember
1991 gab die Konferenz Europiischer Kir-
chen (KEK) ihrer tiefen Enttduschung iiber
die Europa-Synode der Romisch-Katholi-
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schen Kirche in Rom Ausdruck. Die Gen-
fer Organisation, der 120 orthodoxe, angli-
kanische und evangelische Kirchen in Eu-
ropa angehoren, vermifit Zeichen einer
neuen Zusammenarbeit und Partnerschaft
aller christlichen Kirchen Europas.

Die KEK kritisierte scharf die Haltung
des Vatikans zum Krieg in Jugoslawien,
wobei betont wurde, in der Botschaft der
Sondersynode zum jugoslawischen Pro-
blem sei nur vom Leiden des kroatischen
Volkes und nicht von dem aller iibrigen
Volker die Rede. (ECH 19 [1991] 4)

Romisch-katholisches Lehrschreiben iiber
die Gottesmutter

Die Deutsche Bischofskonferenz der
Katholischen Kirche wird nach Angaben
ihres Vorsitzenden, des Mainzer Bischofs
Karl Lehmann, im Frithjahr 1992 ein
Lehrschreiben iiber die Gottesmutter Ma-
ria vorlegen. Bischof Lehmann wies dar-
auf hin, daB die Beschiftigung mit dem
biblischen Bild der Gottesmutter in jiing-
ster Zeit zu einer lebendigeren Vorstellung
Mariens beigetragen und auch zu einem
Briickenschlag zwischen katholischer und
evangelischer Theologie gefiihrt habe.
Nach biblischem Zeugnis sei Maria kei-
neswegs eine passiv unterwiirfige Frau.
Vielmehr lieBen die biblischen Berichte
erkennen, dal Maria eine starke Frau ge-
wesen sei, vertraut mit Armut, Leid,
Flucht und Exil. (Katholische Nachrich-
ten-Agentur, OKI 41 [2.10.1991] 4)

Frauenordination trennt die Anglikanische
Kirche

Die in den anglikanischen Kirchen der
USA und Neuseelands bereits zugelassene
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Frauenordination droht die Anglikanische
Kirche von England zu spalten. Wie sich
auf der letzten Generalsynode zeigte,
stimmten von 44 Didzesen 38 fiir und 6
gegen die Fravenordination. Nach Anga-
ben der BBC ergab eine Umfrage unter ak-
tiven Gemeindemitgliedern, daB minde-
stens ein Drittel gegen die Priesterweihe
von Frauen ist. In der Anglikanischen Kir-
che von England gibt es bis jetzt nur weib-
liche Diakone. Fiir einen Beschluf3 der Ge-
neralsynode iiber die Priesterweihe ist eine
Zweidrittelmehrheit in den jeweiligen
Kammern (Bischofe, Priester und Laien)
erforderlich. (Siiddeutsche Zeitung, Nr.42
[20.2.1992] 7)

Aktionsoffensive in Osterreich zum »Jahr
mit der Bibel 92«

Das katholische Bibelwerk und die ka-
tholische Bibelgesellschaft in Osterreich
hoffen, in dem »Jahr mit der Bibel 92« die
auch bei vielen Christen zu beobachtende
Scheu vor der Bibel zu iiberwinden. Dazu
sollen zahlreiche Veranstaltungen, die un-
ter dem Motto »Bibel — mehr als ein
Buch« stehen, beitragen.

Geplant ist unter anderem: eine Dauerle-
sung des Neuen und Alten Testaments auf
belebten Plitzen in Osterreichischen Stid-
ten, Ausstellungen, Publikationen, Arti-
kelserien in Kirchenzeitungen und Kon-
zerte. Auch das Fernsehen wird der Bibel
zahlreiche Sendungen widmen. Positive
Auswirkungen des Bibeljahres auf die
Okumene sieht der Vorsitzende der »Pro-
jektgruppe Biblia« (Hilfswerk zur Verbrei-
tung von Bibeln in ‘Osteuropa), Professor
Walter Karlberger: »Es soll die Kirchen
ein wenig zusammenfithren, wo sie aus-
einanderdriften oder leidenschaftslos ne-
beneinander  hergehen«.  (Katholische
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Nachrichten-Agentur, OKI 50 [4.12.1991]
1)

Die Bibel liegt — zumindest teilweise
— in 1978 Sprachen vor. Die gesamte Bi-
bel ist nach der jiingsten Statistik des
Weltbundes der Bibelgesellschaften nun in
322, das Neue Testament in 758 und ein-
zelne Bibelteile in weitere 898 Sprachen
tibersetzt. Die Zahl aller auf der Erde ge-
sprochenen Sprachen wird von Experten
auf 3000 bis 6000 geschitzt. (Katholische
Nachrichten-Agentur, OKI 7 [12.2.1992]
7)

»Missionierung« in Albanien

Evangelikale Gruppen und Sekten haben
mehreren Berichten zufolge Albanien, den
ehemals »ersten atheistischen Staat der
Welt«, fiir sich entdeckt und schicken
»Missionare« ins Land. So veranstaltete
das pfingstkirchliche »Aktionskomitee fiir
verfolgte Christen« im Stadion und auf
Pldtzen der Hauptstadt Tirana eine fiinfta-
gige »Evangelisation«, zu der mehrere
tausend Menschen kamen.

Romisch-katholisches »Institut fiir
Ostliches Christentum«
in Nimwegen gegriindet

In Nijmegen (Nimwegen)/Niederlande,
wurde 1991 das »Institut fiir Ostliches
Christentum« gegriindet, dessen Ziel die
wissenschaftliche Erforschung des ostli-
chen Christentums ist. Es ist beabsichtigt,
an die Arbeit, die die Assumptionisten im
»Institut fiir Byzantinistik und Okumeni-
sclie Studien« in den letzten 40 Jahren ver-
richtet haben, anzukniipfen und sie fortzu-
fithren. Das neu gegriindete Institut wird
neben Lehre und Forschung auch die seit
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1948 bestehende wissenschaftliche Zeit-
schrift »Het Christelijk Oosten« herausge-
ben sowie eine heute ungefihr 21000
Binde zihlende Spezialbibliothek, zu der
unter anderem ein Mikrofichebestand syri-
scher Handschriften von besonderer Be-
deutung gehort, betreuen und ausbauen.
Das Institut ist eine Stiftung, in deren
Vorstand die Katholische Universitit Nij-
megen, die Assumptionisten und »freie«
Vorstandsmitglieder parititisch vertreten
sind. Die finanziellen Mittel fiir das Insti-
tut werden im wesentlichen von der Kon-
gregation der Assumptionisten, ungeféhr
30 anderen katholischen Kongregationen
und Orden und einigen gesellschaftlichen
und kirchlichen Fonds aufgebracht.
(Hermeneia 7 [1991] 2111.)

Riickbenennung von Orten in der GUS

In den iiber 70 Jahren des kommunisti-
schen Regimes waren eine Reihe von
Stidten umbenannt worden. Mit der
Riickkehr Kalinins zu seinem historischen
Namen Tver begann die Riickbenennung
vieler Orte in der GUS; die wohl spekta-
kularste und symboltrichtigste fand in
St.Petersburg, dem zeitweiligen Lenin-
grad, statt. Patriarch Aleksij I1. von Mos-
kau und ganz RuBland feierte aus diesem
AnlaB im Beisein zahlreicher prominenter
Biirger der Stadt und des Landes, aber
auch des derzeitigen Hauptes der Dynastie
Romanov, des GroBfiirsten Vladimir Ki-
rillovic, in der jiingst wieder dem Gottes-
dienst bestimmten Isaaks-Kathedrale eine
Gottliche Liturgie.

Im iibrigen wurden folgende weitere
Orte riick- bzw. umbenannt (in Klammern
die frithere sowjetische Benennung):
Aktau (Sevéenko), Biskek (Frunze), Vla-
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dikavkaz (OrdZonikidze), Ekaterinburg
(Sverdlovsk), Kumairi (Leninakan),
Lugansk (Vorogilovgrad), NabereZnye
Celny (BreZnev), NiZnij Novgorod (Gor'-
kij), Rybinsk (Andropov), Samara (Kuj-
bifev), Sergiev Posad (Zagorsk).

Es wird erwartet, daB noch weitere Orts-
namen geindert werden; Kaliningrad etwa
soll bald wieder offiziell seinen histori-
schen Namen Konigsberg erhalten.
(Hermeneia 7 [1991] 220)

Aus der Chronik des Instituts 1991

Teilnahme von Prof. Nikolaou an dem 4.
interdiszipliniren Symposium des Me-
didvistenverbandes iiber das Thema »Die
Begegnung des Westens mit dem Osten«
in K6ln vom 10. bis 14.Mirz. Wahl zum
Mitglied des Wissenschaftlichen Beirates
des Medidvistenverbandes fiir das Fach
»Geschichte und Theologie der Ostkir-
chex.

Tagung iiber das Projekt »Die Bedeu-
tung der orthodoxen Theologie und
Kirche im vereinten Europa«, das vom
Institut in Zusammenarbeit mit der Abtei-
lung Christliche Soziallehre der Theologi-
schen Fakultit der Universitit Thessalo-
niki im Rahmen des europdischen Eras-
mus-Programms entwickelt wird. Anwe-
send waren — auBer Prof. Nikolaou und
Dr. Nikolakopoulos — die Kollegen aus
Thessaloniki Proff. Gioultsis, Karavido-
poulos und Mantzaridis.

Teilnahme von Prof. Nikolaou an der
6. Vollversammlung der Internationalen
Orthodox-Lutherischen Kommission in
Moskau vom 31.Mai bis 8. Juni.

Teilnahme von Prof. Nikolaou an der
Sitzung des Wissenschaftlichen Beirates
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des Medi#vistenverbandes in Frankfurt am
Main, 22. Juni.

Interview von Prof. Nikolaou mit Radio
Antenne 5 iiber den religitsen Hintergrund
des Konfliktes zwischen Serben und
Kroaten, Miinchen, 4. Juli.

Wahl von Prof. Nikolaou zum ordentli-
chen Mitglied der »Européischen Aka-
demie der Wissenschaften und Kiinste«
(Salzburg, Osterreich), 22. November.

Vorbereitung und Durchfithrung des
Symposiums »Bayerns Philhellenismus«
an der Ludwig-Maximilians-Universitit
Miinchen, 22. — 23. November. Das Sym-
posium wurde veranstaltet vom Institut fiir
Orthodoxe Theologie in Zusammenarbeit
mit anderen Instituten der Universitit
Miinchen und dem Club griechischer Aka-
demiker in Verbindung mit dem griechi-
schen Generalkonsulat in Miinchen (néhe-
res siehe oben S. 155f.).

Vortrag von Prof. Johannes Konidaris,
Athen, iiber »Die Beziehungen zwischen
Kirche und Staat im heutigen Griechen-
land«, veranstaltet vom Institut und dem
Club Griechischer Akademiker in Miin-
chen, 8. Dezember.

Vortragstdtigkeit von
Prof. Th. Nikolaou:

»Die griechisch-christliche Kultur und
das vereinte Europa« in der Evangeli-
schen Akademie Tutzing fiir die Jugend
des Griechisch-orthodoxen Bischoflichen
Vikariats in Miinchen, 14. April.

»Die Bedeutung der patristischen
Tradition fiir die Einheit der Kirche
heute«, veranstaltet vom Erwachsenenbil-
dungswerk in Bonn, 16. Oktober.
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»Der Einflul Maurers auf die griechi-
sche Kirchenpolitik« im Rahmen des
Symposiums iiber »Bayerns Philhellenis-
mus« an der Universitit Miinchen, 22. No-
vember.

»lkone und Liturgie« im Collegium
Oecumenicum in Miinchen, 28. November.

Dr. K. Nikolakopoulos

»Das orthodoxe Osterfest« im Kol-
pinghaus  St.Theresia in Miinchen,
9. April.

»Orthodoxe Kirchen: Eucharistische
Einheit im Autokephaliesystem« im
Kloster Niederaltaich, veranstaltet von
»Philoxenia«, 15. Juni.

»Bedeutende rhetorische Figuren in
der einfachen Sprache der Johannes-
Apokalypse« im Rahmen der 6. Versamm-
lung der Orthodoxen Bibelgesellschaft in
Nikosia/Zypern, 29. September.

»Die moderne Hermeneutik der Apo-
kalypse von Johannes« im griech.-orth.
bischoflichen Vikariat in  Miinchen,
24. November.

»Das Kirchenjahr in der Orthodoxen
Kirche« im Paul-Schneider-Haus (Evan-
gelische Innere Mission) in Miinchen,
10. Dezember.

»Die byzantinische Musik im Rahmen
des liturgischen Lebens« im Metropoli-
tanzentrum in Kalamata/Griechenland,
20.Dezember, und im Rathaussaal in Pyr-
gos/Griechenland, 22. Dezember.

»Byzantinische Musik und Volksmu-
sik« im Rahmen der Auffiihrung des »By-
zantinischen Weihnachtsoratoriums« in
Patras/Griechenland, 28. Dezember.

(red. von Dieter Fahl und Kon. Nikola-
kopoulos)
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Anhang zur Chronik:

A. AuBerung des Griechisch-Orthodo-
xen Metropoliten von Deutschland,
Augoustinos Labardakis, Bonn, zur Fra-
ge einer Anerkennung der Republik von
Skopje

Die Griechisch-Orthodoxe Metropolie
von Deutschland hat sich in den nahezu
drei Jahrzehnten ihres Bestehens niemals
in politische Auseinandersetzungen ein-
gemischt und weder zu politischen Pro-
blemen in Griechenland noch zu solchen
in Deutschland Stellung genommen. Wenn
ich mich daher heute als Griechisch-Or-
thodoxer Metropolit zu einer politischen
Frage duflere, so geschieht das allein aus
der Sorge um das Schicksal unserer grie-
chischen Heimat und der Menschen, die
dort leben.

Im griechischen Volk ist die Erinnerung
an den schrecklichen Biirgerkrieg nach
dem Ende des Zweiten Weltkrieges noch
sehr lebendig. Das trifft vor allem fiir
Nordgriechenland zu, wo die Menschen
besonders unter ihm gelitten haben und
seine Folgen noch immer nicht génzlich
iiberwunden sind. Dabei erinnere ich nur
an die Verschleppung der Kinder in die
damaligen kommunistischen Lander.

Diese Menschen in Nordgriechenland
mochte ich vor neuer Bedridngung oder
vielleicht sogar vor kriegerischer Ausein-
andersetzung bewahrt sehen. Nur aus die-
sem Grunde dufere ich mich im folgenden
zu der Situation, wie sie sich in letzter Zeit
an der Nordgrenze unseres Vaterlandes
entwickelt hat, und zur Frage einer Aner-
kennung der Republik von Skopje.

Dazu mochte ich auf drei Punkte hin-
weisen.

1. Territoriale Anspriiche der Republik
in Skopje sind nicht wirklich ausgeschlos-
sen. Zwar wurde der neuen Verfassung
dieser Republik eine Versicherung ange-
fiigt, daB} keine territorialen Anspriiche ge-
geniiber anderen Léndern erhoben werden;
in der Priambel derselben Verfassung
wird aber betont, daB sich diese Republik
auf die »staatsrechtlichen Traditionen der
Republik Krusowo (1903)«, sowie auf
die »historischen Beschliisse der Antifa-
schistischen Volksbefreiungsversammlung
Makedoniens (1944 )« stiitzt.

Diese Beschliisse von 1944 hatten einen
autonomen, unabhéngigen Staat Makedo-
nien zum Ziel, der sich auch auf Gebiete
Griechenlands, Bulgariens und Albaniens
erstreckt. Das Kommunistische Manifest
der Antifaschistischen Volksbefreiungs-
versammlung Makedoniens vom 2. August
1944 proklamiert u.a.: »LaBt euch vom
Kampf des makedonischen Piemont inspi-
rieren ... Nur er fiihrt zur Freiheit und Ein-
heit des ganzen makedonischen Volkes ...
LaBt die kiinstlichen Grenzen, die Bruder
von Bruder trennen, weggefegt sein«. Die
Hinweise ihrer Prdambel auf diese Be-
schliisse machen deutlich, daB die neue
Verfassung und die kiinftige Politik der
Republik Skopje territoriale Anspriiche
und eine entsprechende Expansion vertre-
ten.

2. Die feindliche Propaganda gegen
Griechenland hat nicht aufgehort. Der Pri-
sident der Republik, Herr Kivo Gligorov,
sprach in einem Interview der Zeitschrift
NIN (Beograd, Febr. 1991) von der Tei-
lung und Unterjochung des »makedoni-
schen Volkes« in Serbien, Griechenland
und Bulgarien nach den Balkankriegen
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und wies darauf hin, daB das Ziel der fiih-
renden nationalistischen Parteien ein
»GroBmakedonien« sei und sie die Absicht
hitten, »die Grenzen Griechenlands und
Serbiens neu zu ziehen«.

Nicht weniger deutlich sprach Herr Va-
sil Turpurkowski, der Reprisentant
Skopjes im jugoslawischen Staatsprési-
dium, mehrfach von der Vereinigung aller
makedonischen Gebiete und betonte, dal
»... der neue makedonische Staat als er-
stes Ziel haben wird, die versklavten Ma-
kedonier zu befreien und die breitere ma-
kedonische Region zu vereinigen« (Radio-
Interview in Perth, Australien, Dezember
1990). Auf die Frage, »ob die Makedonier
mehr fiir kulturelle und geistige als fiir ter-
ritoriale Einheit kdmpfen sollten«, ant-
wortete er: »Ich denke, daB unser nationa-
les Ideal nicht eingeschréinkt sein kann; die
territoriale Einheit ist ein Teil von ihm«
(Radio-Interview in Toronto, Kanada,
20. Januar 1991).

Politische Organisationen in Skopje
bringen immer wieder Landkarten in Um-
lauf, auf denen ein »GroBmakedonien« als
politischer Begriff erscheint. Es umfaft
aufer den Gebieten der jugoslawischen
Republik von Skopje auch das griechische
Makedonien als »Egeska Makedonija«,
Agiisches Makedonien, sowie den bulga-
rischen Teil Makedoniens und das kleine
Stiick, das zu Albanien gehort. Dabei wird
daran erinnert, daB Makedonien als geo-
graphischer Begriff unter Griechenland
(51%), Jugoslawien (39%), Bulgarien
(9,5 %) und Albanien (0,5 %) aufgeteilt ist.
Auf den erwdhnten Landkarten sind Ge-
biete aus den Nachbarstaaten herausgelost,
und es wird das aus ihnen gebildete sog.
GroBmakedonien als eine eigene politische
GroBe dargestellt. Das jiingste Beispiel ei-
ner solchen Landkarte erschien in einem
Kalender fiir das Jahr 1992, der auch in
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mehreren tausend Exemplaren nach Grie-
chenland verschickt wurde.

In Skopje werden auch Gedenkgegen-
stinde (z.B. Gedenkmiinzen) verbreitet,
auf denen der »Weille Turm«, das Wahr-
zeichen von Thessaloniki, der grofiten
Stadt des griechischen Makedonien, abge-
bildet ist.

3. Fiir Griechen ist der Gebrauch des
Begriffes »Makedonien«, wie er von der
Republik Skopje praktiziert wird, einmal
aus historischen, dann aber auch aus poli-
tischen Griinden unannehmbar. Wihrend
der letzten 45 Jahre war ein solcher Ge-
brauch stets auch Haupttriebkraft dafiir, an
Griechenland territoriale Anspriiche zu
stellen.

Dal} die alten Makedonier der Welt der
Griechen angehorten, ist eine historische
Tatsache, die heute nicht mehr angezwei-
felt werden kann. Die archédologischen
Funde beweisen zusammen mit sprachwis-
senschaftlichen Forschungen durch eine
Fiille von antiken Inschriften in griechi-
scher Sprache mit einer groBen Zahl von
griechischen Eigennamen, daff die Zuge-
horigkeit der Makedonier zu den Griechen
weder kulturell noch sprachlich nie unter-
brochen war. Auch jeder historisch gebil-
dete Deutsche verbindet mit dem Begriff
Makedonien die Personen von Alexander
d.Gr. und seinem Lehrer Aristoteles. Die
Verbreitung der griechisch-hellenistischen
Kultur in der damaligen Welt durch den
Makedonier Alexander bestitigt diese Tat-
sache nur, die immer wieder durch neue
archdologische Funde — so z.B. bei Ver-
gina, aber auch an anderen Stellen — be-
kraftigt wird. Seitdem gab es keinen ma-
kedonischen Staat oder eine selbstindige
Nation, sondern nur eine geographische
Region dieses Namens.
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Da der Name Makedonien unlésbar mit
Griechenland verbunden ist, mufl es ab-
gelehnt werden, da3 dieser Name zu einer
ethnischen Bezeichnung fiir eine slawische
Nation gemacht wird, die dann Anspriiche
auf griechisches Gebiet erhebt und auf die
Herrschaft iiber eine griechische Bevolke-
rung.

Die Errichtung des Teilstaates Skopje
durch Tito geschah in einem Augenblick,
in dem die politische und ideologische
Herrschaft der ehemaligen Sowjetunion
ihre EinfluBsphire bis zur Agiis auszu-
dehnen trachtete. Es wire eine Ironie der
Geschichte, wenn man nun nach dem Zu-
sammenbruch des Bolschewismus und
dem Ende des Kalten Krieges derartige
Anspriiche durch die politische Anerken-
nung einer »Republik Makedonien« nach-
triglich legitimieren wiirde. Eine solche
Anerkennung wird jedenfalls geschichtlich
und politisch falsch sein und moglicher-
weise viel Leid iiber die Menschen in die-
ser Region bringen.

B. Makedonien. Ein falscher Ausweis
fiir Skopje*

von Theodor Nikolaou, Miinchen

Nach Lektiire des Leitartikels »Fiinf
statt eins« und des Artikels »Ein Sperr-
giirtel vom Bosporus zur Adria« von
Herrn W. Koydl (SZ vom 3. und 6.3.1992,
S.4) frage ich mich, ob diese Artikel dem
Ruf einer anerkanntermaBen guten und se-
ribsen Zeitung gerecht werden. Hier einige
Beispiele bzw. Fragen, welche diese Skep-
sis belegen:

*

Der groBte Teil des vorliegenden Leserbriefes
wurde in der »Siiddeutschen Zeitung« (Nr.61),
13. Mirz 1992, S.42, veroffentlicht.

78

1. Wie kann Herr Koydl die Behauptung
verbreiten, dafl die Gebiete um die Hafen-
stadt Thessaloniki »vor 50 Jahren noch
slawisch besiedelt (waren) und ... seitdem
mit ziemlicher Ruppigkeit (sic!) helleni-
siert (wurden)«? Woher hat er diese »In-
formation«? Gibt es vielleicht eine ent-
sprechende Dokumentation oder die Akten
eines internationalen Gremiums, das sich
mit dieser Frage befaBt hat? Wenn diese
»Hellenisierung« sogar »mit ziemlicher
Ruppigkeit« erfolgt sein soll, hitte sich
dann nicht z.B. die UNO damit beschifti-
gen miissen?

Geschichtlich wahr ist dagegen, daf die
Griechen in Makedonien bereits in der
Zeit der tirkischen Herrschaft, d.h. vor
den Balkankriegen 1912-1913, die groBte
Nationalitit ausmachten. Eine Statistik aus
jener Zeit, die 1926 auch vom Volkerbund
veroffentlicht wurde, weist in einem Ge-
biet, das auBer Makedonien auch weitere
Teile des heutigen Bulgarien und Jugosla-
wien umfaBte, folgende Daten auf: Grie-
chen 513000 (42,6%), Muslime 475000
(39,4 %; Muslime sind entgegen den stén-
digen Darstellungen der SZ und anderer
Medien keine Nationalitit und bei der hier
erwihnten Statistik handelt es sich haupt-
sidchlich um Tiirken, aber auch um islami-
sierte Albaner, Slaven, Griechen etc.),
Serben und Bulgaren 119000 (9,9 %), an-
dere Volksgruppen (Juden, Albaner, Wa-
lachen, Zigeuner etc.) 98000 (8,1%).
Durch die Volkerverschiebungen nach
dem ersten Weltkrieg und insbesondere
dem Bevolkerungsaustausch zwischen
Griechen aus Kleinasien und Tiirken aus
den befreiten Gebieten ist die Homogenitiit
der Bevolkerung im griechischen Make-
donien eine historische Gegebenheit be-
reits fiir die zwanziger Jahre unseres Jahr-
hunderts. Dementsprechend kann von ei-
nem »slawisch besiedelt(en)« Gebiet um
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Thessaloniki »noch vor 50 Jahren« und
von seiner »Hellenisierung« in der darauf-
folgenden Zeit keine Rede sein. Die an-
derslautenden AuBerungen von Hermn
Koydl beweisen entweder Unkenntnis —
so daB sich die Frage stellt, wie er andere
informieren will, wenn er selber die Ge-
schichte nicht kennt — oder daB er Opfer
einer oberflachlichen Propaganda ist.

2. Warum iibergeht Herr Koydl vollig
die Einwinde der Griechen beziiglich der
Verwendung des Namens Makedonien
bzw. Makedonier durch die Teilrepublik
von Skopje? Wire es nicht seine Pflicht
gewesen, den Leser kurz dariiber zu in-
formieren? Sind die »geschichtlichen In-
formationen«, die er in diesem Zusam-
menhang anfiihrt, ebenfalls aus Unkennt-
nis oder absichtlich sehr mangelhaft?

Es ist vorwegzuschicken, erstens daf
der Begriff Makedonien ein konkretes
geographisches Gebiet bezeichnet, wel-
ches heute zu den Staaten Griechenland
(Anteil 34203 km? = 49,55%), Jugosla-
wien (Anteil 25713 km? = 37,25%) und
Bulgarien (Anteil 9100 = 13,18 %) gehort
(Meyers Enzykl. Lexikon, Bd. 15, Mann-
heim 1975, s.v. Makedonien). Zweitens
ist der Name Makedonien von alters her
mit der griechischen Geschichte und Kul-
tur engstens verbunden. Eindeutige ge-
schichtliche Gegebenheiten z.B. von Ale-
xander dem GroBen und seinem Lehrer
Aristoteles bis zu den archiologischen
Funden und den verschiedensten Inschrif-
ten und Eigennamen in griechischer Spra-
che nicht nur aus der Antike, sondern auch
aus byzantinischer Zeit belegen dies. In
der Antike gehorten die Makedonier ge-
nauso wie die Lakeddmonier, Athener,
Thebaner, Thessalier usw. zu der Welt der
Griechen. Wenn man drittens das Gebiet
der heutigen Teilrepublik von Skopje als
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Ganzes betrachtet, dann mufl man fest-
stellen, daB in der Antike dort in erster Li-
nie das Volk der Dardaner und nicht der
Makedonier wohnte; das heutige Skopje
hie Skoupoi. Viertens wird das jugosla-
wische Makedonien hauptsiichlich von
Slawen bewohnt, die urspriinglich mit den
Bulgaren zum selben slawischen Volks-
stamm gehoren (es gibt auBerdem dort
Albaner, etwa 20 % der Beviélkerung, und
islamisierte Zigeuner, Serben etc.). Die-
ser Volksstamm (mit den drei weite-
ren slawischen Volksstimmen der Slowe-
nen, Kroaten und Serben) ist bekanntlich
erst im 6./7.Jhdt. n.Chr. in die Balkan-
halbinsel eingedrungen und hat sich
dort nach langen Auseinandersetzungen
mit dem Ostromischen Reich niedergelas-
sen.

Unter Beriicksichtigung dieser ge-
schichtlichen Fakten versteht sich von
selbst, dal die Griechen verpflichtet sind,
sich gegen die Usurpation und den MiB-
brauch des Begriffs Makedonien zu
wehren. Es geht also in keiner Weise um
»eine Art Copyright, wie Herr Koydl
wohl ironisch meint. In Kenntnis dersel-
ben geschichtlichen Fakten muB man sehr
tiberrascht sein, wenn man sogar im »Ak-
tuellen Lexikon« der SZ (11.12.1991) von
dem slawischen Volk der »Mazedonier«
lesen mulite. Diesen groben Fehler wieder-
holt Herr Koydl, wenn er schreibt: »Den
Rang einer Nation erhielten die Mazedo-
nier erst durch ... Tito«. Aber genau gegen
dieses »Retortenprodukt Titos« (C.E.Bu-
challa) vom Jahr 1944 wenden sich die
Griechen. Denn jedes Volk braucht eine
eigene Identitiit und kann nicht durch ei-
nen fremden Ausweis »den Rang einer Na-
tion« erhalten. Sein Name sollte die eigene
Identitit zum Ausdruck bringen und
gleichzeitig von den Nachbarnationen ab-
grenzen.
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3. Herr Koydl weill zu berichten, daB in
Briissel angeblich Griechenlands »EG-
Qualifikation hinter vorgehaltener
Hand ohnehin bezweifelt wird«. Aber in
Wirklichkeit hat er offensichtlich nicht
einmal die in der SZ (18.12.1991, S.7)
verdffentlichte Erkldrung der EG zu Jugo-
slawien gelesen, wenn er schreibt, daB
»die kleine Republik (d.h. Makedonien)
den strengen europiischen Kriterienkata-
log erfiillt hitte«. Dort heift es ndmlich;
»Die Gemeinschaft und ihre Mitglieds-
staaten fordern ferner jede jugoslawische
Republik auf, sich vor der Anerkennung
zu verfassungsrechtlichen und politischen
Garantien zu verpflichten, die sicherstel-
len, ... dal sie keine feindliche Propa-
ganda-Aktivititen gegen einen benach-
barten EG-Staat unternehmen wird, inklu-
sive des Gebrauchs einer Bezeichnung,
aus der sich territoriale Anspriiche er-
geben«.

4. Und eine letzte Frage: Wenn man den
lodernden islamischen Fundamentalismus
bedenkt und das bereits angemeldete In-
teresse der Tiirkei fiir Bosnien-Herzego-
wina beriicksichtigt und iiberdies ein
»Sperrgiirtel vom Bosporus zur Adria
auch nach den Worten von Herrn Koydl
»denkbar wire«, warum versteht er dann
die Befiirchtungen der Griechen nicht,
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zumal sie seit Jahrhunderten, wenn nicht
Jahrtausenden, als Bollwerk Europas (ge-
gen Perser, Araber, Tiirken etc.) gedient
und somit einschldgige Erfahrungen ge-
sammelt haben? Ist unter diesen Vorzei-
chen die Reaktion der Griechen tatsichlich
»kiinstlich«, »unbesonnen« und »hyste-
risch«? Diese Frage hat vielleicht mit dem
Namen Makedonien nicht direkt zu tun,
aber im gewissen Sinne schon. Denn ist es
wirklich vollig unverstidndlich, wenn Grie-
chenland durch den Gebrauch des Namens
Makedonien von einem Staat, der mit dem
griechischen Makedonien gemeinsame
Grenzen hat, seine Souverinitit gefihrdet
sieht, vor allem dann, wenn dieser noch
Teilstaat den betreffenden Namen schon
propagandistisch einsetzt (vgl. dariiber
hinaus gedruckte Landkarten, Miinzen,
aber auch AuBerungen seiner Politiker)?

SchlieBlich mochte ich anmerken, daB
man den Volkern in den verschiedenen
Regionen, in denen Unruhen bestehen oder
entstehen konnten, am besten durch ob-
jektive und umfassende Information helfen
kann. Selbstverstindlich mufl man fiir die
Unabhingigkeit der einzelnen Vilker ein-
treten. Man wird aber diesem Anliegen
nicht gerecht, wenn man nicht in erster Li-
nie den Dialog und die Verstindigung die-
ser Volker untereinander fordert und for-
dert.
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Geleitwort

Die andauernden bewaffneten Auseinandersetzungen im ehemaligen Jugoslawien ha-
ben vielerorts die Frage aufkommen lassen, ob und in welchem Mafe dieser Konflikt
auch religits motiviert ist. Es geht hierbei nicht nur um den Zusammenstofl von Musli-
men, orthodoxen und rémisch-katholischen Christen in Bosnien-Herzegowina, sondern
auch um den vorangegangenen und, wenn auch etwas geschwiicht, fortdauernden rein
serbisch-kroatischen Krieg. Wie ich in einem Interview mit »Antenne Bayern« (z. T. ab-
gedruckt in: OFo 5, 1991, 386) ausfiihrte, ist der Grund dafiir sicherlich in erster Linie
ein national-politischer; es ldBt sich jedoch nicht leugnen, daf hintergriindig leider auch
historische, kulturelle und selbst konfessionelle Ursachen eine Rolle spielen. Dieser reli-
gios-kulturelle Hintergrund wird offensichtlich durch fundamentalistische Krifte, wie
z.B. die Mudjaheddin, die inzwischen auf der Seite der Muslime in Bosnien-Herzego-
wina kidmpfen, ausgeniitzt und verstirkt. Deshalb sind alle religits interessierten Men-
schen aufgerufen, sich fiir den Frieden einzusetzen. Insbesondere gilt dies in bezug auf
die kroatisch-serbischen Auseinandersetzungen, denen der religios-kulturelle Hinter-
grund ebenfalls nicht vollig abgesprochen werden kann. Zu dieser Problematik wird in
diesem Heft das »Memorandum der Hl. Bischofssynode der serbischen orthodoxen Kir-
che« veroffentlicht. Den Beweggrund fiir die Aufnahme dieses Textes in das »Orthodoxe
Forum« bildet die Tatsache, daB3 weite Teile der deutschen Presse iiber die Rolle der
(orthodoxen) Serben ziemlich einseitig berichten. Deshalb audiatur et altera pars!

Bejaht man die Existenz eines religios-kulturellen Hintergrundes im serbisch-kroati-
schen Konflikt, wird man feststellen miissen, dall er wohl in einer sehr weit zuriickrei-
chenden unterschiedlichen kirchlichen Entwicklung im Osten und im Westen wurzelt.
Uber diese Entwicklung mit ihren theologiegeschichtlichen, insbesondere ekklesiologi-
schen, Implikationen informiert der Aufsatz von John Meyendorff. Vater Meyendorff,
der inzwischen nicht mehr unter uns weilt, mochte ich posthum an dieser Stelle nicht nur
dafiir danken, daB} er diesen und einen weiteren Aufsatz, welcher im niachsten Heft verof-
fentlicht wird, vor seinem Tod der Zeitschrift zur Verfiigung gestellt hatte, sondern auch
volle Anerkennung fiir seinen vielfiltigen und reichen theologischen Beitrag im Westen
aussprechen. Der Herr moge ihm ewige Ruhe schenken!

Vielen Lesern wird aufgefallen sein, dafl auf der Vorderseite des AuBenblattes des
letzten Heftes (OFo 6, 1992, Heft 1) das Thema des vorletzten Heftes (OFo 5, 1991, Heft
2) und auf der Innenseite das alte anstelle des aktuellen Impressums abgedruckt wurde;
letzteres fand sich erst auf Seite zwei. Fiir diese vom Verlag verursachten Druckfehler
bitte ich um Entschuldigung.

Der Herausgeber
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Rom und Konstantinopel

von John Meyendorff 1, Crestwood/USA

Quellen: Eine vollstindige Liste der Quellen zur Geschichte der Kirchen in Rom und
Konstantinopel im ersten Jahrtausend zu erstellen, hiee praktisch alle Quellen der Kir-
chengeschichte dieser Zeit im Osten wie im Westen aufzufiihren. Grundlegende Hin-
weise iiber Rom finden sich bei Jaffé, Regesta Pontificum Romanorum. Editionem se-
cundam, correctam et auctam auspiciis G. Wattenbach curaverunt F. Kaltenbrunner,
P. Ewald, S. Loewenfeld, 2 Bde., 1885—1888. Die umfassendste Quellensammlung findet
sich in Bullarum, Diplomatum et Privilegiorum SS. Romanorum Pontificum, hg.v.
G. Tomasetti u. a., 24 Bde., Turin 1857-1872; und in Epistulaec Romanorum Pontificum

. a S.Hilaro usque at Pelagium II, a cura A. Thiel, Braunsberg 1868. Kritische
Ausgaben von Papstbriefen sind erschienen in der Serie Monumenta Germaniae
Historica, Epistulae, besonders fiir Gregor den GrofBen (hg.v. E. Perels) und Johannes
VIII. (VIL, hg.v. Caspar). Viele papstliche Dokumente sind zuginglich in J. P. Mignes
Patrologia Latina. Auch der Liber Pontificalis (hg. v. L. Duchesne, 2. Ausg., Paris 1957)
ist eine grundlegende Quelle.

Fiir Konstantinopel ist der fundamentale Bezugspunkt V. Grumel—J. Darrouzes, Les
Regestes des actes du patriarcat de Constantinople, I-V, Paris 1932-1977, wo die beste-
henden Ausgaben aufgefiihrt sind. Fiir die spitere, paldologische Zeit siche F. Miklosich
und J. Miiller, Acta Patriarchatus Constantinopolitani I-II, Wien 1860, auch viele Texte
in J. P. Mignes Patrologia Graeca und in J. Darrouzes, Documents inédits d'ecclésiologie
byzantine, Paris 1966.

Von besonderer Bedeutung sind natiirlich die Ausgaben der Konzilsakten von G. D.
Mansi, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, Florenz 1759-1763, und
E. Schwartz (Hg.), Acta conciliorum oecumenicorum, Berlin 1927. Die wichtigsten Texte
der orthodoxen kanonischen Tradition sind gesammelt bei G.A. Rhalles — M. Potles,
Tovroyuo tv Belov kol iepdv kovovav, Bde. I-V, Athen 1852-1859.

Sekundirliteratur: Abgesehen von den Standardgeschichtswerken iiber die Kirche,
iiber das Papsttum und iiber Byzanz sowie zahlreichen Spezialstudien, sind die folgenden
Titel besonders wichtig: K. Andreev, Konstantinopol'skie patriarkhi ot vremeni khal-
kidonskogo sobora do Fotiya, Sergeiv Posad 1895; P. Bartifol, Cathedra Petri. Etudes
d'histoire ancienne de I'Eglise, Paris 1938; H. Berkhof, Kirche und Kaiser. Eine Unter-
suchung der Entstehung der byzantinischen und theokratischen Staatsauffassung im
vierten Jahrhundert, Ziirich 1947; E. Caspar, Geschichte des Papsttums von den Anfin-
gen bis zur Hohe der Weltherrschaft. I: Romische Kirche und Imperium Romanum,
Tiibingen 1930; II: Das Papsttum unter byzantinischer Herrschaft, Tiibingen 1933;
Y. Congar, L'ecclésiologie du haut Moyen-Age, Paris 1968; W. De Vries, Orient et Occi-
dent, les structures ecclésiales vues dans l'histoire des sept premiers conciles oecumé-
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niques, Paris 1974; L. Duchesne, L'Eglise au VIe sigcle, Paris 1925; F. Dvornik, Byzance
et la primauté romaine, Paris 1964; Ders., The Idea of Apostolicity in Byzantium and the
Legend of the Apostle Andrew, Cambridge, MA 1958; J. Gill, Byzantium and the Papacy,
1198-1400, New Brunswick, NJ 1979; Haller, Das Papsttum. Idee und Wirklichkeit, 5
Bde., Basel 1951-1955; G. Hartmann, Der Primat des romischen Bischofs bei Pseudo-
Isidor, Stuttgart 1930; J. Herrin, The Formation of Christendom, Princeton 1987; T. G.
Jalland, The Church and the Papacy. A Historical Study, London 1944; M. Jugie, Le
schisme byzantin. Apercu historique et doctrinal, Paris 1941; Maximos von Sardes, TO
Oixovpevikov TTotpropyeiov €v Tff 'OpBodote ExkAnoiq, Thessaloniki 1972;
A. Michel, Die Kaisermacht in der Ostkirche (843-1204), Darmstadt 1959; J. Meyendorff,
Byzantium and the Rise of Russia, Cambridge 1981; Ders., Imperial Unity and Christian
Divisions. The Church, 450-680 AD, Crestwood, NY 1989; Ders. (Hg.), The Primacy of
Peter in the Orthodox Church, London 1963; Ders., Living Tradition, Crestwood, NY
1978; Ders. (Hg.), Catholicity and the Church, Crestwood, NY 1983; K. F. Morrison, The
Two Kingdoms. Ecclesiology in Carolingian Political Thought, Princeton 1964; Ders.,
Tradition and Authority in the Western Church, 300-1140, Princeton 1969; J. Richards,
The Popes and the Papacy in the Early Middle Ages, 476-750, London 1979; H. E. Sy-
monds, The Church Universal and the See of Rome. A Study of the Relations between
the Episcopate and the Papacy up to the Schism between East and West, London 1939;
J. M. R. Tillard, L'évéque de Rome, Paris 1982; W. Ullmann, The Growth of Papal Go-
vernment in the Middle Ages. A Study in the Ideological Relation of Clerical and Lay
Power, 21962; J. D. Zizioulas, H évotng ¢ ExkAnoiog v f) Oeiq Evyoprotiq kod
1® EmMoKOnE Kot To0G TPELG TpdTovg olmvog, Athen 1965.

* %

Alle Historiker sind heutzutage dariiber einig, daB das Schisma, das am Ende eine dau-
erhafte Form der Trennung der Ostlichen und der westlichen Christen wurde, nicht plotz-
lich eintrat. Es war das Ergebnis eines fortschreitenden »enstrangement« (so der engli-
sche Ausdruck, den der franzosische Theologe Yves Congar verwendet hat; Anm. d. Re-
daktion: Ins Deutsche wird dieser Ausdruck durch den Begriff »Entfremdung« iibertra-
gen) und kann nicht einmal genau datiert werden. Die Kirchen von Rom und Konstan-
tinopel waren oft getrennt in der Zeit zwischen dem vierten und dem neunten Jahrhun-
dert. Diese frithen Konflikte waren manchmal durch Hiéresien verursacht, die in der
Hauptstadt des Ostreiches vertreten wurden (Arianismus 335-381; Monotheletismus
533-680; Ikonoklasmus 723-787; 815-842) und von Rom zu Recht zuriickgewiesen
wurden. Manchmal unterschieden sich Rom und Konstantinopel in ihrer Haltung auf dem
Gebiete der kirchlichen Qikonomia (die »neo-nizinische« Position, iibernommen von den
kappadokischen Vitern, 381 —ca. 400; die Haltung, die gegeniiber dem Henotikon einge-
nommen wurde, auch als »Akakianisches Schisma« bezeichnet, 482-518); das Gespriach
wurde aus diesen Griinden abgebrochen. Was immer die Frage war und wer immer im
Unrecht war, es ist klar, daB es neben der Debatte iiber ein konkretes Problem der Theo-
logie oder Disziplin eine zunehmende Differenz gab tiber die jeweilige Autoritiit des
»apostolischen Stuhles« in Rom auf der einen Seite, der im Osten vorherrschenden Idee
konziliarer Ubereinstimmung auf der anderen Seite.
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1. Imperiale Strukturen gegen »Apostolizitdt«

Das System einer »Pentarchie« von Patriarchen, das im Osten de facto im fiinften Jahr-
hundert anerkannt wurde, noch bevor es im sechsten und siebten Jahrhundert formal in
juristischen und kanonistischen Texten festgehalten wurde, griindete sich auf eine Inter-
pretation des beriithmten Kanon 6 des Konzils von Nikaia (325). Unter Berufung auf »alte
Sitten« (apy oo £0m) gestand dieser Kanon den Kirchen von Alexandrien und Antio-
chien »Vorrechte« (mpecPeic) zu, wobei man sich auf Rom als Vorgédnger und Modell-
fall berief (¢me1dn xoi @ &v Poun €mokong toUto obvnbég éot)l. Im Osten wur-
den die »Vorrechte« dieser drei Kirchen als Anerkennung der sozialen, konomischen
und politischen Bedeutung dieser drei Stidte verstanden. Als Konstantinopel zum »neuen
Rom« gemacht wurde, war es deshalb ganz natiirlich, auch seine neue Bedeutung anzu-
erkennen. So wurde 381 beschlossen, dafl »der Bischof von Konstantinopel Vorrechte der
Ehre (1o mpeofeio thg TIfig) haben soll nach dem Bischof von Rom, weil diese Stadt
ein neues Rom ist«2 Im Jahr 451 bestitigte das Konzil von Chalkedon diesen BeschluB,
indem es die ostliche Ansicht sogar noch deutlicher ausdriickte, daB »die Viter dem
Thron des alten Rom zu Recht Privilegien zugestanden haben« (d.h. daBl diese Privile-
gien nicht auf apostolische Zeiten zuriickgingen). Die Vorrechte, bislang nur die Ehre be-
treffend, wurden jetzt auch in kanonische Macht umgewandelt mit einem klar bestimm-
ten Territorium — den kaiserlichen Provinzen Pontus, Asien und Thrakien, wobei die
neuen »patriarchalen« Rechte des Erzbischofs der Hauptstadt durch die Tatsache begriin-
det wurden, daBl »die Stadt (Konstantinopel) mit der Gegenwart des Kaisers und des Se-
nats geehrt ist«, wie es Rom auch ist3. Die politische oder einfach sozial pragmatische
Motivation fiir die Erhebung von Konstantinopel war darum klar. In den Augen der Ostli-
chen widersprach das in keiner Weise dem Kanon 6 von Nikaia, der auch pragmatisch in-
terpretiert wurde. Es wurde als ganz natiirlich angesehen, daff das »neue Rom« die glei-
chen Privilegien wie das alte haben miite, und deshalb zu der Gruppe von »privilegier-
ten« Bischofssitzen hinzukommen miifite, die schon bald den Titel »Patriarchen« annah-
men und zu denen das grofie Pilgerzentrum Jerusalem hinzukam.

Aber in Rom gab es eine andere Logik. Das sogenannte Decretum Gelasianum?, ein
zusammengesetztes Dokument zweifelhaften Ursprungs, das die in pdpstlichen Kreisen
vorherrschende Meinung widerspiegelte, stellte fest: »Die heilige romische Kirche wurde

G.A. Rhalles—M. Potles, ZOvToryno. ..., II, Athen 1852, S. 128.

G. A. Rhalles—M. Potles, ZOvToye. ..., 11, 173.

G.A. Rhalles—M. Potles, ZOvtoryua ..., I1, 280-281.

Text bei E. Dobschiitz, Das Decretum Gelasianum, (Texte und Untersuchungen 38,3), Leipzig 1912. Der
Text des Decretum ist zusammengesetzt und die Datierung ist problematisch. Da es in einigen Handschriften
mit Papst Gelasius (492-496) in Verbindung gebracht wird, wird es von einigen Gelehrten fiir aus der Zeit des
Papstes Hormisdas (514-523) stammend gehalten (P. Battifol, Le Sieége apostolique, Paris 1924, S.146-150;
F. Dvornik, The Idea of Apostolicity in Byzantium and the Legend of the Apostle Andrew, Washington, DC
1958, S.56-88). Dennoch gibt es eine breitere Ubereinstimmung (Turner, Chapman, Caspar, Kidd) in der Auf-
fassung, dafl der Kern des Dokuments, wenn nicht der ganze Text, auf Papst Damasus zuriickgeht (366-384)
und seine Stellungnahme gegen das Konzil von 381 wiedergibt, das gegen den Wunsch von Rom und Alexan-
drien die »Neoniziner« unterstiitzt und den Kanon 3, der Konstantinopel als Neu-Rom bezeichnet, herausge-
bracht hatte.
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nicht durch irgendein Konzil an die Spitze der anderen Kirchen gestellt, sondern sie er-
hielt den Primat durch die Worte unseres Herrn und Erlosers: Du bist Petrus und auf die-
sen Felsen will ich meine Kirche bauen ...«. Das Decretum gibt auch eine eigene Inter-
pretation des Kanons 6 von Nikaia: Die drei Kirchen, deren »Privilegien« durch den Ka-
non anerkannt werden — Alexandrien, Rom und Antiochien — sind alle petrinische Bi-
schofssitze: Petrus starb in Rom, aber er predigte auch in Antiochien und sein Schiiler,
der heilige Markus, griindete die Kirche von Alexandrien. Diese Interpretation wird in
Rom jahrhundertelang aufrechterhalten werden — von Leo dem GroBen (440-461) eben-
so wie von den groBen Pipsten des Mittelalters, trotz seiner Gekiinsteltheit. Ist Alexan-
driens Griindung durch einen Petrus-Schiiler hinreichend, um seine »Privilegien« noch
vor denen von Antiochien zu erkliren? Ist der Tod des Petrus in Rom ein ekklesiologisch
wichtigerer Faktor als der Tod Jesu selbst in Jerusalem?

Wie dem auch sei, die beiden verschiedenen Interpretationen von Kanon 6 von Nikaia
weisen genau auf die Streitfrage zwischen Rom und Konstantinopel hin, zwischen West
und Ost, die Streitfrage, die schlieBlich zum Schisma fiihren sollte. Unter den Historikern
beschrieb Fr.Dvornik am deutlichsten die Unterscheidung zwischen dem »apostoli-
schen« Prinzip, das verwendet wurde, um nicht nur die Macht Roms zu rechtfertigen,
sondern auch die anderer Kirchen, und dem Prinzip der » Akkomodation«, das im Osten
allgemein akzeptiert wurde und welches behauptet, dal die »Privilegien« von Kirchen
auf historischen Realitiiten, nicht auf apostolischer Griindung, beruhen. Einige Kirchen
mogen sich auf »alte Sitten« zugunsten konkreter Rechte berufen, aber solche Anspriiche
miissen formell von Konzilien bestiitigt werdens. In der Tat finden sich Kirchen, die hi-
storisch von Aposteln gegriindet worden sind, iiberall im Osten (Ephesus, Thessaloniki
und viele andere, gar nicht zu reden von Jerusalem), aber apostolische Griindung allein
hat niemals geniigt, um einen Primat zu rechtfertigen. Es ist kein Zweifel, daB Alexan-
drien und Konstantinopel nicht auf der Basis der » Apostolizitit« machtige Patriarchats-
zentren wurden, sondern wegen ihres faktischen sozialen, kulturellen und politischen Ein-
flusses.

Die Existenz dieser beiden einander entgegengesetzten ekklesiologischen Prinzipien
hinderte trotzdem nicht, daB die Gemeinschaft und kirchliche Einheit zwischen dem
Osten und dem Westen iiber viele Jahrhunderte hinweg aufrecht erhalten wurde. Es be-
steht kein Zweifel, daB in Rom die Uberzeugung sehr alt ist, daB die petrinische Griin-
dung die wirkliche und entscheidende Basis fiir die romische Autoritiit ist. Das Ansehen
der romischen Kirche in Moral und Lehre, als Zeugin einer apostolischen Tradition, die
auf die Apostel Petrus und Paulus zuriickgeht, begegnet beim heiligen Ireniius im zweiten
Jahrhundert”. Solche Stellen in alten Quellen nehmen durch die romischen Bischofe des
vierten und fiinften Jahrhunderts die Form eines regelrechten Anspruchs an. Die deutlich-
sten Anspriiche werden von Leo dem GroBien angemeldet. Fiir Leo hat der heilige Petrus,
den der Herr »zum Vorsteher der ganzen Kirche gemacht hat«®, einen Nachfolger, den

5 Vgl. besonders F. Dvornik, Byzantium and Roman Primacy, New York 1966.

6 Die Legende von einem Besuch des heiligen Andreas in Byzanz findet sich in spéten, apokryphen Doku-
menten (vgl. F. Dvornik, The Idea of Apostolicity ..., S. 181-222).

7 Adv.haer. III, hg.v. F. Sagnard, (SC 34), Paris 1952, S. 102-106.

8  »Quem totius ecclesiae principem fecit« (Sermo 4,4: PL 54,152 A).



Rom und Konstantinopel 193

Bischof von Rom, der den »Sitz Petri«® besetzt. Seine Reaktion auf die Annahme des
Kanons 28 in Chalkedon zeigt, da3 der Papst die Ansicht derer verstanden hat, die be-
haupteten, dal der romische Primat — wie der neue Primat von Konstantinopel — mit
der Anwesenheit des Kaisers verbunden war, und er wies diese Sicht bewuBt zuriick. In
der Tat war inzwischen die kaiserliche Residenz nach Ravenna gezogen; die Kaiser hat-
ten die alte Hauptstadt verlassen. Dennoch, so Leo, »bewahrt der selige Petrus die Stirke,
die er erhalten hat, und verldBt die Leitung der Kirche nicht, die ihm iibertragen worden
ist«10. Bezeichnenderweise benutzt Leo bei der Beschreibung der Rolle des Papstes den
Ausdruck principatus — ein Titel, der generell den Kaisern vorbehalten ist (da auch Pe-
trus bei ihm princeps ist, »Vorsteher«) — anstelle des &lteren und anerkannten Aus-
drucks primatus, der verwendet wird, um kirchliche Vorrangstellungen zu bezeichnen !l
Natiirlich dachte Leo nicht ernsthaft daran, kaiserliche Macht anzunehmen, und er wiire
hochst erstaunt gewesen, wenn er wiiite, welcher Gebrauch von seinen Worten in spéte-
ren Jahrhunderten gemacht werden wiirde, um die pépstliche Autoritit zu rechtfertigen.
Er begann nur einen ProzeB, durch den nach und nach die Person und das Ansehen des
romischen Bischofs »imperiale« Dimensionen annehmen wird. In der Tat wird das Impe-
rium, erobert und besiedelt von Barbaren, im christlichen Westen nur dem Namen nach
bis 476 weiterexistieren und die Autoritét der legitimen Erben der Cisaren, die jetzt in
Konstantinopel residierten, wird nie mehr als symbolisch sein. Die Pipste fiillten diese
politische und kulturelle Liicke.

Der Widerspruch, der zwischen dem Osten und dem Westen iiber den Primat der bei-
den »Rom« bestand und so klar in Erscheinung tritt, wenn man die Texte des Decretum
Gelasianum einerseits und die Kanones 3 von Konstantinopel I und 28 von Chalkedon
andererseits vergleicht, ist also betrachtlich. Dieser brodelnde Konflikt stand immer im
Hintergrund der zahlreichen Einzelkonflikte zwischen Konstantinopel und Rom, vor al-
lem dem »akakianischen Schisma«. Wie wurde der offene Konflikt vermieden? Das ge-
schah scheinbar durch eine Kombination von politischem Realismus, bewuBter ideologi-
scher MiBigung und auch manchem MiBverstindnis auf beiden Seiten.

Der politische Realismus war im Denken des Papstes Leo deutlich zu erkennen. Er
kannte und anerkannte die »imperiale« Macht Konstantinopels. In einer Predigt, in der er
die Vision des Eusebios von Kaisareia wiederholte, konnte er ausrufen: »Gottliche Vor-
sehung hat das romische Reich geformt, dessen Wachstum zu so weiten Grenzen gedieh,
daB} alle Volker iiberall Nachbarn wurden. Denn es pafite in besonderer Weise zum gott-
lichen Plan, daff viele Reiche unter einer einzigen Regierung zusammengefalt wurden
und daB die weltweite Predigt eine schnelle Zugangsmoglichkeit zu allen Volkern hatte,
tiber die die Herrschaft eines einzigen Staates Macht hatte«'2 An Theodosios II. schreibt
er, da} seine kaiserliche Seele »nicht nur kaiserlich ist, sondern auch priesterlich« '3 und

9 »Petri sedem« (Sermo 2,2: PL 54,144 A).

10 Sermo 3,3: PL 54,144 A,

!l Siehe zu diesem Punkt meine Behandlung des Problems in: The Church in History. Imperial Unity and Chri-
stian Divisions, Crestwood, NY 1989, S.150-151.

12 Sermo 32,2: PL 54,423.

13 E.Schwartz (Hg.), Acta conciliorum oecumenicorum, 11,4, S. 3.
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dem Markian wiinscht er »auler der kaiserlichen Krone auch die priesterliche Palme« 14
Es war fiir ihn darum schwierig, der Logik des 28. Kanon von Chalkedon etwas entge-
genzusetzen, und wenn er sich dazu entschloff zu protestieren, dann nur mit den Argu-
menten, von denen er wuBte, daB sie im Osten verstanden werden, und die von seiner
Seite ideologische MifBigung verlangten. Sein Argument bezog sich ausschlieBlich auf
den Wortlaut des 6. Kanons von Nikaia: Es gibt drei, und nicht vier oder fiinf, »privile-
gierte« Kirchen, nicht mehr. »Das Konzil von Nikaia«, schrieb er an Anatolios von Kon-
stantinopel, »ist von Gott mit einem so hohen Vorrecht ausgestattet worden, daff kirchli-
che Entscheidungen, ... die nicht mit seinen Beschliissen iibereinstimmen, vollig falsch
und ohne jede Autoritdt sind«!5. Ohne Zweifel glaubte Leo in seinem eigenen BewuBtsein
(in pectore!) an seine »petrinische« Autoritit als Bischof von Rom, aber er wufite auch,
dal der Bezug auf Nikaia im Osten viel mehr wiegen wiirde; darum benutzte er Argu-
mente, die wahrscheinlich zum Consensus fiihren wiirden. In anderen Worten: Um der
Einheit der Kirche willen nahm er eine Haltung an, die zwar realistisch war, aber nicht
vollig schliissig!6.

Eine ebenso entschiedene Suche nach dem Konsens gab es in Konstantinopel. Der
Waunsch nach Anerkennung durch die rémische Kirche bei Entscheidungen in Lehre und
Disziplin, die von stlichen Konzilen getroffen waren, war echt, nicht so sehr wegen der
romischen »Apostolizitit«, sondern weil die »romische« Welt vereint bleiben sollte. We-
gen seiner Bedeutung als AuBerung der christlichen Universalitit muBte der kirchliche
Konsens Rom und den Westen mit einschlieen. Darum hatten die Proteste des heiligen
Leo eine Wirkung. Kanon 28 erschien nicht in den Kanonlisten, die unmittelbar nach
dem Konzil vertffentlicht wurden. Er erscheint erst im sechsten Jahrhundert wieder?, als
die pipstlichen Proteste iibersehen werden konnten, da eine byzantinische Ordnung in
Italien unter Justinian wiederaufgerichtet wurde. Sogar die lateinische Sammlung, be-
kannt als Prisca, umfaft ihn.

Dariiber hinaus waren die byzantinischen Bischdfe oftmals bereit, die »petrinische«
Wiirde des romischen Bischofs anzuerkennen. Das taten sie um des Konsenses willen,
wobei oftmals die Ernsthaftigkeit der romischen Anspriiche verkannt wurde. In der Tat

14 E Schwartz (Hg.), a.a.0., S.64.

15 Brief an Anatolios von Konstantinopel, in: E. Schwartz (Hg.), a.a.0., 8.60; vgl. andere ihnliche Texte bei
J. Meyendorff, Imperial Unity ..., S. 157.

16 Der »Januscharakter« der pipstlichen Haltung im fiinften Jahrhundert, die von der Behauptung der petrini-
schen Autoritdt zur KompromiBbereitschaft und zuriick schwankte, ist gut beschrieben bei K. F. Morrison, Tra-
dition and Authority in the Western Church, 300-1140, Princeton 1969, S.77-94. Die Zuriickhaltung von Leo
wird auch anerkannt von Autoren wie M. Jugie, Le schisme Byzantin, Paris 1941, S.16-19; A. Wuyt, Le 28¢ ca-
non de Chalcédonie et le fondement du primat romain, Orientalia Christiana Periodica, 1I-1V, 1951,
S.265-282 und H. Herman, Chalkedon und die Ausgestaltung des konstantinopolitanischen Primats, in: A.
Grillmeier — H. Bacht (Hgg.), Das Konzil von Chalkedon II, Wiirzburg 1953, S.465-466. Eine sehr objektive
Diskussion des Problems, die auf einer vollstindigen Dokumentation beruht, siehe bei A. de Halleux, Le décret
chalcédonien sur les prérogatives de la Nouvelle Rome, Ephemerides Theologicae Lovanienses 64 (1988)
288-323 (auch in: A. de Halleux, Patrologie et écuménisme, Louvain 1990, S.520-555).

17 D.h. im »Syntagma in vierzehn Titeln«; vgl. V. V. Beneshevich, Kanonichesky sbornik v XIV titulov,
St. Petersburg 1903, S. 155; zu der Streitfrage siche auch F. Dvornik, The see of Constantinople in the first Latin
collections of canon law, in: Zbornik Radova Vizantoloshkog Instituta VIIL,1 (= Mélanges Ostrogorsky), Bel-
grad 1963, §.97-101.
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bedeuteten fiir sie die »apostolischen« Anspriiche im Falle der unzihligen »apostoli-
schen« Bischofssitze des Ostens wenig tatsdchliches Gewicht und eine verbale Anerken-
nung der petrinischen Anspriiche Roms schien ihnen wenig echte Konsequenzen zu ha-
ben. So wurde im Jahre 518, als Justin I. und sein Neffe Justinian nach dem »akakiani-
schen« Schisma die volle Gemeinschaft mit Rom wiederherstellten (ohne Zweifel mit
Blick auf die fortschreitende byzantinische Riickeroberung Italiens von den Ostgoten),
von den Bischofen verlangt, einen [libellus zu unterschreiben, der versprach, »in allen
Dingen dem apostolischen Bischofsstuhl zu folgen, ... bei dem die vollige und wahre
Stiirke der christlichen Religion vorhanden ist«!8 Dennoch ist die Unterschrift von Jo-
hann von Konstantinopel in einer merkwiirdigen Weise formuliert. Sie hilft uns, die Be-
ziehungen zwischen den beiden »Rom« zu verstehen. »Ich erklire«, schrieb er, »daBl der
Bischofssitz des Apostels Petrus und der Bischofssitz dieser kaiserlichen Stadt eins
sind«!?. Die deutliche Implikation ist, daB es nur ein Rom und nur ein romisches Reich
geben kann und daf das politische Ansehen und die Apostolizitit auch untrennbar sind.
Wenn man sich entscheidet, den rémischen Bischof als Nachfolger Petri anzusehen, dann
mufB man dasselbe auch von dem Bischof von Konstantinopel sagen. Im Mittelalter wur-
de diese Logik auf die Interpretation der sogenannten Donatio Constantini angewandt,
die nicht nur als an den romischen Bischof gerichtet angesehen wird, sondern auch an
den Patriarchen des »neuen Rom«. Patriarch Michael Kerullarios sah insbesondere sich
selbst als einen Nachfolger des romischen Papstes an und der Kanonist Theodor Bal-
samon kritisiert ihn scharf wegen dieser Anspriiche ..

Der Aufstieg des »neuen Rom« muBite deshalb nicht notwendig als eine Herausforde-
rung fiir das Ansehen des »alten Rom« interpretiert werden, weil Konstantinopel als
»Zwilling«, nicht als Konkurrent angesehen werden sollte.

Dennoch ist es klar, daB MéaBigung und Entgegenkommen zwischen den beiden Inter-
pretationen von Primat — der apostolische Anspruch Roms und das imperiale Kriterium,
das verwendet wurde, um die Position Konstantinopels zu rechtfertigen — das ekklesio-

18 Collectio Avellana, hrsg.v. O. Gunther, (CSEL 35, IT), Wien 1898, Epist. 16B, S.520 (vgl. auch PL 63,393).
19 »Illam sedem apostoli Petri et istius augustae civitatis unam esse definio«, Epist. 159, in: O. Gunther (Hg.),
a.a.0., 5.608 = PL 63,444 A; vgl. zu diesem Punkt den Kommentar von P. L'Huillier, La Collégialité episco-
pale. Histoire et théologie, (Unam Sanctam 52), Paris 1965, S.340.

20 Bekanntlich ist die Donatio eine Filschung des achten Jahrhunderts, die sich auf die legendire Taufe des
Kaisers Konstantin durch Papst Silvester und die Vorrechte, die dem Papst vom Kaiser geschenkt wurden, be-
zieht. Die Vorrechte schlossen insbesondere den Lateranpalast und einige imperiale Privilegien ein. Die Donatio
war dazu gedacht, einen fiktiven Vorldufer der »pippinischen Schenkung« zu schaffen, die das pipstliche Ei-
gentumsrecht am Territorium des ehemaligen byzantinischen Exarchats in Italien behauptete. Die Echtheit des
Dokuments wurde im Osten anerkannt, vor allem als ein Beweis dafiir, daB der rémische Primat imperialen,
nicht apostolischen Ursprungs ist. Auch hielt sich der Patriarch Michael Kerullarios bewuBt fiir einen Nachfol-
ger des Silvester und deshalb fiir den Empfinger der Rechte, die dem Papst von Konstantin geschenkt worden
waren. Siehe zu dieser Begebenheit: N. Suvorov, Vizantiisky papa, Moskau 1902, S.114f., 127-130; vgl. auch
P.J. Alexander, The Donation of Constantine and Byzantium and its Earliest Use Against the Western Empire,
in: Zbornik Radova Vizantoloshkog Instituta 8, Belgrad 1968, S.12-15. Ein Vortragskreuz, das Kerullarios ge-
horte und das mit Bildern, die die Donatio darstellten, geschmiickt war, veranschaulicht sein Denken iiber diese
Frage; vgl. R. Jenkins—E. Kitzinger, A Cross of the Patriarch Michael Cerularius, DOP 21 (1967) 233-249. Die
lange Diskussion des Balsamon, die Kerullarios kritisiert und die griechische Fassung der Donatio umfaBt, be-
findet sich in seinem Kommentar zum Nomokanon VIIL5 (G.A. Rhalles—M. Potles, ZOvtoyua ..., I, Athen
1852, S.143-149).
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logische Dilemma selbst nicht 16sen konnten. Die weitere Entwicklung der Vorstellun-
gen, vor allem im Westen, machte das Entgegenkommen immer schwieriger.

2. Die Entwicklung der ekklesiologischen Vorstellungen

Es gab eine Implikation der Erhebung Konstantinopels zur Position eines »tkumeni-
schen« Primats, nur Rom nachgeordnet, die von allen akzeptiert werden muBte, wenn
Konsens, Einheit und Gemeinschaft gewahrt werden sollten. Diese Implikation war die
Aussage, daB} irgendeine Ortskirche ontologisch dazu ausgewihlt werden konnte, eine
Fiithrungsrolle im Christentum zu spielen, so wie es durch den Konsens aller anderen Kir-
chen ausgedriickt und durch Konzile bestitigt war. Solch ein Konsens bestand im Falle
von Konstantinopel und es bedurfte keines apostolischen Ursprungs, denn nach Kypria-
nos von Karthago »ist das Bischofsamt eines und deshalb besitzt es jeder Bischof in sei-
ner Fiille« (in solidum)?\.

Ein genaues Studium der Quellen wire erforderlich, um zu bestitigen, daB es weitge-
hende Einigkeit iiber die grundlegende Natur des Bischofsamtes im Osten und im Westen
gab. Ich kann nur einige Hinweise geben, die meiner Meinung nach eine hinreichende
Erkldrung fiir den Konsens geben, der fiir so lange Zeit die Einheit zwischen Ost und
West moglich machte.

Im Denken des heiligen Kyprianos, hatte das eine Bischofsamt seinen Ursprung im
Amt des Apostels Petrus und darum saf} jeder Bischof in seiner eigenen Gemeinde auf
dem »Stuhl Petri« (cathedra Petri)?2. Yves Congar sagt deshalb zu Recht, daB das, »was
in Mt 16 seinen Ursprung hat, das Bischofsamt ist«23 Die Vorstellung, daB Petrus, der
der Urgemeinde von Jerusalem vorsall, umgeben von den anderen Aposteln, wie es in der
Apostelgeschichte beschrieben wird, das Modell eines jeden Bischofs ist, der der katholi-

21 De catholicae ecclesiae unitate 5, hrsg.v. G. Hartel, (CSEL 3), Wien 1868, S.214. Siehe zu diesem Punkt
meine Beobachtungen: The Council of Constantinople of 381 and the Primacy of Constantinople, in: Les Etudes
théologiques de Chambésy. 2. La signification et I'actualité du II* Concile oecuménique pour le monde chrétien
d'aujourd'hui, Chambésy 1982, S.399-413 (wieder abgedruckt in: Catholicity and the Church, Crestwood 1983,
S.121-142).

22 Diese Bedeutung der beriihmten Passagen in Kyprianos' »De catholicae ecclesiae unitate« und in seinen
zahlreichen Briefen kann nicht bezweifelt werden, besonders seit der Arbeit von M. Bévenot (vgl. seine Einfiih-
rung und Anmerkungen zur Ubersetzung von »De unitate« in: Ancient Christian Writers 25, Westminster, MD
1957).

23 1 'ecclésiologie du haut Moyen Age, Paris 1968, S. 138. Natiirlich ist fiir Kyprianos die romische Kirche im-
mer noch die »ecclesia principalis unde unitas sacerdotalis exorta est« (»die Haupt- [oder Original-]kirche, aus
der die priesterliche Einheit stammt«), aber diese Passage scheint auf die missionarische Ausbreitung des Chri-
stentums in den lateinischen Léndern durch Predigt von Petrus und Paulus in Rom abzuzielen und nicht auf ad-
ministrative Macht. In der Tat greift Kyprianos in seinem Streit mit dem rémischen Bischof Stephan diesen an,
weil »er die Nachfolge Petri beansprucht ... und dadurch viele neue Steine (petras) schafft und behauptet, daB
eine Vielzahl von Kirchen neue Konstruktionen seien« (»se successorem Petri tenere contendit ... multas alias
petras inducat et ecclesiarum multarum nova aedificia constituat«, Ep.75,17). In der Tat sind alle Kirchen,
nicht nur Rom, bei Kyprianos »auf Petrus gebaut«. In »De unitate« ist es tatsichlich sein Ziel, seine eigenen
bischdflichen Rechte gegen die Novatianer zu verteidigen, nicht nur die von Rom, und fiir ihn ist der »Stuhl Pe-
tri« sein eigener Bischofsstuhl in Karthago; vgl. meine weiteren Beitréige zu diesem Punkt in: Orthodoxy and
Catholicity, S. 15.
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schen Kirche an jedem Ort vorsteht, umgeben von seinen Presbytern, ist ein grundlegen-
des ekklesiologisches Bild im ersten Jahrtausend der Christenheit?¢ Es ist interessant,
daB in der liturgischen Tradition des Westens Mt 16, 13—19 als Lesung fiir die Messe der
Bischofsweihe vorgesehen war2s. Der heilige Ambrosius von Mailand spricht iiber Petrus
und die Bischofe und behauptet, da} das, was Petrus personlich empfing, auch von ihnen
allen empfangen worden ist26, Das ist auch die Ansicht des Beda Venerabilis?’ und vieler
anderer lateinischer Schriftsteller.

Neben der Tradition, die Petrus als ersten Bischof ansah, wurde dennoch die rémische
Kirche wegen der Lage des Petrusgrabes am Vatikanhiigel im Besitz einer besonderen
»Nihe« zu Petrus (ecclesia propinqua Petro) gesehen. Fiir den heiligen Irendus war na-
tiirlich die Kirche von Rom immer noch die Kirche von Petrus und Paulus, und Pilgerrei-
sen und Frommigkeit richteten sich auf die Graber der beiden Apostel, die Roms Position
als die einzige »apostolische« Kirche im Westen bezeugten. Aber gerade weil Petrus als
Modell fiir das Bischofsamt verstanden wurde, verband sich nach und nach das Ansehen
und die Autoritit des Bischofs von Rom nur mit Petrus, wiahrend Paulus ein wenig in den
Hintergrund geriet?8. Das war eine »mystische« Entwicklung, die vor allem von Ménnern
wie dem heiligen Leo unterstiitzt wurde?. Ich verwende hier — mit Yves Congar — das
Wort »mystisch«, weil sich die Vorstellung, dal der Bischof von Rom auf ganz beson-
dere Weise ein Nachfolger des heiligen Petrus ist, nicht aus Exegese oder theologischer
Spekulation ergibt. Tatsdchlich trug wohl dieser »mystische« Charakter der Vorstellung
dazu bei, daB sie so bereitwillig von den Ostlichen aufgenommen wurde, wann immer sie
die Unterstiitzung und die Sympathie der Pédpste wollten oder brauchten. In der Tat war
solch eine Anerkennung der Nachfolge des Petrus in Rom weder theologisch falsch, da
jeder Bischof den »Stuhl Petri« innehatte, noch historisch ungenau, da es einen verbrei-
teten Glauben daran gab, dal das Grab des Petrus (und des Paulus) in Rom lagen. Wenn
eine solche mystische Autoritiit existierte, bedeutete das auerdem nach &stlicher Ansicht
keinerlei administrative Macht oder Unfehlbarkeit — nur ein Ansehen in Moral und
Lehre und eine Art prophetische Fiihrerschaft, die durch die Tatsache gerechtfertigt
wurde, daB Rom in den arianischen und christologischen Streitigkeiten die richtige Seite
eingenommen hatte.

24 Das ist auch der Hauptpunkt der gegenwiirtigen orthodoxen »eucharistischen Ekklesiologie«; vgl.
N. Afanassieff, L'Eglise du Saint Esprit, Paris 1972; J. Zizioulas, Being as Communion, Crestwood, NY 1985;
auch J. Meyendorff, Church and Ministry, in: Catholicity and the Church, Crestwood, NY 1983, S.49-64.

25 A.Dold, Das ilteste Liturgiebuch der lateinischen Kirche, (Texte und Arbeiten I, Abt. H, 26-28), Beuron
1936, S.51.

26 De dignitate sacerdotali 2: PL 17, 570 A.

27 »Necnon episcopis et presbyteris, et omni ecclesiae idem officium commititur«, In Mat 16, zitiert bei
Y. Congar, L'ecclésiologie du haut Moyen Age, Paris 1968, S.141, Anm. 39. Congar bezieht sich auf viele dhn-
liche Texte bei den friihen lateinischen Schriftstellern (a.a.O., S.138-151).

28 Vgl. zu diesem Punkt E. Lanne, L'Eglise de Rome, a gloriosissimis duobus apostolis Petro et Paulo Romae
fundatae et constitutae Ecclesiae, Irénikon 49 (1976) 275-322; P. Grelot, Pierre et Paul, fondateurs de la pri-
mauté romaine, Istina 27 (1982) 228-268.

29 Y. Congar, L'ecclésiologie du haut Moyen Age, Paris 1968, S.139. Ein nicht-romischer Theologe, etwa der
groBe Augustinus, assoziiert in seinen zahlreichen exegetischen Erwéhnungen von Mt 16, 18 die Stelle mit der
»Kirche«, ohne irgendwie an Rom zu denken; vgl. A.-M. La Bonnardiére, Tu es Petrus ... La péricope Matthieu
16:13-23 dans l'oeuvre de St. Augustin, Irénikon 34 (1961) 461499,
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Vom vierten bis zum elften Jahrhundert besaf der romische Bischof keine
»patriarchale« Macht iiber den ganzen Westen und beanspruchte sie auch nicht. Es ist
wahr, daB die Ostlichen besonders seit der unter Justinian erfolgten Formalisierung der
Idee einer Pentarchie, d. h. der Vormachtstellung von fiinf »Patriarchaten« (Rom, Kon-
stantinopel, Alexandrien, Antiochien und Jerusalem) in den Reichsgrenzen, die Existenz
eines westlichen Patriarchats als selbstverstdndlich ansahen. In Wirklichkeit gab es eine
solche Institution nicht. Der Bischof von Rom wurde gelegentlich als »Patriarch« ange-
sprochen und seine Residenz am Lateran wurde als »Patriarchat« bezeichnet, aber seine
»patriarchale« Jurisdiktion, d.h. besonders das Recht, Metropoliten zu weihen (so wie
Konstantinopel Metropoliten fiir Asien, Pontus und Thrakien weihte oder Alexandrien
alle Bischéfe weihte in Agypten, wo es keine regionalen Metropoliten gab) erstreckte
sich nicht iiber den Westen, sondern beschriinkte sich auf zehn Provinzen, die traditionell
mit dem Zustindigkeitsbereich des Prifekten von Rom zusammenfielen. Die Bischife
dieser Provinzen hieen suburbikarisch. Ihre Dibzesen lagen in Mittel- und Siiditalien,
Sizilien und Korsika. Sie waren es, die das réomische »Patriarchat« konstituierten, und
von ihnen wurde erwartet, daB} sie romische Synoden besuchten3?. Der Papst setzte auch
mit kaiserlicher Erlaubnis »Vikare« fiir einige entlegene Orte ein, etwa Arles in Gallien
und Thessaloniki, aber diese Vikare wurden nicht von ihm geweiht, sondern vor Ort ge-
wiihlt. Ihre besondere Beziehung zu Rom bestand nur darin, daB sie ausgenommen waren
von der rechtlichen Verantwortlichkeit vor der ortlichen Synode: Sie konnten nur von
Rom gerichtet werden. Wie die Synode von Sardica (341) festlegte, hatte der Papst auch
ein weitergehendes, ziemlich vages Recht, Appelle gegen regionale Synodalentscheidun-
gen anzunehmen. Aber dieses Recht war nicht allgemein anerkannt und in Afrika war es
sogar formell zuriickgewiesen worden3. Auf jeden Fall hatte Rom keine »patriarchalen«
Rechte iiber Mailand oder Aquileia oder Gallien oder Spanien oder sogar England, ob-
gleich in diesem Land die Kirche der Angelsachsen durch die beriihmte piipstliche Mis-
sion des heiligen Augustin eingerichtet wurde. In allen diesen Lindern waren die Orts-
kirchen vollig unabhéngig oder »autokephal« (um den spiteren ostlichen Ausdruck zu
verwenden)32,

Im Falle des Papstes Gregor des GroBien (590-604) kann man deutlicher entdecken,
wie die Pipste ihre »mystische« Auffassung, in besonderer Weise »Nachfolger Petri« zu
sein, mit dem vollen Respekt vor der allgemein behaupteten Auffassung von Identitit
und Gleichheit des Episkopats kombinierten. Das zeigt sich in dem beriihmten Brief-
wechsel des heiligen Gregor mit dem Kaiser Maurikios und mit Eulogios, Patriarch von
Alexandrien, wo er sich gegen den Gebrauch des Titels »dkumenischer Patriarch« durch
seinen Kollegen in Konstantinopel wendet. Obwohl Gregor ein erstaunliches MiBver-
standnis der wirklichen Bedeutung des Adjektivs »6kumenisch« in einem byzantinischen

30 Vel. P. Gaudemet, L'Eglise et 'Empire romain, Paris 1958, S.445.

31 Uber die beriihmte Ablehnung des transmarinum judicium durch die Afrikaner siche den Brief Optaremus
(Mansi, Collectio conciliorum IV, Sp.515-516; vgl. J. B. Brisson, Autonomisme et christianisme dans I'Afrique
romaine, Paris 1958, S.233-234).

32 Vgl. die Daten in meinem Buch: Imperial Unity, S.59-66, 127-147, 314-332.
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Kontext an den Tag legt®, gibt ihm die Angelegenheit eine gute Gelegenheit, jede Nei-
gung zuriickzuweisen, eine »universale Jurisdiktion« seinerseits annehmen zu wollen.
Wenn Eulogios von Alexandrien, der versprochen hatte, den Titel in seinen Briefen nach
Konstantinopel nicht mehr zu verwenden, Gregor selbst als universalen Papst (wohl mit
dem allgemein anerkannten Ausdruck: olkovpevViKOG Tamoc) anredet, ist Gregor verar-
gert:

»Ich bitte dich«, schreibt er, »laBl mich dieses Wort nie wieder héren. Denn ich weil3,
wer du bist und wer ich bin. Der Stellung nach bist du mein Bruder, dem Charakter nach
mein Vater. Ich habe deshalb keine Anweisungen gegeben, aber ... ich habe gesagt, daB
du so einen Titel nicht benutzen sollst, wenn du an mich oder an irgend jemand anderen
schreibst ... Ich meine nicht, daB irgendetwas eine Ehre fiir mich ist, wodurch meine Mit-
briider die ihnen zustehende Ehre verlieren. Aber wenn deine Heiligkeit mich »universa-
len Papst« nennt, verleugnest du, dafl du selbst das bist, wovon du behauptest, ich sei es
universal ...«3

Dieses Beispiel zeigt klar, da das »mystische« Selbstbewultsein der Pipste? sie in
diesen frithen Jahrhunderten nicht dazu brachte, es zwingend in formale Machtanspriiche
auf dem Gebiet der Disziplin oder Lehre umzusetzen. Ein schrittweiser Ubergang, der zu
einem klareren Ausdruck der pépstlichen Anspriiche fiihrt, wird im Laufe des Kampfes in
Britannien und besonders in Deutschland zwischen der Tradition der irischen »Kolumba-
ner« und der romischen Praxis stattfinden, die besonders von dem Apostel Deutschlands,
dem heiligen Bonifaz verteidigt wurde. Um die Einheit in Lehre und Disziplin im Westen
zu fordern, bezog sich St. Bonifaz bestidndig auf eine universale petrinische Autoritit
Roms. Nach 742 hatten alle Metropoliten des Westens nach der Idee des Bonifaz ein Pal-
lium von Rom zu empfangen als Zeichen fiir die romische Jurisdiktion3. Genau zu dieser
Zeit sucht Rom auch nach dem Schutz der Franken, nachdem es von den bilderstiirmeri-
schen Kaisern in Byzanz im Stich gelassen worden war. So war die Biihne bereitet fiir ei-
nen hauptséchlich politischen Streit, in dem man aber auch Lehrfragen (das filiogue) in
einer heftigen Auseinandersetzung zwischen dem Frankenreich und Byzanz verwendete.

Der Pontifikat des Papstes Nikolaus 1. (858-867) und sein Konflikt mit dem Patriar-
chen Photios (857-867) ist das erste groBere Beispiel fiir eine kirchliche Konfrontation,
die nach und nach zum Schisma fiihrte. Dennoch iiberwog in diesem Fall noch einmal
der Konsens. Unter Papst Johannes VIII. kam es besonders beim Konzil von Hl. Sophia
(879-880) zu einer Versohnung zwischen Rom und Konstantinopel auf der Basis der
Originalfassung des Credos (ohne filioque) und zu einer gegenseitigen Anerkennung der

33 Eine gut dokumentierte Behandlung des Titels findet sich bei H.-G. Beck, Kirche und theologische Literatur
im byzantinischen Reich, Miinchen 1959, S.63f. Der Titel bedeutete keinerlei Anspruch auf die Position eines
»Universalbischofs«, da er sich auf die sozialen und politischen Dimensionen des Patriarchenamtes in der
Hauptstadt der Oikoumene bezog.

3 Ep. VIIL,29: Monumenta Germaniae Historica, Ep. I1,31.

35 Gregor selbst hatte sicherlich weiterhin dieses SelbstbewuBtsein und driickte es in seinen Briefen aus; siehe
z.B. Pietro Conte, Chiesa e Primato nelle lettere dei Papi del Secolo VII, Mailand 1971, S.192-201.

36 Vgl. Text und Bezeugung bei Y. Congar, L'ecclésiologie du haut Moyen Age, Paris 1968, S.204f.; vgl.
J. Meyendorff, Imperial Unity ..., S.329-332.
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Gleichrangigkeit der beiden »Rom« in Disziplinarfragen®”. Das war der letzte gréBere Er-
folg des Konsensprinzips, auf dem die Einheit zwischen Ost und West in fritheren Jahr-
hunderten basiert hatte. Aber keine Konsenspolitik war mehr moglich, sobald der Kaiser
Heinrich ITI. Rom ein »Reformpapsttum« aufzwingte (1046). Der »mystische« Sinn des
petrinischen Primats, der von Gregor dem GroBen noch beibehalten worden war, ein
Primat, der, um wirksam zu sein, der » Aufnahme« in die Einheit der Bischofe bedurfte,
wurde mit Gregor VIIL. eine institutionalisierte Macht, die von Gott eingerichtet war und
nicht Gegenstand von Verhandlungen werden konnte .

Wenn die ekklesiologische Entwicklung im christlichen Westen in dieser Weise be-
schrieben werden kann, gab es auch eine Entwicklung im Osten?

Die historischen Bedingungen waren natiirlich anders. Im fiinften und sechsten Jahr-
hundert hatte das kaiserliche System noch Bestand, wihrend es im Westen mit dem Auf-
kommen von »barbarischen« Konigreichen verschwand. Das imperiale System bedeutete,
daB die vier dstlichen Patriarchate in ihren jeweiligen Grenzen viel mehr Zentralisation
aufrechterhalten konnten, als es im Westen gab. Die »Pentarchie« der Patriarchate sollte
eine geordnete Kommunikation mit dem Zentrum des Reiches und ein System der Ver-
tretung auf kumenischen Synoden sicherstellen. Ungliicklicherweise war das schon im
sechsten Jahrhundert mehr eine Theorie als eine Gegebenheit, denn in den Patriarchaten
Alexandrien und Antiochien unterstiitzte ein sehr groBer Teil der Glidubigen (in Agypten
die iiberwiegende Mehrheit) den Monophysitismus und die chalkedonensischen Patriar-
chen iiberlebten nur mit kaiserlicher Unterstiitzung, wobei sie viel von ihrer unabhiingi-
gen Stimme in Kirchenangelegenheiten verloren. Die moslemische Eroberung im siebten
Jahrhundert unterdriickte ihren EinfluB génzlich. Die unabhingige MeinungsduBerung
des Patriarchen Peter von Antiochien iiber die Beziehungen zu Rom im 11. Jahrhundert
im Gefolge der byzantinischen Riickeroberung Syriens ist eine Ausnahme. Es war daher
unvermeidlich, daB der Patriarch des »neuen Rom« der einzige wirkliche Sprecher des
Ostens und — sehr wichtig — das einzige Zentrum fiir die missionarische Expansion der
orthodoxen Christenheit wurde. Wiahrend im vierten bis sechsten Jahrhundert neue Kir-
chen im Osten in den Bereichen von Alexandrien (Athiopien, Nubien) und Antiochien
(Georgien, Persien, Indien) entstanden, schufen die spektakuldren Missionsaktivitdten,
die im neunten Jahrhundert von Osteuropa unter der Agide von Konstantinopel ausgin-
gen, Kirchen, die ausschlieflich dem konstantinopolitaner Modell folgen. Erst im
15. Jahrhundert wird sich die russische Kirche auch an der missionarischen Expansion
beteiligen, die bis in die Neuzeit weiterlduft.

37 Uber diese Entwicklungen siehe vor allem F. Dvornik, The Photian Schism. History and Legend, Cambridge
1948; speziell iiber das Konzil 879-880 siehe J. Meijer, A Successful Council of Union. A Theological Analysis
of the Photian Synod of 879-80, Thessaloniki 1975; siehe unten Anm. 40.

38 Dieser Kontrast zwischen Gregor I. und Gregor VII. Hildebrand wird klar beschrieben in dem sehr ein-
drucksvollen Buch von J. M. R. Tillard, O.P., The Bishop of Rome, Wilmington, DE 1983, S.50-55; zur Uber-
gangsperiode siche H. M. Klingenberg, Der romische Primat im 10. Jahrhundert, Zeitschrift der Saviguy-Stiftung
fiir Rechtsgeschichte 72. Kanonische Abteilung 41 (1955) 1-57. Die Rolle der sogenannten pseudo-isidorischen
Dekretalien, zusammengestellt von einem unbekannten Filscher an einem unbekannten Ort um das Jahr 850,
war bei dieser Entwicklung bedeutend, weil sie die Macht Roms und des Klerus als den urspriinglichen Stand
der Dinge in der Kirche zeigte, wie er in den Programmen der Reformer gesehen wurde (siche die gute Analyse
bei Y. Congar, L'ecclésiologie du haut Moyen Age, Paris 1968, S.226-232).
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In den Beziehungen zum Westen handelte Konstantinopel als das reale Haupt des gan-
zen Ostens. Das wurde besonders deutlich beim Konzil von HI. Sophia (879-880), als ei-
nem bilateralen Ubereinkommen zwischen den beiden praktisch gleichen Zentren Rom
und Konstantinopel unter dem Vorsitz von Papst Johannes VIII. und Patriarch Photios .

Die Autoritit und tatséchliche Macht des »0kumenischen Patriarchen« blieb wihrend
des ganzen Mittelalters und bis zum Fall von Konstantinopel (1453) immer untrennbar
von der des Kaisers. Zu allen Zeiten war der beriihmte Text der sechsten Novella des
Kaisers Justinian, verabschiedet im Jahre 535, die ideologische Basis, auf die sich die
Beziehungen zwischen Kaiser und Patriarch stiitzten: »Es gibt zwei Geschenke, die Gott
in seiner Menschenfreundlichkeit vom Himmel gewihrt hat: Das Priestertum (iepmot—
vn) und die kaiserliche Wiirde (BocotAeior) ... Wenn das Priestertum in jeder Weise frei
von Schuld ist und den Zugang zu Gott hat und wenn die Kaiser den ihrer Sorgfalt anver-
trauten Staat gerecht und verniinftig verwalten, dann wird es einen wohltitigen Zusam-
menklang (cvpdovic Tig dyodn) geben und alle Wohltaten werden der Menschheit ge-
wihrt werden«#. Die Unabhingigkeit der beiden Aufgaben und ihre gegenseitige Abhén-
gigkeit wird zu allen Zeiten bestitigt, zum Beispiel in der kritischen Periode, die der Ein-
nahme Konstantinopels durch die Kreuzfahrer folgte, und in der Unsicherheit, die iiber
die Nachfolge des Kaisers entstand. Die Wahl der legitimen Patriarchen in Nikaia stellte
die Vormachtstellung der nizdnischen Laskaridendynastie iiber ihre Rivalen (vor allem in
Epirus) sicher#.. Aber wenn keine kaiserliche Legitimitit ohne den Patriarchen mdglich
war, galt auch das Gegenteil: In seiner Ablehnung einer Bitte des russischen Kronprinzen
Basil I. um die Erlaubnis, den Patriarchen, nicht aber den Kaiser in liturgischen Komme-
morationen zu erwihnen, behauptet noch 1393 der Patriarch Antonios: »Es ist unmog-
lich, einen Patriarchen ohne Kaiser zu haben«, denn der Kaiser ist »Kaiser der Rémer,
das heif3t aller Christen«42

Viele westliche Historiker sehen in dem byzantinischen System der Beziehungen von
Kirche und Staat genau das Modell eines »Ciisaropapismus«. Solch eine Benennung ist
jedoch ziemlich ungenau. Sie setzt voraus, dal} die Byzantiner die Existenz einer absolut
unfehlbaren Macht, der Person des Kaisers, zulieBen. So etwas wurde nie zugelassen. Im
Text der Novella des Justinian ist die kaiserliche Macht bestimmt von »gerechter und
verniinftiger« Ausiibung und — noch wichtiger — Konzilsbeschliisse, liturgische Texte,
die tiglich gebraucht wurden, und viele hagiographische Texte iiberlieferten iiberreich
und explizit Begebenheiten, wo Kaiser der Hiresie. verfallen waren (z. B. Konstans IL.
dem Monotheletismus, Leo III. und Konstantin V. dem Ikonoklasmus u.a.), selber zu

39 Kanon 1: G.A. Rhalles—M. Potles, Tbvtoypo: ..., I, S.705. Bezeichnenderweise befaBt sich der Text mit
Disziplinarfragen von Klerikern nicht nur innerhalb der Grenzen der Patriarchate von Rom und Konstantinopel,
sondern universal, in »Asien, Europa oder Lybienx.

40" R. Schoell und G. Kroll (Hgg.), Justiniani Novellae, Berlin 1954, S.35f.

41 Vgl. A. Karpozilos, The Ecclesiastical Controversy Between the Kingdom of Nicaea and the Principality of
Epirus (1217-1233), Thessaloniki 1973; vgl. auch J. Meyendorff, Ideological Crises in Byzantium, 1071 to
1261, Paper presented at the XVth Congress of Byzantine Studies, Athen 1976; wieder abgedruckt in: The By-
zantine Legacy in the Orthodox Church, Crestwood, NY 1982, S.67-85.

42 Miklosich—Miiller, Acta patriarchatus Constantinopolitani I, S. 188-192; vgl. D. Obolensky, The Byzantine
Commonwealth, London 1971, Nachdruck Crestwood, NY o.]., 8.264-265; und J. Meyendorff, Byzantium and
the Rise of Russia, Cambridge 1981, S.254-256.
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»Tyrannen« (tOpovvot) geworden waren. Die gottliche »Gabe, die dem Kaiser gewihrt
wurde, bedeutete natiirlich, daB er eine charismatische Fiihrungsaufgabe innerhalb der
universalen christlichen Gesellschaft, die als ganze betrachtet auch die Angelegenheiten
der universalen Kirche mit einschlof, annahm#, Dennoch war seine Macht von seiner
Orthodoxie bestimmt und, obwohl viele Kaiser sich selbst als orthodox zu definieren ver-
suchten, funktionierte das nur, wenn ein konziliarer Konsens folgte: Das kann besonders
im Laufe der christologischen Debatten des fiinften und sechsten Jahrhunderts# gezeigt
werden und an solchen Episoden wie dem Widerstand der Kirche gegen die Union von
Lyon (1274). Vom Kaiser wurde auch erwartet, da er der kirchlichen Disziplin in sei-
nem personlichen Leben folgte, und er muBite mit der Exkommunikation rechnen, wenn
er sich nicht daran hielt, wie es mit den Kaisern Leo VI. (886-912) und Johannes Tzi-
miskes (969-976) geschah. AuBerdem behaupteten die Schriften der Kirchenviiter, auf
deren Autoritit man sich immer berufen konnte (Johannes Chrysostomos, Maximos der
Bekenner), ganz klar die Prioritit geistlicher Angelegenheiten und der rechten Lehre vor
kaiserlichen Interessen.

Die von Justinian formulierte Idee eines »Zusammenklangs« von Kaiser und Patriarch
ist eine moralische Vorstellung, die keine rechtlichen Festlegungen des gesetzlichen We-
ges zur Konfliktlosung liefert. Offenbar bevorzugte es die byzantinische Gesellschaft, die
das bestiindige und tigliche Eingreifen Gottes in ihre konkrete Existenz anerkannte, die-
sen Bereich als ein Feld der direkten gottlichen Oikonomia zu lassen. In der Tat fehlte
dem Reich selbst die gesetzliche Begriindung, die uns notwendig erscheinen wiirde. Ob-
gleich man sich der Bedeutung des romischen Gesetzes im gesellschaftlichen Leben be-
wuBt war, entwickelte man nie ein Gesetz iiber die Nachfolge der Kaiser und iiberliel so
die Differenzierung zwischen einem legitimen Souveriin und einem Usurpator der Macht
des gottlichen Willens, der sich durch die Akzeptanz im Volke oder die »Rezeption« aus-
driickte. Das ist der Grund, warum Kaiser, die Patriarchen ernannten, ihrerseits von der
Unterstiitzung und Mitarbeit der Kirche (oftmals fiir ihr eigenes Uberleben) abhéngig wa-
ren.

43 Im AnschluB an die Schriften des Eusebios von Kaisareia, in denen er in typisch hellenistischer Sprache die
Rolle des Kaisers Konstantin verherrlicht, wird die »charismatische« Rolle des Kaisers von dem Kanonisten
Balsamon (12.Jh.) so beschrieben: »Der Kaiser unterliegt weder Gesetzen noch Kanones; er kann ein Bistum
zur Metropolie befordern, Bischife und Metropoliten ernennen, Bischofe ermiichtigen, Gottesdienste in anderen
Diézesen ohne Erlaubnis der drtlichen Bischdfe zu halten, und andere bischofliche Aufgaben wahrnehmen ...
Er kann ohne Wahl Patriarchen und Bischife befordern ...« [Komm. zu Kanon 16 (18-22) von Karthago, G. A.
Rhalles—M. Potles, ZOvtomc ..., 11, S.349-350]. Das normale Vorgehen bei der Wahl eines Patriarchen von
Konstantinopel war die Nominierung von drei Kandidaten durch die Synode, von denen der Kaiser einen aus-
wihlte. Der Kaiser bestitigte auch die Wahl der rémischen Pipste withrend der byzantinischen Besetzung Ita-
liens (6.—8.Jh.).

44 Vgl. J. Meyendorff, Emperor Justinian, the Empire and the Church, DOP 22 (1963) 45-60 (wieder abge-
druckt in: The Byzantine Legacy in the Orthodox Church, Crestwood, NY 1982, S.43-66).

45 »Der Dienst, der in der Kirche vorherrscht, ... iiberragt den staatlichen Dienst so weit wie der Himmel die
Erde«, Johannes Chrysostomos, In Epist. Il ad Cor., Hom. 15.4: PG 61,507; »Kein Kaiser konnte die begna-
deten Viter dazu iiberreden, mit Hiretikern einen Kompromif zu schlieBen ... Es ist Aufgabe der Priester, sich
darum zu kitmmern und das festzulegen, was mit dem Dogma der katholischen Kirche zu tun hat« (Acta Maxi-
mini: PG 90, 109-172).



Rom und Konstantinopel 203

Mit Ausnahme solcher Konzilskanones, die seine patriarchale Jurisdiktion in Klein-
asien bestimmten (Kanon 28 von Chalkedon), gab es wenige Texte, die den Machtbe-
reich des »Okumenischen Patriarchen« beschrieben. Die sogenannte Epanagoge
(Emowvoryayn tod vopov), ein Gesetz aus dem neunten Jahrhundert, dessen Autor viel-
leicht der Patriarch Photios war, dessen genauer juristischer Status aber nicht klar ist, be-
schreibt die jeweiligen Pflichten des Kaisers und des Patriarchen. Der Text besagt, daf
der Autor nach den deutlich ciisaropapistischen Aktivitiiten der Ikonoklasten die unum-
schrinkte Vollmacht des Kaisers reduzieren wollte. Wiihrend er dem Kaiser Pflichten
auferlegt (er muB »bewandert in den Dogmen der Trinitit« sein), nennt er den Patriar-
chen »lebendes Bild Christi« (elkwv {@doo Xpiotod)*. Dieser Titel, der dem Patriar-
chen beigelegt wird, fithrte einige Autoren dazu, die Epanagoge fiir einen Ausdruck des
byzantinischen »Papismus« zu halten, aber das wire nur dann so, wenn der Text ein
kirchliches Dokument wiire, das die Rolle des Patriarchen im Gegeniiber zu den anderen
Bischofen beschreibt. Die Epanagoge ist ein staatliches Dokument, das eine Beschrei-
bung der sozialen und politischen Rolle des Skumenischen Patriarchen gibt, dessen Rolle
als Bischof der Hauptstadt, stets in der Nihe des Kaisers, darin bestand, das »Bild Chri-
sti« in das Leben des Staates zu projizieren. Die kirchlichen Texte, die den Patriarchen
von Konstantinopel erwihnen, stellen ihn nie in »papalen« Ausdriicken vor und bestehen
oft darauf, seine Macht zu begrenzen. Theodor Balsamon, der beriihmte Kanonist des
12. Jahrhunderts, der sich selbst rithmt, ein »reiner Konstantinopolitaner« zu sein, und
dessen Ziel es ist, sicherzustellen, daB der Erzbischof von Konstantinopel »alle Rechte
ohne Skandal genieBt, die ihm von den géttlichen Kanones gewihrt werden«*/, legt Wert
darauf, seine Leser an die niedrigen historischen Urspriinge der Kirche der Hauptstadt
und die Grenzen ihrer kanonischen Macht zu erinnern. Er schreibt, daB vor 381 »die
Stadt Byzas kein Erzbischofssitz war, sondern ein [einfacher] Bischof in ihr durch den
Metropoliten von Herakleia geweiht wurde«. Nach der Umformung zum Patriarchat im
Jahre 451 weiht der Erzbischof nicht alle Bischife von Pontus, Thrakien und Asien, son-
dern nur die Metropoliten; er ernennt sie nicht, sondern es werden vor Ort Wahlen fiir
drei Kandidaten abgehalten, von denen einer vom Erzbischof der Reichshauptstadt zur
Weihe ausgesucht wird*. Er erkennt auch die patriarchale Zentralisation ganz klar als
Neuerung, wobei er sich auf die Tatsache bezieht, daf} in der nizinischen Gesetzgebung
von 325 alle Metropoliten »autokephal« waren, d. h. von ihren eigenen Synoden gewihlt
wurden, und er fihrt fort, indem er Beispiele von autokephalen Kirchen zitiert, deren Exi-
stenz nichts mit Konstantinopel zu tun hatte. »Sei nicht erstaunt«, schreibt er, »wenn du
auch andere autokephale Kirchen (¢xkAnciog obtokedpddovg) findest, etwa die Kir-
chen von Bulgarien, Zypern und Iberien [d. h. Georgien im Kaukasus — J. M.]. Denn der
Erzbischof von Bulgarien [d. h. Ohrid — J. M.] wurde vom Kaiser Justinian* ausgezeich-

46 11,5, 111, 1. I und P. Zepos (Hgg.), Jus Graecoromanum II, Athen 1931, S. 241, 242.

47 »'Eyi 8¢ Kovotovtivounoditng Qv kpondvesTomog ..., B6he kod ebyouon gyewv 100 Kovotovt—
VOUROAEWS GiokovIOAIGTOG TOVTOL TOL Tapdt TiV BElmV KOVOVOV EMGIAOTIUNBEVTO DT TPOVOLLLELK,
(Komm. zu Chalk. 28: G. A. Rhalles—M. Potles, Zovtoryicr ..., I1, 2851.),

48 Komm. zu 1. Const. 2: G. A. Rhalles—M. Potles, Zovronuc. ..., IL, S. 174f.

49 Hier geht es um den Anspruch der autokephalen Patriarchen oder Erzbischsfe von Ohrid, die Rechte von Ju-
stiniana Prima, dem Geburtsort Justinians, geerbt zu haben. Uber Ohrid vgl. H. Gelzer, Der Patriarchat von
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net ... wihrend das dritte Konzil den Erzbischof von Zypern® auszeichnete ... und ein
BeschluB (d16ryvwotg) der Synode von Antiochien [das Haupt] der Kirche von Iberien
auszeichnete. Es wird wirklich behauptet, daf es in den Tagen des allerheiligsten Patriar-
chen Peter von Theoupolis, des groBen Antiocheners, einen KonzilsbeschluB gab, der
festlegte, daB} die Kirche von Iberien, die damals dem Patriarchen von Antiochien unter-
stand, frei und autokephal sein sollte«>'.

Der Konflikt zwischen Konstantinopel und Rom lieB eine ekklesiologische Debatte
entstehen iiber die Bedeutung der petrinischen Texte, die vom Papst beansprucht wurden,
um seinen Primat zu rechtfertigen. Diese Polemik brachte einige byzantinische Schrift-
steller dazu, sich auf die Legende zu berufen, die von Eusebios von Kaisareia (4. Jahr-
hundert) iiber die Griindung der Kirche von Byzanz durch den Apostel Andreas, der
zuerst seinen Bruder Petrus zu Jesus rief (Joh 1,41), berichtet wird. Dennoch herrschte
unter den byzantinischen Theologen das Argument vor, daB der Bischof von »Alt-Rom«
das Recht hatte, historisch als Nachfolger Petri angesehen zu werden, daf3 er aber nicht
der einzige war, der diesen Anspruch erheben konnte. Jeder Bischof sitzt auf der
Kathedra Petri®2, einschlieflich des Erzbischofs sowohl von »Alt-« als auch von »Neu-
Rom«. Wenn beide Primatsanspriiche erhalten hatten, war es entweder durch kaiserliche
Entscheidungen (hier dachte man an die Donatio Constantini) oder durch Konzilsbe-
schliisse.

Das auBergewohnliche Uberleben des kumenischen Patriarchats nach der Einnahme
Konstantinopels durch den vierten Kreuzzug (1204) muf} als bemerkenswertes histori-
sches Faktum gewertet werden, das zeigte, daB die Kirche trotz ihrer institutionellen Bin-
dung an das Reich ihre innere Unabhingigkeit und Vitalitit erhalten hatte. Sowohl wiih-
rend der lateinischen Besatzung (1204-1261) als auch in der Paldologenzeit (1261-
1453), als das Reich zu einem politischen Schatten reduziert wurde, iibte das Patriarchat
immer noch grofie Autoritit in den orthodoxen Staaten und direkte Jurisdiktion iiber wei-
te Territorien in Osteuropa aus. Gerade als die romische Kirche die politische und kultu-
relle Liicke fiillte, die durch den Zusammenbruch des kaiserlichen Rom entstanden war,
wobei sie sich auf ihr geistliches Ansehen wihrend der Barbareninvasionen im Westen
(5.-6.Jh.) stiitzte, machte das ckumenische Patriarchat neue Machtanspriiche und politi-
sche EinfluBmoglichkeiten geltend. Diese Entwicklung erscheint mit besonderer Deut-
lichkeit in den Aktivititen von Patriarchen monastischer Herkunft nach dem Sieg des
»Hesychasmus« 1347-1351. Um nur ein Beispiel zu zitieren: Der Patriarch Philotheos
Kokkinos definiert in einem Schreiben an russische Prinzen aus dem Jahr 1370, wo er

Achrida, Leipzig 1902; I. Snegarov, Istorija na Okhridskata arkhiepiskopiya, I, Sofia 1924; A. Karpozilos, The
Ecclesiastical Controversy Between the Kingdom of Nicaea and the Principality of Epirus (1217-1233), Thes-
saloniki 1973.

50 Kanon 8 des Konzils von Ephesus: G. A. Rhalles—M. Potles, Zovtoyue ..., 11, 205f.

51 Es gibt eine Diskussion dariiber, ob der Patriarch Peter, auf den sich Balsamon bezieht, Peter 1. der Gnapheus
(5.Jh.) oder Peter III. (1052-1056) ist; siche dazu M. Tarchnisvili, Die Entstehung und Entwicklung der kirchli-
chen Autokephalie Georgiens, Kyrios 1940-1, S.177-193 (wieder abgedruckt in: Le Muséon 73 (1960) 107-
126); auch C. Toumanoff, Caucasia and Byzantium, Traditio 27 (1971) 167-169.

52 Vgl. meinen Artikel: St.Peter in Byzantine Theology, in: J. Meyendorff u.a., The Primacy of Peter in the
Orthodox Church, London 1963; auch J. Darrouzeés, Les documents byzantins du XTI¢ siécle sur la primauté ro-
maine, Revue des Etudes Byzantines 23 (1965) 42-88.
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versucht, sie zum Gehorsam gegeniiber dem Metropoliten von Kiev (der in Moskau resi-
dierte und vom Patriarchen ernannt wurde) zu iiberreden, die universalen Machtansprii-
che Konstantinopels in Ausdriicken, die auch von den romischen Papsten nicht zuriickge-
wiesen worden wiren:

»Weil Gott unsere Niedrigkeit zum Fiihrer aller Christen iiberall auf der bewohnten
Erde auserwihlt hat, als Hiiter und Wichter ihrer Seelen, hdngen alle von mir ab (mavTteg
elg eue cvakewvton), dem Vater und Lehrer von ihnen allen ... Da es aber iiber die
Krifte eines schwachen und machtlosen Mannes geht, um die ganze bewohnte Erde zu
gehen, wihlt unsere Niedrigkeit die Besten unter den Menschen, die hervorragendsten in
der Tugend, ernennt und weiht sie als Hirten, Lehrer und Hohenpriester und schickt sie
zu den Enden des Universums«33,

Es ist natiirlich unwahrscheinlich, daB8 ein solches diplomatisches und disziplinires
Dokument, das an Russen gerichtet war, dafiir gedacht war, eine Theologie des Episko-
pats genau zu reflektieren. Niketas von Ankyra, ein Zeitgenosse des Philotheos, be-
schreibt die Funktionen des Patriarchen ganz anders. Er schreibt:

»Ubertreibe die Bedeutung des Titels Patriarch, der ihm gegeben wird, nicht. Denn je-
der Bischof heiflt auch »Patriarch< ...5 und Vorrangstitel haben wir alle, weil alle
Bischofe Viter, Hirten und Lehrer sind ... Denn die Handauflegung ist fiir alle dieselbe
und unsere Teilnahme an der Géttlichen Liturgie ist identisch und alle sprechen die glei-
chen Gebete«3s.

Die Haltung des Philotheos muf3 deshalb mehr eine faktische Situation als eine ekkle-
siologische Theorie reflektieren. Es ist interessant zu bemerken, daB ein Schiiler und
Nachfolger des Philotheos, der fast gleichzeitige Patriarch Antonios, in einem Schreiben
an dieselben Russen wieder die groBe Kraft der universalen Bedeutung des Reiches be-
tont, die von der Autoritit des Okumenischen Patriarchen untrennbar ist3 Dennoch wird
am unwiderruflichen Ende des Reiches im Jahre 1453 der Patriarch innerhalb der ortho-
doxen Welt, die jetzt von den Ottomanen beherrscht wurde (also RuBland ausgenommen)
eine Rolle annehmen, die die starken Patriarchen des 14. Jahrhunderts wie Philotheos
vorbereitet haben: Eine Rolle sozialer, kultureller und politischer Fiihrerschaft. Bezeich-
nenderweise wird eine solche Rolle in den Ausdriicken islamischen Rechtes von den tiir-
kischen Sultanen sowohl verstanden als auch bestiitigt, indem sie die besonderen Funk-
tionen des Patriarchen als Haupt aller Einzelgemeinden (oder millet) bestitigen — ein
System, das bis in die moderne Zeit Bestand haben wird>".

33 F. Milkosich—J. Miiller (Hgg.), Acta patriarchatus Constantinopolitani I, Wien 1860, S.521; iiber die Politik
des Philotheos in RuBland, siche mein Buch: Byzantium and the Rise of Russia, Cambridge 1981, S.173-199,
34 Niketas bezieht sich dann auch auf eine Passage des heiligen Gregor des Theologen, wo er von seinem eige-
nen Vater, einem Bischof, als von einem »Patriarchen« spricht (Or.43, 37: PG 36,545C).

35 J. Darrouzés, Documents inédits d'ecclésiologie byzantine, Paris 1966, S.222-224.

56 Vgl. oben Anm. 41,

57 Vagl. hierzu S. Runciman, The Great Church in Captivity. A Study of the Patriarchate of Constantinople from
the Even of the Turkish Conquest to the Greek War of Independence, Cambridge 1968, S. 165-185.
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Ein Schlupwort: Schisma und Unionsversuche

Die schrittweise Entfremdung zwischen Rom und Konstantinopel wurzelte in einer
Vielzahl von historischen, kulturellen und in der Tat auch theologischen Streitfragen. Ei-
nige dieser Streitfragen erscheinen uns heute ziemlich sinnlos, andere — besonders die
theologischen Dimensionen, die in der Interpolation des Credos durch das Wort filiogue
liegen — sind sehr ernster Natur. Dennoch muf3 der Grund, warum solche Differenzen,
seien sie wichtig oder weniger wichtig, zum Schisma fiihrten, in der Ekklesiologie gese-
hen werden. Der Osten und der Westen haben die Mittel verloren, um trennende Schwie-
rigkeiten zu losen. Im Osten gab es keine Alternative zur Konziliaritit, um Streitfragen,
die unvermeidlich in den Beziehungen zwischen Ortskirchen auftreten, zu 16sen. Im We-
sten gab es eine Alternative: Der Gehorsam und die Gemeinschaft mit der »Kathedra Pe-
tri«.

Das erste Jahrtausend der christlichen Geschichte hindurch siegte schlieBlich die Kon-
ziliaritit in jedem einzelnen Konflikt, obgleich die »petrinische« Theorie des romischen
Primats einen langsamen, aber deutlichen Aufstieg erlebte. Eine solche anpassungsfihige
Haltung wie bei den friiheren Pipsten wurde fiir das Reformpapsttum des 11. Jahrhun-
derts unannehmbar. In diesem Lichte betrachtet war der Vorfall von 1054, der nicht als
das tatsdchliche Darum des Schismas gesehen werden kann, dennoch deutlich symbolisch
fiir einen Zustand, der die Einheit der Kirche unhaltbar machte. Die Kriterien fiir eine
solche Einheit lagen deutlich auseinander.

Die vielen Unionsversuche, die spiter unternommen wurden, besonders im 13., 14. und
15. Jahrhundert, gingen alle in dem Versuch fehl, die ekklesiologische Differenz direkt
und unvoreingenommen anzugehen. Das gilt besonders von dem einen Unionsversuch,
der einem Erfolg am ndchsten kam, dem Konzil von Ferrara-Florenz (1438-1439). Ob-
wohl die angewandte Verfahrensweise zu Beginn im Einklang mit dem 6stlichen Modell
stand — ein Konzil, nicht eine einfache Anerkennung der pipstlichen Autoritit —, waren
die Ergebnisse so, daf} ihre einzige praktische Wirkung darin lag, daB die antipipstliche
Opposition der »Konziliaristen« im Westen unterdriickt wurde. Es fand eigentlich gar
keine wirkliche Debatte iiber das Problem der Autoritt statt und die Vertreter des Ostens
scheinen die quélenden Debatten iiber die Autoritiit in der Kirche, die iiber genau dieses
Thema in Westeuropa stattfanden, nicht zur Kenntnis genommen zu haben 3,

Nach dem Fall von Konstantinopel (1453) hatten Rom und Konstantinopel eine unter-
schiedliche Geschichte. Es ist aber klar, dal besonders nach dem zweiten Vatikanum der
Dialog zwischen dem romischen Katholizismus und der Orthodoxie explizit oder implizit
um die Streitfragen der Autoritiit in der Kirche und der Konziliaritit geht. Diese selbe
Streitfrage stand auch in den Beziehungen zwischen Rom und Konstantinopel im Mittel-
alter auf dem Spiel. Wenn die Orthodoxen ganz klar nur Konzilsentscheidungen, die die
Basis des Primats Konstantinopels bilden und auch die Ausiibung seiner Autoritiit um-
schreiben, anerkennen, konnen diese jemals auch als entscheidend fiir die Gestalt des

58 Vgl. J. Meyendorff, Was There an Encounter Between East and West at Florence? Ein Vortrag gehalten auf
einer Konferenz 1989 zum 550. Jahrestag des Konzils von Florenz (soll verdffentlicht werden vom »Institute of
Religious Studies«, Bologna).
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Primats Roms anerkannt werden? Was fiir eine Art von Konziliaritit ist vereinbar mit
dem »charismatischen« Anspruch auf petrinische Apostolizitit, die fiir so viele westliche
Christen einen Zufluchtsort der Glaubenssicherheit darstellte, fiir so viele andere aber
auch einen geistlichen Stein des AnstoBes?

(Aus d. Engl. iibers. v. Martin Wallraff)
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Der Streit um die Methode der
Naturbeobachtung im spiaten Byzanz —
geistesgeschichtliche und theologische
Konsequenzen

Von Dimitrios Moschos, Miinchen

Die reiche Literatur, welche die literarischen und theologischen Streitigkeiten einer so
weit vom heutigen Menschen entfernten Zeit wie der des byzantinischen 14. Jh.s bewirk-
ten, ist fiir die orthodoxe Theologie von nicht bloB akademischem Interesse. In diesem
Beitrag stellen wir einige systematische Interpretationsvorschlige fiir die Auswertung
geistesgeschichtlicher Ereignisse einer bedeutsamen Epoche der orthodoxen Theologie
dar. Diese Bedeutung riihrt daher, da die christliche Theologie in einer Gesellschaft des
politisch-sozialen Verfalls und am Vorabend der Renaissance eine Umgestaltung der For-
mulierung der ihr iiberlieferten Wahrheit vornahm, die in die Herauskristallisierung der
sog. hesychastischen Theologie miindete!. Es wird hier versucht, die geistige Welt der
Gegner des Hesychasmus zu erértern und damit eine indirekte Bewertung der hesychasti-
schen Theologie zu erlangen, indem I) die Debatte zwischen Barlaam dem Kalabrier und
Nikephoros Gregoras vorgestellt wird, IT) die wichtigsten Themen der Debatte systema-
tisch ausgewertet werden, I1T) die Bedeutung und der Kontext dieser Debatte im dstlichen
und westlichen 14. Jh. ausgelegt, und IV) die theologischen Konsequenzen aus der De-
batte abgeleitet werden.

/i

Im Lager der Antihesychasten ist nicht immer eine treibende durchgehende Denk-
struktur nachzuweisen. Ein auffiilliger Konflikt jedoch zwischen zwei der drei wichtig-
sten Opponenten des Gregorios Palamas, nimlich Barlaam aus Kalabrien? und Nikepho-
ros Gregoras3, vor der Auslosung des hesychastischen Streits, zeigt zwar die Abwesen-

I Siche dariiber die grundlegende Monographie von J. Meyendorff, Introduction  I' étude de saint Gregoire
Palamas, Paris 1959; die kritische Gesamtausgabe mit aufschluBreicher Einfithrung P. Christou (Hrsg.), Tpny.
Molopd Tuvyypdupote, Bde. I-IV, Thessaloniki 1962-1988 und den bibliographischen Uberblick von
D. Stiernon, Bulletin sur le Palamisme, REB 30 (1972) 231-241.

2 Siehe allgemein M. Jugie, Barlaam, DHGE VI, c. 817-832 und S. Impelizzeri, Barlaam, in: Dizionario Bio-
grafico degli Italiani, Roma 1964, S.392-397. Ausgabe wichtiger Briefe mit ausfiihrlicher Einleitung und bio-
graphischen Daten G. Schird, Barlaam Calabro Epistole greche i primordi episodici e dottrinari delle lotte esica-
ste, Palermo 1954.

3 Aus der dlteren Literatur R. Guilland, Essai sur Nicéphore Grégoras, Paris 1926. Neue Bearbeitung vieler
Daten in der ausfiihrlichen Einleitung von J.-L. van Dieten, in: Nikephoros Gregoras, Rhomaische Geschichte,
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heit eines konsequenten theologisch-philosophischen Denkmodells seitens der Antihe-
sychasten, ermoglicht aber wiederum eine Lokalisierung wichtiger Ansitze einer dem
Hesychasmus gegeniiber aggressiven Denkweise, die auch fiir die westliche Renaissance
nicht ohne Bedeutung gewesen ist. Als Barlaam nach Byzanz kam, waren Gregoras und
die dortige etablierte intellektuelle Fithrung nach dem politischen Machtwechsel von
1328 schon an den Rand des politischen Lebens geraten®. In dieser geistigen Liicke nahm
Barlaam die Gelegenheit wahr, um sich selbst als den aufkommenden Intellektuellen des
Tages vorzustellen. Dies war der psychologisch-politische Hintergrund der Debatte zwi-
schen Gregoras und Barlaam. Der Gegenstand dieser Debatte war aber ein anderer. Wenn
wir die entsprechende literarische Produktion untersuchen, stellen wir drei Ebenen der
Debatte fest: Die erste Ebene ist die in den polemischen Dialogen von Gregoras »Phlo-
rentios«, »Philomathes oder Uber die Frevler« und »Widerrede gegen die Leugner der
Demut« geschilderte persoénliche Konfrontation in der Form eines offentlichen Disputes.
Diese ist auch der Forschung linger bekannt. In der letzten Zeit hat aber die kritische
Ausgabe und genaue Datierung der wissenschaftlichen Werke Barlaams und der theolo-
gischen Opuscula des Gregoras eine Fortsetzung der Debatte auf a) wissenschaftlicher
(Astronomie) und b) theologischer Ebene genauer gezeigt.

Der offentliche Disput des Gregoras mit dem Kalabrier fand im Winter von 1331 3 statt,
wobei letzterer nach dem Bericht des »Phlorentios« eine bittere Niederlage erlitten habe,
indem seine Ignoranz offenkundig gemacht worden sei. Die neue kritische Ausgabe der
astronomischen Werke von Barlaam macht darauf aufmerksam, daBl die Traktate
Barlaams iiber die Berechnung der Sonnenfinsternisse von 1333 und 1337 eine Antwort
auf die provokativen Fragen Gregoras nach der astronomischen Vorsehungsfahigkeit sei-
nes Gegners bilden®, Gregoras war schon ein kompetenter Astronom, dessen Werk in der
Welt der (meist rhetorisch gebildeten) byzantinischen Intellektuellen hochgeschitzt
wurde’. Barlaam ging nicht nur auf das provokative Lieblingsspiel von Gregoras ein (i. e.
die Vorhersehung der Finsternisse), sondern verfaite dariiber hinaus eine Widerlegung
der von Gregoras abgefafiten Ergénzung dreier Kapitel in der Harmonienlehre des Pto-
lemaios8, sowie zwei Werke iiber die Berechnung des Osterfestes und iiber ein mathema-
tisches Problem von Eukleides?. Diese letzten Werke entsprechen genau dem beriihmten
Werk des Gregoras iiber die Berechnung des Ostertages, in dem er eine Kalenderreform
vorschlug!9, und iiber ein Problem von Eukleides, das Gregoras vorstellte!. Die Kon-

iibers. und erldutert von J.-L. van Dieten, Bd. I, Stuttgart 1973. Von nun an zitiert als Gregoras, Geschichte.
Vollstindige Literatur in Prosopographisches Lexikon der Palaiologenzeit, Fasz. 2, Wien 1977, Nr. 4443,

4 Ausfiihrliche Behandlung dieser Zeit in den »Ideengeschichtlichen Vorbemerkungen« von H.-V. Beyer, in:
Nikephori Gregorae, Antirrhetika I, Text-Einl.-Komm. von H.-V. Beyer, Wien 1976, S. 15-55.

5 D. Polemis, H npog tov Boprooy dievekig tob Tpnyopd. ‘H » Avnidoyio, EAAnvike: 18 (1964) 52.

6 J. Mogenet — A. Tihon — R. Royez — A. Berg, Nicéphore Grégoras: Calcul de I'éclipse de soleil du 16 Juillet
1330, Amsterdam 1983, S. 157.

7 Siehe z.B. H.-V. Beyer, Antirrhetika, Wien 1976, S. 31-35.

8 I Diiring, Die Harmonienlehre des Klaudios Ptolemaios, Géteborgs Higskolas Arsskrift 36 (1930)
LXXX-LXXXVIIL.

9 J. Heiberg, Euclidis elementa, Bd. V, Lipsiae 1898, S. 725-726.

10 Im Jahr 1322. S. Hist. 8, 13: (CSHB) 1 364, 3 ff.

Il Ausg. v. J. Heiberg, Euclidis elementa, Bd. V, S. 723-724.
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frontation gelangte ebenso auf die theologische Ebene, als beide Minner wiihrend der
Unionsverhandlungen von 1334 Reden iiber die Voraussetzungen der Union mit den La-
teinern verfaBten. In diesen Werken, die eindeutig Affinititen im Argumentationsgang
und Unterschiede in den SchluBfolgerungen aufweisen, wollen die zwei Ménner vom je-
weils anderen Werk nichts wissen!

Was war der Inhalt dieser Diskussion? Von den zwei kleineren Dialogen von Gregoras
erfahren wir in der eleganten Weise der byzantinischen Rhetorik, daB} der Fremde als ein
frecher sophistischer Lehrer auftrat, der miihelose und effektive Kenntnis zu vermitteln
versprach: in der »Widerrede« z. B. fiihrt der Protagonist (ein Anhiéinger Barlaams) die
»geschickten Argumente« seines Meisters an, daBl es keine Demut als menschliches Cha-
rakteristikum gibt (bzw. geben darf). In den Augen seiner Gesprichspartner (unter denen
sich Gregoras befindet) ist eine solche Argumentation eine tatsdchliche Leugnung der
Demut (vor den traditionellen byzantinischen Autorititen). In der byzantinischen Manier
der Wortspiele ist das offenbar eine Andeutung der Methode Barlaams: Barlaam unter-
mauert (und zeigt dabei) seine Ablehnung der Demut durch Argumente iiber die Ableh-
nung der Demut.

In »Phlorentios« erfahren wir die Arbeitsweise von Barlaam in Umrissen: es handelt
sich um eine perfekte Kenntnis und Anwendung des aristotelischen Syllogismus. Dies
sind die Waffen, mit denen er seinen Gegner herausfordert. Letzterer présentiert seine ei-
gene, i.e. die astronomische Beobachtung, hinsichtlich derer der Kalabrier sich als total
ahnungslos erweist und dadurch im byzantinischen Publikum disqualifiziert wird. Grego-
ras fihrt dann fort mit einer Untersuchung von Barlaams Kenntnissen in anderen Fi-
chern, wobei der Kalabrier sich weigert, in irgendeinem Fach aufBler der aristotelischen
Logik gepriift zu werden. Als die Uberschitzung der Logik von Gregoras bestritten wird,
erhebt sich ein Schiiler von Barlaam, der Aristoteles verteidigen will, und damit kommen
wir zum zweiten Teil des Werkes und zugleich zum Kern der Sache: es folgt eine griind-
liche Widerlegung vieler philosophischer und physikalischer Auffassungen von Aristote-
les, indem er als sich oft selbst Widersprechender erwiesen wird. Das Werk endet mit
dem feierlichen Sieg des Gregoras.

Die Beurteilung dieser Debatte ist immer sehr unterschiedlich gewesen. Schon Polemis
bezeichnete sie »als einen einfachen Zwischenfall«, von dem wir nichts hiitten wissen
konnen, wenn die Dialoge von Gregoras nicht verfait worden wiren, und der einfach die
Eifersucht der byzantinischen litterati darstellte 12 Manche betonen die Eitelkeit von Gre-
goras'3, und andere das Uberlegenheitsgefiihl der Griechen gegeniiber den Lateinern, in-
dem sie die Debatte als Symptom des erwachenden SelbstbewuBtseins der nizédnisch-pa-
ldologischen »Renaissance« gegeniiber dem fremden kulturellen EinfluB betrachten '4
Van Dieten betont die personlichen Motive von Gregoras, der durch die Disqualifikation
seines (fremden) Gegners seine Rehabilitierung beabsichtigte 'S, So wahr solche Griinde
scheinen mogen, muBl man sie eher als Hintergrund verstehen und nach dem Gegenstand

12D, Polemis, 'H tpog tOv Baphowyt diévetig tod Fpnyopd. ‘H » Avtidoylow, EAAnvike 18 (1964) 45.

13 M. Jugie, Barlaam..., S. 818.

14§, die Einleitung von Leone in seiner Ausgabe vom Phlorentios-Dialog des Gregoras, P.A.M. Leone, Fioren-
zo o intorno a sapienza Testo critico, Napel 1975, S. 24-25. Von nun an zitiert als Phlorentios, (ed. Leone).

15 8. die Anmerkungen von J.-L. van Dieten in der Einleitung von Gregoras, Geschichte, S. 11-12.
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der Debatte weitersuchen. Kulturelle Entfremdung und psychologische Motive allein rei-
chen nicht aus, um einen Konflikt zu rechtfertigen!t. Bei der Analyse des Phlorentios
stimmte dessen Herausgeber P. Leone mit der élteren Ansicht von Tatakis ! iiberein, daf}
das Thema der Debatte die Ablehnung der Arbeitsweise des Lateiners Barlaam (Syllogis-
mus, aristotelische Physik) und dadurch die Ablehnung der lateinischen und dariiber hin-
aus jeder menschlichen Weisheit war, von der wir zu der Wahrheit der Religion hinauf-
steigen sollen. Auf diesen Gedanken kann man weiter aufbauen.

1l

Zuerst wurde oben, hinsichtlich der zeitlichen Linge der Debatte, festgestellt, daB sie
sich gar nicht auf einen einfachen »Zwischenfall«, etwa im Winter 1331, beschrinkte,
sondern sich iiber eine ldngere Zeit hin ausdehnte und die literarische Produktion der
zwei Minner beeinflufite. Die Debatte zwischen Barlaam und Gregoras setzte sich auf
vielen Ebenen hartnéckig bis 1337 fort, was fiir die Tiefe des Gegensatzes spricht. Wenn
man die Thematik der Debatte nach dem Phlorentios-Bericht (der allerdings ihren Ablauf
keineswegs treu wiedergibt) betrachtet, stellt man fest, daB Gregoras seinem Gegner
nicht primér seine Abstammung, sondern die fiir seine Abstammung typische Arbeits-
weise kritisierte: Es war lingst bekannt, dal die Lateiner in der Anwendung des Syllo-
gismus einen guten Ruf hatten. Nach Gregoras aber war der Syllogismus nur ein Hilfs-
mittel, das fiir andere Zwecke erfunden wurde!8. Die wahren Philosophen seien ndmlich
von der durch die Uberlegenheit des Intellekts erméglichten Schau ausgegangen, um die
einzelnen sinnlich wahrnehmbaren Dinge zu erfassen!®. Die nicht besonders Begabten
oder die Anfénger sollten dagegen durch die Induktion der vielen Dinge zum Einen hin-
gefiihrt werden. Aristoteles habe auf diese Weise gearbeitet, um mit tduschenden Bildern
den Uneingeweihten die Wahrheit mitzuteilen20. Unmittelbare Folge dieser platonisie-
rend-aprioristischen Auffassung ist, dal die wahrnehmbare Naturwelt »an sich« unbe-
greiflich ist. Der immaterielle Intellekt kann die materielle Welt nicht erfassen?. Die
Welt ist im Prinzip unverstindlich. In der folgenden Diskussion behandelte Gregoras ver-

16" Fiir Gregoras selbst war allerdings der kulturell-ethnische Faktor nicht entscheidend. In der Synode von 1351
behauptet er, daB wir nicht von den Lateinern wegen ihres Stammes entfremdet sind, sondern wegen bestimmter
dogmatischer Streitpunkte. Abgesehen davon sind wir gar nicht getrennt: »O0 y&p 6T Aotivot, 10D YEvoug
adLotépefor GAL Eviav xopv Eyhnudtov: Gv év Pépel KelpEvay, TALY Tove fiKieT Gy elev Auiv
dikorvavnTol«. Hist. 19, 1: (CSHB) 1925, 6-9.

17" B. Tatakis, La philosophie byzantine, Paris 1959, S. 258.

18 »0pyover yop Twver TorbTer TEGUKOOY GALOL X OGPtV 0lKOVOpOUUEVOL, Phlorentios, (ed. Leone) S. 96,
934-935.

19 »ol yop méthon drdocodiog ko Aoyikiig Emomung £pevpetod T} 10D Vol KATaKOAOVONCOVTEG Ty~
povig kel ixvog v mov Bévieg Thig Bewpiog kol cUVERIOUOV KoL TOTV GoOuUaTov HBpOoLKOTEG
éxelbev, elta emi 1o T phoer keywprikooty Hotepot, Phlorentios, (ed. Leone) S. 96-97, 941-946.

20 »peBodovg EEebpev €vBoEovg TIvaG Koi dmotnAdg, v, koBdmep ol momtal Sid OV UOBWY
ivoopate: THG GAnOeiog Toig GpunTolg mpopaivovoiv, Phlorentios, (ed. Leone) S. 97, 964-967.

21 »el yap 1@ opoie o Opotov yivetou ymptuov, kod 10U opoiov éotiv avanrnkov Ekactov, Tdg G
dikog vV obTog (i.e. 6 voug) TV VANV neprodetoete kol nepiodiyetey;«, Phlorentios, (ed. Leone), S. 99,
1008-1011.
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schiedene Elemente der Naturlehre und der Psychologie des Aristoteles mit dem eindeu-
tigen Zweck, die Unfahigkeit des Stageiriten, die Welt zu verstehen, zu zeigen, indem er
die Widerspriiche von Elementen seiner Lehre (iiber die Natur der Luft, des Wassers
usw.) gegeniiber den anderen Philosophen, gegeniiber sich selbst und gegeniiber der all-
gemeinen Vernunft schilderte?2. Als Schlufifolgerung kam eine »apophatische« Bewun-
derung der Welt, deren Funktion das Begreifen der menschlichen Vernunft iibersteige. In
dieser Bewunderung hitten auch antike (heidnische) »Theologen« und christliche Kir-
chenviiter libereingestimmt?’. Das hat Tatakis veranlaft, den Dialog Phlorentios als eine
Unterwerfung der Vernunft unter die Intuition des religiosen Glaubens zu betrachten.
Eine weitere Untersuchung der Terminologie von Gregoras wiirde aber den Eindruck
suggerieren, dafl es dennoch Interpretationsprinzipien fiir eine wissenschaftliche Natur-
kenntnis gibt: Gregoras warnt am Anfang der Diskussion seinen Gegner, dafl die Welt
von geheimen Keimkriften-Analogien (»A0yol mpovolog OmoppmMTol«) durchzogen
werde. Letztere lassen sich nur in geringem MaBe aufzeigen2* Diese von der vagen kon-
zeptuellen Breite des antiken philosophischen Instrumentariums definierten Elemente
ziehen sich durch die Welt hindurch?’. Wichtig ist in diesem Zusammenhang, daB solche
Aoyor mpovolog dem Anspruch Barlaams, die Welt durch aristotelisch-methodologische
Zuginge zu verstehen?s, hartndckig widerstehen. Wie man diese Elemente »dekodifizie-
ren« kann, das wird in einem Werk von Gregoras angedeutet: in der Vita seines Onkels
Johannes, Bischof von Pontoherakleia, wo er angeblich seinem Neffen erklirt, daB es
mdoglich sei, von den wahrnehmbaren natiirlichen Dingen die in ihnen verborgenen »Ao—
you g mpovoloc« zu verstehen. Die Schau aber der himmlischen sei ein groBes und
ehrwiirdiges Ding und komme im Rang gleich nach der Theologie?’. Daraus erklirt sich,
warum Gregoras mit der Priifung Barlaams in der Astronomie begonnen hatte: Die Un-
begreiflichkeit der Welt betrifft die sublunare Welt. Gregoras behiilt diese aristotelische
Unterscheidung bei, schreibt aber der (nach Aristoteles ewigen) Welt der Gestirne einen
Urbildcharakter zu, dessen Begreifen und Beobachten einen Zugang zur wahren Kenntnis
eroffnet?s, In einem Brief an Johannes Chrysoloras befiirwortet er sogar die Vorsehung

22 Phlorentios, (ed. Leone) S. 101, 1052 — 123, 1615.

23 Phlorentios, (ed. Leone) S. 123-125, 1618-1663.

24 »...Adyolr mpovolog GmOpPNTOL TG TOPOVTOL TEPLTPEYOVCL TPOYHOTY, Ppogéa ey Eoutong dviolg
TOPOYOUVODVTEG, TG 3¢ TAEIoTO oudnpodg Kol OBOUOVTIVOLG OpOVPOLS TOUIEVOVTES. .., Phlorentios,
(ed. Leone) S. 101, 1046-1049. -

% Die Adyor T@v OvTwv sind im Grunde genommen stoischer Herkunft. Sie haben im Denken sowohl Maxi-
mos' des Bekenners als auch des M. Psellos und J. Italos eine groBe Rolle gespielt. S. dariiber P. Joannou,
Christliche Metaphysik in Byzanz, 1. Die Illuminationslehre des Michael Psellos und Joannes Italos, Ettal 1956.
26 Barlaam hatte vorher behauptet, daB Aristoteles »pLOVIV TV THg ¢pOoeag Bewpiov Eokéyarto kod TordTy
povY TO mav TG Oy oAfG £edmKer, Gite ANBES kol BEBonoy ExoloT TO Drokeiuevovs, Phlorentios, (ed.
Leone) S. 95, 902-904.

27 »"Eott pév obv Euvidven ki TdY kot odoenoly ToUg Ev T00TOLG BUACEVOUEVOUC BTOPPTTONE THG
mpovoiog Aoyoug, GAN 1) 1@V obpaviev montelor Uéyo TL Koi oguvOTaTOV TPyl SiemediKel Kol
npooeyNg T Beohoyiog kATLoE«. Vita loannis Pontoheracleensis, Ausg. v. V. Laurent, La vie de Jean me-
tropolite Heraclée, ‘Apyeiov ITovrov 6 (1934) 59, Z. 26-28.

2 »Olobo yop g TvBolkor kol GuuSpOV TL YVOPLGLOL TOL YOUVOLEVOL TEVTO TIETOINKEY. O STUIOVPYOC
TOV PHEYOAWV EKelVOV Kol dmoppnTov, Oote PAérely Sid tovTmV Exelvo kKoBdnep ol Sid TV EvonTpOV
7| v DéaTwv Tov fAov: Goov &8 Stevnvoyel Yiig oDpovog Leytbel kol SlacTécel, T0c0DTOV Kol
youvaoio tod vou kol Bewplo TeEAewTEPOi«, Vita loannis Pontoheracleensis, 59, Z. 14-21.
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der Zukunft durch die Astronomie, weil im Himmel alles Gegenwirtige und Kiinftige
wie in einem Buch abgebildet sei?’. Wir begegnen hier dem auch im Westen bekannten
Bild des Himmels als Buch Gottes. Als philosophische Grundlage dient dem Gregoras
das alte stoische Bild des Universums, das eine Einheit dhnlich der des menschlichen
Korpers besitze: »Was im einzelnen menschlichen Korper vor sich geht, das geschieht
wohl auch im groBen Korper des Weltalls. Denn das All bildet einen Organismus, wie
der Mensch zusammengesetzt ist aus Teilen und Gliedern. Beim Menschen strahlt eine
Krankheit des Hauptes oder des Halses den Schmerz deutlich spiirbar bis zum Unter-
schenkel oder Fersenkntchel aus. So lassen sich auch die »Leiden< der Himmelsleuchten,
welche im Kérper des Universums auftreten, auf Erden spiiren und zeigen dort ihre Wir-
kung«3©.,

Gregoras, der selbst ein erfahrener Astronom war, wulite in dieses Modell nun alle ari-
stotelischen oder sonstigen wissenschaftlichen Voraussetzungen zu integrieren, wie er es
z. B. in der Erorterung der methodologischen Voraussetzungen der astronomischen Beob-
achtungen in der zweiten Auflage des Traktats iiber die Herstellung des Astrolabiums
tat3!. Dort bekamen die wissenschaftliche Beobachtung und die Organisation der Resul-
tate in mathematischen Formeln ihren Platz. All dies ist m. E. ein Zeichen, da} das The-
ma der Debatte zwischen Barlaam und Gregoras weder eine agnostizistische Ablehnung
jeglicher menschlicher Kenntnis noch eine Debatte zwischen Aristotelikern und Platoni-
kern war. Der formalistischen Methodologie, die angeblich Barlaam vertrat, wo die »¢u—
olKT) Bewplo« eine Frage der angemessenen Anwendung der aristotelischen Beweisfiih-
rung (und infolgedessen einer Definition des Inhalts einer wahren Aussage durch ihre Ar-
gumentationsform) war32, setzte Gregoras die auf der aristotelischen Beweisfiihrung und
ptolemiischen Uberarbeitung des platonischen Axioms »G®MZELV TO GOUVOUEVOL« basie-
renden Methode der astronomischen Beobachtung entgegen, die dariiber hinaus eine soli-
de erkenntnistheoretische Grundlage voraussetzte und bewirkte: die wahre Kenntnis er-
gibt sich durch die a priori-Erfassung der sich durchziehenden »A0yol TG Tpovolock
durch den (ihnen verwandten) Intellekt. Barlaam versuchte zu zeigen, dal seine Metho-
dologie einen befriedigenden Zugang zu der Erklidrung der natiirlichen Phiinomene bieten
konnte und verfaite infolgedessen auch astronomische Werke. Gregoras befalite sich da-
gegen auch mit natiirlichen Phdnomenen, wobei er die aristotelischen Erkldrungen mei-
stens ablehnte?3,

29 »xoiTor 008 Mpiv ToVTETECIY G yopevTon HAwov EkelBey elvon TdV EmyEiov. TdS Yop, ol Pi—
BAiov iouev B0, TV ovpwiov Slokdounawy, 1) YEVOUEVOV Kai £60UEVOV oy EyyéypamTon;«, Epistu-
la 53 Johanni Chrysolorae, Ausg. v. P.A.M. Leone, Nic. Gregorae Epistulae, Roma 198283, S. 169, 116-118.
Von nun an zitiert Epistulae (ed. Leone).

30 {Jbers. v. van Dieten in Gregoras, Geschichte I, S. 119, 1-9. Text in Hist. 4, 8: (CSHB) I, 108—109.

31 Ausg. v. A. Delatte, Anecdota Atheniensia et alia II, Liége-Paris 1939, S. 213-221.

32 Eine Frage, die den gemeinsamen Nenner von Dominikanern und Nominalisten bildete, Ob sie tatséichlich
Barlaam prigte, soll dahingestellt werden.

33 Das konnen wir aus dem Handbuch »Solutiones Quaestionum ...« erfahren, das eine Sammlung von Ant-
worten auf Fragen der Kaiserin Helene Palaiologina bildete. Ausg. v. P.A.M. Leone, Antilogia et Solutiones
quaestionum, Byzantion 40 (1970) 471-516.
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i

Was die Entwicklung dieser Thematik betrifft, konnen wir leicht erkennen, daB sie
seitens des Gregoras eine Fortsetzung der Debatte der vorigen Generation, namlich jener
zwischen Theodoros Metochites (seinem Lehrer) und Nikephoros Choumnos bildet. Da-
mals waren auch dieselben Themen beriihrt worden, indem Choumnos die traditionelle
»qualitative«, aristotelische Methode fiir die Interpretation der natiirlichen Phinomene
verteidigte, wihrend Metochites mit seinem Werk die o. g. Vereinigung zwischen dem
aristotelischen Syllogismus und der geometrischen Arbeitsweise versuchte. Choumnos
behandelte tatséichlich auch Themen wie z. B. die Natur der Luft3s, wobei er versuchte,
auch die schwachen Punkte der »Harmonisierung« zwischen dem platonischen und pto-
lemiischen astronomischen Modell, die Metochites vornahm, anzugreifen. Metochites
dagegen versuchte die geometrische Arbeitsweise als den effektivsten Syllogismus dar-
zustellen®* und kniipfte diese Weise an die lange Tradition der Bildung einer allgemein
gliltigen, wissenschaftlich verifizierbaren Aussage an, die frither Iamblichus versuchte
Er gab folglich eine festere philosophische Basis fiir die Anerkennung der mathemati-
schen Naturbeobachtung und lieferte dem Gregoras wertvolles Material fiir die Fortset-
zung des Emanzipationsprozesses der Naturwissenschaft von der Herrschaft der Autori-
titen auf dem Weg zu einer »Mathematisierung« der Welt.

Wenn man den modernen Forschungsstand iiber die Entstehung der Neuzeit beriick-
sichtigt, entdeckt man, daB sich ein wichtiger Wendepunkt in der italienischen Renais-
sance befindet, in der die Philosophen, unterwegs zu der Entwicklung der »Mathemati-
sierung-Quantifizierung« der Natur, der Bewiiltigung der aristotelischen Methode und der
Entdeckung des Experiments, zunichst iiber das Thema der »Erscheinungsform des Na-

3 Bs handelte sich um eine Ableitung aller moglichen Verdnderungen aus einer geringen Zahl von
»Qualititenéinderungen«. Fiir eine ausfiihrliche Behandlung solcher Probleme siehe S. Sambursky, The physical
world of late Antiquity, London 1962.

35 Vgl. »Ilepl 100 dépog tivi Aoyp kol adtig, Bepiog v THY oGV, Yuypog pLmlopevog yiveton: kol
mepL YevEoews yohdilng: Kai mepl guoemg dvépov kod Tig Aokfig tovTmy dopdc Kol Kivicenck, Nic.
Choumni Opera, Ausg. v. Fr. Boissonade, Anecdota Graeca, Bd. ITI, Paris, 1830, S. 365-391, 392-397. Von
nun an Opera.

3 »'Aplototedng odtog elobe pev Gel, kol Sk mavTOY aiTod TV CUVTHOTOY, Eig TioTOoY GV
ékdotote PovAeton kol omovdalel Tolg amo iV padnpdToy drodeiytact xpficlot, dg Gmd Ty~
WTOTOV apxmﬁnmv (...) Kol cuxve o' TR TOL EK yemus‘rpw:g £xboToTE TOpadelyoTe St TOVTMVY,
ag elpnron, TV ovtod Pifiiov, Tdv e Tiig Aoykiig mpoyuateiag kol TOV YUOLKAV ...«, Vorwort zu
Stoicheiosis Astronomike 3, Ausg. v. I. Sevcenko, Etudes sur la polémique entre Theodore Metochite et Nicé-
phore Choumnos, Brussels 1961, S. 70-71, Z. 4-16.

37 Dessen Werk De communi mathematica scientia zitiert Metochites ohnehin. 1. Seveenko, a. a. 0., S. 77-87.

38 Sowohl die Ansichten von Choumnos als auch die Arbeitsmethode von Metochites sind diesbeziiglich cha-
rakteristisch. Choumnos schreibt, daf die Forschungsresultate zum Dialog und zur Priifung ohne Ehrfurcht vor
den (durch das Alter herrschenden) Autoritiiten ausgestellt werden muBten: »&v Léo keloBw movtl 1@ Bm)—
AOpEVE TOALTPOYLLOVETY Kol &mmgew kol &1 ve Pacovilewv: yoAog 'Ycip ovdelg, obT omotpcm'n,
o8 e vépeotg obdepior ... Xpr & olpon, kol Mudc Toig Tpod ﬂpow Kol kAgog ExOviwv Tov icov
mpocevnvEXBon TpOTOV, Kol I-iﬁ Ty exeivov deditvon SoEav kol 0 ¥ £k 10D mOAon xpoVOL KpaTHicoy
Ko VEVIKN KOG TpecPeiov«. (» AVTLOETIKOG Tpog Tovg T GodoNG ...«, Opera, S. 398,3-399,2). Meto-
chites andererseits konjizierte platonische Texte, die zu seinem Harmonisierungsprojekt mit Ptolemus nicht
hineinpaBten, wie Sevcenko detailliert zeigte! (I. Sevcenko, a. a. O., S. 87—107).
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turablaufs und der ihr am besten entsprechenden Erklirungsform«3® debattiert zu haben
scheinen. Die Wende wurde durch einen wichtigen Faktor ermoglicht: die Harmonisie-
rung der aristotelischen Apodeixis und die geometrische Deduktion hauptsidchlich im
Kontext der Beweistheorie des Averroismus sowie die Entdeckung des Kommentars von
Proklos zum ersten Buch der Eukleides' Elementa durch Simon Grynaeus 15334. Nach
unserer Behandlung ist es eindeutig, daR diese Entwicklungen im ertrterten Zeitabschnitt
auch in Byzanz anzutreffen sind, was zu einer neuen Bewertung der geistesgeschichtli-
chen Phinomene des 14. Jh.s in Byzanz zwingt. Die traditionelle Stellungnahme der by-
zantinistischen Forschung, daB in der Palaiologenzeit eine humanistische Bewegung nur
im kulturellen Sinn entstanden ist, die die antike Literatur nur in stilistischer und philolo-
gischer Manier ohne kreative und originelle Einarbeitung der mit ihr verbundenen philo-
sophischen Probleme im 15. Jh. nach Westen brachte4!, muf} revidiert werden. Sowohl
das Thema der Erscheinungsform des Naturablaufes als auch die allgemein giiltige Me-
thode haben zwei Generationen von Philosophen und Wissenschaftlern in Byzanz be-
schaftigt, und ihre Neigung zu einer originellen Umarbeitung der traditionellen philoso-
phisch-wissenschaftlichen Probleme muff anerkannt werden. Was diese »ostliche« Re-
naissance zu der »westlichen« Renaissance beigebracht hat, und warum letztere eine wei-
te und breite Resonanz gefunden hat, 14Bt sich nicht innerhalb eines Artikels erkldren.
Wenn wir aber die Debatten der 1. Hilfte des 14. Jh.s als eine entstehende wirkliche Re-
naissance, einen Westen »im« Osten interpretieren, konnen wir (wenn nicht iiberhaupt
erst) den Beitrag von Georgios Gemistos-Plethon und den im Westen entstandenen Streit
zwischen Aristotelikern und Platonikern besser einschétzen.

v

Die Entstehung dieses von der Wiederbewertung antiken Gedankengutes veranlaBten
»modernen« Denkens (das allerdings nach der Einfithrung des thomistischen Denkens in
vollstindiger Form viele potentielle »moderne« Denker zuriick zur Faszination der Scho-
lastik gebracht haben muB) soll auch neue Probleme und Konflikte in einem traditionel-
len Feld des byzantinischen geistigen Wirkens verursacht haben: in der Theologie. Es ist
kein Zufall, daB beide Gegner, deren Debatte wir untersucht haben, bei der nachfolgen-
den hitzigen theologischen Debatte in dassselbe Lager gerieten. Barlaam war der Haupt-
gegner des hesychastischen Theologen Gregorios Palamas. Nach seinem Riicktritt 1341
hat Gregorios Akindynos und nach 1347 Nikephoros Gregoras die geistige Fiihrung des
antihesychastischen Lagers iibernommen. Gregoras (wie auch Akindynos) hat trotzdem
stindig dementiert, irgendwelche geistige Affinitdt mit dem Kalabrier gehabt zu haben.
Wie wir oben erwiihnten, verfaiten die beiden Ménner Reden iiber die Unionsvorausset-

39 8. Otto, Renaissance und die frithe Neuzeit, (Geschichte der Philosophie in Text und Darstellung 3), Stuttgart
1986, S. 49. :
40°S. Otto, a.a. 0., 8. 51-52.

4l Vgl. den sehr bezeichnenden Ausdruck von H. Baynes, den K.M. Serton, The byzantine Background to the
Italian Renaissance, Proceedings of the American Philosophical Society 100 (1956) 1, 76, ibernommen hat: die
Byzantiner waren die »world librarians«.
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zungen mit den Lateinern. Wihrend Barlaam (seiner formalistischen Erkenntnislehre
treu) in seinen Reden und seiner allgemeinen Stellungnahme den Wert des apodiktischen
Syllogismus energisch bestritt und fiir theologische Debatten nur den dialektischen Syl-
logismus fiir geeignet hielt, lehnte Gregoras in seiner Rede jede Form des Syllogismus
(auch des dialektischen) fiir eine theologische Diskussion des »filioque« ab#2 Viele For-
scher betrachten diese Stellungnahme von Gregoras als ein typisches Beispiel byzantini-
schen Konservativismus®. Nach unserer Erorterung kann man dennoch behaupten, daB
diese Ansicht eine unmittelbare Folge seiner allgemeinen erkenntnistheoretischen Auf-
fassungen ist. Wichtig ist auf jeden Fall, da die traditionelle theologische Argumenta-
tionsmethode kriftig angegriffen, und dem theologischen Agnostizismus Tiir und Tor ge-
offnet wurde. Barlaam und Gregoras haben mehr oder weniger die Rolle der Erleuchtung
als platonischer Bewpia fiir die Kenntnis Gottes hervorgehoben. Eine solche Bempic
aber unterschied sich vom mystischen Erlebnis der Gotteschau der Asketen darin, daf} die
Bewpio einen psychologischen (und keinen ontologischen) Hintergrund besaB, indem sie
die innere Verwandtschaft des Intellekts mit den ewigen Elementen der Welt aktivierte,
entweder durch auBerordentliche Ereignisse (Visionen), oder durch wahrnehmbare Din-
ge, die einen symbolischen Charakter hattent. Die durch Sinneserfahrung erworbene
Kenntnis Gottes ist dennoch »TOmoG« (Abbild) eines Dinges und nicht das Ding »an
sich«®. Diese Ereignisse lassen die Anwesenheit Gottes nur dem Intellekt zugénglich
werden4s,

42 Gregoras lehnt sowohl den apodiktischen (Rede an die Heilige Synode, Ausg. v. M. Paparozzi, Un opuscolo
di Nicephoro Gregoras sulle condizioni del dialogo teologico con i latini, ltalia Sacra 22, Padova, Antenore
1973, S. 1350,17-1351,13), als auch den dialektischen Syllogismus ab (Paparozzi, a. a. O., S. 1351, 14-29) mit
dem Argument, daB die géttlichen Namen ohnehin der menschlichen Vernunft durch einen »Vorhang« und
»Finsternis« unzugiinglich sind: »T& mhelote Thg Belog ypodfic kol péAioTe oig pooTikol Tiveg vpe—
Spebovot Adyol, KoBdmep DO TUPOTETACUOOL KOAVTTOVTOL TOLG TO10VTOLG OVOpaGLY foa ToALY TOV
opov Emobpovion ...«, (Paparozzi, a. a. 0., S. 1352, 13-16). Der einzige Nutzen des Syllogismus besteht
darin, die der Theologie Unberechtigten fernzuhalten: »[Die Kirchenviter verwenden den Syllogismus] 00 yop
tvae Bei€ootv oD8 O £oTi TV Ghow 6 Beodg, oD dm £oTiv vioD YEvvnolg, 0D O oTiv Tvebuatog
aylov Exmopevolg, AL ive péddov érioymol Todg &TaKTeG T Beoloyiq smmnddvioc«, (Paparozzi,
a.a. 0, S. 1354, 13-16).

43 M. Paparozzi, a. a. 0., S. 1341-1344, wiihrend nach Jugie Gregoras riet »d' éviter toute discussion avec les
Latins, prétextant qu' on n' aboutirait & rien«, M. Jugie, Barlaam, DHGE V], c. 819.

4 Nach Gregoras wird der Intellekt von der Erkenntnis der wahrnehmbaren Dinge zu den iibersinnlichen hin-
aufgefiihrt, ohne von ihnen selbst auszugehen: »&k T@v &v T cioOioel Yopinmy kol dovepdv O voig
adovtig v apralov o BEPonov, padimg &k Thg mpog TV T@V Beiv kod Unép aiobnow ebpeoiy
GvarTpéxel, Kok ToD GhoeL duepods &G TO LEPIOTOV KOTLOV Guep®dS obBig TPog TO GUEPLOTOV EK TMV
peptotdv moAvSpopel, ur T@v Thg avtod dhoeng tEiotauevog puotplav ...« Hist. 33, 9: (CSHB) 111,
S. 407,21-408,6.

45 Wenn der Intellekt immanent mit Gott verwandt ist, bedeutet das, daB die Sinneswahmehmung eine Kenntnis
vermittelt, die nicht zum Intellekt gehort: »[Trv aiotnoiv] dexopévny o tiv EEwlev eldwho kol Todg
£xeiBev TOmoOVg GAAO TL mpoo&’:xecem dAkov ToD mPoLOTog GvTog, 01 TapadéxeTon. Tobto § Elvon
TOVTOG ElkOVo EKELVOV Kol 0VK EKEIVO«, Epistulae, (ed. Leone) 3, S. 23, 93-96.

46 Auf diese Weise erweist sich Gregoras als Anhénger der totalen »Gjiopdiow (Gestaltlosigkeit) des Intellekts,
wenn dieser die gottliche Offenbarung annimmt. Gregoras' Intellektualismus neuplatonischer Herkunft erklrt,
warum er evagrianische Zitate gegen die Hesychasten verwendet (die nach ihm keine absolute »&yLopéio« er-
fuhren, weil sie eben das ungeschaffene Licht sahen). S. Hist. 35, 45-46: (CSHB) I1I S. 499,4-500,4.
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Der Abbild-Charakter der Offenbarung stellte einen eigenartigen Symbolismus dar,
durch den das Problem der doppelten Wahrheit (ndmlich des Verhéltnisses dogmatischer
und wissenschaftlicher Aussagen und somit die Verifizierbarkeit ersterer), das auch Bar-
laam besprochen hatte, gelést wurde: Gottes Hervorgiinge (mpoodot) und wissenschaftli-
che Kenntnisse werden dem Intellekt auf dieselbe Weise vermittelt, indem er sich selbst
erkennt. Das bedeutet, dall Gottes Offenbarung und Keimkrifte-Analogien denselben
Wert des Symbols besidBen*’. Gott »selbst« ist aber von diesen Hervorgéngen fern, genau-
so wie ein Urbild von seinen Abbilden. Letztere Schluifolgerung ist auch fiir die theolo-
gische Ontologie (mit der wir uns hier nicht befassen) nicht ohne Bedeutung

Fiir den Aufbau dieser philosophischen Konstruktion hat Gregoras Gedankengut aus
den areopagitischen Schriften herausgelost und mit Gedanken Plotins ausgedeutet*’. Da-
mit hat er die Spaltung zwischen a) Gotteserkenntnis und Naturerkenntnis (doppelte
Wahrheit) und b) apriorischer Erkenntnis durch den Intellekt und sinnlicher Erfahrung
der Offenbarung aufgehoben. Andererseits versteht es sich, daf} solche theologischen
Voraussetzungen a) Andeutungen iiber einen »ewigen« Naturablauf implizierten, die den
eschatologischen Ansatz und die Orientierung der Natur in eine heilsgeschichtliche Per-
spektive stark vernachléssigten, b) die Faktizitit der Aneignung dieses eschatologischen
Elements seitens des Menschen, die in der biblischen und patristischen Tradition durch
die Vergottlichungslehre erkldrt wird, in eine platonisierende Gnosis auflosten, die in
eine (neue!) Spaltung zwischen einem ahistorischen Jenseits und einem natiirlichen Dies-
seits (nach dem Muster der westlichen Metaphysik) fiihrte.

Es ist nun unmoglich, innerhalb dieses Artikels die Reaktion der hesychastischen
Theologie zu analysieren. Man muB} aber in der Unterscheidung zwischen ungeschaffe-
nem Wesen und ungeschaffenen Energien in Gott zuerst eine gravierende Neubetonung
des eschatologischen Elementes einsehen und kurz erortern: Durch die Verbindung der
(auch jetzigen und koérperlichen) Gotteschau (B€o. ToD) @eol) mit dem erlosenden unge-
schaffenen Licht, woran die Heiligen am Ende der Geschichte teilnehmen werden, und

47 Wenn Gott sagt »du wirst meinen Riicken sehen« (Ex 33,23), so meint er »€(Te TOVg AOYOLS TMV OVTWLV ...
elte TV 810 copkog Embdivelav«, (Gregoras, Hist. 34, 18: [CSHB] 111, S. 449, 1-4).

48 Kurz ausgedriickt: Nach Gregoras sei das Dasein Gottes identisch mit seinem Wesen und dieses wiederum
identisch mit seiner Energie. Dieses Wesen sei eher im Sinne eines »ens absolutum« und des neuplatonischen
Einen ("Ev) zu verstehen, auf das die in einer Abbild- und Analogiebeziehung konsistente Welt zuriickgefiihrt
werden sollte. Das erklirt, warum Gregoras so oft mit dem Argument operiert, daB durch die von den Hesycha-
sten gelehrten Energien Gottes die Einfachheit Gottes angegriffen wird. Vgl. z.B. Nikephori Gregorae, An-
tirrhetika I, (Ausg. Einl. Komm. H.-V. Beyer) Wien 1976, 1,8, 10-20, S. 189-199. Diese Betonung des gottli-
chen Wesens als »Eines« verriickte die Quelle der Gottheit von der Hypostase des Vaters zum Wesen (»Natur«)
Gottes, was die Freiheit des gottlichen Daseins wesentlich beschriinkte. Die auffillige Ahnlichkeit dieser Pro-
blematik mit der thomistischen Ontologie erklirt, warum a) Schiiler von Gregoras (wie Ioannes Kyparissiotes)
den Thomismus begeistert adoptierten und b) die moderne neothomistische Kritik gegen die hesychastische
Theologie so dhnlich der der damaligen Antihesychasten ist.

49 Vor allem die Wirkung Gottes in der Welt nach den Bildern des Siegels (und seiner Abdriicke) und des Krei-
ses, (Areop. De div. nom. 2, 5: PG 3, 644A und 5, 6: PG 3, 821A entsprechend), die Gregoras anscheinend mit
Plot. Ennead. VI, 5, 7-8, verband.

30 Dieses eschatologische Element zeigte J. Meyendorff, Introduction 2 I'étude de saint Gregoire Palamas, Paris
1959, S. 257-271.
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das schon jetzt auf einer christologischen Basis in der Welt wirkts!, wird die »auf den
Kopf« gestellte, durch Symbole vermittelte Gnosis wieder als Erlosung »auf die FiiBe«
gestellt. Als historisch bezogene Tat (die Integration in der geschichtlichen Tat des Erl-
sungswerkes Jesu Christi) bringt die Gottesschau die Handlungsfreiheit des ganzen Men-
schen zur Geltung, indem er zugleich der (bis dahin vergénglichen und nicht ewigen!)
Welt einen neuen Sinn gibt® Im Bereich der Ontologie sollte man die Verbindung der
Freiheit mit der eschatologischen Realitit in zwei Elementen sehen: a) in der Uberarbei-
tung der aristotelischen Ontologie durch die biblische Ausdeutung des Begriffs évépyero,
der von nun an weder zum Wesen noch zu den Akzidentien gehort und die ontologische
Grundlage der Welt primir als dynamische »Beziehung« (zwischen Geschaffenem und
Ungeschatfenem, die sich aber nicht ineinander auflésen) darstellt’® und b) im personli-
chen Charakter der Energien Gottes, die die Freiheit als unabdingbare Voraussetzung fiir
diese Beziehung ins Spiel bringen>s4

Die Konflikte um die Naturbeobachtung im 14. Jh. zeigten eindeutig, daB das erwa-
chende moderne Denken in Byzanz eine neue Bearbeitung theologischer und philosophi-
scher Probleme erwirkte, die aber nicht nur die biblische Grundlage des Christentums ge-
fihrdete, sondern auch die Unterwerfung der Geschichtlichkeit des handelnden menschli-
chen Subjektes in einem ahistorischen Naturablauf (bzw. dessen Metaphysik) inaugu-
rierte. Die »am besten entsprechende Erklidrungsform« dieses Ablaufs bedeutet fiir Gre-
goras und seine zeitgendssichen Intellektuellen eine Hinfiihrung des Intellekts zum ein-
heitlichen Fundament-Ursprung des Seins (i.e., des Eins) durch Symbole. Auf diese
Weise wird die historisch-tragische Bewegung des Seienden aus dem Nicht-Sein bzw.
zurlick zu ihm (was das christliche Denken entsprechend als Erlosung und Siinde be-
zeichnet) annulliert. In dieser Perspektive ist die hesychastische Theologie »ein Sprung

3! Nach Meyendorff erwirkte Palamas eine Einarbeitung der christologischen Perspektive bei der Interpretation
der symbolisierenden Tendenz des Corpus Areopagiticum. Dazu folgte er der biblischen Tradition, die das Herz
als das Zentrum des Menschen betrachtete im Gegensatz zu der evagrianischen Anthropologie, die auf einem
platonisierenden Zentrum im No®¢ beharrte. J. Meyendorff, a. a. O., S. 195-222. Palamas hatte auch von Gregor
von Nyssa und Areopagita entsprechende (neu)platonische Bilder iibernommen und ausgedeutet (Novg, Siegel
usw.), was seinen Gegner Gregoras besonders irritierte. Solche Elemente fiihren moderne Forscher zu der Be-
hauptung, daf die Problematik der Hesychasten, ein »unbewuBter« Platonismus gewesen sei. Vel. E.v. lvdnka,
Plato Christianus. Ubernahme und Umgestaltung des Platonismus durch die Viter, Einsiedeln 1964,
S.391-394. Dariiber s. oben Anm. 46.

52 Hier gehort die Bedeutung der Askese und der moralische Charakter der Vergdttlichungslehre, G. Mantzari-
dis, TToAopikd, Thessaloniki 1983, insbes. S. 41-76 und 91-292.

33 Eine gute Darstellung s. H. Schaeder, Die Christianisierung der aristotelischen Logik in der byzantinischen
Theologie repréisentiert durch Johannes von Damaskus ( ca. 750) und Gregor Palamas (t ca. 1359), Ocoloyio:
33 (1962) 1-21.

3 Was manche heutigen Forscher nicht einsehen. Vgl. D. Wendebourg, Geist oder Energie, Miinchen 1980,
S. 11-64. Es scheint hier iibersehen zu sein, daB, obwohl die Energeia ein Attribut der Natur ist, nach Johannes
v. Damaskus (auf dessen Werk sich die Energienlehre basiert) das handelnde Subjekt der Energeia (»0 KEXPT—
Lévog Tf) Evepyeiqi«) die Person ist. AuBerdem sind es in Gott (anders als in der geschaffenen Natur) die Perso-
nen, in denen die gottliche Natur verankert ist und nicht umgekehrt. (Vgl. »Enil pev tiic éryiog Tpudog o
Tpelg bmooThoels £v dAANAG eial, kol O AoYog kel T mvedpa Suviues ioi 10D TOTPOG, Kol St
10070 pia kiviolg kol GoobTog Kod T ahTo BeEANTOV«, wihrend »Oi Gyyelot kod GvepwmoL £K00TOG
GIOTETUNUEVNV Kod Sinpnuévny Exel TV £ovtod YTOCTOOLY, &l Ko pag elot pboewcs, Johannes Da-
maskenos, De duabus volunt. 24: PG 95, 156B-C).
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nach vorne«, indem sie einen »existentiellen« Charakter der ontologischen Grundlage der
Welt und eine historische Bezogenheit des menschlichen Subjektes (und somit die histo-
rische Progressivitit) zu bewahren sucht. Der heftige Konflikt ist vielleicht nie beendet
worden, weil die Riickkehr zu der formalistischen Denkweise der (importierten) Schola-
stik und der nachgekommene allgemeine Verfall den Schwung des originellen Denkens
der palaiologischen Renaissance riickgingig machten. Es war aber genug, um festzustel-
len, wie tief die Grundlagen der Moderne auch im Osten verwurzelt waren, und welche
Aufgaben dies fiir das SelbstbewuBtsein einer dstlichen Theologie bedeutet.
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Die Beziehungen zwischen Staat und Kirche
in Griechenland

von Spyros N. Troianos, Athen

I. Die Orthodoxe Kirche als Ganzes besteht aus mehreren Partikularkirchen, die ver-
waltungsmiBig voneinander vollkommen unabhingig und selbstdndig sind. Diese Kir-
chen heiflen »autokephal« (wortlich tibersetzt: mit eigenem Haupt) und zu ihnen zéhlt
auch die Kirche von Griechenland. Die autokephalen Kirchen haben einen bestimmten
hierarchischen Rang, je nach der kanonischen Natur ihrer Selbstéindigkeit in Verbindung
mit ihrer Entstehungszeit. An erster Stelle kommen die alten Patriarchate des Orients,
d. h. von Konstantinopel, von Alexandreia, von Antiocheia und von Jerusalem. Es folgen
die neuen Patriarchate von RuBland, von Serbien, von Ruminien, von Bulgarien und von
Georgien, sowie die (bloB) autokephalen Kirchen von Zypern, von Griechenland und von
Polen. Dazu kommen einige autonome Kirchen, die ein loses Abhdngigkeitsverhiltnis
von einer autokephalen Kirche haben!.

Die Autokephalie (d. h. die Selbstindigkeit) der Kirche Griechenlands geht auf das Jahr
1833 zuriick und kam unter folgenden Umstinden zustande: Das Abhéngigkeitsverhiltnis
der griechischen Kirche vom Patriarchat von Konstantinopel, dessen Jurisdiktion erstere
bis dahin unterstand, wurde seit dem Ausbruch des Freiheitskampfes im Jahre 1821 fak-
tisch unterbrochen. Da nidmlich die Hohe Pforte den damaligen Patriarchen Gregorios V.
fiir den Aufstand verantwortlich machte und erhdngen lieB, gerieten seine Nachfolger in
den Verdacht, die Griechen zum Niederlegen der Waffen bewegen zu wollen. Der Ver-
such, eine Nationalsynode in Griechenland einzurichten, die gemif den heiligen Kanones
die kirchliche Verwaltung unabhingig von jedem staatlichen Eingriff durchfiihren sollte,
ist in den darauffolgenden Jahren — trotz der Bemiihungen des ersten griechischen
Staatsprisidenten Johannes Kapodistrias, der friiher im russischen diplomatischen Dienst
tdtig war und von 1815 bis zu seinem Riicktritt (1822) das Amt eines (russischen) Staats-
sekretirs des AuBeren bekleidete — gescheitert. So fiel die Aufsicht iiber die Sprengel
des Okumenischen Patriarchats in Griechenland der weltlichen Behorde (d. h. dem Kul-
tusministerium) zu2

SchlieBlich wurde im ersten Regierungsjahr Konig Ottos unter dem Einflu} verschie-
dener politischer Tendenzen und ideologischer Stromungen die Unabhédngigkeit der Kir-
che von Griechenland durch das konigliche Dekret (= Gesetz) vom 1. August 1833 unter
dem Titel »Proklamation der Unabhingigkeit der griechischen Kirche« verkiindet. Die-
sen Schritt unternahm die Regentschaft — Konig Otto war noch minderjihrig — ohne
die Einwilligung des Okumenischen Patriarchats einzuholen. Diese einseitige Proklama-

I Vgl. 8. N. Troianos, Opytvoon tdv EkkAnoldv kol Siebveic oyéoelg, Athen-Komotini 1983, S. 45-111.
2 Vgl. Ch. A. Frazee, The Orthodox Church and Independent Greece 18211852, Cambridge 1969. A. Angelo-
poulos, Griechenland, TRE X1V, Liefg. 1/2 (1985), S. 213-228 (hier 214, 217 f.).
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tion der Autokephalie l6ste heftige Reaktionen aus, sowohl in Patriarchatskreisen als
auch im Ausland. Erst spéter, im Jahre 1850, hat das Patriarchat nach langen Verhand-
Iungen mit der griechischen Regierung diesen Status durch einen Patriarchal- und Syn-
odaltomos anerkannt3. Diese Anerkennung erfolgte jedoch ex nunc, d. h. ohne Riickwir-
kung. Durch zwei weitere Synodalbeschliisse hat das Patriarchat in den Jahren 1866 und
1882 auf seine Rechte auf die Ionischen Inseln und einen Teil von Epiros und Thessalien,
die mittlerweile von Griechenland befreit worden waren, zugunsten der griechischen Kir-
che verzichtet.

Dies ist bis heute noch das Territorium der autokephalen Kirche von Griechenland.
Dieses Gebiet deckt sich aber keineswegs mit dem Territorium des griechischen Staates.
Dieser Umstand erklért sich dadurch, dafl das Patriarchat von Konstantinopel die Juris-
diktion der von Griechenland im 2. Jahrzehnt des 20. Jahrhunderts erworbenen Gebiete
sich vorbehalten hat, wobei es die Verwaltung der Bistiimer dieser Gebiete der autoke-
phalen Kirche Griechenlands (allerdings voriibergehend, nach dem Wortlaut des diesbe-
ziiglichen Synodalakts vom 4. September 1928) iibertragen hat4 In der kirchlichen Ge-
setzgebung Griechenlands bezeichnet man diese Diozesen, um sie von denen der autoke-
phalen Kirche des Landes zu unterscheiden, als »Neue Linder«. Der Begriff »die griechi-
sche Kirche« bezeichnet also heutzutage die autokephale Kirche einschlieBlich der »Neu-
en Lander«.

Innerhalb des griechischen Staatsgebietes gibt es jedoch Kirchenprovinzen, die weder
zur ersteren noch zu den letzteren gehoren. Es handelt sich dabei um die halbautonome
Kirche der Insel Kreta, um die Didzesen des Dodekanes und um den Monchsstaat von
Athos. Alle diese »Kirchen« — im engsten Sinne des Wortes — sind in einem jeweils
verschiedenen Abhingigkeitsverhiltnis dem Patriarchat von Konstantinopel untergeord-
net.

I1. Im neugriechischen Staat wurde nach der bereits oben erwihnten einseitigen Pro-
klamation der Autokephalie der Kirche das Verhiltnis zwischen ihr und dem Staat fol-
gendermafien gestaltet. Die von den absolutistischen Ideen des westlichen Europa inspi-
rierten Kleriker und Laien folgten dem staatskirchlichen Verfassungsmuster, das seit dem
18. Jahrhundert im orthodoxen RufBland galt und sich wenig vom System des landesherr-
lichen Kirchenregiments des deutschen Protestantismus unterschied. So wurde eine voll-
stindige Staatsherrschaft iiber die Kirche eingefiihrt. Der Konig, der iibrigens der Ro-
misch-Katholischen Kirche angehdrte, war das oberste Haupt der Orthodoxen Kirche; die
Verwaltung wurde von einer fiinfkopfigen Synode ausgeiibt, die aber ohne die Anwesen-
heit des koniglichen Kommissars nicht beschlulfihig war. Spiritus rector dieser Rege-
lung war der zu den ordentlichen Mitgliedern des Regentschaftsrates gehorende Rechts-
historiker Georg Ludwig von Maurer5, der zustindig fiir die Organisation des Schulwe-

3 Vgl. Emm. I. Konstantinides, H avoxnpvoélg tob orvtokeddhov Tig év ‘EALad ‘ExkAnoiog (1850) kot
1) B€o1g TdV PnTponoiemy TdV »Newv Xopdv« (1928), Athen 1974.

4 Vgl. Emm. I. Konstantinides, a. a. O., S. 26 ff. K. Babouskos, 'H VoLLOKGVOVLIKT] DROGTOOLG TdY UNTPOTO—
Aewv 1OV NEwv Xmpdv, Thessaloniki 21973,

5 Vgl. N. I. Pantazopoulos, H Tpog ebpomoikd npoTune OAoKANpoTIKT otpodn Thg NeoeAdnvikfg No—
pobeciog. Georg Ludwig von Maurer, Emot. Ernet. i ZyoAijc Nouikav koi Olxov. EmoTnudv 100
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sens, der Kirchenverwaltung und der Justiz war. Bei der Verwirklichung seiner Plédne hat
Maurer indessen einen wertvollen Mitarbeiter gehabt: den orthodoxen Presbyter und be-
deutenden Gelehrten Theokletos Pharmakides, der aufgrund seiner guten Kenntnisse hin-
sichtlich der in der griechischen Kirche herrschenden Umstéinde die notige Vorarbeit
geleistet hatte.

Siebzehn Jahre nach der Promulgation des Dekrets iiber die Unabhingigkeit der grie-
chischen Kirche, am 29. Juni 1850, verkiindete die Patriarchalsynode, wie bereits oben
angefiihrt, die Autokephalie der Kirche Griechenlands. Geméll den durch diesen Syn-
odalbeschluf} gestellten Bedingungen soll die Kirche als hochstes Organ eine stindige
Synode haben, die sich aus nach dem Alter ihrer (Bischofs-) Weihe berufenen Bischofen
zusammensetzt und unter dem Vorsitz des jeweiligen Metropoliten von Athen tagt. Diese
Synode hat die autokephale Kirche Griechenlands frei und ungehindert von jedem weltli-
chen Eingriff zu verwalten. Die innerkirchlichen Angelegenheiten, ndmlich die Wahl und
die Weihe der Bischofe, deren Anzahl und die Namen ihrer Didzesen, die Weihe der
Priester und Diakone, die EheschlieBung und die Ehescheidung, die Verwaltung der Klo-
ster, die Ausbildung der Kleriker, die Predigt, obliegen der ausschlieflichen Zustindig-
keit der Heiligen Synode.

Daraufhin wurde die Kirche durch zwei im Jahre 1852 erlassene Gesetze (Gesetz
Nr. 200: »Uber die Bistiimer, die Bischofe und die den Bischofen untergeordneten Kleri-
ker«; Gesetz Nr. 201: »Grundgesetz der Heiligen Synode der Kirche Griechenlands«) ei-
nigermafen von den absolutistischen Tendenzen des durch das konigliche Dekret von
1833 sanktionierten Systems befreit. Die Vorschriften des Synodaltomos iiber die Zu-
sammensetzung der stindigen Synode wurden im grofien und ganzen beriicksichtigt und
die alte Bestimmung iiber den Konig als Verwaltungsoberhaupt der Kirche wurde still-
schweigend (durch Nichtaufnahme in den neuen Gesetzestext) aufgehoben. Die Einrich-
tung des koniglichen Kommissars ist allerdings nicht abgeschafft worden®.

Die beiden Gesetze blieben iiber 70 Jahre lang nahezu unverindert in Kraft. Erst im
Jahre 1923 unternahm die Regierung einen wesentlichen Schritt zur groBeren Selbstin-
digkeit der Kirche. Durch das am 31. Dezember dieses Jahres erlassene neue Grundgesetz
der griechischen Kirche wurde die Institution der Synode der Hierarchie als hochster
Autoritdt der autokephalen Kirche Griechenlands eingefiihrt. Das Recht zur Teilnahme
an der Synode hatten alle Metropoliten, d. h. alle eine Kirchenprovinz leitenden Bischofe,
unter dem Vorsitz des Erzbischofs von Athen. Den Sitzungen der Synode wohnte ein
Staatskommissar mit nunmehr nur beratender Stimme bei.

Zwei Jahre spiter erfuhr dieses Verwaltungssystem durch den GesetzeserlaB vom
26. September 1925 eine weitreichende Anderung. Neben der Synode der Hierarchie, die
periodisch zusammentrat, wurde auch eine permanente Synode als deren »Vertreterin«
geschaffen. Sie setzte sich aus einer beschriankten Anzahl von Bischéfen zusammen.

Apiotot. Havemoruiov Gecoalovikng, Bd. 19, (FAvuydpiope otov N. L Moavtalénovro), Heft 4,
Thessaloniki 1986, S. 281433 (hier 325ff.). S. N. Troianos, ‘H éxkxAnocioeoTiky] ToAMTikY oty 'OBwvIKN
nepiodo ko 1) Sroopomon tdv oxecewv Moteiog kol "ExkAnoicg, EAAnv. Atkeroovvn 30 (1989)
1280-1286 (Lit.).

6 Vgl. Ph. C. Spyropoulos, Die Beziehungen zwischen Staat und Kirche in Griechenland unter besonderer Be-
riicksichtigung der Orthodoxen Kirche, (Diss.), Athen 1981, S. 69 ff.
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Seit diesem Zeitpunkt entwickelte der Gesetzgeber eine geradezu »bewundernswerte«
Aktivitit in bezug auf die Gestaltung des Verwaltungssystems der Kirche. Zwischen
1925 und 1977 (dem Jahr, in welchem das geltende Grundgesetz der Kirche erlassen
wurde) wurden mindestens zwanzig einschligige Gesetze und Verordnungen publiziert?”,
Dies ldBt sich dadurch erkldren, daB die kirchenpolitischen Entwicklungen von den
Schwankungen im politischen Bereich beeinfluBt wurden. Allerdings sei hier vermerkt,
daB} die in diesen Gesetzestexten enthaltenen Bestimmungen oft die Regelung von nur
nebensédchlichen Fragen betrafen; das grundsitzliche System der parallelen Existenz
zweier Synodalgremien, ndmlich der Synode der Hierarchie und der permanenten Syn-
ode, blieb bis heute bestehen. Dieser Umstand zeigt aber sehr deutlich, wie umfangreich
die Einmischung des (staatlichen) Gesetzgebers in die inneren Angelegenheiten der Kir-
che ist.

ITI. Die Ursache der weltlichen Eingriffe ist im verfassungsmiBigen Rahmen der Be-
ziehungen zwischen Staat und Kirche zu suchen, der der Legislative einen zu groBen
Spielraum gewihrte. Dieser Rahmen sah folgendermaBen aus. »Herrschende Religion« in
Griechenland ist diejenige der Orthodoxen Kirche des Ostens. Diese Bestimmung findet
sich in nahezu gleicher Formulierung in allen Grundgesetzen und Verfassungen Grie-
chenlands und zwar nicht erst seit der Griindung des neugriechischen Staates, sondern
bereits seit dem Ausbruch des Aufstandes gegen die Tiirken im Jahre 1821. Der Aus-
druck »herrschende Religion« bedeutet keineswegs, daB die Orthodoxe Kirche iiber ein
Recht zur Herrschaft iiber die anderen Konfessionen bzw. Religionen verfiigt®. Eine der-
artige Interpretation stiinde nicht im Einklang mit den jeweils geltenden Grundgesetzen,
denn die verfassungsmiBige Gewihrleistung der Kultusfreiheit hat in Griechenland eine
sehr lange Tradition. Sie steht ndmlich in allen konstitutionellen Texten, die von 1821 bis
heute in den Nationalversammlungen oder anderen gleichgestellten Organen verabschie-
det wurden.

Der Sinn der Bezeichnung »herrschende Religion« bestand darin, daB der griechische
Staat wohl aus historischen Griinden die Orthodoxe Kirche in Schutz nahm und ihr — im
Vergleich zu den anderen Konfessionen bzw. Religionen — besondere Unterstiitzung
gewiihrte. So die Theorie. In Wirklichkeit aber lag vielleicht der Gedanke nahe, die Kir-
che, mit anderen Worten den Klerus, durch den »Schutz« aus innen- und nicht zuletzt
auch aus auBenpolitischen Griinden unter Kontrolle zu halten. Wie dem auch sei, das
Verhiltnis zwischen Staat und Kirche hat sich nach gewissen Schwankungen, die sich
eher in den einzelnen Kirchengesetzen (vgl. oben) als im Text der Verfassungen wider-
spiegeln, herauskristallisiert.

Ausgangspunkt und zugleich Grundlage des Rahmens war Artikel 1 der Verfassung
von 1844, dessen Formulierung in den entsprechenden Artikeln der Verfassungen von

7 Vgl. die Gesetze 3615 von 1928; 5187 von 1931; 5438 von 1932; 1363, 1457 und 1493 von 1938; 1672 von
1939; 2170 von 1940; 671 von 1943; 3952 von 1959; 4149 von 1961; 4326 von 1963; 4562 und 4589 von 1966;
3 von 1967; 126 von 1969 und die konigliche Verordnung vom 16./17.12.1959, in: B. D. Tzortzatos, ‘H xorto—
oToTLKT) vopoBesio: tiic ExkAnoicg tig EAL&S0C, Athen 1967, S. 163 ff,

8 Vgl. Th. Tsatsos, Die verfassungsmiBige Gewihrleistung der Religionsfreiheit in Griechenland, in: Fest-
schrift fiir C. Schmitt zum 70. Geburtstag, Berlin 1959, S. 221-251 (hier 229).
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1864, 1911, 1927 und 1952 (sowie der »Verfassungen« der Militirdiktatur von 1968 und
1973) im wesentlichen unverindert blieb. Die Orthodoxe Kirche wird vom griechischen
Staat a. geschiitzt und b. unterstiitzt. Zum Schutz gehorte die Verpflichtung des Staats-
oberhauptes nach der damaligen Staatsform, d. h. des Konigs (mit Ausnahme der Verfas-
sung von 1927), der schon als Thronfolger der Orthodoxen Kirche angehtren mubBte, vor
der Thronbesteigung den Eid zu leisten, daB er »die herrschende Religion der Griechen
schiitzen werde«.

Um die Bedeutung dieser Eidesleistung richtig einzuschitzen, mul man sich iiber-
legen, daB der Konig nicht nur als natiirliche Person, sondern auch und vor allem als
Haupt der Exekutive sprach. Ein zweiter und nicht weniger wichtiger Punkt war die aus-
driickliche Bestimmung in der Verfassung, »der Proselytismus und jede andere Einmi-
schung gegen die herrschende Religion sei verboten«. Unter dem Terminus »Proselytis-
mus« versteht man das illegale Anwerben von Anhéngern. Die weitreichende Bedeutung
dieses Rechtssatzes ist nicht zu unterschiitzen, denn dadurch war die Verwaltung berech-
tigt, ja sogar verpflichtet, nicht nur bekdmpfende, sondern auch vorbeugende MafBnah-
men zu treffen, um solche durch die Verfassung untersagten Einmischungen zu verhin-
dern.

Aber um nicht den Eindruck zu erwecken, die Kultusfreiheit wire ein leeres Wort, mufy
an dieser Stelle betont werden, daB} simtliche Religionen (also nicht nur die »herrschen-
de«) durch eine Reihe von staatlichen MaBnahmen, meistens strafrechtlicher Natur, be-
sonders geschiitzt werden. So werden die Gotteslésterung, die Verunglimpfung von Reli-
gionsgemeinschaften, die AnmaBung des Priesteramtes, der qualifizierte Diebstahl von
MeBgeriten und der Proselytismus gegen alle Religionen geahndet.

Um auf die »herrschende Religion« zuriickzukommen, @uBerte sich ihre Unterstiitzung
hauptséchlich in der Besoldung des Klerus mit staatlichen Mitteln, im obligatorischen
Religionsunterricht in allen Schulstufen, in der Erhaltung von (staatlichen) Kirchenschu-
len und Priesterseminaren fiir die Ausbildung des Orthodoxen Klerus, in der Errichtung
von theologischen Fakultéiten an den staatlichen Universititen, in der Befreiung der Kir-
che von (fast samtlichen) Steuerabgaben, in der Ausfiihrung von Beschliissen der kirchli-
chen Behorden durch staatliche Organe.

Zur besonderen Rechtsstellung der »herrschenden Religion« gehort auch die Tatsache,
daB die Kirche als Ganzes, die Ditzesen, die Pfarrgemeinden, die Kloster und die kirchli-
chen Organisationen als juristische Personen des offentlichen Rechts anerkannt sind.
Dieser Rechtszustand ist gewill mit bestimmten Vorteilen verbunden. Andererseits zieht
er die Aufsicht des Staates in der Form der Kontrolle der Verwaltungsakte dieser juristi-
schen Personen nach sich. Die Kontrolle bezieht sich stets auf die GesetzméBigkeit und
nie auf die ZweckmiiBigkeit des betreffenden Akts und wird entweder vom zustindigen
Staatsorgan, z. B. dem Kultusminister, falls seine Mitwirkung zur Vervollstindigung des
Akts erforderlich ist, oder vom Obersten Verwaltungsgericht im Anfechtungsverfahren
durchgefiihrt. Dadurch ist aber die Selbstverwaltung der Kirche, wie eben dieses Gericht
bestitigt hat, nicht aufgehoben.

Das war in groben Ziigen das Bild des Verhiltnisses zwischen Staat und Kirche bis
Juni 1975, solange noch die Verfassung von 1952 giiltig war. Zur Bezeichnung dieses
Systems war in der kirchenrechtlichen Theorie der Terminus »System der Uberordnung



226 Spyros N. Troianos

des Staates auf gesetzlicher Grundlage« (cOoTNUO THG VOLLE KPOTOVLOTN G TOALTELOC)
geldufig.

IV. Durch die geltende Verfassung Griechenlands, die am 11.Juni 1975 in Kraft ge-
treten ist, hat sich einiges gedndert. Im folgenden wird der fiir das Verhiltnis von Staat
und Kirche einschlédgige Artikel 3 wortlich zitiert:

»1. Herrschende Religion in Griechenland ist diejenige der Orthodoxen Ostkirche
Christi. Die Orthodoxe Kirche Griechenlands, unsern Herrn Jesus Christus als Haupt
erkennend, ist beziiglich des Dogmas untrennbar mit der GroBen Kirche Konstanti-
nopels sowie jeder anderen Kirche gleichen Bekenntnisses verbunden und bewahrt
unverriickbar, wie jene, die heiligen apostolischen und Konzilskanones sowie die
heiligen Uberlieferungen. Sie ist autokephal und wird geleitet von der Heiligen Syn-
ode der amtierenden Bischofe sowie der aus ihrer Mitte hervorgehenden Stindigen
Heiligen Synode, die gemiB der Grundordnung der Kirche gebildet wird, unter Ein-
haltung der Bestimmungen des Patriarchaltomos vom 29. Juni 1850 und des Synodal-
akts vom 4. September 1928. — 2. Die in einzelnen Landesteilen bestehende kirchli-
che Ordnung steht nicht in Widerspruch zu Absatz 1. — 3. Der Text der Heiligen
Schrift bleibt unverandert erhalten. Eine offizielle Ubertragung in eine andere
Sprachform ohne vorherige Genehmigung der autokephalen Kirche Griechenlands
und der Grofien Kirche in Konstantinopel ist verboten«.

Wenn man sich auf diese Bestimmung beschriankt, kommt man leicht zu dem irrefiih-
renden Schluf}, da} alles beim Alten geblieben ist. Bei der Heranziehung jedoch von
weiteren Verfassungsbestimmungen stellt man fest, da von einem besonderen Schutz
der »herrschenden Religion« nicht mehr die Rede sein kann. So stellt die Angehérigkeit
zu dieser Kirche keine Voraussetzung mehr fiir die Wahl zum Staatsoberhaupt (nun zum
Prisidenten der Republik) dar und in seinem bei der Amtsiibernahme zu leistenden Eid
steht nichts vom Schutz der »herrschenden Religion der Griechen« (Art.31 und 33
Abs. 2). Ferner ist die alte Bestimmung, jeder Eingriff gegen die »herrschende Religion«
sei verboten, in der neuen Verfassung gestrichen (Art. 13 Abs. 2). SchlieBlich schreibt
Art. 16 Abs. 2 vor, daf} die Bildung unter anderem auch die Entwicklung des nationalen
und religiosen BewuBtseins der Griechen zum Ziel hat, wihrend sie gemi dem entspre-
chenden Art. 16 Abs.2 der alten Verfassung an den Idealen der griechisch-christlichen
Kultur orientiert sein sollte. Indessen sind die UnterstiitzungsmaBnahmen in verschie-
denen Vorschriften der staatlichen Gesetzgebung unberiihrt geblieben.

Unter diesen Umstinden fragt man sich, was heute der Ausdruck »herrschende Reli-
gion« bedeutet. Ich bin der Meinung, daf dieser Passus in der neuen Verfassung einen
vorwiegend deklaratorischen Sinn hat: eine offizielle Betonung der Tatsache, daf} es sich
um die Religion der weit tiberwiegenden Mehrheit der griechischen Bevolkerung handelt.
Insofern glaube ich, daB man den griechischen Terminus, in dem sich diese feine Diffe-
renzierung sprachlich nicht erkennen 148t, nun mit »vorherrschende Religion« iibersetzen
sollte®.

9 Zur Gestaltung der Bezichungen zwischen Staat und Kirche gemB der Verfassung von 1975 vgl. Ph. C. Spy-
ropoulos, Die Beziehungen zwischen Staat und Kirche in Griechenland ..., S. 120ff. S. N. Troianos, IMopo—
dooeig ExxAnolootikod dukaiov, Athen-Komotini 21984, S. 91 ff. A. N. Marinos, Zxéoeig ExxAnoiog woi
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In dieser neuen Sinngebung duBert sich der Wille der verfassungsgebenden Korper-
schaft, die bisher engen Beziehungen zwischen Staat und Kirche aufzulockern. Die Ver-
wirklichung der in der Verfassung — zumindest in Ansidtzen — feststellbaren Tendenz
der (absoluten) Trennung von Staat und Kirche liegt nun beim Gesetzgeber, der die im-
mer noch — wenn auch in beschrinktem Ausmall — privilegierte Rechtsstellung der
»vorherrschenden Religion« modifizieren kann. Allem Anschein nach ist aber in den
néachsten Jahren aus innenpolitischen Griinden (da alle Faktoren des politischen Lebens
im Lande vorldufig auf die Aufrechterhaltung der gegenwirtigen Rechtslage Wert legen,
in der Hoffnung, sie zum eigenen Vorteil ausniitzen zu kénnen) mit einer solchen Ent-
wicklung nicht zu rechnen.

Das Selbstverwaltungsrecht der Kirche ist nach wie vor gewihrleistet. Es gibt jedoch
eine Neuerung, die man nicht iibersehen darf: Grundordnungen hat es in der griechischen
Kirche immer gegeben. Zum ersten Mal ist aber in der Verfassung selbst ein solches Ge-
setz fiir die Kirche vorgesehen, eine Grundordnung, in der die Richtlinien der Organisa-
tion und der kirchlichen Verwaltung geregelt werden und die nach der ausdriicklichen
Bestimmung des Artikels 72 Abs. 1 vom Plenum des Parlaments (also nicht in einer Par-
lamentsabteilung) verabschiedet wird. Ein Zeugnis dafiir, daB auf diese Grundordnung
Wert gelegt wird. Die praktische Bedeutung dieser Regelung ist, daB} das im Prinzip ver-
fassungsmifig anerkannte Selbstverwaltungsrecht nur innerhalb des durch die Grundord-
nung festgesetzten Rahmens wahrgenommen wird. Und die gesetzgebende Funktion be-
findet sich fest in den Handen der legislatorischen Organe des Staates. Allerdings muf3
hier erldutert werden, daB} diese Haltung des Staates sich auf die Grundfragen beschrinkt
hat. In bezug auf die innere Gliederung und den Betrieb der Kirchenverwaltung hat man
die Heilige Synode durch eine Reihe von Bestimmungen der Grundordnung zum ErlaBl
von Organisationsverordnungen erméchtigt.

Eine Frage, die eng mit der gesetzgeberischen Titigkeit der staatlichen Organe in
kirchlichen Angelegenheiten zusammenhingt, ist, ob und inwieweit die kirchlichen Ka-
nones und die heiligen Uberlieferungen von der Verfassung geschiitzt werden; mit ande-
ren Worten, ob eine Regelung, die ihnen widerspricht, zuldssig ist oder nicht.

In diesem Problem, das vor einigen Jahrzehnten entstand, steckt praktisch der Versuch
der Kirche, der Legislative eine Grenze zu ziehen. Die heftigen Auseinandersetzungen
haben zu keiner Losung gefiihrt, und auch unter der neuen Verfassung, die zu dem Pro-
blem keine direkte Stellung genommen hat, bleibt die Frage theoretisch noch offen. Die
Rechtsprechung des Obersten Verwaltungsgerichts hat urspriinglich zwischen dogmati-
schen und Verwaltungskanones unterschieden, wobei die Unantastbarkeit den ersteren
vorbehalten blieb. Seit fiinfzehn Jahren stellt man jedoch eine Tendenzwende fest, wobei
auch der Artikel 13 der Verfassung iiber die Gewihrleistung der Religionsfreiheit heran-
gezogen wird!%. Dieses Grundrecht, das selbstverstindlich nicht nur die nichtorthodoxen
Kirchen und die nichtchristlichen Religionsgemeinschaften betrifft, sondern auch die

IMoAteio, Athen 1984. Vgl. ferner die in Heft 15 (1988) der Zeitschrift »Afkouo ked IToAitikij« publizierten
Aufsitze.

10 Vgl die Entscheidungen Nr. 3178 von 1976; 1269-1270 von 1977; 2336 und 2635 von 1980; 3619 von
1982.
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»vorherrschende Religion« in Griechenland, umfaBt unter anderem auch das Recht der
einzelnen Kirchen, der religivsen Vereinigungen u. s. w. auf uneingeschrankte Selbstver-
waltung. Nach dieser (neuen) Auffassung stehen auflerhalb der Reichweite des Gesetzge-
bers nicht nur die dogmatischen Kanones (die es an sich nicht gibt, weil man die das
Dogma betreffenden Synodalbeschliisse als »Horoi« und nicht als »Kanones« bezeich-
net), sondern auch diejenigen, welche die grundlegenden Verwaltungseinrichtungen der
Kirche betreffen.

Um das Thema der kirchlichen Gesetzgebung abzuschlieBen, mufl man noch folgendes
hinzufiigen: Die Regierung hat in der Regel, bevor sie einen sich auf die Kirche bezoge-
nen Gesetzentwurf dem Parlament vorgelegt hat, sie um ihre Stellungnahme gebeten.
Dies entspricht aber keiner verfassungsméBigen Verpflichtung. Die Kirche dagegen ist
immer der Meinung gewesen, ihre Zustimmung solle fiir das Einbringen solcher Ge-
setzentwiirfe in das Parlament erforderlich sein. Doch ist es ihr nicht gelungen, ihren
Willen durchzusetzen. Hier sei aber noch vermerkt, da die jeweiligen Regierungen oft
bereit gewesen sind, indem sie den Wiinschen der Kirchenfiihrung entgegenkamen, Neu-
regelungen hinsichtlich der kirchlichen Verwaltung einzufiihren, die nicht immer verfas-
sungsmiBig einwandfrei waren!L

V. Nach einer Reihe von gesetzgeberischen MaBBnahmen der griechischen Regierung
war das Verhiltnis zwischen Staat und Kirche in den letzten Jahren etwas gespannt. Zu-
erst verabschiedete das Parlament ein Gesetz (Nr.731/1977), das den Kriegsdienstver-
weigerern die Ableistung eines waffenlosen Militdrdienstes ermoglichte. Zu diesem Ge-
setz meinte die Kirche, daB es die Mitglieder bestimmter Religionsgemeinschaften
»skandal6s« begiinstige und dafl es gegen das von der Verfassung durch Artikel 13
Abs. 4 sanktionierte Prinzip verstoBe, »niemand diirfe wegen seiner religiosen Anschau-
ungen von der Erfiillung seiner Pflichten gegeniiber dem Staat befreit werdenx.

Dann kam die Geschichte mit der »automatischen« Ehescheidung, wie sie im Volks-
mund hieB. Das griechische Zivilgesetzbuch kannte unter den Scheidungsgriinden nur
eine schuldhafte Zerriittung der Ehegemeinschaft. Durch ein im Jahr 1979 veroffent-
lichtes Gesetz (Nr. 868) wurde auch das objektive Element bei der Zerriittung eingefiihrt,
so daB} die Erhebung der Scheidungsklage auch fiir den schuldhaften Partner zulissig
wurde, allerdings nur in den Fillen, in denen das Ehepaar seit mindestens sechs Jahren
getrennt lebte. Obwohl das Justizministerium diesbeziiglich sehr vorsichtig vorgegangen
ist, hat die Kirche heftige Proteste erhoben, indem sie in dem Gesetz eine Erschiitterung
der Fundamente der Ehe und der Familie tiberhaupt und eine »Legalisierung« des Ehe-
bruchs sah. Einige Bischofe haben sich daraufhin geweigert, die Ehe fiir geistig gelost zu
erkldren, mit dem praktischen Ergebnis, dafl eine Wiederheirat den kraft dieses Gesetzes
geschiedenen Eheleuten nach dem damals geltenden Recht unméoglich war. Konsequen-
terweise wurde dann die Frage der Zivilehe wieder aktuell.

11 Ein Paradebeispiel stellt das Gesetz 1351 von 1983 dar, durch welches (Art. 15) der Heiligen Synode das
Recht eingerdumt wurde, Metropoliten aus »das Wohl der Kirche, die 6ffentliche Ordnung oder den sozialen
Frieden« betreffenden Griinden zu suspendieren oder gar in den Ruhestand zu versetzen. Vgl. dazu S. N. Troia-
nos, IMopatnpnoels 610 dpbpo 15 tod N. 1351/1983, Xpromiavog 23 (1984) 52-58.
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Nach dem bis vor zehn Jahren noch geltenden griechischen biirgerlichen Recht durfte
die EheschlieBung nur durch eine kirchliche Trauung erfolgen, richtiger: durch eine reli-
giose Trauung, denn damit war ein entsprechender Akt innerhalb aller Religionen ge-
meint. Diese Regelung aber schloB fiir den Atheisten die Eingehung der Ehe iiberhaupt
aus. Es gibt zwar in Griechenland wenige Menschen, die bewuBt Atheist oder religions-
los sind; trotzdem stellte diese Regelung eine grobe Verletzung der Gewissensfreiheit
dar. Insofern war die Einfithrung der Zivilehe notwendig. Dies geschah im Jahre 1982
durch das Gesetz Nr. 1250; es hatte aber nicht die Aufhebung der kirchlichen Trauung
zur Folge. Beide EheschlieBungsformen gelten parallel und haben den gleichen
juristischen Wert. Diese Gleichstellung war als Losung nahezu ideal; trotzdem zeigt sich
die Kirche sehr miBtrauisch denjenigen gegeniiber, die eine Zivilehe eingehen, was in
manchen Fillen zu erheblichen Komplikationen fiihrt. Die kirchliche Behorde besteht
ndmlich darauf, sie als exkommuniziert zu betrachten.

Bei der Aufzihlung der Probleme darf man eine — nach Meinung der Strafrechtler
fortschrittliche — Anderung des Strafgesetzbuches in bezug auf die Abtreibung (Gesetz
Nr. 1609/1986) sowie die Authebung des die Strafverfolgung des Ehebruchs betreffenden
Paragraphen (Gesetz Nr. 1272/1982) nicht unerwéhnt lassen.

Ein wichtiger Streitpunkt war zudem die Aufnahme diplomatischer Beziehungen zum
Heiligen Stuhl. Ausschlaggebend fiir die griechische Kirche in diesem Fall war die Frage
hinsichtlich der Existenz und der Zukunft der unierten (katholischen) Kirche in Grie-
chenland, die gewisse ekklesiologische Probleme aufwirft.

Wenn man aber von einer »reaktioniren« Haltung der Kirche in den obigen Fillen
spricht, muBl man betonen, dal diese Reaktion weder einheitlich noch einstimmig war.
Sie war mehr oder weniger von den konservativen Kreisen motiviert, denen vor allem die
Mitglieder vieler kirchlicher Vereine angehtren. Und man darf dabei nicht auBer acht
lassen, daB auch die kirchliche Fiihrung mit einer Opposition fertig werden mufte.

VI. So sah die Situation bis vor sieben Jahren aus. Diese Lage hat sich aber in den
letzten Monaten des Jahres 1985 und in den Jahren 1986 und 1987 gefihrlich zugespitzt,
so daB man von einer echten Krise in den Beziehungen zwischen Staat und Kirche spre-
chen konnte!2. Ursache dieser Krise ist ein altes Problem gewesen: das Kirchenvermdo-
gen.

Am Ende des Freiheitskampfes im vergangenen Jahrhundert war die Kirche wahrhaftig
der groBte Grundbesitzer im Lande. Aber die langjdhrigen Bemiihungen der jeweiligen
Regierungen, die Ansiedlung der landlosen Bauern zu fordern (teils durch sukzessive
Zwangsenteignungen, teils mit der freiwilligen Hilfe der Kirche), haben dazu beigetra-
gen, dal} das Vermdgen der griechischen Kirche sich wesentlich verringerte. Wenn man
zu Beginn der achtziger Jahre vom »riesigen Kirchenvermogen« sprach — so manchmal
in der Presse —, entsprach das dadurch vermittelte Bild durchaus nicht der Wirklichkeit.
Von den anfangs angefiihrten juristischen Personen der Kirche besaBen nur noch die Kl6-
ster ein nennenswertes Landvermogen. Dieses Grundeigentum, das entweder von den

12 Zu den Ereignissen dieser Periode vgl. . M. Konidares, 'O Nopog 1700/1987 xod 1) mpoodatn kpion otig
oyéoelg ExkAnoiog ko IToAvteiog, Athen 1988.
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Klostern selbst oder von einer ad hoc errichteten »Organisation« verwaltet wurde, um-
faBte eine Fliche von ca. 125 000 Hektar. Von diesem Land bestand aber der groBite Teil,
etwa 93 000 Hektar, aus Wildern oder aus aufzuforstenden Gebieten, deren Ertrag nega-
tiv war. Der Rest, rund 32 000 Hektar, war landwirtschaftlicher Besitz, aber auch da gab
es Schwierigkeiten bei der Nutzbarmachung dieses Besitzes, denn in vielen Fillen war
das einwandfreie Eigentum der Kirche von der zustindigen Behorde bestritten worden.

Um diesem MiBstand abzuhelfen, hat der Staat vor ungefahr siebzehn Jahren Ver-
handlungen mit der Kirche aufgenommen, in der Hoffnung, bald zu einer Losung des
Problems zu gelangen, die die Kirche autark machen wiirde. In den Jahren 1986 und
1987 gab der Staat rund 13 Mrd. Drachmen (nach dem damaligen Wechselkurs umge-
rechnet: 200 Mio DM) jéhrlich fiir die Kirche — einschlieBlich des kirchlichen Schulwe-
sens — aus. Nach dem aktuellen Stand der Finanzen der griechischen Kirche kann sie
ohne die staatliche Hilfe nicht auf eigenen Fiilen stehen. Die Verhandlungen aber dau-
erten jahrelang — ohne Ergebnis, hauptsdchlich wegen der Unentschlossenheit der
kirchlichen Seite. Der Vorwurf jedoch, die Kirche habe absichtlich die Verhandlungen
hinausgeschoben, ist m.E., wenn nicht ganz unbegriindet, zumindest iibertrieben.

Wie dem auch sei, kiindigte der Kultusminister vor einigen Jahren an, dafl die Regie-
rung diese Frage durch ein Gesetz regeln wollte. Trotz der heftigen Reaktion der Kirche,
die sogar die Glaubigen mobilisierte und groB3e Protestkundgebungen veranstaltete, pri-
sentierte das Kultusministerium einen entsprechenden Gesetzentwurf, der am 6. Mai
1987 vom Parlament verabschiedet wurde. Seit dem Inkrafttreten dieses Gesetzes
(Nr. 1700/ 1987) iibernahm die »Organisation, die bereits oben erwihnt wurde, die Ver-
waltung des gesamten Klostervermogens. Das leitende Organ dieser Institution, in wel-
chem nunmehr die vom Staat bestimmten Mitglieder die Mehrheit bilden, verfiigt iiber
sehr umfangreiche Befugnisse hinsichtlich der VerduBerung der von ihm verwalteten
Léndereien. Auf diese Weise ist die Verwaltung des grofiten und wichtigsten Teils des
Kirchenvermégens in die Hénde des Staates geraten. Dariiber hinaus ordnete dasselbe
Gesetz an, daB die Laien, welche an den fiir die Verwaltung der einzelnen Pfarrgemeinde
und der Kirchenprovinzen (Ditzesen) zustdndigen Beirdten teilnehmen, von nun an von
den Mitgliedern der betreffenden Gemeinde gewidhlt werden — wéhrend sie bis dahin
vom Ortsbischof bestimmt wurden —, was den Einflul von parteipolitischen Wahlkrite-
rien zur Folge haben konnte.

Die Kirche hielt den Umfang des staatlichen Eingriffs fiir unannehmbar und weigerte
sich, mit den zustindigen (staatlichen) Behorden zur Durchfiihrung der Bestimmungen
dieses Gesetzes zusammenzuarbeiten. SchlieBlich, nach mehrmaligem Zusammentreffen
des Erzbischofs mit dem Ministerprisidenten, erfolgte eine gewisse Entspannung durch
einen am 11. Mai 1988 von Vertretern der Heiligen Synode und des Staates unterzeich-
neten Vertrag, der -durch das Gesetz Nr.1811/1988 ratifiziert wurde. Gegenstand des
Vertrags war die Regelung aller vermogensrechtlichen Fragen der Kirche, wobei sie das
Eigentum der zu den Klostern gehérenden Wilder und Landereien auf den Staat zum
grobten Teil tibertrug und letzterer die Verpflichtung iibernahm, die zur Besoldung des
Klerus und des iibrigen Kirchenpersonals sowie zur materiellen Unterstiitzung der Klo-
ster erforderlichen Geldmittel alljdhrlich zur Verfiigung zu stellen. Ferner wurden die
umstrittenen Bestimmungen des Gesetzes Nr. 1700/1987 hinsichtlich der Zusammenset-
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zung der kirchlichen Verwaltungsorgane und der Wahl deren Mitglieder durch das Ge-
setz Nr. 1811/1988, das den Vertrag, wie bereits erwihnt, bestitigte, aufgehoben.

Gleichzeitig wurde eine Kommission aus vier Metropoliten und vier staatlichen Funk-
tiondren unter dem Vorsitz eines ehemaligen Generalstaatsanwalts gebildet, die eine
Uberpriifung der gesamten Beziehungen zwischen Staat und Kirche vornehmen sollte.
Sie hat (nach 36 Sitzungen) den Entwurf einer neuen Grundordnung der Kirche Grie-
chenlands ausgearbeitet und der Regierung im Friihjahr 1989 vorgelegt. Durch diesen
Text wird der Kirche ein viel groBerer Spielraum als bisher bei der Regelung ihrer inter-
nen Angelegenheiten eingerdumt, indem er zahlreiche Ermichtigungen zum ErlaB von
Organisationsverordnungen enthilt. Obwohl aber seit dem Abschlul der Arbeiten der
Kommission drei Jahre vergangen sind, unternahm das zustindige Ministerium keine
Schritte, um einen entsprechenden Gesetzentwurf in das Parlament einzubringen. Die
Griinde wurden bereits oben angedeutet. Folglich bleibt die Unklarheit, die seit dem ver-
gangenen Jahrhundert in den Beziehungen zwischen Staat und Kirche herrscht, weiter
bestehen. Insofern erweist sich die Einfithrung einer (juristisch) richtigen Trennung der
beiden Institutionen in Griechenland als die einzige Losung des Problems.
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Die Liturgie als Ort der Erfahrung Christi

von Mircea Basarab, Miinchen

In der Orthodoxen Kirche nimmt die Liturgie als Gottesdienst einen besonderen Platz
ein, in deren Rahmen der Tod und die Auferstehung des Herrn gefeiert werden. Bis zur
zweiten Ankunft Christi (1 Kor 11, 26) bleibt die Liturgie im Leben der Kirche »das Al-
lerheiligste«! und zugleich ihr zentrales Anliegen. Die Liturgie stellt die Erfahrung der
Kirche im Gebet im Laufe der Geschichte dar, ihr Leben im gekreuzigten und auferstan-
denen Christus. Seit jeher (Apg 2, 42.46) bildet sie das einzige mogliche Leben in Chri-
stus, in welchem die Christen die Vereinigung mit Christus und das Herabkommen des
HI. Geistes erfahren. Durch ihren anamnetischen Charakter (sie ist das Gedichtnis des
Lebens Christi) realisiert die Liturgie die stindige Anwesenheit Christi in der Mitte der
Glaubigen (Mt 28, 20) wie auch die ununterbrochene Wirkung des HI. Geistes. Die Litur-
gie wird zur Feier der Auferstchung und zum Pfingsten ohne Ende bis zur Wiederkehr
des Herrn.

Die Bedeutung der Liturgie besteht in der Feier der Eucharistie und der Kommunion
mit dem Leib und dem Blut des auferstandenen Christus. Die zum Abendmahl des Herrn
versammelte Gemeinde wird das Abbild des Lebens in Christus. Sie ist der mystische
Leib des Herrn, der sakramental das Kreuz und die Auferstehung wiedererlebt. Diese Ge-
dichtnisfeier des Todes und der Auferstehung des Herrn war von Anfang an (Lk 22, 19;
1 Kor 11, 26) der dominante Aspekt der Liturgie. Er wurde durch die apostolische Predigt
im BewuBtsein der Kirchen iiberliefert. Die Priester bringen wihrend der Liturgie das un-
blutige Opfer und verkiindigen das lebenspendende Leiden Christi2 Heute noch wird in
der Anaphora der Liturgien des hl. Basileios des GroBen und des hl. Chrysostomos diese
Uberzeugung hervorgehoben: »Tuet dies zu meinem Gedéchtnis, denn sooft ihr dieses
Brot esset und diesen Kelch trinket, verkiindigt ihr meinen Tod und bekennt meine Auf-
erstechung. Eingedenk also dieses heilsamen Gebotes und all dessen, was fiir uns geschah,
des Kreuzes, des Grabes, der Auferstehung am dritten Tag, der Himmelfahrt, des Sitzens
zur Rechten des Vaters und der kiinftigen glorreichen Wiederkehr«?,

Jesus Christus ist in der orthodoxen Anschauung zugleich Darbringer und Opfer. Das
am Kreuz dargebrachte Opfer verldngert sich unblutig auf die Liturgie. »Denn Du bist ja
der Opfernde und der Geopferte, der Empfangende und der Austeilende, Christus unser
Gott, und Dir wollen wir Ehre erweisen mit Deinem anfanglosen Vater und dem allheili-
gen, guten und lebenspendenden Geist ...« Dem liturgischen Opfer sind mystisch auch
die Gliubigen einverleibt, weil sie durch die Vermittlung des Priesters zusammen mit
Christus opfern“.

A. Schmemann, Liturgy and Theology, The Greek Orthodox Theological Review 17 (1972) 87.
Germanos von Konstantinopel, Historia ecclesiastica et mystica contemplatio: PG 98, 309 D.
Das Gebet withrend des Cherubim-Hymnus.

E. Braniste, Liturgica speciala, Bukarest 1985, S. 382.
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Die feste Uberzeugung der Orthodoxen stellt die Liturgie als geeigneten Ort der Erfah-
rung Christi dar. Hier und in der Mitte der liturgischen Gemeinschaft begegnet der Glau-
bige dem Herrn selbst unter der Gestalt seines offenbarten Wortes, das liturgisch erlebt
und in den aktuellen Formen ausgelegt wird. Ebenfalls im Rahmen der Liturgie erfihrt er
die Vereinigung mit dem eucharistischen Christus und dadurch wird die Liturgie eine
Vorwegnahme und ein Vorgeschmack auf das Reich Gottes.

I. Die Erfahrung Christi durch das geoffenbarte Wort Gottes in der
heiligen Liturgie

Von Anfang an organisierte sich die Liturgie um das Brotbrechen herum, und die beim
Abendmahl ausgesprochenen Worte des Herrn (Mt 26,26-28; Mk 14,22-24; Lk 22,
19-20) wurden von den Aposteln weitergegeben (1 Kor 10,16; 11,23-26). Beim Brotbre-
chen lasen die Christen der ersten Jahrhunderte Perikopen aus dem Alten und Neuen Te-
stament?, sangen Psalmen und spiter christliche Hymnen. Die Hymnen und die Handlun-
gen waren alle biblisch inspiriert, weil die Schrift immer eine groBe Autoritit fiir die
Christen besall. Neben den zahlreichen biblischen Texten und Zitaten deutet die Liturgie
durch ihren Symbolismus eine Reihe biblischer Handlungen und Ereignisse an.

1. Der Symbolismus der heiligen Liturgie

a. Das Vorbereitungsritual der Gaben, bekannt unter dem Namen Proskomidie, verbin-
det Vorgeschichte und Geschichte der messianischen Zeit. Die vom Priester wiihrend der
Proskomidie dargebrachten Handlungen werden von biblischen Texten des Alten und
Neuen Testaments begleitet. Sie verkiindigen uns das Drama Christi und den Opfercha-
rakter der Liturgie. »Er wurde wie ein Lamm zum Schlachten gefiihrt. Und wie ein
fleckenloses Lamm vor dem Scherer verstummt, tut er seinen Mund nicht auf. In seiner
Erniedrigung wurde sein Urteil gesprochen und wer wird sein Geschlecht zihlen? Denn
sein Leben ward von der Erde hinweggenommen« (Jes 53,7-8). Zu den Worten des Pro-
pheten Jesaia, welche ein wahres »Evangelium der Leiden« sind, kommen die aus dem
Neuen Testament hinzu: »Geschlachtet wird das Lamm Gottes, das hinwegnimmt die
Siinde der Well, fiir das Leben und das Heil der Welt« (Joh 1,29.36), ferner: »Einer der
Soldaten durchbohrte seine Seite mit einem Speer und sogleich kam Blut und Wasser
heraus. Der es gesehen hat, legt Zeugnis davon ab, und sein Zeugnis ist wahrhaftig«
(Joh 19, 34-35). Damit sich die Schrift erfiillt, folgte der ersten Kenosis (Erniedrigung —
die Menschwerdung des Wortes Gottes) die zweite (die Leiden und der Tod Christi), um
dadurch die Tatsache zu betonen, da} das ganze irdische Leben des Erlosers unter dem
Zeichen der Bescheidenheit sich entwickelte.

Am Ende des Proskomidierituals hat der Priester in der Mitte des hl. Diskos den groB-
ten Teil (Partikel) der Prosphora, welche Jesus Christus symbolisiert (das Lamm Gottes).
Daneben, auf der rechten Seite liegt ein dreieckiges Teilchen fiir die heilige Maria und

5 Justin der Miirtyrer, Apologia I, 65-67: PG 6, 430.
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auf der anderen Seite des Lammes vertreten neun Teilchen die Engel, Propheten, Apo-
stel, Heilige und Mirtyrer. Die untere Hilfte des hl. Diskos ist mit den Teilchen lebender
und entschlafener Glidubigen besetzt. Auf diese Weise haben wir symbolisch auf dem
Diskos das Bild der einen, universalen Kirche, in der Christus herrscht.

Die Proskomidie ist das Gedichtnis Christi in der eucharistischen Vision, die liturgi-
sche Erwiihnung des Lebens des Herrn zusammen mit der Welt, in deren Mitte er lebte
und fiir die er das Leben opferte. Umringt von seinen Heiligen wird Christus von der Ge-
samtheit der Kirche liturgisch gefeiert.

Der Wein und das Wasser, die der Priester in den Kelch giefit, verkdrpern das Blut und
das Wasser, die aus der Seite Christi flossen (Joh 19, 34) und in der Kirche zu den zwei
Lebensquellen geworden sind: das Wasser der Taufe und das Blut der hl. Kommunion.

b. Die Liturgie der Katechumenen, auch die Wort-Liturgie, der Lesegottesdienst oder
die Liturgie der Lehre genannt$, beginnt mit der groBen Segnung, in der wir den Vater,
den Sohn und den Heiligen Geist preisen. Die Anwesenheit des Evangeliums und des
Kreuzes auf dem Altar erinnert uns, daB Jesus durch sie das Reich Gottes auf Erden
griindete.

Die symbolische Deutung des Lesegottesdienstes hilft uns, die Zeit vor der 6ffentlichen
Tatigkeit des Erlosers zu verstehen. Sie erinnert uns an die BuBBpredigt von Johannes dem
Téufer, dem Vorldufer des Herrn. Die Zusammensetzung aus Psalmenversen (Antipho-
nen) und christlich inspirierten Hymnen in diesem Teil der Liturgie deuten auf die Weis-
sagungen des Erlosers durch die Propheten des Alten Testaments. Der Hymnus »Du ein-
ziggeborener Sohn (und Wort Gottes, Unsterblicher, der Du freiwillig um unseres Heiles
willen wolltest Fleisch annehmen aus der heiligen Gottesgebirerin und immerwéhrenden
Jungfrau Maria. Ohne Dich zu verindern wurdest Du Mensch. Und gekreuzigt, Christus,
unser Gott, hast Du im Tod den Tod bezwungen, Du, einer der Heiligen Dreifaltigkeit,
gleich verherrlicht mit dem Vater und dem Heiligen Geiste, errette uns)« vertritt die Ver-
korperung der Erkenntnis der Wirklichkeit dieser Weissagungen’. Er ist die Antwort,
durch welche die liturgische Gemeinschaft die »Erfiillung der Zeit« und die Menschwer-
dung Christi bekennt. Durch die »Seligpreisungen« feiert die Gemeinschaft auf liturgi-
sche Weise den Beginn seiner offentlichen Tétigkeit. Man besingt hier die Freude der Be-
gegnung mit dem Herrn, weil bis jetzt »er in der Welt war, und die Welt erkannte ihn
nicht« (Joh 1,10). Der Begriff »der Anfang der offentlichen Titigkeit« wird auch durch
den kleinen Einzug mit dem Evangelium, das die Lehre Christi symbolisiert8, versinn-
bildlicht. Von da an gerechnet, erschien Christus in der Welt und machte sich durch Wort
und Tat bekannt. Die brennende Kerze, die dem Evangelium vorausgetragen wird, be-
zeugt den Glanz des Wortes Gottes, aber auch den Begriff des Lichtes, das von der Pre-
digt der alttestamentlichen Propheten und der Apostel ausging.

6 D. Staniloae, Spiritualitit und Gemeinschaft in der orthodoxen Liturgie, Craiova 1986, S. 132 (ruménisch).

7 N. Kabasilas, Explication de la divine liturgie, Traduction et notes de S. Salaville, Sources Chrétiennes Nr.4,
Paris 1967, S. 143 und PG 150, 409 C.

& N. Kabasilas, a. a. 0., S. 147 und PG 150, 412 C.
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Durch das Trishagion weist die liturgische Gemeinschaft auf das Mysterium der Drei-
faltigkeit hin: »Dieses Mysterium hat die Fleischwerdung eines aus der Trinitét den Men-
schen kundgetan. Durch den fleischgewordenen Logos haben wir ndmlich den Vater und
den Geist kennengelernt, aber auch den Zusammenklang und die Einigung der Engel und
Menschen«®. Fiir eine dhnliche Deutung stimmen auch andere Liturgieausleger, welche
den Hymnus als eine von Menschen und Engeln zusammengebrachte Doxologie fiir die
Heilige Dreifaltigkeit betrachten 1.

Die biblischen Lesungen vertreten »vollkommene Zeichen« der 6ffentlichen Auftritte
Jesu, durch welche er bis ans Ende der Zeit zu allen Menschen sprechen wird. Die »Zei-
chen« machen uns die Erscheinung Christi, so wie er sich in der Welt offenbart hat, und
wie es im Neuen Testament niedergeschrieben wurde, bekannt. Die Lehrliturgie!! hat ihre
Bedeutung nicht verloren. Der missionarisch-didaktische Charakter des Lesegottesdien-
stes, wodurch die Lehre des Sohnes Gottes iibermittelt wird, bleibt bis heute von grofer
Aktualitdt. Die Entwicklung durch diesen Liturgieteil gemall den Missionsbediirfnissen
der Kirche kann nur der Verkiindigung des geoffenbarten Wortes und dem Aufbau des
mystischen Leibes Christi dienen. Die Lehrliturgie hat ihren Sinn behalten und an vielen
Orten bleibt sie der einzige Weg der Verkiindigung des Evangeliums. Die biblischen Le-
sungen, wie auch die Lesung des belehrenden Evangeliums oder kurze Erkldrungen der
aus dem Evangelium vorgelesenen Perikopen sind den Glidubigen von groBem Nutzen.
Sie laden zur sakramentalen Vertiefung des Wortes Gottes ein. Im Grunde genommen
werden die Gldubigen durch Hymnen und Gebete auf den Empfang der christlichen Leh-
re vorbereitet. Allmihlich erfahren wir aus den Episteln der Apostel und ihrer Auslegung
die Bedeutung Christi fiir die Menschheit. Die Episteln als Lehrwort der Apostel fithren
uns zum Verstdndnis des Wortes Gottes, authentisch ausgelegt von denjenigen, die es in
der Anwesenheit Christi erlebt haben. Wiahrend der biblischen Lesungen hort Christus
selbst sein von Aposteln und ihren Nachfolgern verkiindetes Wort.

Vor der Lesung des Evangeliums spricht der Priester das Gebet aus, durch das er »das
helle Licht der Gotteserkenntnis« und »die Offnung unserer geistigen Augen, damit wir
die Verkiindigung des Evangeliums verstehen«, erfleht. Er bekennt, dafl neben der wis-
senschaftlichen Vorbereitung fiir die Deutung der Evangeliumsgeheimnisse auch die Er-
leuchtung von Gott her notwendig ist. Fiir das tiefe Verstindnis des Evangeliums bedarf
es, daB Gott selbst uns entgegen kommt, um uns die Auslegung seines manchmal verbor-
genen Wortes anzudeuten. Es handelt sich hier gewil um die Offenbarung des geistlichen
Wortsinnes, dessen Empfang eine besondere Vorarbeit verlangt.

Die Wortliturgie versinnbildlicht nach dem hl. Germanos von Konstantinopel die 6f-
fentliche Tétigkeit des Herrn'2 Die biblischen Lesungen und Hymnen dieses Liturgieteils

9 Symeon von Thessaloniki, Uber die géttliche Mystagogie, aus d. Griech. iibers. von W. Gamber, Regensburg
1984, S. 28.

10 Johannes Damaskenos, De hymno Trisagio epistola: PG 95, 34 A-B; N. Kabasilas, Explication de la divine
liturgie, S. 147 und PG 150, 412 D; Germanos von Konstantinopel, Historia ecclesiastica et mystica contempla-
tio: PG 98, 410 A; Pr. P. Vintilescu, Das Liturgikon erklirt, Bukarest 1972, S. 173 (ruménisch); D. Staniloae,
Spiritualitit und Gemeinschaft in der orthodoxen Liturgie, S. 187,

11 D, Staniloae, a. a. 0., S. 132-133.

12 Germanos von Konstantinopel, Historia ecclesiastica et mystica contemplatio: PG 98, 416 D.
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tragen zur Vergebung der Siinden und zur Heiligung der Glaubigen bei'?, die auf diese
Weise fiir die Vereinigung mit Christus in der Eucharistie vorbereitet werden.

c. Die Liturgie der Gliubigen oder der Opfergottesdienst beginnt mit dem Cherubim-
Hymnus. Der groBe Einzug mit dem Herbeibringen der Opfergaben vom Riisttisch durch
die nordliche Seitentiir und hernach die Riickkehr durch die mittlere Konigspforte in den
Altarraum zum heiligen Tisch deutet nach einigen Liturgiekommentatoren die Kreuzab-
nahme des Erlosers und sein Begrébnis durch Joseph von Arimathda und Nikodemus an.
Dieser liturgische Akt erscheint als eine natiirliche Folge des Proskomidierituals, in dem
sich das Gedichtnis der Leiden und der Tod des Herrn vollenden!4 Durch diese Hand-
lung feiert der Priester sakramental die Tat des Josephs von Arimathda und Nikodemus
(Joh 19,38-41). Alle liturgischen Gegenstiinde, die wir bei dieser Gelegenheit verwen-
den, verkorpern Dinge, die in Wirklichkeit bei der Kreuzabnahme und beim Begribnis
Christi beniitzt wurden. In dieser Deutung stellt der Altarraum das Grab Christi dar, und
der Altartisch den Ort, wohin der Leib Jesu gelegt wurde!s. Diese Auslegung wird auch
durch den Inhalt der drei Troparien, welche der Priester still nach dem Niederlegen der
verehrten Gaben auf den Altartisch ausspricht, bekriftigt. Die andere Variante der Erkli-
rung des groflen Einzugs als triumphierenden Einzug des Hermn in Jerusalem !¢ wider-
spricht dem Vorhergehenden nicht. Im Grunde genommen ergéinzen sich die beiden Va-
rianten!”.

Durch Gebete und Gesinge, deren Inhalt ein wahres Mosaik an Zitaten und biblischen
Hinweisen aufweist, werden die Christen durch das Glaubensbekenntnis (Credo) auf den
Hohepunkt der Liturgie vorbereitet und in die Wandlung des Brotes und des Weines in
Leib und Blut durch die Anrufung des Heiligen Geistes eingefiihrt. Wihrend die Ge-
meinde singt: »Wir loben Dich, wir preisen Dich, Dir sagen wir Dank, o Herr, und beten
zu Dir, unser Gott«, ruft der Priester den Heiligen Geist an, auf uns und die vorliegenden
Gaben herabzukommen: »Nochmals bringen wir Dir diesen geistigen und unblutigen Op-
ferdienst dar und bitten Dich und flehen Dich instéindig an: Sende herab Deinen Heiligen
Geist auf uns und auf diese vorliegenden Gaben«. In der orthodoxen Anschauung »ist es
der Heilige Geist, der durch die Hand und Sprache des Priesters die Mysterien ein-
weiht«!8. Danach beten die Gléaubigen das Vaterunser, in dem sie sich als Séhne Gottes
bekennen. Dem folgt die Einnahme der Kommunion, durch die der Glaubige ein Chri-
stustrdger (Christophor) wird. Der auferstandene Christus ist fiir die Christen die Per-
spektive, aus der die Welt betrachtet wird, und die ununterbrochene Wirkung des Heili-
gen Geistes in der Kirche hilft uns, die Erfahrung der geistigen Anwesenheit Christi zu
erleben. Durch diese Erfahrung bewahrt die Kirche ihr BewuBtsein vom mystischen Leib

13 N. Kabasilas, Explication de la divine liturgie, S. 131 und PG 150, 404 C.

14 p. Vintilescu, Das Liturgikon erklirt, S. 208.

15 Germanos von Konstantinopel, Historia ecclesiastica et mystica contemplatio: PG 98, 419.

16 Germanos von Konstantinopel, a.a.0.: PG 98, 419 D; N. Kabasilas, Explication de la divine liturgie,
S.163-165 und PG 150, 420 C; Theodor von Andida, De Divinae Liturgiae Symbolis Ac Mysteriis: PG 140,
442 B.

17 P. Vintilescu, Das Liturgikon erklrt, S. 210-211.

18 N. Kabasilas, Explication de la divine liturgie, S. 179 und PG 150, 428 B.
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des Herrn!® und bekennt seinen Tod und seine Auferstehung. Durch die Liturgiefeier
nimmt die Kirche das Reich Gottes vorweg. Im Mysterium der Eucharistie werden Ver-
gangenheit und Zukunft eine ununterbrochene Gegenwart.

Die Erhebung des Kelches vor den Glidubigen symbolisiert die Erscheinungen des
Herrn nach der Auferstehung. Die Lobpreisungen der Glaubigen driicken die Freude, den
Herrn gesehen zu haben, aus. Dabei singt die Gemeinde: »Das wahre Licht haben wir ge-
sehen, den Geist vom Himmel empfangen, den rechten Glauben gefunden. Die unteilbare
Dreieinigkeit beten wir an, denn sie hat uns erldst«. Es ist die Freude desjenigen, der den
Herrn gesehen, den Heiligen Geist empfangen und den wahren Glauben gefunden hat.
Eine derartige Freude driickt sich in der Anbetung der unteilbaren Dreifaltigkeit aus,
welche die Quelle unseres Heils ist.

Das Ubertragen des Diskos und des Kelches zum Riisttisch bedeutet die Himmelfahrt
Christi und sein Sitzen zur Rechten des Vaters,

2. Der biblische Charakter der orthodoxen Liturgie

Die Heilige Schrift besetzte und besetzt den zentralen Platz in der Liturgie und die bi-
blischen Texte bilden ihr dltestes Element. Die zu Beginn sehr zahlreichen Lesungen des
Alten und Neuen Testaments werden heute im Rahmen der Liturgie durch Lesungen des
Neuen Testaments eingeschriinkt. Gesprochene Texte des Alten Testaments findet man in
der Proskomidie, vor der Epistellesung, und in einigen Gebeten und liturgischen Liedern.
Die liturgischen Perikopen sind nach einer bestimmten Ordnung in »Evangelien« und
»Episteln« aufgeteilt, so daB die Glaubigen in einem Jahr an allen biblischen Ereignissen,
insbesondere an der Heilsgeschichte und der Person des Erlosers teilnehmen.

AuBer den festgesetzten Lesungen enthélt der Text der orthodoxen Liturgie auf Schritt
und Tritt Zitate und biblische Bilder. Dem biblischen Text entnommene Ausdriicke und
Worte sind eingeordnet in Gebete und biblische Handlungen. Die liturgische Sprache ist
die der Schrift und sie beweist die Bemiihung der Christen, sich den inspirierten Text an-
zueignen und begriindet ihren Wunsch, diesen Text in ihrem wichtigsten Gottesdienst
anwesend zu finden. Indem der orthodoxe Christ die Worte der Schrift in den liturgischen
Gebeten und Hymnen wiederholt, bekennt er sich zur Einheit des Glaubens mit den Vor-
gingern. Der Gottesdienst wird so zur Verkiindigung des Wortes Gottes und zu einem le-
bendigen Argument seiner Zeitbezogenheit. Die Wiederholung dieser Texte zeigt unsere
Zeugenaussage gegeniiber der immer aktuellen Schrift, die fiir uns nicht aufgehort hat,
das lebendige Wort zu sein, das Wort, das uns zu Christus, »dem Weg und der Wahrheit
und dem Leben« (Joh 14, 6) fiihrt. Die Christen kehren immer wieder mit Beharrlichkeit
zu den Schriftworten zuriick, die der Liturgie Objektivitit und Substanz verleihen.

Der Hohepunkt der Liturgie und gleichzeitig der biblischen Zitate sind die heilige Eu-
charistie und die Worte, die Jesus Christus selbst anléBlich ihrer Einsetzung ausgespro-
chen hat. Wihrend der Chor singt: »Heilig, Heilig, Heilig ist der Herr Zebaot« (Jes 6, 3),
betet der Priester leise und erinnert an die Liebe Gottes zur Welt und die Aussendung
seines Sohnes, auf dafl die Welt das Leben habe (Joh 3, 16-17). Im Gebet erinnert der

19 Dan-llie Ciobotea, Le role de la Liturgic dans la formation théologique, Contacts 135 (1986) 206.
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Priester an das letzte Abendmahl, als Jesus das Brot nahm, dankte, es segnete, brach und
sprach: »Nehmet, esset, das ist mein Leib, der fiir euch gebrochen wird zur Vergebung
der Siinden«. Desgleichen nahm er auch den Kelch: »Trinket alle daraus; das ist mein
Blut des Neuen Bundes, das fiir euch und fiir viele vergossen wird zur Vergebung der
Siinden« (Mt 26,26; Mk 14,22; Lk 22,19; 1 Kor 11,24). Dies ist der Text, der nie im Rah-
men der Liturgie fehlte, weil die Eucharistie immer als ein Auftrag Jesu angesehen wur-
de, als eine Anordnung, die durch die Worte: »Tut dies zu meinem Gedichtnis«
(Lk 22,19) ausgedriickt wird. Heute noch werden die Glidubigen durch diese Worte einge-
laden, an dem Geheimnis der Geheimnisse teilzunehmen.

Die Rolle der biblischen Lesungen und Zitate im Zusammenhang der Liturgie war: die
Proklamation des Wortes Gottes und die Verkiindigung der wichtigsten Ereignisse der
Erlésung den Glaubigen bekanntzumachen und sie fiir den Empfang der heiligen Sakra-
mente vorzubereiten. Die Vorbereitung setzt die Transposition der Teilnehmer mitten in
die Ereignisse hinein voraus, die von den Psalmengeséngen und den Lesungen verkiin-
digt werden. Nikolaos Kabasilas meint, daB die Psalmengesinge und die biblischen Le-
sungen uns empfénglich fiir die Bewahrung der heiligen Gaben machen?. In dem Kom-
muniqué der Katholisch-Orthodoxen Dialog-Kommission betont man: »... in der Eucha-
ristie ist die Epiklese nicht nur eine Wandlungsbitte; sie ist auch ein Gebet um die volle
Wirkung der Kommunion aller mit dem Geheimnis, das durch den Sohn offenbart ist«2!.

11. Die Liturgie als Darstellung der Heilsgeschichte

1. Die heilige Liturgie wird als Leben der Kirche in Christus betrachtet. Sie bildet fiir
uns »eine Rekapitulation der ganzen Okonomie der Heilsgeschichte«?, in der der Gliu-
bige die Menschwerdung, die Leiden, die Auferstehung und die Himmelfahrt Christi er-
lebt. In der Liturgie erfihrt man Vergangenheit als Gegenwart, wihrend die Zukunft vor-
ausgekostet wird. Man sagt in der Orthodoxen Kirche oft?, daB die Liturgie Vergangen-
heit und Zukunft nicht kennt, sondern in ihrem Zusammenhang durch die Kraft und
Gnade des HI. Geistes alles eine ununterbrochene Gegenwart wird und die Gliubigen in
der Gemeinschaft Christi leben. Die hl. Eucharistie bietet den Gliubigen die Méglichkeit
an, in Christus zu leben und mit ihm die Gemeinschaft zu verwirklichen, die an der Basis
des geistlichen Lebens der Kirche steht. Der hl. Symeon, Erzbischof von Thessaloniki4,
meint, daB nichts anderes niitzlich fiir uns sein kann und von Gott geliebt wird als die

20 N. Kabasilas, Explication de la divine liturgie, S. 157 und PG 150, 416.

21 Katholisch-Orthodoxe Dialog-Kemmission, Das Geheimnis der Kirche und der Eucharistie im Licht des Ge-
heimnisses der Heiligen Dreifaltigkeit, OFo 3 (1989) 221 und Una Sancta 37 (1982) 336.

22 Theodor Stoudites, Antirreticus I: PG 99, 339. Dasselbe bekennt die Kirche heute noch. Vel. Katholisch-
Orthodoxer Dialog, Glaube, Sakramente und Einheit der Kirche, Dokument der Gemischten Internationalen
Kommission fiir den theologischen Dialog zwischen der rémisch-katholischen und der orthodoxen Kirche, ver-
abschiedet in Cassano delle Murge (Bari) am 16, Juni 1987, OFo 3 (1989) 232 f. und Una Sancta 42 (1987)
265.

23 N. A. Nissiotis, Die Liturgie und das geistliche Leben, Kyrios 1 (1961) 155.

24 Symeon von Thessaloniki, De Sacra Precatione, 301: PG 155, 554 D.
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Eucharistie, weil sie das Werk Christi fiir die Erneuerung der Menschen und unsere Ge-
meinschaft mit ihm ist.

Durch die Liturgie wird die ganze Heilsgeschichte vergegenwirtigt und die Teilnahme
an der Eucharistie hilft dem Glaubigen, sein Leben »nach dem vollem Maf} der Fiille
Christi« zu gestalten (Eph 4,13). Die Gnade des HI. Geistes, vermittelt durch die heiligen
Sakramente, unterstiitzt den Gliubigen in der Vollendung seiner geistlichen Gestalt. Der
hl. Maximos der Bekenner meinte in bezug auf die innere Erneuerung des Menschen fol-
gendes: »Die Gnade des HI. Geistes, die immer unsichtbar anwesend ist, aber besonders
wihrend der Liturgie, verwandelt und stellt wahrhaftig jeden Anwesenden wieder her,
fithrt ihn zu einer gottlichen Eigenschaft«?.

Die liturgische Anaphora faBt ausgezeichet den Gedanken zusammen, da die Liturgie
der Ort der Heilserfahrung ist. Der hl. Johannes Chrysostomos betont den Heilscharakter
des Werkes Christi durch die Worte: »Dieser (Christus) kam und als er die ganze Heils-
ordnung erfiillt hatte, nahm er in der Nacht, in der er iberliefert wurde oder vielmehr
sich selbst fiir das Leben der Welt iiberlieferte ...«. In einem viel groBeren Dankgebet
desselben Teils der Basileiosanaphora ist die ganze Heilsgeschichte vorgestellt. In einem
Text, der einen seltenen dogmatischen Reichtum hat, erinnert Basileios an die Schopfung
des Menschen, den Gott »gewiirdigt hat, ihn in den Garten der Wonne gesetzt und ihm
bei der Erfiillung der Gebote unsterbliches Leben verheifien hat«. Der Ungehorsam fiihrte
den Menschen zur Vertreibung aus dem Garten Eden. Ohne verlassen zu sein, wurde ihm
»das Heil der Wiedergeburt in Christus selbst bereitet«. Das Vorbereitungswerk der
Menschwerdung des Herrn ist wunderbar durch die folgenden Worte hervorgehoben:
»Du hast zu uns gesprochen durch den Mund Deiner Knechte, der Propheten, das kom-
mende Heil uns zu verkiindigen ...« Tn der Fiille der Zeit hat Gott zu uns durch seinen
Sohn gesprochen, »er, der Abglanz seiner Herrlichkeit und Abdruck seines Wesens, er,
der alles triigt durch sein michtiges Wort, hielt es nicht fiir Raub, Dir, dem Gott und
Vater, gleich zu sein, sondern, obgleich Gott von den Aonen, erschien er auf Erden und
lebte mit den Menschen. Er ist Fleisch geworden aus der heiligen Jungfrau, er entduflerte
sich und nahm Knechtsgestalt an. Er ward gleichgestaltet dem Leibe unserer Niedrigkeit,
um uns gleichzumachen dem Bilde seiner Herrlichkeit«.

Im Gebet ruft der heilige Basileios Jesu offentliche Tatigkeit, die Leiden, seinen Ab-
stieg in die Holle und seine glorreiche Auferstehung hervor, durch die »er jedem Fleisch
den Weg zur Auferstehung von den Toten bahnte«. In Bildern und Worten von seltener
Schonheit und Empfindsamkeit wird an die Himmelfahrt Christi und an die Erwartung
der Parusie erinnert. Man schlieBt das Gebet mit der Unterstreichung der Tatsache, daB
die Liturgie, die wir feiern, in Erinnerung an Jesu Leiden gehalten wird. Die Aussprache
dieses Gebetes erregt Empfindungen von groBer Intensitit. Besonders wertvoll wird der
Text durch das unbestreitbare Alter, den Reichtum der dogmatischen Begriffe, die Fein-
heit der verwendeten Bilder und die Schonheit der Sprache. Dogmatisch stellt das Gebet
eine Zusammenfassung der Heilsgeschichte dar und nihert sich dem Wert eines Glau-
bensbekenntnisses an. Vom liturgischen Standpunkt aus erweckt das Gebet mit einer er-

25 Maximos der Bekenner, Mystagogia 24: PG 91, 703.
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staunlichen Eindringlichkeit zahlreiche inspirierte Texte der Heiligen Schrift und bildet
ein biblisches Mosaik aus Texten der Heilsgeschichte.

2. Durch die heilige Liturgie beteiligen sich die Gldubigen am Tod Christi, aber gleich-
zeitig sind sie auch Zeugen seiner Auferstehung. Die Liturgie bietet die erhabenste und
einmalige Moglichkeit der Teilnahme an der Auferstehung in Christus an, weil sie das
Leben der Kirche in Christus ist; sie ist der beste Ausdruck der Doxologie, die die Kirche
der Heiligen Trinitdt bringt. Die Liturgie ist eine Theophanie, eine Offenbarung des Ruh-
mes Gottes des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes, die den Héhepunkt im Op-
fer des Sohnes erreicht. Im Opfer des Sohnes erreicht aber auch die Teilnahme der Gliu-
bigen am Leben in Christus seinen Hohepunkt, weil »durch die Eucharistie die Gléubigen
mit Christus sich vereinigen, der sich mit ihnen dem Vater darbringt, und empfangen die
Vollmacht, sich im Geist des Opfers fiireinander hinzugeben, wie Christus selbst sich
dem Vater fiir viele hingegeben hat, indem er sich so den Menschen hingab«?5, Die Eu-
charistiefeier bleibt Ausdruck des Geheimnisses der Heiligen Dreieinigkeit. »Vom Héren
des Wortes, das in der Verkiindigung des Evangeliums — der apostolischen Aussage des
fleischgewordenen Wortes — seinen Hohepunkt hat, geht man iiber zur Danksagung an
den Vater, zum Gedéchtnis des Opfers Christi und zur Gemeinschaft um ihn. Dies alles
dank dem epikletischen Gebet, welches im Glauben gesprochen wird«?. Die Liturgie ist
eine Zusammenarbeit des Divinums mit dem Humanum, eine Zusammenarbeit der
himmlischen mit den irdischen Kriften. In der Liturgie kommt der Himmel herab, damit
die Glaubigen durch den Tod und die Auferstehung Christi in die Hohe gelangen. Die eu-
charistische Liturgie stellt unser Wachsen in Christus dar, es ist die Verkniipfung unserer
Bemiihungen mit der Kraft des Heiligen Geistes, durch die wir den Herrn preisen, der uns
zur heiligen Priesterschaft berufen hat (1 Petr 2,5).

3. Die heilige Liturgie und ihre Spiritualitit ist nicht nur Aktualisierung vergangener
Ereignisse, welche uns die Kraft und die Gnade des HI. Geistes gegenwiirtig machen,
sondern sie bilden gleichzeitig eine Vorwegnahme und einen Vorgeschmack der zukiinfti-
gen Herrschaft Christi®8. Sie ist eine Einladung zur Gemeinschaft mit Christus, ein Auf-
ruf zu einem gemeinsamen Weg, eine geistliche Umarbeitung der Reise der Jiinger Lukas
und Kleopas nach Emmaus. Durch die Liturgie werden die Gldubigen lebendige Steine
des Hauses Gottes (1 Petr 2,5) und die Gemeinde der Gldubigen verkorpert das authenti-
sche Bild des Reiches Gottes?. Im Lesegottesdienst 1ddt uns die Kirche zur eucharisti-
schen Liturgie ein, zur Gemeinschaft mit Christus. Die hl. Eucharistie erinnert uns an ein
historisches Geschehen, aber durch die Gemeinschaft, die in der Liturgie realisiert wird,

26 Katholisch-Orthodoxe Dialog-Kommission, Das Geheimnis ..., OFo 3 (1989) 222 und Una Sancta 37 (1982)
336.

21 Ebd., OFo 3 (1989) 221 und Una Sancta 37 (1982) 335.

28 N. A. Nissiotis, Die Liturgie und das geistliche Leben, Kyrios 1 (1961) 155.

2% Que ton regne vienne. Contribution orthodoxe au theme de la Conference missionaire mondiale de Mel-
bourne (1980), SOP dec. 1978.
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ist sie auch eine Verkorperung unserer Gemeinschaft mit Christus im Reich Gottes®. In
der Verherrlichung Gottes durch die himmlischen Krifte und die Gldubigen wird der
Trishagion-Hymnus zur Vorwegnahme der Parusie des Herrn. Den eschatologischen
Charakter der eucharistischen Liturgie verwirklicht man durch die Gestaltung des Lebens
in eine Liturgie des Nachsten. Durch die Verldngerung der eucharistischen Liturgie als
einer Liturgie des Néchsten antizipieren wir die Herrschaft Christi, die sich vollstéindig in
den kommenden Aonen realisieren wird.

4. Der christozentrische Charakter der Liturgie. Der Christozentrismus der Liturgie ist
aus dem Biblischen begriindet, denn, wie die Schrift bekennt, wurde sie geschrieben, da-
mit wir glauben, »daB Jesus der Christus, der Sohn Gottes ist« (Joh 20,31). Jesus Christus
bildet also den Zentralpunkt der Schrift, auf ihn hin war die Offenbarung der beiden Te-
stamente orientiert. Die Liturgie hat den biblischen Christozentrismus iibernommen, um
ihn den Gliubigen zu iibermitteln. Durch die Liturgie offenbart sich Gott verborgen und
doch wahmehmbar den Gléubigen in einer realen Anwesenheit, die uns zu Teilnehmern
am Kreuz und an der Auferstehung Christi macht. Hier feiern wir die Vereinigung mit
Christus und folgen seinem Gebot, seinen Leib zu essen und sein Blut zu trinken als ein-
zige Quelle des Lebens (Joh 6,53), die uns in einer ununterbrochenen Verbindung mit
ihm halt (Joh 6,56). Christus ist der Darbringer und der Dargebrachte, der Empféanger und
der Ausgeteilte. Diesem Standpunkt nach wird die Liturgie zur stindigen Christophanie
und die Glidubigen, welche den Leib und das Blut des Herrn einnehmen, werden wahrhaf-
tige Christustriiger. So wie die Apostel sind wir in der Eucharistie Teilnehmer am Abend-
mahl Christi, weil hier Raum und Zeit abgeschafft sind. Die Ernsthaftigkeit unserer Ver-
pflichtung gegeniiber Christus und unser Bekenntnis fiir ihn in allen Lebenslagen fiihren
uns zur Gemeinschaft mit ihm und mit unseresgleichen. Durch die Eucharistie verwirk-
licht sich nach dem Beispiel der Perichorese der Heiligen Dreifaltigkeit eine Liebesbewe-
gung zwischen Christus und den Gldubigen untereinander. Diese Liebesbeziehung fiihrt
zur Verwandlung des Menschen, zum Durchdringen des Osterlichtes in die Eucharistie-
teilnehmer und durch sie in die ganze Schopfung3!. Der Glaubige befindet sich in der Eu-
charistie im stiindigen geistlichen Wachsen, das iiber den Glauben und die Gottesfurcht
zur Liebe fiihrt. Die Liturgie und die Eucharistie bleiben fiir uns der Ort der hochsten Er-
fahrung Christi in der Gestalt seines sakramental erlebten Wortes und seines eucharisti-
schen Leibes und Blutes. In der Liturgie hort Christus nicht auf, zu uns herabzusteigen
und durch seine Gemeinschaft uns zur Heiligen Dreieinigkeit zu erheben. Durch die hei-
lige Liturgie sehen wir das wahre Licht, empfangen den himmlischen Geist und finden
den wahren Glauben der Heiligen Dreifaltigkeit.

Im Lesegottesdienst wird Christus durch die biblischen Lesungen, die Homilie, die bi-
blisch inspirierten Gebete und Hymnen bekannt gemacht. Diese Mitteilung des Wortes
setzt sich in biblischen Texten, Zitaten, Andeutungen und durch den liturgischen Symbo-
lismus auch im Opfergottesdienst fort. Die heilige Eucharistie stellt durch den Einset-

30 Katholisch-Orthodoxe Dialog-Kommission, Das Geheimnis ..., OFo 3 (1989) 219 f. und Una Sancta 37
(1982) 334.
31 D. Staniloae, Spiritualitit und Gemeinschaft in der orthodoxen Liturgie, S. 356-372.
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zungstext eine Verbindung des in der Schrift offenbarten Wortes zum eucharistischen
Christus her. In der Gestalt seines offenbarten Wortes und seines glorreichen Leibes bie-
tet sich Christus all denen an, die zu ihm in »Gottesfurcht, Glaube und Liebe« kommen.

III. Die Ausstrahlung der Liturgie auf das tdgliche Leben

Die Botschaft eines tieferen biblischen Inhalts, die durch die Liturgie verkiindigt wird,
regt uns zu einer Verwandlung des Lebens nach den biblischen Vorschriften an. Sie ruft
die Gldubigen auf, aus ihrem Leben ein lebendiges und heiliges Opfer zu machen, ein
Opfer, das Gott wohlgefillig sei (Rom 12,1). Die Gldubigen werden zur Erneuerung des
Lebens motiviert (Rom 6,4), dazu, aus ihren Gliedern Waffen der Gerechtigkeit zu ma-
chen (R6m 6,13), weil ihre Leiber Glieder Christi und Tempel des Hl. Geistes sind (1 Kor
5, 15.19). Die Christen werden Zeugen des Evangeliums Christi, sie tibertragen die in der
Liturgie gehorte biblische Botschaft ins tigliche Leben. Auf diese Weise geht die Litur-
gie iiber den Gottesdienst hinaus und wird zur »Liturgie nach der Liturgie«32 Wenn die
eucharistische Liturgie das Bild der betenden Gemeinschaft darstellt, dann ist ihre Ver-
lingerung ins alltdgliche Leben ein Ausdruck einer in allen Lebensdimensionen handeln-
den Gemeinde.

Die Liturgie setzt eine Einheit zwischen dem Bekenntnis und der Diakonie voraus. Der
hl. Johannes Chrysostomos meinte, daB wir Christus in der Kirche nicht ehren kénnen,
so lange wir ihn auflerhalb der Kirche unbekleidet und hungernd lassen. Diese Einheit
zwischen eucharistischer Liturgie und der Liturgie des Nichsten ist bis heute eine feste
Uberzeugung der Orthodoxen geblieben. Die Beschliisse der III. Vorkonziliaren Panor-
thodoxen Konferenz unterstreichen: »Getrennt von der diakonischen Sendung ist der
Glaube an Christus sinnlos. Christsein bedeutet Christus nachzufolgen und bereit zu sein,
ihm im Schwachen, im Hungrigen und Unterdriickten und allgemein in jedem Hilfsbe-
diirftigen zu dienen. Jeder andere Versuch, Christus unter uns real gegenwirtig sehen zu
wollen, ohne ihn in dem anderen zu suchen, der unserer Hilfe bedarf, ist leere Ideolo-
gie«34, :

Fiir niemanden ist die Tatsache ein Geheimnis, daB sich die eucharistische Liturgie ins
tagliche Leben der Glidubigen hinein verlangern soll. Sie erscheint in der Form einer per-
sonlichen Spiritualitit oder einer offentlichen Darbietung. Die wiederholte Kommunion
verwandelt den Christen in einen Christustriger. Der mystische Leib des Herrn hat die
Kraft, uns zu vergeistigen3 und hilft uns, Fortschritte zur Vergottlichung zu machen.
Kallistos und Ignatios Xanthopoulos meinen zur 91. Frage iiber die Eucharistie, daB

32 [. Bria, The Liturgy after the Liturgy, International Review of Mission (January 1978) 86-90.

3 Johannes Chrysostomos, In Matthaeum Homilia 3-4: PG 58, 508.

34 III. Vorkonziliare Panorthodoxe Konferenz, Beschliisse iiber die Bedeutung des Fastens, die kumenischen
Beziehungen der Orthodoxie und ihren Beitrag zum Frieden, Una Sancta 1 (1987) 23 und OFo 5 (1991) 349,

3 D. Staniloae, La liturgie de la communauté et la liturgie intérieure dans la vision philocalique, Contacts 120
(1982) 308.
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nichts mehr zur Erleuchtung der Seele beitragen wiirde als die hdufige Kommunionein-
nahme der lebensspendenden Sakramente Christi?.

In bezug auf das Individuum setzt sich die eucharistische Liturgie als eine individuelle
innere Liturgie fort und durch die wiederholte Kommunion erreicht der Gliubige die
Verlingerung der Liturgie in das personliche Leben hinein. Die geistlichen Viter sind
Personen, denen es gelungen ist, durch ein intensives liturgisches Leben die »Liturgie
nach der Liturgie« zu verwirklichen. Diese geistlichen Leuchttiirme haben eine bedeu-
tende missionarische Funktion. Durch ihre Haltung werden sie fiir die Umgebung, in der
sie leben (Hebr 13,15), zu wahrhaftigen Zeugen Christi. Die geistlichen Viter sind auch
besondere Vorbilder des christlichen Lebens und iiben einen wohltuenden Einflufl auf die
Gemeinschaft aus. Sie bieten aus ihrer geistlichen Kraft und aus der eucharistischen Er-
fahrung kostbare Ratschlige fiir das christliche Leben. Diese Bekenner Christi setzen die
Liturgie aulerhalb des liturgischen Rahmens fort und machen aus ihrem Leben eine Li-
turgie des Néchsten, eine stindige Hingabe fiir die Anderen.

Die Liturgie des Nachsten beschrénkt sich nicht nur auf den individuellen Aspekt, son-
dern sie hat auch einen 6ffentlichen Charakter. Die Gldubigen werden Zeugen und Die-
ner des Evangeliums in allen Lebensdimensionen, sie schaffen um sich herum eine At-
mosphire von liturgischer Spiritualitit. Die eucharistische Liturgie und die liturgische
Spiritualitdt im tdglichen Leben sind die Antwort der Kirche auf den Schrei der heutigen
Welt nach Gemeinschaft (Koinonia). Es handelt sich um einen existentiellen Schrei, weil
der Mensch sich nur in der Gemeinschaft mit Anderen vollendet?”. Der Mensch findet
sich in seinesgleichen wieder. Die langwierige Einsamkeit endet in Entfremdung und gei-
stigem Tod. Der Monch zieht sich zuriick, um gestérkt zuriickzukommen. Er zieht sich
zuriick, um die Anderen bei der Riickkehr zu nihren, um im Anderen Christus zu finden.
In diesem Sinn gewinnt die Liturgie einen viel umfassenderen Aspekt. Die Liturgie des
Néichsten wird zu einem Streben, zu einem christlichen Lebensstil, der in seinem Zentrum
den gekreuzigten und auferstandenen Christus hat.

Die Verwirklichung der Liturgie im alltdglichen Leben bedeutet ein mutiges Engage-
ment des Christen fiir ein wiirdigeres Leben, weil »in jeder Kultur die Dynamik der Eu-
charistie zu einer Liturgie nach der Liturgie fiihrt, d. h. zu einer liturgischen Aufarbeitung
der weltlichen Probleme, die die Beziehungen zwischen den Menschen in der Gesell-
schaft zu einer Koinonia und das Konsumdenken in eine asketische Einstellung zur
Schopfung verwandelt, und schlieBlich zur Wiederherstellung der Menschenwiirde«38.

Die geistliche Erfahrung im Laufe der Liturgie kann nicht nur auf die Liturgie be-
schrinkt sein. Sie ist eine Zusammenarbeit Gottes mit den Menschen und die Wirkung
dieser Mitarbeit strahlt auf das tigliche Leben aus. Durch diese Zusammenarbeit vollen-
det der Glaubige in sich selbst das Antlitz Gottes und neigt zur Verwandlung »der Ge-
sellschaft in Koinonia nach dem Antlitz des Bildnisses des Trinitarischen Lebens«3. Das

36 Philokalia, ins Rumin. iibers. von D. Staniloae, Bd. VIII, Bukarest 1979, S. 201.

37 A. Radovi¢ (Bischof von Banat-Belgrad), Orthodoxe Liturgie und Askese, Philoxenia 11, Begegnung mit der
Spiritualitét orthodoxer Kirchen, Fiirth 1986, S. 24.

3 La nature oecuménique du témoignage orthodoxe: conclusions du collogue orthodoxe de Valamo, Episkepsis
176 (1977) 13.

39 Ebd.
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vollendete Beispiel der Gemeinschaft bleibt die Gemeinschaft der Liebe, die zwischen
den Personen der Heiligen Dreifaltigkeit herrscht. Die Liebe bietet dariiber hinaus die
einzige Atmosphire fiir eine harmonische Entwicklung der Personlichkeit des Christen.
Die Eucharistie bleibt fiir uns eine Quelle der Kraft, die unser Leben auf ein bestimmtes
Ziel richtet. Die eucharistische Liturgie leitet uns durch Gebet und Bekenntnis zum
Evangelium, zum Dienst an Christus und unserem Nichsten. Das eucharistische Opfer, in
dem Christus sich als Opfer fiir unsere Siinden darbringt, ist ein Appell zum persénlichen
Opfer und zur inneren Erneuerung des Christen.

In der Liturgie wird der Glaubige durch die Verbindung mit Christus von der Kraft des
Basen befreit, und seine Wiirde wird wiederhergestellt. Er fiihlt sich vereinigt mit allen,
die denselben Glauben bekennen und an demselben Kelch teilhaben. In der eucharisti-
schen Liturgie sieht die Kirche ihre eigene Einheit und in der Liturgie des Néchsten ihren
Auftrag zur Verkiindigung, Diakonie und Heilung, den sie durch das Testament von
Christus selbst empfangen hat (Mt 28, 19-20).

Durch die eucharistische Liturgie und die Kommunion mit dem Leib und Blut Christi
realisiert der Kommunikant in sich selbst eine Erneuerung. Er wird Christustriiger. Die
Liturgie ist aber nicht eine Flucht vor den Lebensproblemen, sondern sie soll eine unun-
terbrochene Umformung des Lebens durch die Vermittlung der Gnade des Heiligen Gei-
stes bilden. Das Gebet, die Verkiindigung und die Diakonie bildeten die Umgebung, in
der Christus seine Titigkeit entfaltet hat. Aber diese Umgebung ist das Leben selbst ge-
wesen, in dem er mit dem Leiden, der Spannung und der Gewalttitigkeit konfrontiert
wurde. Sein Verhalten griindete in seiner Liebe zum Menschen, den er von der Kraft des
Bosen und des Egoismus befreite. Der Christ hat in der Liturgie des Nichsten das Bei-
spiel Christi vor seinen Augen und er soll nicht vergessen, daB er in Christus Mitglied ei-
ner Gemeinde wird, deren Ziel die Gemeinschaft und die Befreiung des Menschen von
der Kraft des ethischen und physischen Ubels ist.
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Das Mesonyktikon des Sonntages:
Einleitung — Kommentierung —
Deutscher Text

von Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

A. Einleitung

Es ist inzwischen auch fiir die westlichen (d. h. nicht-orthodoxen) Christen eine Tatsa-
che, daB} sich die Orthodoxie durch ihr hymnographiereiches liturgisches Leben beson-
ders auszeichnet. Innerhalb des orthodoxen Kirchenjahres zeigen sowohl der liturgische
Jahreszyklus, als auch der stindig sich wiederholende Tageszyklus eine beeindruckende
Inhalts- und Entfaltungsvielfalt auf. Wihrend der erste Kreis an den beweglichen bzw.
unbeweglichen groBen Festen des ganzen Jahreslaufes orientiert ist, bezieht sich der Ta-
geskreis auf jene Gottesdienste, die in einem Wiederholungsprozell den Lauf eines vollen
Tages (vom Abend des vorangegangenen bis zum Abend des nichsten Tages) abschlie-
Ben'!.

Die Struktur und der Aufbau aller dieser tiglichen Gottesdienste (Akoluthien) sind
Produkte einer lingeren Entwicklung, die sich hauptsichlich im monastischen Bereich
vollzogen hat. Die am meisten die heutige Form der Akoluthien prigende Ordnung
(Tomov) ist jene vom Kloster des hl. Savvas bei Jerusalem? gewesen, wobei spiiter die
konstantinopolitanische Kirche durch einige wichtige Zusitze zu ihrer endgiiltigen Ge-
staltung beitrug.

1. Entstehung — Neutestamentliche und patristische Hinweise

Das Mesonyktikon, einer der regelméBigen Gottesdienste des orthodoxen Tageszy-
klus, wurde nach der Mitternacht (Lecovixtiov), nach der Zeit seines urspriinglichen

! Diese Gottesdienste sind folgende: Vesper (Abendgottesdienst), Apodeipnon (Komplet), Mesonyktikon

(Nokturn), vier Horai (Stundengebete), Orthros (Matutin) und Géttliche Liturgie. Vgl. auch Symeon von Thes-
saloniki, De Sacra Precatione 298: PG 155, 549 C-D, wo im kleinen Abschnitt mit dem Titel » 'Ot €rtdr ol
TOV Nuepovuybiov, TANY Th¢ lepovpyiag, aivéoelg T 'ExxAnoioc« alle obengenannten Gottesdienste mit
besonderer Erwihnung der Ersten, Dritten, Sechsten und Neunten Stunde aufgezithlt werden: »... oUT® Ko—
Aovuevor: Mecovuktikoy, "OpBpog cuvant@®g petd tiig Mpatmg dpeag, Tpitn dpe, “Extn te Gpo. kod
‘Evvérn, ‘Eomepivog kol 'Anodeinvove. Es ist tibrigens beachtenswert, daB Symeon den Orthros mit der Er-
sten Stunde eng verbindet und somit nur sieben Akoluthien — statt acht — aufzihlt. Siche noch Ders., Respon-
siones ad Gabrielem Pentapolitanum 79: PG 155, 940 B.

2 Vgl. Joh. Fountoulis, Moveyikog "Op@pog, Thessaloniki 21978, S. 5 f. Mehr zu den Movoyg1ke. TUTLKE. s.
in A. Kalyvopoulos, Xpovog TeAécemg t1ig Detog Aettovpylog, Thessaloniki 1982, S. 197 ff.
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Vollzuges also, benannt?. Bereits im Neuen Testament kommen solche Stellen vor, die
das nichtliche Gebet bzw. Wachen anbelangen und als Anspielungen* auf diesen Mitter-
nachtsgottesdienst angesehen werden konnen. Von groBer Bedeutung sind in diesem Zu-
sammenhang die Worte Jesu sowohl iiber die notwendige, stindige Wachsamkeit der
Gliaubigen (Mk 13, 35-37; Lk 12, 35-40; Mt 24, 42-44) in Verbindung mit der Erwartung
der zweiten Parusie Christi und daher auch der »plétzlichen« und »unerwarteten« Reali-
sierung des jiingsten Gerichts (Mt 24,36; 25,13; Lk 21,34-36; Mk 13,32-33). Aus-
schlaggebend in dieser Richtung sind die bekannten Aufmunterungen Jesu: »Seht euch
vor, und bleibt wach!« oder »wachet und betet allezeit«>.

Eine zentrale EinfluBrolle auf das Mesonyktikon spielt das neutestamentliche Gleichnis
von den zehn Jungfrauen (Mt 25,1-13) und hauptsichlich dessen Vers 6: »uéong 8¢
VUKTOS Kpowym Yeyovev: 18ov 0 vougiog [Epyetansl«. Hier wird durch die zeitliche
Angabe die exakte etymologische Wurzel dieser Nachtwache angedeutet: p£omg voKTog
= UecovLKTIKOV. Dariiber hinaus wird vom Neuen Testament und konkreter von dem
Ausdruck »1800 O vopdiog Epyeton« des Gleichnisses das erste Material fiir die Bil-
dung einer der beliebtesten Hymnen der Orthodoxen Kirche, die mit einer wortwortlichen
Wiedergabe dieses Verses beginnt’, geliefert. Es handelt sich um den Hymnus »Siehe,

3 Tn diesem Zusammenhang siche den entsprechenden Abschnitt in »Tomkov Tiig T00 Xpiotod Meyddng
"ExkAnoiogk, bearb. von G. Violakis, Neudruck: Athen o. J., 8. 15-17. Vgl. dazu auch den interessanten Artikel
von G. G. Bekatoros, Mecovuktikov, ThEE, Bd. 8, Athen 1966, Sp. 1022-1025.

4 Interessanterweise betrachtet G. G. Bekatoros, a. a. 0., Sp. 1022, bestimmte neutestamentliche Stellen als die
wahrscheinliche Wurzel des Mesonyktikons (»£x€tl, TOovOTOTO, TNV KTOBOAN V).

5 Das Mesonyktikon stellt urspriinglich eine Art Nachtwache (= 'Aypunvic) dar, im Sinne von Mk 13,33:
»BAénete, drypumveite« und Lk 21,36: »drypumveite 8¢ v mowvtl konp@ deopevol«. Im weiteren vgl. dazu W.
Nagel, Geschichte des christlichen Gottesdienstes, Berlin 21970, S. 220: »Die Erwartung der Parusie zu nichtli-
cher Stunde, worauf manche Gleichnisse Jesu hindeuten (Mt 25,6. Lk 11,5ff. Mt 24,43. Lk 12,39 f.) — auch
das Spétjudentum erwartet den Messias zur Mitternacht —, hat der Mahnung Jesu >Wachet und betet< (Mk
14,38) besonderes Schwergewicht gegeben und zu betendem Begehen der Nacht gefiihrt«. Siehe noch M.
Schneider, »Orationi frequenter incumbere«. Uber die innere Einheit von Leben und Gebet und ihre Bedeutung
fiir die Praxis des Stundengebetes in der frithen Kirche, in: W. Nyssen (Hg.), Simandron. Der Wachklopfer, Ge-
denkschrift fiir Klaus Gamber (1919-1989), Koéln 1989, S. 189-232: »... um das Vorbild Christi und seine
Mahnungen zur Wachsamkeit aufzugreifen, wird zur Stunde der Nacht der ndchtliche Dienst eingefiihri«
(S.211). Vgl letztlich die Begriindung des Mitternachtsgebetes in der »Traditio Apostolica, 41: Didache.
Traditio Apostolica, iibers. u. eingel. von G. Schéligen und W. Geerlings, (Fontes Christiani, Bd. 1), Freiburg
u. a. 1991, S. 306: »Testimonium etiam habens huic rei d(omi)n(u)s ita ait: Ecce clamor factus est circa mediam
noctem dicentium: Ecce sponsus uenit, surgite ad occursum eius. Et infert dicens: Propterea uigilate; nescitis
enim qua hora uenit«. Dabei erlaube ich mir, der bei der Kommentierung der Stelle (auf S. 200 des Buches)
keineswegs zu rechtfertigenden Behauptung von W. Geerlings, »die nachgeschobenen Beziige auf Mt 25, 6.13«
erschienen »als sekundire« und seien keine »treffende Begriindung« des Mitternachtsgebetes, zu widersprechen
und die biblische Grundlage dieses christlichen Gebetes nochmals zu unterstreichen.

6 Das Wort kommt nur in manchen Handschriften vor, wie z. B.in C?> WA © @ A ¢ sySP u. a.

7 Dariiber hinaus weist der Hymnus viele weitere neutestamentliche Einfliisse auf; vgl. K. Nikolakopoulos, Das
Neue Testament als hymnologische Quelle in der Orthodoxen Kirche, @zodoye 61 (1990) 170. Interessant ist
ohne Zweifel die parallele Darlegung seines ersten Teils und der entsprechenden Stellen aus dem Neuen Testa-
ment, die hier nochmals vorgelegt wird:

T8oh O vupdiog Epxeton &v TP HEGH THG VOKTOG (Mt 25,6; 9,15. Vgl. Mk 2,19-20; Lk 5,34)
Ko poképrog 6 dodhog dv edpnoEL yp1yopodvTos (Mt 24,46; Lk 12,37)

GvaELog 8¢ mady Ov eDpRoEL PoBUULOTVTCL.

BAéne 0Oy Wwoxm Hov, pi @ brve koteveydiig (Mk 13,33)
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der Brautigam kommt inmitten der Nacht! ...«8, der an den ersten drei Tagen der Karwo-
che gesungen wird, aber insbesondere einen bedeutenden und zentralen Platz in dem tég-
lichen Mesonyktikon einnimmt.

Die Praxis des Gebetes in bzw. wihrend der Nacht ist biblischen Ursprungs® und be-
ruht sowohl auf der altkirchlichen Tradition als auch auf der patristischen Uberlieferung.
Charakteristisch in diesem Zusammenhang ist der entsprechende Bericht iiber die Ein-
sperrung von Paulus und Silas in Philippi: »um Mitternacht beteten Paulus und Silas und
lobten Gott; und die Gefangenen horten sie«!?, Diese Erzéhlung greift auch Origenes auf,
indem er die Wichtigkeit der durch das néchtliche Gebet vollbrachten Wachsamkeit un-
terstreicht: »»Das Aufheben meiner Hénde ist Abendopfer« Ohne dieses Gebet werden
wir aber auch die Nachtzeit nicht pflichtgemif} hinbringen, weil David spricht: >Zu Mit-
ternacht erhebe ich mich, um dich zu preisen wegen der Entscheidungen deiner Gerech-
tigkeit<, und Paulus, wie in der Apostelgeschichte gesagt ist, >um Mitternacht zugleich
mit Silas in Philippi betet und Gott preist¢, so daB >auch die Gefangenen ihnen zuhor-
ten««!l

Eindrucksvoll kommentiert und wiirdigt Symeon von Thessaloniki die Mitternachtszeit
und entsprechend das Mesonyktikon, wobei er pridzise Erklarungen iiber dessen Entste-
hung anzugeben versucht. Interessanterweise bringt er das Mitternachtsgebet — neben
den zwei bekannten Elementen (Ruhe!? und zweite Ankunft Christi) — auch mit der Zeit
der Auferstehung Jesu in Verbindung. Nach ihm wurde also die Mitternacht als Gebets-
zeit festgelegt, »wegen der Wachsamkeit der Engel und ihres unstillbaren Lobes, wegen
des ruhigen und friedlichen Zustandes der Sinne ..., wegen der Auferstehung ... und we-
gen seiner (sc. des Herrn) zweiten Parusie«!3. Dariiber hinaus hebt auch Markos Euge-

ivo pn 1@ Bavate Topoadodiic

Kol Thig PaoiAeiog EEw kherobiic (Joh 6,37)
GAAG: dvavmyov kpalovoo

“Ayiog, “Aog, “Ayiog el 6 Bedg MUV ... (Offb 4,8).

8 Den vollstindigen deutschen Text des Hymnus kann man finden in S. Heitz (Hg.), Mysterium der Anbetung.
Géttliche Liturgie und Stundengebet der Orthodoxen Kirche, Koln 1986, S. 240.

9 Uber den weiteren Zusammenhang der Bibel und der orthodoxen Gottesdienste siehe D. J. Constantelos, The
Holy Scriptures in Greek Orthodox Worship, The Greek Orthodox Theological Review 12 (1966) 7-83 und E.
Theodorou, ®oivopevodoykn éEétaoic Tdv onueiov émadiic petaEd Tig Konviig Avobfkng kol Tijg
APLoTIOVIKTG Aotpeto, in: Festschrift fiir B. Wellas, Athen 1969, S. 275-286.

10 Apg 16,25. Vgl. weiter noch Ps 118(119),62: »Mitten in der Nacht (in der Septuaginta = LECOVOKTLOV)
stehe ich auf, um dich zu preisen«.

11 Origenes, Vom Gebet XII, 2, in: Bibliothek der Kirchenviter, Bd. 48, Ubers. von Paul Koetschau, Miinchen
1926, S. 44.

12 Die Ruhe der ganzen Schopfung zur Mitternacht wird besonders hervorgehoben in der altchristlichen Schrift
»Traditio Apostolica«, 41: Didache. Traditio Apostolica, iibers. u. eingel. von G. Schillgen und W. Geerlings,
S.304f.: »Nam et hi qui tradiderunt nobis seniores ita nos docuerunt quia hac [h]ora omnis creatura quiescit ad
momentum quoddam, ut laudent dom(inum)...«. Hierbei sei erwahnt, daB, wie zutreffend W. Geerlings auf
S. 200 der oben angegebenen Ausgabe betont, die Ruhe der Schopfung zu dieser Zeit kein neutestamentliches,
sondern Element einer noch ilteren Tradition ist.

13 Symeon von Thessaloniki, De Sacra Precatione 299: PG 155, 549 D — 552 A: »Aitia 8¢ £xéiotov Konpod
ToLovTn Mesovuktiov pév, ik 1o Gypumvov Tdv dyyEAov kod TV doityntov aiveouy, ko dud 10 Nolv—
xrov koid elpnvikov oD voog mept v Beiav dofoloyiay, kol v aviotooiy: 'Oyd yop Zafpatov
eEnyepbn 6 Kiprog: xod i v Sevtépov abtod mopovsioy, fiv motol mévteg dmexbexoueda, O1e Mg
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nikos, Bischof von Ephesos, die Mitternachtszeit besonders hervor, indem er sie als den
»Anfang aller an Gott gerichteter Hymnen und Gebete« versteht!4,

2. Liturgische und inhaltliche Bemerkungen

Alle obengenannten Entstehungshintergriinde des Mesonyktikons sind zuerst haupt-
sdchlich im monchischen Bereich besonders wahrgenommen und praktiziert worden.
Vorldufer der heutigen eigenstidndigen Akoluthie ist ein lingerer Nachtgottesdienst ge-
wesen, der verschiedene Hymnen, eine Reihe von sechs Psalmen (Hexapsalm) und Ka-
thismen des Psalters umfafite und in Verbindung mit dem im Anschluf} vollzogenen alten
Orthros in den Klostern von Mitternacht bis zum Frithmorgen dauerte. Dies war die alte
Akoluthie des Mesonyktikons's, die spiter konsequenterweise ihre wichtigsten Teile
(Hexapsalm und Kathismen) dem eigentlichen Orthros iiberlieB und letzterem zur Ge-
staltung seiner heutigen Struktur verhalf. Trotz der unabhingigen Bildung des Mesony-
ktikons mit seinem heutigen Aufbau wurde der erste Teil des Orthros fiir eine lange Zeit-
periode als Mesonyktikon bezeichnet!®, und das heutzutage zelebrierte Mesonyktikon,
das ohne Zweifel eine eigenstindige Akoluthie ausmacht, zugleich aber eine liturgische
Verbundenheit mit dem Orthros aufweist, wird innerhalb des breiteren Rahmens des Or-
thros gesehen!”.

Das Mesonyktikon, als nicht rein héuslicher, sondern offentlicher Gottesdienst im
groBen Rahmen des Stundengebetes!, besitzt einen festen Platz als selbstindige Gebets-
ordnung sogar im Typikon der GroBen Kirche Christi®®, d. h. des Okumenischen Patri-
archats von Konstantinopel; ein Typikon, welches im groBen und ganzen von allen auto-
kephalen und autonomen orthodoxen Kirchen anerkannt und befolgt wird. Wahrend diese
Akoluthie in der orthodoxen griechischen Tradition doch noch in der Gemeinde vor dem

&€ Hmvou Mo EEeyepel oD BovaTov, Kol orhTog B8 TV yoxdv O vopdiog, dg En, Edeboeton &v T
pESE TG vukTog, kol 8el ypmyopelv Mudic«. Vgl noch Ders., Responsiones ad Gabrielem Pentapolitanum
79: PG 155, 940 B.

14 Markos Eugenikos, Expositio Officii Ecclesiastici: PG 160, 1165-1168 B: »épy1 8¢ névtov Tdv eig Beov
DUveV Kol Tpocevy v, O ToD HECOVLKTION KoupOg ... T Tupl 0 THe VUKTOG EAAeTnoV Kotahwtilov—
TECK.

15 Ausfiihrliche Informationen dazu s. in Joh. Fountoulis, Movoy1kog "OpBpog, S. 5ff. Vgl. auch D. H. Tou-
liatos-Banker, The Byzantine Amomos Chant of the Fourteenth and Fifteenth Centuries, Thessaloniki 1984,
§.95: »When the Mesonyktikon or Midnight Service appeared as an office in the Byzantine rite is un-
known ...«

16 Joh. Fountoulis, Movoykog "Opdpog, S. 7.

17 Bezeichnend dafiir ist das offizielle Buch fiir die gottesdienstliche Ordnung der Orthodoxen Kirche
»Tomkov Thg 100 Xprotod MeydAng ExkAnoicc«, Athen o.J., in dem das Mesonyktikon im Rahmen des
Orthros angegeben wird: »O OPOPOZ. Ilepl 100 Mecovuktikob«; danach wird aber seine Eigenstindigkeit
klargestellt: »Tfig toD "OpBpov 'Axolovbicg mponyeiton 1) Tod MecovukTtikot« (S. 15). Siehe noch einen
interessanten Verweis in dieser Richtung bei Fr. Kalb, Grundriss der Liturgik. Eine Einfiihrung in die Ge-
schichte, Grundsiitze und Ordnungen des lutherischen Gottesdienstes, Miinchen 21985, S. 349: »Nocturn (die):
»nichtlicher Gottesdienst¢, Teil der Matutin«.

18 Der Gegensatz zu der Westkirche wird deutlich unterstrichen in K. C. Felmy, Gottesdienst, in: Fr. Heyer,
Konfessionskunde, Berlin-New York 1977, S. 117: »Wihrend das Tagzeitengebet im Abendland iiblicherweise
nurmehr in den Klostern 6ffentlich gebetet wird, hat es sich in der Orthodoxen Kirche auch als Gebet der Ge-
meinde halten konnen«.

19 Vgl. Anm. 3, wo sich die vollstindigen Angaben des Neudruckes dieses Typikons befinden.
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Orthros und eng verbunden mit ihm frithmorgens vollzogen wird, ist sie interessanter-
weise in der slawischen Orthodoxie manchmal kein fester Bestandteil des Gemeinde-
stundengebetes, wobei der Orthros am Abend des vorangegangen Tages und im An-
schluB an die Vesper zelebriert wird. Infolgedessen entsteht ofters der keineswegs zu be-
griindende Eindruck, daf das Mesonyktikon ausschlieBlich eine Gebetsangelegenheit der
Monche und Nonnen sei?.

Im orthodoxen liturgischen Stundenbuch, dem bekannten ‘QpoAdoyov?, das den
Geistlichen, Kirchensédngern und allen Gldubigen bei der Ordnung der tiglichen Gottes-
dienste eine wesentliche Hilfe ist, sind drei Hauptformen des Mesonyktikons zu finden:
I) Das téigliche (unterteilt in das der fiinf Wochentage und das der Fastenzeit vor Ostern,
S.3-26), II) das des Samstages (S.27-38) und III) das des Sonntages (mit den Unter-
gruppen: a) ohne ein anderes Fest, b) wihrend der Zeit des Triodions und Pentekostarions
und ¢) mit einem zusitzlichen Fest, S. 39-46).

Im AnschluB an diese Erorterungen verdffentlichen wir in deutscher Sprache den Text
des Mesonyktikons des Sonntages, wenn am selben Tag kein anderes Fest gefeiert wird?2
Es handelt sich dabei um die vollstindige Akoluthie, so wie sie im orthodoxen Raum an
jedem Sonntag vor dem Orthros vollzogen wird. Der Sonntag, als gottesdienstlicher Tag
und daher zentraler Punkt des liturgischen Wochenzyklus der Orthodoxen Kirche, ist der
Kern und der Anhaltspunkt der wochentlichen Abwechslung aller acht Kirchentone der
byzantinischen Singweise. Dementsprechend gibt es im Mesonyktikon manche Teile, die
sich analog zu dieser stindigen Abwechslung dndern. Darum werden hier einige grundle-
gende Verdeutlichungen und Bemerkungen, die sich auf den Inhalt, also die Gebete, die
Psalmen und die Hymnen?? dieser interessanten ndchtlichen Akoluthie beziehen, als An-
merkungen beigegeben.

20 Vgl. die folgende Bemerkung, die nur aus dem Blickwinkel der slawischen Orthodoxie gerechtfertigt werden
konnte: S. Heitz (Hg.), Mysterium der Anbetung. Gottliche Liturgie und Stundengebet der Orthodoxen Kirche,
S. 238: »Es (sc. das Mesonyktikon) wird ausschlieBlich in Klostergemeinschaften gehalten«.

21 Hierbei wird folgende Ausgabe benutzt: ‘Qpodéyiov 10 Méyo — TEPIEXOV Gmocow TNV GVIKOVGOY
a0Td "Akorovbioy kot ™y tav Th¢ 'Avartolikic ‘ExkAnciog kol TV DTOKEWpEVEVY adT]) eborydv
Movaompiov Hetd TIVOV GropoltTov Tpoctn kv, hrsg. von Amootodik) Atakovia Tijc ExkAnotos
¢ EAAd:dog, Athen 81983.

22 Die griechischen Texte dieser Form des Mesonyktikons finden sich im obengenannten ‘QpoAdyov,
S.39-42.

23 Vgl. dazu W. Nagel, Geschichte des christlichen Gottesdienstes, S.220f.: »Dazu kommen als Pflicht das
Morgen- und Abendgebet (Tertullian, MPL 1,1193), ebenso gewisse nichtliche Gebetsversammlung (MPL
1,1294). Als Inhalt werden Schriftlesung, Psalmen, Gebete und Hymnen erwihnt (MPL 1,1192)«.



252
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B. Deutscher Text*

[Leise]: Gott, sei mir Siinder gnidig und erbarme dich meiner.

[Ekphonese']: Gepriesen sei unser Gott allezeit, jetzt und immerdar und in die Aonen
der Aonen.

Amen.

Herrlichkeit dir, Christus der Gott, unsere Hoffnung, Herrlichkeit dir.

Himmlischer Kinig, Troster, der Geist der Wahrheit, Allgegenwdrtiger und alles Er-
fiillender, der Hort der Giiter und Lebensspender, komm und nimm Wohnung in uns
und reinige uns von aller Befleckung und rette, Giitiger, unsere Seelen.

Amen. [Es folgt das Trishagion?]

Heiliger Gott, heiliger Starker, heiliger Unsterblicher, erbarme dich unser [dreimal].
Ehre sei dem Vater und dem Sohne und dem Heiligen Geist, jetzt und immerdar und
in die Aonen der Aonen. Amen.

Allheilige Dreifaltigkeit, erbarme dich unser. Herr, sei gnddig unseren Siinden. Ge-
bieter, verzeih uns die Verschuldungen. Heiliger, komme und heile unsere Gebre-
chen, um deines Namens willen.

Herr, erbarme dich. Herr, erbarme dich. Herr, erbarme dich.

Ehre sei dem Vater und dem Sohne und dem Heiligen Geist, jetzt und immerdar und
in die Aonen der Aonen. Amen.

Vater unser in den Himmeln, geheiligt werde dein Name. Dein Konigtum komme.
Dein Wille geschehe wie im Himmel so auch auf Erden. Unser tigliches Brot gib uns
heute. Und vergib uns unsere Schuld, wie auch wir vergeben unseren Schuldigern.
Und fiihre uns nicht in Versuchung, sondern erldse uns von dem Bosen.

Denn dein ist das Kénigtum und die Kraft und die Herrlichkeit, des Vaters und des
Sohnes und des Heiligen Geistes, jetzt und immerdar und in die Aonen der Aonen.
Amen.

Herr, erbarme dich. Herr, erbarme dich. Herr, erbarme dich.

Ehre sei dem Vater und dem Sohne und dem Heiligen Geist, jetzt und immerdar und
in die Aonen der Aonen. Amen.

Kommt, beten wir an und fallen wir nieder vor unserem Konige Gott.

Kommt, beten wir an und fallen wir nieder vor Christus, unserem Konige Gott.

* In der Herausgabe des deutschen Textes werden folgende Abkiirzungen verwendet:

P ' Priester
L. Lektor
CH Chor.

I Der vom Priester laut ausgesprochene Ausruf (Ekphonese) »Gepriesen sei unser Gott...« bildet den her-
kémmlichen Beginnvers aller Akoluthien, auBer der Géttlichen Liturgie und all jener Gottesdienste, die mit der
heiligen Eucharistie verbunden sind.

2 Trishagion heiBt eigentlich nur das bekannte Gebet »Heiliger Gott, heiliger Starker...«. Im breiteren Sinne
triigt aber im liturgischen Gebrauch meistens die ganze Gebetskomposition denselben Namen: »Heiliger Gott...
(dreimal), Ehre sei dem Vater..., Allheilige Dreifaltigkeit ..., Herr, erbarme dich (dreimal), Ehre sei dem Va-
ter ..., Vater unser ...« (siehe auch unten S. 257). Diese Gebetsgruppe fiihrt die meisten Akoluthien ein.
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Kommt, beten wir an und fallen wir nieder vor ihm, Christus unserem Konige und
Goit.?

[Psalm 50(51)4] Erbarme dich meiner, o Gott, nach deinem grofien Erbarmen und
tilge meine Verfehlung nach der Fiille deiner Giite; hinzu wasche mich rein von mei-
ner Schuld und reinige mich von meiner Siinde. Denn ich kenne mein Vergehen und
meine Siinde steht mir immerdar vor Augen. An dir allein habe ich gesiindigt und
Ubles habe ich vor dir getan, auf daf3 du gerecht erscheinest in deinen Worten und
siegest, wenn du verurteilt wirst. Siehe, in Schuld bin ich empfangen, und meine
Mutter hat mich in Siinden geboren. Denn Wahrheit liebest du; das Dunkle und Ver-
borgene deiner Weisheit tatest du mir kund. Besprenge mich mit Ysop, daf ich rein
werde; wasche mich, daf} ich weifler werde als Schnee. Laf3 mich vernehmen Freude
und Wonne, und aufjubeln werden meine gedemiitigten Gebeine. Wende ab dein Ant-
litz von meinen Siinden und tilge alle meine Missetaten. Schaffe, o Gott, ein reines
Herz in mir und erneuere den rechten Geist in meinem Innersten. Verwirf mich nicht
vor deinem Angesicht, und nimm deinen Heiligen Geist nicht von mir. Gib mir wie-
der die Wonne deines Heils, und stiirke mich durch den Wege weisenden Geist. So
will ich die Gesetzlosen deine Pfade lehren; und die Gottlosen werden sich zu dir be-
kehren. Erlose mich aus Blutschuld, o Gott, du Gott meines Heils; meine Zunge wird
jubeln ob deiner Gerechtigkeit. Herr, tue auf meine Lippen, und mein Mund wird
dein Lob verkiinden. Denn Schlachtopfer begehrest du nicht; gdbe ich dir Brandop-
fer, es gefiele dir nicht. Ein Opfer, das Gott gefillt, ist ein zerbrochener Geist; ein
reuevolles und gedemiitigtes Herz wird Gott nicht verachten. Tue, o Herr, Zion Gutes
nach deinem Wohlgefallen, und baue die Mauern Jerusalems auf. Dann hast du Ge-
fallen am Opfer der Gerechtigkeit, an Gaben und Brandopfern. Dann bringt man
Kdlber auf deinen Altar.

[Dann wird der Dreifaltigkeitskanons des jeweiligen Kirchentones gesungen; vor je-
dem Hymnus singt man den Vers: »Heilige Dreifaltigkeit, Gott, erbarme dich unser
und rette uns.«|

1. Ode
CH: Eine dreipersonliche Herrschaft preisen die Seraphim pausenlos; die anfanglose,
ewige, die alles schuf, die unbegreifliche; und jede Zunge preiset sie gldubig mit ih-
ren Gesdngen.

3 Der bekannte, entfaltete Vers »Kommt, beten wir an und fallen wir nieder...« wird bei vielen Gottesdiensten
hauptsichlich alttestamentlichen Psalmen vorangestellt.

4 Die Numerierung des Psalms deutet auf das unterschiedliche Nummernsystem fiir die Psalmen in der Ost-
und Westkirche hin.

5 Im Grunde genommen gibt es insgesamt acht Dreifaltigkeitskanones, die von den acht abwechselnden Kir-
chenténen abhingen und ihre Stellung im Mesonyktikon des Sonntages haben. Von allen diesen Kanones, die
ausschlieBlich von Metrophanes von Smyrna abgefaBt worden sind, haben wir fiir die vollstindige Struktur des
auf Deutsch veréffentlichten Mesonyktikons den des ersten Tones exemplarisch ausgewihlt. Hierbei sei ver-
merkt, daB8 auBer den neun bzw. acht Oden des Kanons und zu dessen »Vervollkommnung« je nach der dritten
und sechsten Ode — wie bei fast allen Kanones — ein inhaltsidhnliches Kathisma samt seinem Theotokion vor-
handen ist.



254 Konstantin Nikolakopoulos

Um den Menschen kundzutun deine eine, dreifaltig strahlende Gottheit, hast du einst
den Menschen geschaffen und ihn nach deinem Bild gestaltet, gabst Einsicht ihm,
Menschenfreund, gabst ihm Wort und Geist.

Von oben her in den drei Personen der hchsten Gottheit eine einzige Macht offen-
barend, sagtest du, Vater, zu deinem Sohn und dem Geist, die Gleiches vollbringen:
Kommt, lafst nieder uns steigen und ihre Sprachen verwirren.

[Theotokion]

Als Ratschluf3 ist der ungezeugte Vater im Bilde den Weisen verkiindet, als gleich-
anfangloses Wort der wesensgleiche Sohn, und der Heilige Geist als jenes Wesen,
das in der Jungfrau die Menschwerdung des Wortes vollzog.

3. Ode
Du hast deutlich dem Abraham einst, da du dreipersénlich erschienest, doch als Ei-
ner im gottlichen Wesen, die reine Gotteserkenninis im Bilde gezeigt; und gliiubig
besingen wir in Hymnen dich, den alleinherrschenden, dreisonnigen Gott.
Aus dir gottlich gezeugt, leuchtete ohne Ausfluf3, Vater, als Licht vom Licht der un-
veréinderliche Sohn, und der gottliche Geist, das Licht, geht aus dir hervor; und der
einzigen Gottheit dreipersonlichen Glanz beten wir gliubig an und sagen ihm Preis.
Als Einheit wird die Dreiheit in iibermichtiger, Wort und Einsicht iiberragender
Weise von den Geistwesen verherrlicht, die, dreimal Heilig singend, laut schallen
lassen ihr Lob; mit ihnen im Einklang wird auch von uns der dreipersénliche Herr in
Hymnen besungen.
[Theotokion]
Aus dir ging in der Zeit ohne Zeugung hervor, der iiberraget die Zeiten. Der ohne
Gestalt ist, ward uns dhnlich und hat die eine Natur und Herrschaft des Vaters und
des Sohnes und des Geistes gelehrt, Gottesgebdirerin; darum preisen wir dich.

[Kathisma]
Den Vater und den Sohn lafit uns alle anbeten und den guten Geist, geehrt durch die
gleiche Herrlichkeit, die ungeschaffene Dreiheit und iibergéttliche Macht, welche
der Kérperlosen Heere lobpreisen; diese wollen heute auch wir Erdgeborene gliiu-
big mit Furcht preisen.
[Theotokion] Ehre sei ..., Jetzt und immerdar ...
Fiihre uns auf dem Weg der Reue, die stets wir neigen zu den schlechten Wegen der
Siinde und zum Zorne reizen den iibergiitigen Herrn, Jungfréuliche, gepriesene Ma-
ria, der verzweifelten Menschen Zuflucht, Gottes Gezellt.

4. Ode
Leuchte, dreisonnige Urgottheit, mir mit den Strahlen deines gottlichen Glanzes, daf3
mit den Augen des Herzens ich schaue die Schonheit deiner iibersinnlichen, urgéttli-
chen Herrlichkeit und deiner lichtstrahlenden, siifen Gemeinschaft.
Einst hast du die Himmel befestigt, Herr, und all ihre Macht durch dein allmdchtiges
Wort und den wesensgleichen Hauch deines Mundes; mit ihnen herrschst du iiber
das All in dreifaltstrahlender gétilicher Einheit.
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Wie du mich nach deinem Bilde und Gleichnis geschaffen hast, urgottliche, allmdch-
tige Dreiheit, unvermischte Einheit, gib mir Klugheit und erleuchte mich, zu erfiillen
deinen heiligen Willen, der gut in Kraft und vollendet ist.

[Theotokion]

Du hast den Einen der Dreiheit geboren, Allreine, den urgéttlichen Sohn, der unse-
retwegen Fleisch nahm aus dir und die Erdgeborenen erleuchtet mit abendlosem
Licht und Glanz der dreisonnigen Gottheit.

5. Ode
Den Ersten der Engel machst du unmittelbar zu deines Auftrages Walter und ldssest
ihn erglinzen in deiner Schonheit unzugdnglichem Glanz. Durch deine Strahlen,
Dreiheit, unumschrdnkteste Macht, erleuchte, die dich in rechtem Glauben besingen.
Jetzt besingt die Natur dich, einzige, dreisonnige Urgottheit, in Hymnen, sie, die du
aus Giite schufst, und bittet dich, von Fehlern, Gefahren und Ubeln und Néten sie zu
befreien.
Dem Vater und dem Sohne und dem Heiligen Geist, der einen Natur und Gottheit,
bringen gliubig wir Preis, der geschiedenen, unteilbaren, dem einen Gott der un-
sichtbaren und sichtbaren Schopfung.
[Theotokion]
Alle Prophetenspriiche haben vorher, Reine, im Umrif3 beschrieben dein unsagbares
und unfafibares Gebiiren. Wir haben es erkannt als der einfachen und dreisonnigen
Gottheit geheimnisvolles Werk.

6. Ode
Der du die gleiche Macht hast, Dreiheit iiberwesentlich, so bist du Eine in
der Gleichheit des Willens, einfach, ungeteilt. So schliefSe in deiner Macht rings uns
ein.
Du hast alle Aonen durch deinen Willen als Giitige aus dem Nichts erschaffen, unbe-
greifliche Dreiheit. Dann hast du auch den Menschen gebildet. Wohlan denn, auch
Jetzt entreifie mich jeder Bedrdngnis.
[Theotokion]
Du wardst das Haus der nie untersinkenden Sonne, dessen, der die grofien Sterne
schuf und sie in Allmacht hinsetzte, reine Jungfrau, Braut Gottes. Wohlan denn,
entreifie auch jetzt mich der Leidenschaften Finsternis.

[Kathisma]
Die Heilige Dreiheit und die ungeschiedene Natur, ungeteilt in drei Personen geteilt,
und ungeschieden bleibend nach dem Wesen der Gottheit, lafit uns, Erdgeborene,
verehren in Furcht und riihmen als Bildner und Gebieter, den iibergiitigen Gott.
[Theotokion] Ehre sei ..., Jetzt und immerdar ...
Lenke, Reine, meine arme Seele und erbarme dich ihrer, die ob der Menge der
Fehler in den Abgrund der Verlorenheit gleitet, Allreine. Und in der furchtbaren
Stunde des Todes entreifie du mich den Didmonen, die Anklage erheben, und jeglicher
Strafe.
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7. Ode
Wort Gottes, wesensgleicher Abglanz des allgewaltigen Gottes, wie du versprochen,
bereite mir ein gittliches Wohnen bei dir als Erbarmer mit deinem Vater und Geist,
und furchtbar mache mich den Ddmonen und Lijsten.
Um uns zu zeigen, Gebieter, das Meer deiner Erbarmung, sandtest du deinen Sohn in
unser Elend, schufst wieder uns neu nach der Schénheit von einst. Wohlan denn,
auch jetzt gib mir Einsicht durch den géttlichen Gelst.
[Theotokion]
Der auf der Cherubim Throne dahinfihrt und Konig des Alls ist, der hat in deinem
jungfriulichen Schofe, Allreine, gewohnt und vom Verderben menschenfreundlich
alle erlost. Wohlan denn, auch jetzt schliefe rings mit deinen Bitten mich ein.

8. Ode
Durch deinen géttlichen Wink, Herr aller, Dreipersinlicher und Allgewaltiger, hast
ausgespannt wie ein Vlies du die Himmel. Dann liefest du schweben auch der Erde
Tiefe mit deinem allmiichtigen Griff. Darum mache auch stark deine Knechte in der
Liebe zu dir und im Glauben an dich, Menschenfreund, damit wir in Liebe dich prei-
sen in die Aonen.
Erleuchte, urgottliches Licht, die, welche in Hymnen besingen das in den Personen
dreisonnige, doch wieder im Wesen einfache Licht, dafs stets sie hinschauen zu dei-
nen lichigebenden Strahlen. Durch sie werde ich gesdttigt mit deiner siifien und
leuchtenden und ganz seligen Herrlichkeit, und gliubig erhebe ich dich in die Aonen.
[Theotokion]
Erhoben hat dein Sohn zu den Himmeln der Menschen Natur, die er, ohne sich zu
wandeln, annahm, allreine Gottesgebirerin, im Ubermafe der Giite errettend uns
vom alten Verderben. Ihm singen zum Danke wir: Es riihme die ganze Schipfung den
Herrn und erhebe ihn in alle Aonen.

9. Ode
Errette, Erloser der Schiopfung, der wahrnehmbaren, der geistigen, deine Knechte
vor der Hinterlist, der Bosheit der Feinde, wesensgleiche, allheilige Dreiheit. Behiite
vor Nachstellung stets deine Herde.
Um den unermeplichen Abgrund deiner wesenhaften Giite zu zeigen, gabst du Ver-
heifungen uns, die deinen Knechten zum Heil sind, dreisonniger, herrschender und
allgewaltiger Gott. Wiirdige dich, sie zu etfiillen.
[Theotokion]
Neige dich unsern Gebeten, der du in drei urgéttlichen Personen als nur ein wahrer
Gott im Glauben erfaft wirst, und gib Trost deinen Knechten durch der reinen und
allgepriesenen Gottesmutter Bitten.

[Nach dem Kanon werden die vier Triadischen Megalynarien® gesungen|

6 Die vier konkreten, sogenannten Triadischen Megalynarien sind im Rahmen aller acht Kirchentone unersetz-
bare Hymnen, die sich gleichfalls auf die Trinitdt-Thematik beziehen und stets im zweiten Kirchenton gesungen
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CH: Wiirdig ist es in Wahrheit, die gittliche Dreifaltigkeit zu besingen, den anfanglosen
Vater, Schipfer des Alls, das gleichanfanglose Wort, unaussprechlich gezeugt vom
Vater vor allen Aonen, und den Heiligen Geist, der zeitlos vom Vater ausgeht.
Wiirdig ist es in Wahrheit, dich zu lobpreisen, Wort Gottes, vor dem die Cherubim in
Furcht und Zittern stehen und das die himmlischen Mdchte verehren; Christus, auf-
erstanden aus dem Grabe nach drei Tagen, ihn, den Lebenspender, lasset uns in
Ehrfurcht verherrlichen.

In gotteswiirdiger Weise lasset uns alle Gott lobpreisen durch geistliche Gesdnge,
den Vater und den Sohn und den géttlichen Geist, die dreipersionliche Macht, das
eine Konigtum und die eine Herrschafft.

Als die Schopfung deinen Sohn, allreine Jungfrau, auferstanden von den Toten in
gotteswiirdiger Weise erschaute, wurde sie mit unsagbarer Freude erfiillt, ihn prei-
send und dich mit allen Ehren iiberhdufend.

L: Heiliger Gott ... [dreimal], Ehre sei ..., Jetzt und immerdar ..., Allheilige Dreifaltig-
keit ..., Herr, erbarme dich [dreimal], Ehre sei ..., Jetzt und immerdar ..., Vater un-
ser in den Himmeln ...

P: Denn dein ist das Kénigtum ... (wie oben auf S. 252).

L: Amen.

[Jetzt wird die Hypakoe des jeweiligen Kirchentones gelesen]

Die Bufle des Riiubers eroberte das Paradies; das Wehklagen der Myrrhen tragen-
den Frauen kiindete Freude an; denn du erstandest, Christus Gott, und brachtest der
Welt die grofie Gnade.

Herr, erbarme dich [dreimal], Ehre sei ..., Jetzt und immerdar ...

Die du geehrter bist als die Cherubim und unvergleichlich herrlicher als die Sera-
phim, die du unversehrt Gott, das Wort, geboren hast, wahrhaft Gottesgebdrerin,
dich preisen wir.

Im Namen des Herrn segne, heiliger Vater.

P: [Entlassung] Herrlichkeit dir, Christus der Gott, unsere Hoffnung, Herrlichkeit dir.
Christus, unser wahrer Gott, der auferstanden ist von den Toten, auf die Fiirbitten
seiner allreinen Mutter, der heiligen, ruhmreichen und allverehrten Apostel |des
Patrons der Kirche] und aller Heiligen, erbarme sich unser und rette uns, denn er ist
giitig und menschenliebend.

werden. Weggelassen werden sie nur, wenn mit diesem Sonntag ein groBes Herrenfest (despotisches Fest) zu-
sammenfallt.

7 Von den acht mit den gleichzdhligen Kirchentonen zusammenhéngenden Hypakoen ist in unserer Uberset-
zung die Hypakoe des ersten Tones musterhaft gewihlt. Es ist bemerkenswert, daB dieser kurze Hymnus an dem
Sonntag, wo zugleich ein Herren-, Marien- oder Heiligenfest begangen wird, seinen liturgischen Platz dem
Apolytikion des entsprechenden Festes iiberldBt.
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[Entlassungsektenief]
Fiir den Frieden der Welt lasset uns beten.
CH: Herr, erbarme dich.
P:  Fiir die frommen und rechigldubigen Christen.
CH:Herr, erbarme dich.
P: Fiir unseren Erzbischof [Name] und die ganze Bruderschaft in Christus.
CH: Herr, erbarme dich.
P: Fiir unser frommes Volk und die darin Verantwortung tragen.
CH:Herr, erbarme dich.
P: Fiir unsere abwesenden Viiter und Briider.
CH:Herr, erbarme dich.
P: Fiir die uns hassen und die uns lieben.
CH: Herr, erbarme dich.
P: Fiir die uns helfen und dienen.
CH:Herr, erbarme dich.
P: Fiir die, welche uns Unwiirdigen aufgetragen haben, fiir sie zu beten.
CH:Herr, erbarme dich.
P: Fiir die Befreiung der Gefangenen.
CH:Herr, erbarme dich.
P: Fiir die Reisenden auf dem Wasser, auf dem Land und in der Lufft.
CH:Herr, erbarme dich.
P: Fiir die an Krankheiten darniederliegen.
CH:Herr, erbarme dich.
P: Wir beten auch fiir gutes Gedeihen der Friichte der Erde.
CH:Herr, erbarme dich.
P:  Und fiir jede Seele der rechiglidubigen Christen.
CH:Herr, erbarme dich.
P: Fiir alle uns vorangegangenen Viiter, Miitter, Briider und Schwestern, die hier und
allerorten ruhen.
Auch fiir uns selbst lasset uns sprechen:
CH:Herr, erbarme dich [dreimal].
P: Auf die Gebete unserer heiligen Viiter, Herr Jesus Christus, unser Gott, erbarme
dich unser.
CH:Amen.

8 Hier handelt es sich um eine ausfiihrliche Form der groBen Ektenie (Fiirbittgebet), bei der der Zelebrant
sowohl fiir Lebende als auch fiir Entschlafene bittet, und welche bei vielen Gelegenheitsakoluthien in festem
Gebrauch ist.
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Dokumente

A) Panorthodoxes Treffen im Phanar

[Vom 13.-15. Mirz 1992 fand im Phanar auf Einladung und unter dem Vorsitz des »Ersten« gemil der
Ehrenrangordnung der Orthodoxie, des Okumenischen Patriarchen Bartholomaios I. von Konstantinopel, ein
Treffen der Oberhdupter aller autokephalen und autonomen Orthodoxen Kirchen statt. Es handelte sich um ein
auBerordentlich wichtiges Ereignis fiir die Orthodoxe Kirche in der gesamten christlichen Kirchengeschichte.
Die geistliche Bedeutung des historischen Treffens im Phanar wird erst verstiindlich, wenn man es im Zusam-
menhang mit Ort und Zeit des Geschehens sieht. Am 11. Mirz des Jahres 843 war in Konstantinopel die Zeit
des Ikonoklasmus endgiiltig voriiber. Seitdem wird der erste Fastensonntag als »Sonntag der Orthodoxie« ge-
feiert. Mit groBer und dankbarer Freude konnten die erstmals seit langem wieder so vollzihlig versammelten
orthodoxen Ersthierarchen feststellen, daB die Einheit in der Orthodoxie an den Tagen ihres Zusammenseins
erlebte liturgische Wirklichkeit geworden war. Augenfillig wurde dies insbesondere, als Metropolit Meliton
von Philadelpheia den endgiiltigen Text des bedeutenden Abschludokuments bei der Festliturgie vorstellte.

Dem Treffen waren sehr kritische AuBerungen russischer, ruminischer und griechischer Hierarchen zu der
dringenden Frage der mit Rom unierten Christen und der »Neu-Evangelisierung« durch evangelikale Gruppie-
rungen im ostlichen und siidostlichen Europa vorausgegangen. Gegen den Abbruch der Beziehungen zwischen
der Orthodoxen Kirche und dem Vatikan hatten sich auch schon rund zwanzig Vertreter verschiedener ortho-
doxer Kirchen zum AbschluB einer dreitigigen Vorbereitungskonferenz (26.2.— 1. 3. 92) im Kloster Evange-
lismos in Ormylia bei Thessaloniki/Griechenland ausgesprochen [vgl. OFo 6 (1992) 141]. In der im folgenden
veroffentlichten AbschluBbotschaft verurteilen die Hierarchen das Phéinomen des Proselytismus, der gegen den
Geist des »Dialogs der Liebe und der Wahrheit« steht. Der Dialog miisse fortgesetzt werden; denn er sei das be-
ste Mittel, Probleme zu 16sen und die Entstehung neuer Schwierigkeiten zu verhindern. In diesem versohnlichen
Sinne erhob auch der Patriarch von Alexandria und ganz Afrika, Parthenios IIL., seine Stimme, wenn er wieder-
holt vor unzulissigen Vereinfachungen im Zusammenhang mit der Uniatismus- und Proselytismusfrage warnte.
Im Text des Phanar-Treffens kommen dementsprechend auf der einen Seite die klare Absicht, den Dialog mit
der Romisch-Katholischen Kirche fortzusetzen, und auf der anderen Seite die Verurteilung des Uniatismus zum
Ausdruck.

Es seien schliefilich folgende Verdffentlichungen der im Original Griechisch abgefaBten Botschaft vermerkt:
Enimerosis H-1992/3-4, S. 2-6; Pantainos 84 (1992) 14-19; Episkepsis Nr. 477 (31. 3. 1992) 7-11; Ekklesia 69
(1992) 188-189, 223-227; Peiraike Ekklesia, April 1992, S.8-11. Weitere Veroffentlichungen: Katholische
Nachrichten-Agentur — OKI, Nr. 4 (20. Mai 1992, Dokumentation: S.2-6, ins Deutsche iibers. von Gr. La-
rentzakis); Der Christliche Osten 47 (1992) 191-194 (ins Deutsche iibers. von Ph. Musebrink); Irénikon 65
(1992) 6672 (Franzosisch).

K. Nikolakopoulos]
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BOTSCHAFT
DER VORSTEHER DER HEILIGEN ORTHODOXEN KIRCHEN

Im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes. Amen.

1. Zusammengekommen im Heiligen Geist zur Beratung im Phanar, heute, am
15. Mirz 1992, dem Sonntag der Orthodoxie, auf Initiative und Einladung des Ersten un-
ter uns, des Okumenischen Patriarchen, Herrn Bartholomaios, auf ausdriicklichen
Wunsch auch anderer Briider-Vorsteher, und unter seinem Vorsitz, wir, die durch Gottes
Barmherzigkeit und Gnaden Vorsteher der Heiligen Patriarchate, der lokalen Autoke-
phalen und Autonomen Orthodoxen Kirchen:

der Erzbischof von Konstantinopel, dem Neuen Rom, und Okumenischer Patriarch
Bartholomaios,

der Papst und Patriarch von Alexandrien und ganz Afrika Parthenios,

der Patriarch von Antiochien und dem ganzen Osten Ignatios,

der Patriarch der Heiligen Stadt Jerusalem und ganz Paléstinas Diodoros,

der Patriarch von Moskau und ganz RuBland Aleksij,

der Patriarch von Belgrad und ganz Serbien Pavle,

der Patriarch von Bukarest und ganz Ruménien Theoctist,

der Patriarch von Sofia und ganz Bulgarien Maxim,

der Erzbischof von Mtskheta und Tbilisi und Katholikos Patriarch von ganz Georgien
Tlia (vertreten durch den Okumenischen Patriarchen)

der Erzbischof von Nea Iustiniana und ganz Zypern Chrysostomos (vertreten durch
den Patriarchen von Alexandrien)

der Erzbischof von Athen und ganz Griechenland Seraphim,

der Metropolit von Warschau und ganz Polen Bazyli,

der Metropolit von Prag und der ganzen Tschechoslovakei Dorothej und

der Erzbischof von Karelien und ganz Finnland Johannes.

Nachdem wir in briiderlicher Liebe iiber die die Eine, Heilige, Katholische und Apo-
stolische Orthodoxe Kirche betreffenden Themen beratschlagt und an diesem seit Jahr-
hunderten der Orthodoxie geweihten Sonntag in der Patriarchatskirche des Okumeni-
schen Patriarchates gemeinsam die gottliche Eucharistie gefeiert haben, erkldren wir fol-
gendes:

Indem wir dem Dreieinigen Gott, der uns gewiirdigt hat, einander von Angesicht zu
Angesicht zu sehen, den KuB der Liebe und des Friedens zu tauschen, teilzuhaben am
Kelche des Lebens und die gottliche Gabe der panorthodoxen Einheit zu verkosten, aus
tiefstem Herzen den Lobpreis emporsenden, aber auch im BewuBtsein der Verantwor-
tung, die die Vorsehung des Herrn uns als Hirten der Kirche und geistlichen Fiihrern auf-
erlegt hat, entbieten wir in Demut und Liebe jedem Menschen guten Willens, insbeson-
dere aber unseren Briidern, Mitbischofen und dem ganzen frommen Pleroma der Ortho-
doxen Kirche den Segen Gottes, den KuB des Friedens und das Wort der Trostung
(Hbr 13,22).

Freuet Euch, unsere Briider im Herrn, allezeit! (Phil 3,1)

Werdet stark im Herrn und in der Kraft seiner Stirke (Eph 6,10).
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2. Die iiber die ganze Welt verbreitete Heilige Orthodoxe Kirche, die in der Welt weilt
und dem EinfluB ihrer geschichtlichen Wandlungen unentrinnbar ausgesetzt ist, befindet
sich heute vor schwerwiegenden und dringenden Problemen, denen sie, folgend dem
Wort des heiligen Paulus: »Wenn ein Glied leidet, so leiden alle Glieder mit« (1 Kor
12,26), als ein Leib begegnen will. Dariiber hinaus michte sie, angesichts unseres Ein-
tritts in das dritte nachchristliche Jahrtausend der Geschichte die Zukunft der Menschheit
und der ganzen Schopfung Gottes ins Auge fassend, in einer Zeit stiirmischer geistiger
und gesellschaftlicher Umschichtungen und Wandlungen ihre heilige Pflicht erfiillen und
ihr Zeugnis geben, indem sie in Demut, Liebe und Zuversicht Rechenschaft ablegt »iiber
die Hoffnung, die in uns ist« (1 Petr 3,15).

Das zwanzigste Jahrhundert war das Jahrhundert der groen Errungenschaften auf dem
Felde der Erforschung des Weltalls und in dem Versuch des Menschen, die Natur seinem
Willen zu unterwerfen. In diesem Jahrhundert wurde die Macht des Menschen offenbar,
aber auch seine Ohnmacht. Trotz so vieler Errungenschaften bezweifelt niemand mehr,
daB die Herrschaft des Menschen iiber die Umwelt nicht zum Gliick und zur Fiille des
Lebens fiihrt. Angesichts dessen muB der Mensch einsehen, daB der wissenschaftliche
und technologische Fortschritt ohne Gott zu einem Mittel der Zerstdrung der Natur
ebenso wie des gesellschaftlichen Lebens wird. Das ist nach dem Zusammenbruch des
kommunistischen Systems deutlich geworden.

Mit diesem Zusammenbruch zugleich miissen wir auch das Scheitern aller anthropo-
zentrischen Ideologien zugeben, die den Menschen unseres Jahrhunderts in ein geistiges
Vakuum und existenzielle Unsicherheit versetzt und zahllose Menschen unserer Zeit
dazu verfiihrt haben, ihr Heil in neuen religiosen und parareligiosen Bewegungen und in
einer fast abgéttischen Hingabe an die materiellen Werte dieser Welt zu suchen. Alle
Arten von Proselytismus, wie er heute geiibt wird, offenbaren eher die tiefe Krise der ge-
genwirtigen Welt als deren Losung. Die jungen Menschen unserer Zeit haben das Recht
zu erfahren, daB das Evangelium Christi und der orthodoxe Glaube statt des Hasses die
Liebe, statt des Konflikts die Zusammenarbeit, statt des Zerwiirfnisses zwischen Men-
schen und Vélkern die Gemeinschaft bieten.

3. All das fordert die Orthodoxen zu einer tieferen geistlichen, aber auch kanonischen
Einheit. Ungliicklicherweise wird diese Einheit hiufig von schismatischen Gruppen be-
droht, die neben der kanonischen Struktur der Orthodoxen Kirche bestehen. Indem wir
auch diese bedachten, haben wir uns von der Notwendigkeit iiberzeugt, daf alle Heiligen
Orthodoxen Ortskirchen in vollkommener Solidaritéit solche schismatischen Gruppen
verurteilen und sich jeder Gemeinschaft mit ihnen, wo immer sie sich auch befinden mé-
gen, enthalten, »bis sie zuriickkehren«, damit der Leib der Orthodoxen Kirche in dieser
Hinsicht nicht als geteilt erscheint, denn »nicht einmal Mértyrerblut kann die Siinde der
Spaltung tilgen«, und »die Kirchen zu spalten ist kein geringeres Ubel als der Irrlehre zu
verfallen« (HL Johannes Chrysostomos).

4. Mit demselben Geiste des Interesses fiir die Einheit aller, die an Christus glauben,
haben wir auch an der Okumenischen Bewegung unserer Tage teilgenommen. Diese Be-
teiligung stiitzte sich auf die Uberzeugung, daB die Orthodoxen nach Kriiften zur Wie-
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dererlangung der Einheit beitragen sollen, indem sie das Zeugnis der einen, ungeteilten
Kirche der Apostel, der Viter und der Okumenischen Konzilien geben. In der Zeit der
groBen Schwierigkeiten hegten wir die Erwartung, daB die Orthodoxe Kirche auf die So-
lidaritit seitens aller an Christus Glaubenden rechnen konne, zumal sie immer als das
maBgebliche Ideal dieser Bewegung propagiert worden war.

Mit groBem Kummer und tiefer Besorgnis stellten wir fest, daB einige Kreise
im SchoBe der Romisch-Katholischen Kirche Aktionen unternehmen, die dem Geist
des Dialogs der Liebe und der Wahrheit diametral entgegengesetzt sind. Bei den 6ku-
menischen Begegnungen und den bilateralen theologischen Dialogen hatten wir von
Anfang an stets mit allen aufrichtige Beziehungen und erwarteten nach dem Zusammen-
bruch der atheistischen kommunistischen Regime, von denen viele Orthodoxe Kirchen so
grausam gequilt und verfolgt worden waren, briiderlichen Beistand oder wenigstens Ver-
stindnis fiir die nach 50 oder sogar 70 Jahren harter Verfolgungen schwierige, in Oku-
menischer und pastoraler Hinsicht oft auch tragische Situation dieser Orthodoxen Kir-
chen.

Stattdessen wurden die traditionell orthodoxen Linder als »Missionsgebiete« angese-
hen, und so wird in ihnen eine missionarische Organisation aufgebaut und ein Prosely-
tismus geiibt, der sich — zum Schaden des ersehnten Weges zur christlichen Einheit —
all jener Methoden bedient, die seit Jahrzehnten in der gesamten Christenheit verurteilt
und verworfen wurden. Insbesondere erwiihnen und verurteilen wir das zu Lasten unserer
Kirchen erfolgende Wirken der zur Kirche Roms gehorenden Unierten in der Ukraine, in
Rumiinien, in der Ostslowakei, im Mittleren Osten und anderswo. Dadurch ist eine Situa-
tion entstanden, die mit dem Geist des Dialogs der Liebe und der Wahrheit, den die Fiih-
rer der Christenheit ewigen Angedenkens, Papst Johannes XXIII. und der Okumenische
Patriarch Athenagoras I., begonnen und vorangetrieben haben, ginzlich unvereinbar ist
und ihm eine sehr ernste und schwer zu heilende Wunde zugefiigt hat. In der Praxis hat
sich dieser Dialog schon auf die Diskussion iiber das Thema des Uniatentums beschrénkt,
bis ein Einvernehmen in dieser Frage erreicht wird.

Dasselbe gilt auch fiir bestimmte Fundamentalisten und Protestanten, die bereit sind, in
jenen orthodoxen Lindern, die unter kommunistischem Regime gestanden haben, »zu
predigen«. Wir halten es fiir unannehmbar, diese Linder als »Missionsgebiet« zu be-
trachten, denn das Evangelium ist dort vor vielen Jahrhunderten verkiindet worden, und
die Gliubigen dieser Linder haben oft sogar ihr Leben fiir den Glauben an Christus
geopfert.

Was dieses Thema anbelangt, so erinnern wir daran, daf wir Orthodoxe jede Form des
Proselytismus, der klar von Evangelisation und Mission unterschieden werden muB, un-
eingeschriinkt verurteilen. Der Proselytismus, der sich gegen schon christianisierte und in
vielen Fillen eben orthodoxe Vilker richtet, teils durch materielle Verlockungen, teils
durch verschiedene Formen von Gewalt, vergiftet die Beziehungen der Christen und be-
schidigt den Weg zu ihrer Einheit. Die Mission dagegen, die in nichtchristlichen Léndern
und unter nichtchristlichen Vélkern ausgeiibt wird, stellt eine heilige Pflicht der Kirche
dar, die jede Unterstiitzung verdient. Ein solches Werk orthodoxer Mission geschieht
heute in Asien und Afrika und ist jeder Forderung wert, und zwar sowohl auf gesamtor-
thodoxer wie auch auf gesamtchristlicher Ebene.
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5. Bewogen vom Geist der Versdhnung nimmt die Orthodoxe Kirche schon seit vielen
Jahren tatkriftigen Anteil an dem Bemiihen zur Wiederherstellung der christlichen Ein-
heit, die ein ausdriickliches und unumgingliches Gebot des Herrn darstellt (Jo 17,21).
Die Mitgliedschaft der Orthodoxen Kirche in ihrer Gesamtheit am Okumenischen Rat der
Kirchen hat ausschlieBlich dieses Motiv; darum miBbilligt sie jede Tendenz zur Unter-
ordnung dieses erstrangigen Zieles unter andere Interessen und Bestrebungen. Aus die-
sem Grund lehnen die Orthodoxen bestimmte gegenwiirtige Stromungen im Rahmen des
Okumenismus wie z. B. die Weihe von Frauen zum Priesteramt oder den Gebrauch einer
inklusiven Sprache iiber Gott ab, die ernste Hindernisse fiir die Wiederherstellung der
Einheit verursachen.

In demselben Geiste der Versthnung beten wir darum, daB der festgestellte Fortschritt
in einigen Dialogen, wie der mit den Ostlichen Orthodoxen Kirchen (Nichtchalkedonier),
nachdem alle noch vorhandenen Hindernisse beseitigt sein werden, zu einem gliicklichen
Ergebnis fiihre.

6. Und nun, indem wir unsere Uberlegungen angesichts des Endes des zweiten nach-
christlichen Jahrtausends und der auch von uns geteilten Hoffnungen und Angste der
ganzen Menschheit insbesondere den allgemeineren Problemen der gegenwértigen Welt
zuwenden, stellen wir folgendes fest:

Der rapide Fortschritt der Technologie und der Wissenschaften, welche die Mittel sind,
das Leben der Menschen zu bessern und Leid, Elend und Krankheiten zu lindern, wird
leider nicht immer von einer entsprechenden geistigen und moralischen Grundlage
begleitet. Infolgedessen ist der erwihnte Fortschritt nicht ohne ernste Gefahren.

So verstirkt im gesellschaftlichen Zusammenleben der Menschen die Anhiéiufung der
Privilegien dieses Fortschritts und die daraus sich ergebende Macht nur fiir einen Teil der
Menschheit das Elend der iibrigen Menschen und schafft Herde des Aufruhrs oder auch
von Kriegen. Die Koexistenz dieses Fortschritts mit der Gerechtigkeit, der Liebe und
dem Frieden ist der einzig sichere und zuverlissige Weg, damit dieser Fortschritt nicht
von Segen in Fluch fiir das kommende Jahrtausend umschlégt.

Gewaltig sind aber auch die Probleme, die sich ergeben aus diesem Fortschritt fiir das
Uberleben des Menschen als einer freien Person, geschaffen »nach dem Bild und Gleich-
nis« Gottes. Der Fortschritt der Genetik schafft, obwohl er einen grofartigen Beitrag zur
Bekampfung vieler Krankheiten leisten kann, die Moglichkeit, da der Mensch von den-
jenigen, die dazu in der Lage sind, aus einer freien Person in ein gelenktes und kontrol-
liertes Objekt verwandelt wird.

Ahnlich sind auch die Gefahren fiir das Uberleben der natiirlichen Umwelt. Die un-
iiberlegte und eudiimonistische Ausbeutung der materiellen Schopfung durch den Men-
schen mit Hilfe des wissenschaftlichen und technologischen Fortschritts hat schon be-
gonnen, eine itreversible Katastrophe in der natiirlichen Umwelt herbeizufiihren. Die
Orthodoxe Kirche, die angesichts einer solchen Katastrophe nicht indifferent bleiben
kann, ruft durch uns alle Orthodoxen dazu auf, den ersten September eines jeden Jahres,
den Tag des Anfangs des Kirchenjahres, dem Gebet und dem Flehen fiir die Rettung der
Schépfung Gottes und der Aneignung jener Haltung zur Natur zu widmen, welche die
Gottliche Eucharistie und die asketische Tradition der Kirche gebieten.
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7. Inmitten solcher grofen Moglichkeiten, aber auch Gefdhrdungen der heutigen
Menschheit begriift die Orthodoxe Kirche jeden Fortschritt zur Verséhnung und Einheit.
Insbesondere begriiBt sie den Weg Europas zu seiner Einheit und erinnert daran, daB in-
nerhalb Europas eine groe Anzahl von Orthodoxen lebt, wihrend sie zugleich erwartet,
daB Europa in Zukunft noch mehr Orthodoxe aufnehmen wird. Es darf nicht in Verges-
senheit geraten, dal die Léinder Siidosteuropas mehrheitlich von orthodoxen Vdlkern be-
wohnt werden, die entscheidend zur Gestaltung der europiischen Kultur und des européi-
schen Geistes beitragen. Diese Tatsache macht unsere Kirche zu einem entscheidenden
Faktor in der Gestaltung des geeinten Europa und mehrt ihre Verantwortung.

Wir sind zutiefst betriibt iiber den brudermordenden Konflikt zwischen den Serben und
den Kroaten in Jugoslawien und alle seine Opfer. Wir sind der Auffassung, dafl er von
den Fiihrern der Rémisch-Katholischen Kirche und von uns allen besondere Vorsicht, pa-
storale Verantwortung und gottgegebene Weisheit verlangt, wenn der MiBbrauch der re-
ligiosen Empfindungen durch politische und nationale Anliegen verhindert werden soll.

Unsere Herzen begegnen auch mit besonderem Verstindnis allen Volkern, die in den
anderen Kontinenten fiir ihre Wiirde, ihre Freiheit und ihre Entwicklung in Gerechtigkeit
kimpfen. Wir beten besonders um den Frieden und die Verséhnung in der Region des
Mittleren Ostens, dort, wo der christliche Glaube geboren wurde und Vélker verschiede-
ner Religionen zusammenleben.

8. Indem wir dieses in der Liebe des Herrn am heiligen und groBen Sonntag der Ortho-
doxie verlautbaren, rufen wir alle frommen orthodoxen Gldubigen in der ganzen Welt zur
Einheit um ihren kanonischen Hirten und diejenigen, die an Christus glauben, zu Versth-
nung und Solidaritit angesichts der heute die Welt bedrohenden Gefahren auf.

Die Gnade unseres Herrn Jesus Christus und die Liebe Gottes des Vaters und die Ge-
meinschaft des Heiligen Geistes sei mit Euch allen (2 Kor 13,13). Amen.

Im Phanar, im Patriarchat, am Sonntag der Orthodoxie, dem 15. Mérz 1992.
DIE VORSTEHER DER ORTHODOXEN KIRCHEN

(Aus d. Griech. iibers. von Anastasios Kallis)
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B) Gemischte Kommission fiir den Dialog zwischen der Orthodoxen
Kirche und dem Reformierten Weltbund

[Unter dem Vorsitz des Metropoliten von Tyroloe und Serention, Prof. Dr. Panteleimon Rodopoulos, und von
Prof. Dr. Lukas Vischer tagte die Gemischte Kommission fiir den theologischen Dialog zwischen der Orthodo-
xen Kirche und dem Reformierten Weltbund vom 9. bis 13. Miérz 1992 in Kappel am Albis bei Ziirich. Es han-
delte sich um die dritte Vollversammlung dieser Gemischten Kommission, wobei das erste Treffen in Leuen-
berg / Schweiz (1988) und das zweite in Minsk / WeiBruBland (1990) stattgefunden hatten.

An dieser Tagung haben von orthodoxer Seite folgende Kirchen teilgenommen: Die Patriarchate von Kon-
stantinopel, Alexandrien, Antiochien, RuBland, Bulgarien, die autokephalen Kirchen von Zypern und Grie-
chenland und die autonomen Kirchen der Tschechoslowakei und Finnland. Der Reformierte Weltbund wurde
vertreten durch Theologen aus Australien, Deutschland, GroBbritannien, Hong-Kong, Ungarn, Indien, Siid
Korea, Ruminien, der Schweiz und den USA.

Das Hauptthema der Diskussionen war die Menschwerdung Christi, wobei dies eine Fortsetzung der zwei er-
sten Versammlungen war, die sich mit der Heiligen Dreifaltigkeit befait hatten. Hierbei mull angemerkt wer-
den, daB der von der Gemischten Kommission beauftragte Arbeitsausschuf vom 11. bis 12. Mirz 1991 im Or-
thodoxen Zentrum des Okumenischen Patriarchats in Chambésy / Genf getagt und einen gemeinsamen Text
iiber die Heilige Trinitit erstellt hatte, der dann auch von der Gemischten Kommission verabschiedet wurde.

K. Nikolakopoulos]

Auf dem Weg zu einer theologischen Ubereinstimmung in der Lehre der
Heiligen Dreieinigkeit

Gemeinsame Erkldrung des offiziellen Dialogs zwischen der Orthodoxen
Kirche und dem Reformierten Weltbund

L. Einfiihrung

Unsere Komission wurde beauftragt, die Lehre der Trinitat, wie sie durch die Kirchen
im nikaino-konstantinopolitanischen Bekenntnis definiert wurde, zu untersuchen. Dieses
Bekenntnis ist aus dem Gottesdienst der Kirche und den Lehren der Kirchenviiter hervor-
gegangen, die die Schrift unter Anleitung des Heiligen Geistes ausgelegt haben.

Wir glauben, daB das Bekenntnis eine gemeinsame Grundlage fiir den Dialog bildet,
weil es der Heiligen Schrift verpflichtet und fiir beide Traditionen richtungsweisend ist.
Ebenso sind wir davon iiberzeugt, dafl das Bekenntnis die Grundlage dafiir bietet, den
Glauben zu leben und die Themen unserer Zeit aufzugreifen.

Im Verlauf der beiden ersten offiziellen Treffen wurde deutlich, dal wir in der Lage
waren, Ubereinstimmungen zu erzielen und eine gemeinsame Erkldrung fiir unsere Kir-
chen auszuarbeiten. Wir haben die Hoffnung, daf diese Erkldrung zu einer tieferen An-
eignung und Wiederbelebung der trinitarischen Lehre in unserer Situation beitragen wird.

II. Gemeinsame Erkldrung iiber die Heilige Dreifaltigkeit

Wir bekennen gemeinsam den evangelischen, alten Glauben der einen Kirche an »die
ungeschaffene, konsubstantiale und immerwihrende Trinitét«, wie er auf dem Konzil von
Nikaia (325 n.Chr.) und Konstantinopel (381 n.Chr.) bestitigt wurde. »Dies ist der
Glaube, der dem Taufbefehl entspricht und uns lehrt, an den Namen des Vaters und des



266 Dokumente

Sohnes und des Heiligen Geistes zu glauben, so némlich, daB eine Gottheit, eine Macht
und ein Wesen des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes und eben so gleiche
Ehre, gleiche Wiirde und gleichewige Herrschaft in drei ganz vollkommenen Hypostasen
(¢v Tplol TeAEL0TATONG DIOCTRGESLY) oder in drei vollkommenen Personen (fjyouv
Tp1ol Tedeiolg Tpochnolg) geglaubt wird« (Ep. Syn. Constantinopolitanae 382 n. Chr.).

Die Selbstoffenbarung Gottes als Vater, Sohn und Heiliger Geist

GemiB dem Heiligen Evangelium hat sich Gott selbst im Vater, Sohn und Heiligen
Geist offenbart, damit wir »durch den Sohn Zugang zum Vater in einem Geist haben«
(Eph 2,18). Von entscheidender Bedeutung fiir die kirchliche Formulierung des Glaubens
an die Heilige Dreieinigkeit war die Einsetzung der Taufe durch den Herrn »auf den Na-
men des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes« (Mt 28,19). Mit Basileios ge-
redet: »Wir miissen doch getauft werden, wie wir gelernt haben, und glauben, wie wir
getauft worden sind« (Ep. 125,3). Andere triadische Formulierungen im Neuen Testa-
ment verstirken diesen Glauben, so zum Beispiel das Segenswort: »Die Gnade des Herrn
Jesus Christus und die Liebe Gottes und die Gemeinschaft des Heiligen Geistes sei mit
euch allen« (2 Kor 13,13). Die alte Katholische Kirche betonte mit Nachdruck die Worte
unseres Herrn: »Alles ist mir von meinem Vater iibergeben; und niemand erkennt den
Sohn als nur der Vater; und niemand erkennt den Vater als nur der Sohn und wem es der
Sohn offenbaren will« (Mt 11,27; Lk 10,22). Damit brachte sie die Worte des heiligen
Paulus in Verbindung: »Uns aber hat es Gott offenbart durch seinen Geist; denn der Geist
erforscht alle Dinge, auch die Tiefen der Gottheit« (1 Kor 2,10). (So Johannes Damaske-
nos, De fid. orth. 1.1). Dies ist die biblische Grundlage der apostolischen Lehre iiber die
Dreiheit in der Einheit und die Einheit in der Dreiheit: ein Wesen, drei Personen.

An die Einheit Gottes, nicht aber an die Trinitit zu glauben, heifit die Wahrheit der
géttlichen Offenbarung einzuschrinken. Aufgrund der gottlichen Dreieinigkeit namlich
glauben wir an die géttliche Einheit, und aufgrund der gottlichen Einheit glauben wir an
die gottliche Trinitit. »Eine einzige und ewige Gottheit ist in der Dreiheit, und es gibt nur
eine Herrlichkeit der Heiligen Dreiheit ... Wenn jetzt nidmlich in der Dreiheit die Gottes-
erkenntnis (1] BeoAoyico) vollkommen ist, so ist dies der einzige und wahre Gottesdienst
(BeootPela), dies ist die Schonheit und Wahrheit; und so ist es immer gewesen«
(Athanasios, Con. Ar. 1,18).

Drei gottliche Personen

Im neutestamentlichen Zeugnis von Gottes Offenbarung sind »der Vater«, »der Sohn«
und »der Heilige Geist« einzigartig. Es sind Eigennamen, die drei voneinander unter-
schiedene Personen bzw. wirkliche Hypostasen bezeichnen, die sich nicht auswechseln
oder vertauschen lassen, obwohl sie ein und desselben gottlichen Wesens sind. So ist die
Person des Vaters immer der vom Sohn und vom Geist unterschiedene Vater; die Person
des Sohnes ist immer der vom Vater und vom Geist unterschiedene Sohn; und die Person
des Heiligen Geistes, ist immer der vom Vater und vom Sohn unterschiedene Geist. In
dieser Dreiheit ist »die eine Person nicht mehr oder weniger Gott, noch ist die eine vor



Dokumente 267

oder nach der anderen«, »denn es ist keine groBer oder kleiner beziiglich des Wesens der
konsubstantialen Personen« (Gregor der Theologe, Or. 31,14; 40,43). Alle drei Personen
sind gleichewig und gleichwiirdig. Sie sind alle vollkommen gleicher Substanz in ihrem
Wesen. Jede Person ist selbst Herr und Gott. Es sind nicht etwa drei Herren oder Gotter,
sondern nur ein Herr und Gott, und es gibt nur das eine und dasselbe ewige Wesen des
Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes. Der Vater, der Sohn und der Heilige Geist
sind auf vollkommene vollstindige Weise »konsubstantial«, indem sie einander inne-
wohnen und einander wechselseitig durchdringen (nepiy®pnolg). »Die gelobte, ange-
betete und verehrte Dreifaltigkeit ist untrennbar und ohne Abstufungen (GoYMLULATIGTOG)
eins, und sie ist vereint ohne Vermischung, gleichwie die Monade in Gedanken ohne
Trennung auch unterschieden ist. Denn der dreifache Lobpreis »Heilig, Heilig, Heilig ist
der Herr¢, den die ehrwiirdig Lebenden darbringen, bezeichnet die drei vollkommenen
Personen, wihrend durch das Wort >Herr< sein in sich eines Wesen bezeugt wird«
(Athanasios, In ill. om. 6). Die Heilige Dreieinigkeit ist somit vollkommen homogen und
einheitlich, sowohl in der Dreiheit und Einheit von Gottes Handeln als auch in der Drei-
heit und Einheit von Gottes eigenem ewig unverdnderlichen Wesen. Was Gott der Vater
uns gegeniiber in Christus und im Geist ist, das ist er seit Anbeginn und in Ewigkeit in
sich selbst, und was er seit Anbeginn und Ewigkeit in sich selbst ist, das ist er auch uns
gegeniiber in der Inkarnation seines Sohnes und in der Sendung seines Geistes. »Wie es
immer war, so ist es auch jetzt; und wie es jetzt ist, so war es immer, dies ist die Dreiei-
nigkeit, und in ihr (&v oOt)) Vater, Sohn und Heiliger Geist« (Athanasios, Ad Ser. 3,7).
»In der Gottheit allein ist der Vater wirklich Vater, und seit er der einzige Vater ist, ist er,
war er, und wird er immer sein; und der Sohn ist wirklich der Sohn und zwar der einzige
Sohn. So bestitigt sich in der Dreieinigkeit, dal der Vater immer der Vater ist und Vater
genannt wird, der Sohn immer der Sohn ist und Sohn genannt wird. Der Heilige Geist ist
immer der Heilige Geist, von dem wir glaubten, daB er von Gott stammt und vom Vater
durch den Sohn gegeben wird. So bleibt die Heilige Dreieinigkeit unveriinderlich, in ei-
ner Gottheit, erkannt« (Athanasios, Ad Ser. 4,6).

Wiihrend sich die drei gottlichen Personen als Vater, Sohn und Heiliger Geist deutlich
voneinander unterscheiden, sind sie trotz aller Verschiedenheit miteinander verbunden,
denn die ganze, ungeteilte Gottheit wohnt in jeder Person, und jede Person wohnt bzw.
ist in der anderen, so daB} die eine Person in ihrer Ganzheit in der anderen abgebildet
wird. Es gibt nur eine Form (e180c) der Gottheit (Athanasios, De syn. 52; Con. Ar. 6,16).
So offenbart der Sohn den Vater als sein vollkommenes Abbild, und der Geist tut das-
selbe in bezug auf den Sohn. Der Vater wird durch den Sohn im Heiligen Geist offenbart,
und im Geist und durch den Sohn kommen wir zum Vater. Jede einzelne Person und alle
zusammen offenbaren die ganze Gottheit. So kann keine im Vergleich zu den anderen in
irgendeiner Weise als unvollstéindig angesehen werden. Jede Person ist »ganz Gott« und
der »ganze Gott« ist in jeder Person. Da Gott »Geist« ist (Joh 4,24), miissen der »ganze
Gott« und »jede Person« sowie alle Beziehungen in der Heiligen Dreieinigkeit in einem
vollkommenen geistlichen Sinne verstanden werden.
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Ewige Beziehungen in Gott

Die drei gottlichen Personen sind durch ihre speziellen Beziehungen miteinander ver-
bunden. So ist der Sohn ewig vom Vater gezeugt, wihrend der Geist ewig vom Vater
ausgeht und im Sohn wohnt; unbeschreiblich sind die Wege, sie liegen jenseits unserer
Vorstellungen von Ursprung (Gvépymg), Zeit (Gypovme) und Ursdchlichkeit (Gvor—
Tiwg). Die Zeugung des Sohnes und das Ausgehen des Geistes sind unergriindbare Ge-
heimnisse, die nicht unter Beihilfe menschlicher oder geschopflicher Bilder erklirt wer-
den konnen, obwohl uns einige Bilder (z. B. Licht von Licht) einen Weg zeigen, um eini-
ge Aspekte der Wirklichkeit zu erfassen, auf die sie sich in der Regel beziechen (vgl.
Athanasios, Con. Ar. 2,36; Kyrill von Jerusalem, Cat. 11,11). Sie weisen auf Unterschie-
de in Beziehungen hin, nicht auf Trennungen oder Spaltungen. »So differenziert die
Personen auch sind, die eine und ungeteilte Gottheit ist eins in jeder Person«. Jede dieser
Personen ist vollstindig eines mit den ihr verbundenen (scil. Personen), wie sie mit sich
selbst eines ist, wegen der Identitdt von Sein und Macht, die zwischen den Personen
besteht« (Gregor der Theologe, Or. 31,14.16). Die drei Personen der Heiligen
Dreifaltigkeit sollen auf diese Weise »als eine Person (mpocwnov)« verkiindigt, erkannt,
angebetet und verherrlicht werden« (Didymos, De Trin. 2,36; Kyrill von Alexandrien, In
In 15,1).

Die drei gottlichen Personen sind auch in allen Manifestationen des Handelns Gottes
untrennbar verbunden, d.h. in der Schopfung, Vorsehung, Offenbarung und Erlgsung,
wie sie in der inkarnatorischen Okonomie des Sohnes zur Vollendung gebracht worden
sind. In der Tat beginnt jedes gottliche Handeln mit dem Vater, wird durch den Sohn er-
weitert und erreicht seine Vollendung im Geist. So wird die Schépfung, wie Basileios
lehrt, durch den Vater initiiert, durch den Sohn zur Wirksamkeit gebracht und durch den
Geist vollendet (De Spir. Sanct. 16,38).

Die Ordnung der gottlichen Personen in der Dreifaltigkeit

In den trinitarischen Formeln des Neuen Testaments gibt es, wie unter anderen Gregor
der Theologe hervorgehoben hat, Unterschiede in der Reihenfolge, in der Vater, Sohn
und Heiliger Geist erwidhnt werden. Daraus wird ersichtlich, daB die Reihenfolge die
vollige Gleichheit unter den drei Personen in keiner Weise beeintréchtigt (Gregor der
Theologe, Or. 36,15). Trotzdem gibt es, wie uns die Einsetzung der Heiligen Taufe lehrt,
eine charakteristische Anordnung, die den Vater an die erste Stelle, den Sohn an die
zweite und den Geist an die dritte Stelle setzt (vgl. Athanasios, Ad. Ser. 4,5; Basileios,
Ep. 125,3). Die Prioritit des Vaters bedeutet nicht, daB in ihm — verglichen mit dem
Sohn — etwas mehr wire; denn alles, was der Vater ist, ist der Sohn, abgesehen von der
»Vaterschaft«, und auf dhnliche Weise ist alles, was der Sohn ist, auch der Geist, abgese-
hen von der »Sohnschaft«. So griindet die den trinitarischen Beziehungen innewohnende
Ordnung auf der Zeugung des Sohnes durch den Vater und dem Hervorgang des Geistes
aus dem Vater. Das gilt auch fiir die einzigartige Offenbarung des Vaters durch die Inkar-
nation seines eingeborenen Sohnes und die Sendung des Heiligen Geistes durch den Va-
ter im Namen des Sohnes.
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Die Vorrangstellung oder Monarchie des Vaters in der Dreifaltigkeit beeintréchtigt
nicht die Tatsache, daB der Vater nicht wirklich Vater ist getrennt vom Sohn und vom
Geist, daB der Sohn nicht wirklich Sohn ist getrennt vom Vater und vom Geist, und dalB3
schlieBlich auch der Geist nicht wirklich Geist ist getrennt vom Vater und vom Sohn.
Demzufolge ist die Monarchie des Vaters auf vollkommene Weise das, was sie in der
Beziehung des Vaters zum Sohn und zum Geist in dem einen unsichtbaren Sein Gottes,
ist. »Die Vollkommenheit der Heiligen Trinitiit ist eine untrennbare und einzige Gott-
heit« (Athanasios, Ad. Ser. 1,33).

Dreiheit in der Einheit und Einheit in der Dreiheit, die eine Monarchie

Weil es nur eine Dreiheit in der Einheit gibt, und eine Einheit in der Dreiheit, gibt es
nur eine untrennbare Gottheit, und nur eine Arche (&pyn) oder Monarchie (Lovopyio).
Als solche, so sagt Gregor der Theologe, »ist sie eine Monarchie, die nicht auf eine Per-
son begrenzt ist« (Or. 29,2). »Die Gottheit ist eine in drei, und die drei sind eins, in denen
die Gottheit ist, oder um es genauer auszudriicken, die selbst die Gottheit sind« (Or.
39,11). »Jede Person ist Gott, wenn man sie in sich selbst betrachtet; wie der Vater, so
der Sohn, wie der Sohn, so der Heilige Geist; die drei sind ein Gott, wenn man sie zusam-
men betrachtet. Jede ist in sich selbst Gott, weil sie eines Wesens sind; alle sind zusam-
men ein Gott, weil sie eine Herrschaft ausiiben. Ich kann sie nicht als eines denken, ohne
von der Herrlichkeit der drei umleuchtet zu werden, noch kann ich die drei unterschei-
den, ohne zum Einen zuriickgefiihrt zu werden« (Gregor der Theologe, Or. 40,41). »In-
dem wir die gottliche Monarchie verkiinden, irren wir nicht, sondern bezeugen die Trini-
tit: die Einheit in der Dreiheit, Dreiheit in der Einheit, eine Gottheit des Vaters, des Soh-
nes und des Heiligen Geistes (tfjv Tpi&do, Movado év Tpradt, kod Tprada £v Mo—
védt, plov @edtnto Motpog kol Yiod koi ‘Ayiov Tlveduartog)« (Epiphanios, Haer.
62,3). Der eine Ursprung oder die Monarchie ist nicht zu trennen von der Dreiheit, die
Movdg nicht von der Tpié. So verstanden ist die Monarchie der ganzen ungeteilten Tri-
nitit bezogen auf die ganze Schépfung. Folglich wird jede Anbetung und Verherrlichung
durch die Schopfung »Gott, dem Vater durch den Sohn im Heiligen Geist« dargebracht,
oder »dem Vater mit dem Sohn zusammen mit dem Heiligen Geist, sie wird dem einen
unteilbaren Gott dargebracht, der drei in eins ist und eins in drei, der Heiligen Trinitét,
die ewig gepriesen sei.

Die Perichorese oder die gegenseitige Einwohnung von Vater, Sohn und Heiligem Geist

Die Heilige Dreieinigkeit bleibt unwandelbar. Sie wird in einer Gottheit und einer
Monarchie erkannt, und doch wohnt in ihr jede der drei gottlichen Personen den beiden
anderen ein und ist in den anderen enthalten. »Sie enthalten einander gegenseitig, so dal3
eine die andere dauernd umhiillt und auch von der andern, die sie schon umbhiillt, ihrer-
seits dauernd umbhiillt wird« (Hilarius, De Trin. 3,1). Im Licht dieser ewigen Perichorese
der drei gottlichen Personen in Gott, oder des wechselseitigen Miteinwohnens und Mit-
enthaltenseins von Vater, Sohn und Heiligem Geist, miissen wir die Sendung des Heili-
gen Geistes vom Vater und die Gabe des Heiligen Geistes durch den Sohn verstehen. Der
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Heilige Geist geht vom Vater aus, aber wegen der Einheit der Gottheit, in welcher jede
Person vollkommen und ganz Gott ist, geht er vom Vater durch den Sohn aus, denn der
Geist gehort zum Wesen des Vaters und des Sohnes und ist von ihm untrennbar. Er emp-
fingt (seine Gaben) vom Sohn und wird uns durch ihn gegeben. So »glauben wir an den
Heiligen Geist, den Herrn und Spender des Lebens, der vom Vater kommt, der mit dem
Vater und dem Sohn angebetet und verherrlicht wird, der durch die Propheten geredet
hat«. Mit der Lehre der Konsubstantialitit und Gottlichkeit des Heiligen Geistes wird das
genaue Verstindnis der Heiligen Dreieinigkeit in der Theologie und im Gottesdienst zu
seiner Vollendung gebracht. Umgekehrt erhalten Anbetung und Erkenntnis Gottes ihre
Vollendung mit der Lehre der Trinitdt. Dies ist der Glaube der einen, heiligen, katholi-
schen und apostolischen Kirche: daf wir den einen Gott in der Dreiheit und die Trinitét
in der Einheit anbeten.

Ein Wesen — Drei Personen

Der Glaube und das Bekenntnis an »ein Wesen (oUoia), drei Personen« (Synode v.
Alexandrien 362/1) beruhen nicht auf irgendeiner Vorstellung oder Definition des gottli-
chen Wesens, sondern auf dem Namen, mit dem Gott sich selbst zu erkennen gegeben
hat: »Ich bin, der ich bin/ Ich werde sein, der ich sein werde« (Exodus 3,14). Er ist der
ewige, sich selbst offenbarende Gott, der wahrhaft und wirklich ist. Neben ihm gibt es
keinen anderen Gott. Diese Offenbarung Gottes als »der, welcher ist, der er ist« wird uns
im Evangelium durch die eine Tat Gottes — des Vaters, durch den Sohn und im Geist —
mitgeteilt. Darum bezieht sich in der Trinititslehre die Rede von dem »einen Wesen«
Gottes nicht auf irgendeine abstrakte Wesenheit, sondern auf das »Ich bin (Ey® eip)
Gottes, d. h. auf das ewig lebendige Wesen, das Gott in sich selbst ist (Athanasios, Con.
Ar. 3,6; 4,1; De Syn. 34-35; De decr. 22). Ebenso setzen der Glaube und das Bekenntnis
zur Einheit in der Dreiheit und zur Dreiheit in der Einheit keine vorgingige Definition
der Beziehung der drei gottlichen Personen zum einen gottlichen Wesen oder umgekehrt
voraus, sondern beruhen auf der einen Offenbarung Gottes, des Vaters, die uns durch Je-
sus Christus und seinen Geist gegeben ist.

So setzen wir im Bekenntnis zur gottlichen Einheit in der Dreiheit keine genaue
Kenntnis dariiber voraus, »was« Gott in seinem Wesen ist oder »wie« er drei in eins und
eins in drei ist. Vielmehr glauben wir an ihn als den einen Gott, Vater, Sohn und Heiliger
Geist, und bekennen, was wir von ihm wissen, in Ubereinstimmung mit jener Offenba-
rung, die der Kirche durch die Apostel tiberliefert worden ist. Das ist der eine Glaube, auf
den wir getauft worden sind und auf dem die ganze Kirche ruht.

Der Apostolische und Katholische Glaube

Mit den Worten des hl. Athanasios gesprochen: »Wir wollen die alte Uberlieferung so-
wie die Lehre und den Glauben der allgemeinen Kirche ins Auge fassen, den der Herr
gegeben, die Apostel verkiindet und die Viter bewahrt haben. Denn auf ihn ist die Kirche
gegriindet ... (Danach) ist die Trinitit heilig und vollkommen; ihre gottliche Natur wird
im Vater, im Sohn und im Heiligen Geist dargetan: in ihr ist nichts Fremdes oder von au-
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Ben Beigemischtes. Sie besteht auch nicht aus Schopfer und Geschopf, sondern ist ganz
schopferische und bildende Kraft. Sie ist sich selbst gleich und ihrer Natur nach unteil-
bar, und ihre Wirksamkeit ist nur eine. Der Vater tut alles durch das Wort im Heiligen
Geist. So wird die Einheit der Heiligen Trinitdt bewahrt und so wird in der Kirche der
eine Gott verkiindet, »>der iiber allem und durch alles und in allem ist< (Eph 4,6) — siiber
allem« als Vater, als Anfang und Quelle, >durch alles< vermdge des Wortes und »in allemx
im Heiligen Geist. Es ist also nicht nur dem Namen und dem Klang des Wortes nach,
sondern in Wahrheit und Wirklichkeit eine Trinitdt. Denn wie der Vater ist, der er ist, so
ist auch sein Wort eines und ist Gott »iiber alles¢, und auch der Heilige Geist ist nicht
ohne Dasein, sondern existiert und besteht in Wahrheit wahrhaftig« (Ad Ser. 1,28).

I11. Allgemeine Erwéigungen

In unseren Diskussionen standen zwei miteinander zusammenhingende Themen im
Mittelpunkt der Aufmerksamkeit:

a) ob die patristische Lehre iiber die Trinitdt mit der Heiligen Schrift und der fortdau-
ernden Gegenwart des fleischgewordenen Wortes im gelebten Glauben der Kirche iiber-
einstimmt. Wir stellten fest, da} die Lehren der Viter iiber die Trinitéit mit der Heiligen
Schrift im Einklang stehen.

b) ob unsere Ansichten iiber die Trinitét in den beiden Traditionen verschiedene Ver-
stindnisse in bezug auf Gottesdienst und Spiritualitit widerspiegeln. Beide Seiten be-
kennen die fortdauernde Gegenwart des dreieinigen Gottes in der lebendigen Erfahrung
der Kirche.

Nachfolgend einige Ergebnisse unseres Dialoges:

1. Obwohl wir in unserem Zugang zur Lehre iiber die Heilige Schrift die Schwerpunkte
unterschiedlich setzen, sind wir im Blick auf den Inhalt der Lehre einig.

Reformierte Kirchen betonen die Ubereinstimmung der Lehre mit dem wahren Glau-
ben aufgrund des biblischen Zeugnisses. So wie auch die Orthodoxen sehen sie an dieser
Stelle keinen Widerspruch zwischen Schrift und Tradition. Mit anderen Worten: das de-
positum fidei in der Kirche ist eine zuverlissige Anleitung, die Bedeutung der Schrift
festzustellen.

Die Orthodoxe Kirche anerkennt die Heilige Schrift als oberste Autoritiit fiir ihren
Glauben und ihre Lehre und betont ebenfalls, dafl die konziliaren Entscheidungen und die
Lehren der Viter als Anleitung zur Interpretation der Heiligen Schrift richtungsweisend
sind. Der Dialog trug dazu bei, diese unterschiedlichen Weisen, in denen jede der beiden
Traditionen das nikaino-konstantinopolitanische Credo mit seiner Betonung der Trinitiit
bekennt, besser zu verstehen.
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2. Obwohl in den Reformierten Kirchen verschiedene theologische Ansichten existie-
ren, anerkennen alle Zweige der reformierten Tradition die Giiltigkeit des nikaino-kon-
stantinopolitanischen Bekenntnisses und dessen Betonung der Trinitét.

3. Die Heilige Dreieinigkeit nimmt unser Denken gefangen. Wir sind aber nicht in der
Lage, sie zu erfassen. Um es mit dem hl. Gregor dem Theologen zu sagen, der auch von
Johannes Calvin zitiert wird: »Ich vermag nicht den Einen zu denken, ohne von den
Dreien umstrahlt zu werden; und ich kann die Drei nicht scheiden, ohne auf den Einen
zuriickzukommen. Denke ich an Einen der Drei, denke ich an Thn als den ganzen und
meine Sicht ist erfiillt, aber das meiste dessen, was ich denke, entgeht mir« (Or. 40,41;
von Calvin auf griechisch zitiert in Inst. I, 13, 17; Opera Selecta 111, 131,3-4).

4. Die Wirklichkeit des Glaubens an die Trinitit ist wichtiger als die spezifische theo-
logische Terminologie. Die Kirchenviter benutzten Begriffe, die damals geldufig waren,
um den lebendigen Glauben der Kirche auszudriicken und gaben ihnen theologische Be-
deutung. Jede Ubersetzung dieser Begriffe sollte darauf achten, daB ihre urspriingliche
theologische Bedeutung bewahrt wird.

5. Wir sollten die ontologische Terminologie in heute verstindlichen Begriffen erkla-
ren: z. B. verstehen wir Substanz (oUcia) als Wesen und Akt des lebendigen Gottes. Es
gibt keinen Gegensatz zwischen Wesen und Akt, bzw. zwischen ontologischen und dy-
namischen Wirklichkeiten. Unter die Themen, die wir uns fiir zukiinftige Diskussionen
vorbehalten haben, gehort auch dasjenige der gottlichen Essenz und der ungeschaffenen
Energien.

6. Das nikaino-konstantinopolitanische Bekenntnis sollte grundsitzlich in seiner ur-
spriinglichen Fassung von 381 n. Chr. verwandt werden.

7. Auf beiden Seiten bekriftigen wir, dal der Glaube an die Heilige Dreieinigkeit fiir
unseren Gottesdienst, unser Gebet und unser Lob grundlegend ist und unser Zeugnis in
der Welt bestimmt. Es ist die Aufgabe der Kirchen, diesen trinitarischen Glauben auf al-
len Ebenen ihres Lebens und ihrer Aktivititen zu vermitteln.
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C) Memorandum der HI. Bischofssynode der serbischen orthodoxen
Kirche

beschlossen auf der ordentlichen Versammlung vom 14. bis 28. Mai 1992

Die HL. Bischofssynode der serbischen orthodoxen Kirche hielt es bei ihrer diesjdhrigen
ordentlichen Versammlung fiir ihre heilige Schuld und Pflicht, sich in diesem schicksal-
haften historischen Augenblick an das serbisch-orthodoxe Volk und an die internationale
Offentlichkeit mit einer Botschaft der Verantwortung und der Sorge wie auch mit Worten
des Trostes und der Ermutigung zu wenden.

Die Versammlung wendet sich an ihre glidubigen Kinder und an das gesamte serbische
Volk mit den Worten unseres Herrn Jesu Christi: »Euer Herz bange nicht! Ihr glaubet an
Gott; glaubet auch an mich!«

Es ist dies nicht das erste Mal in der Geschichte, daB das serbische Volk ans Kreuz ge-
schlagen wird. Das serbische Volk ist der européischen und der Weltgemeinschaft nicht
unbekannt: Es ist kein Volk ohne historische Wurzeln und Spuren, Werke und Friichte,
christliche Gesinnung und bewiesene moralische Prinzipien. Deshalb gehort ihm ein
Platz unter der Sonne und unter den anderen Volkern der Erde. Auch seine neuere und
neueste Geschichte ist, so hoffen wir, nicht unbekannt. Nach den leidvollen und aufopfe-
rungsvollen Befreiungskriegen im 19. Jh. und in den ersten Jahrzehnten des 20. Jh.s nahm
es an den beiden Weltkriegen teil — wir hoffen, dal man heute nicht vergessen hat, an
wessen Seite es kimpfte. Ebenfalls sollte die Tatsache nicht unbekannt sein, daB§ Serbien
im Ersten Weltkrieg fast die Hilfte der erwachsenen miannlichen Bevolkerung verloren
hat, daB damals jeder vierte Serbe sein Leben fiir Freiheit und Gerechtigkeit gegeben hat.
UbergroB sind seine Opfer fiir die menschliche Wiirde, fiir Gerechtigkeit und fiir die Sa-
che der Verbiindeten auch im Zweiten Weltkrieg gewesen. Als Opfer der grausamen na-
zistischen und faschistischen Okkupation und der in vieler Hinsicht durch sie verursach-
ten blutigen Revolution wurde es nach dem Kriege zum Opfer der kommunistischen Ty-
rannei — und dieses nicht ohne Schuld einiger seiner Kriegsverbiindeten.

Die Leidensspuren des Krieges und der Unterdriickung nach dem Krieg sind auf allen
Gebieten des Lebens sichtbar. Die kommunistischen Liigen iiber Kriegsereignisse sind
im Frieden eine Quelle der Unwahrheiten iiber das serbische Volk und auch andere Vol-
ker geworden, sowohl hierzulande als auch in seinen Auslandsbeziehungen. Wie weit der
Betrug reicht, ist wohl am besten an der Tatsache zu erkennen, dall das serbische Volk
als einziges in Europa erst nach einem halben Jahrhundert seine Kriegsopfer beerdigen
konnte und seine Kriegstraumata zu heilen versuchte. Erst jetzt soll es zusammen mit den
benachbarten Vélkern die vitalen Probleme losen, welche die iibrigen européischen Vol-
ker schon ldngst gelost haben.

1. Den Staat Jugoslawien, so wie er war, haben nicht nur seine Volker geschaffen. Ihn
hat auch dieses Europa geschaffen, das ihn jetzt unbarmherzig zerstért und dabei die An-
schuldigungen iibernimmt, daB fiir seine alten und neuen Ubel ausschlieBlich das serbi-
sche Volk die Schuld trage. Die derzeitige Handlungsweise der EG laBt darauf schliefen,
daB sie das serbische Volk mit dem Regime gleichsetzt, welches iiber das Volk ge-
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herrscht hat und es zu einem guten Teil auch noch heute beherrscht. Man sollte aber nicht
auBer acht lassen, daB derselbe Westen jahrzehntelang das kommunistische Regime in
Jugoslawien sowohl politisch als auch wirtschaftlich unterstiitzt hat. Dadurch hat der We-
sten zu seiner Festigung und zu seiner langjihrigen Herrschaft iiber die ganzen Volker
beigetragen. Im Hinblick auf die heutigen Ereignisse wird aber das serbische Volk, das
Hauptopfer des aufgezwungenen Systems und seiner Ideologie, ungerechterweise als der
Hauptschuldige an allem, was geschehen ist oder geschieht, dargestellt.

2. Die serbische orthodoxe Kirche und das serbische Volk waren nie Anhdnger
des gottlosen Kommunismus oder irgendeiner totalitiren Ideologie. Unsere Kirche ist
fiir die Einheit des serbischen Volkes und der serbischen Lénder, ebenso ist sie aber
auch fiir eine gerechte Losung der nationalen Rechte und der existentiellen Probleme an-
derer Volker, die mit dem serbischen Volk zusammen oder in seiner Nachbarschaft le-
ben.

Die heutige Lage in unserem Land ist — neben der aus der Vergangenheit geerbten
Belastung — vor allem eine Folge der kommunistischen Tyrannei. Wir alle waren ihre
Opfer. Es ist jedoch die Tatsache offensichtlich, daB das serbische Volk dies in hochstem
Mafe war, denn nur dieses Volk wurde in kiinstliche Nationen und Republiken aufgeteilt,
ohne seinen Willen frei dufiern zu kénnen.

Heute verteidigt die EG die aufgezwungenen Entscheidungen einer totalitdren Ideolo-
gie und verordnet sie sogar als endgiiltige historische Losung. Das gilt vor allem fiir die
Republikgrenzen, die selbst fiir das kommunistische Regime nur administrative Grenzen
waren, die aber jetzt von Europa als unantastbare Staatsgrenzen behandelt werden, ob-
wohl sie den lebendigen Organismus des serbischen Volkes zerschneiden und seine jahr-
hundertealten Siedlungen, Heiligtiimer, Griber, Kloster und Kulturdenkmiler zertrennen.

3. Die serbische Frage in Kroatien, Slawonien, Dalmatien und Bosnien — Herzego-
wina besteht nicht seit gestern. Will die internationale Gemeinschaft bei der Findung ei-
ner gerechten und dauerhaften Losung tatsichlich helfen oder aber eine ungerechte, un-
natiirliche Losung im Sinne augenblicklicher Interessen der sog. Neuen Weltordnung
aufzwingen? Eine solche Losung konnte aber — wegen ihrer Ungerechtigkeit und Unna-
tiirlichkeit — die Ursache fiir neues Ungliick und neue Griber werden. Der Kampf des
serbischen Volkes um seine Existenz kann mit keinem Regime, auch nicht mit dem jetzi-
gen, gleichgesetzt werden. Die serbische Frage existiert unabhéngig von allen Systemen
und Regimen. Jede ungerechte Lsung kann fiir niemanden eine Losung sein: weder fiir
uns noch fiir unsere Nachbarn, weder fiir den Balkan noch fiir Europa. Serbien aber ge-
horte zu Europa lange bevor es Westeuropa gab. Bis heute ist es den tiefsten christlichen
Grundsitzen treu geblieben, was sein geistiges Leben und seine Kultur bezeugen.

Die Kirche in den serbischen Léindern kann — ihrer Natur gemifl — mit keinen Gren-
zen gleichgesetzt werden. Sie triagt Sorge fiir ihr ganzes Volk, wo auch immer es sich be-
findet, ebenfalls auch fiir jedes briiderliche Volk aus dem Geschlechte Adams.

Indem wir die Rechte aller mit uns lebenden Volker anerkennen und achten, rufen wir
sie dazu auf, iiber die Tatsache nachzudenken, dal wir wieder als Nachbarn leben wer-
den. Dieselbe Sonne wird uns wirmen, dieselbe Erde ernihren, in derselben Sprache
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werden wir uns weiterhin verstéindigen, derselbe Gott wird auf uns blicken und iiber uns
richten.

4. Mit Bedauern stellen wir fest, da} die herrschenden Parteien in Serbien und Mon-
tenegro die Strukturen, Machtorgane, Mittel und Prinzipien des kommunistischen Sy-
stems der Nachkriegszeit geerbt haben und daB sie auch heute noch weder einen gleich-
berechtigten Dialog in der Gesellschaft noch eine Teilung der Verantwortung und eine
Zusammenarbeit mit den anderen erméglichen.

5. Auf eine andere, jedoch genauso wie frither wirksame Art, gestatten es diese Par-
teien der Kirche nicht, daB sie jenen Platz in der Gesellschaft einnimmt, der ihr jahrhun-
dertelang gehorte und der ihr im Einklang mit ihren geistigen und moralischen Werten
gehort. Atheisten sind weiterhin die privilegierte Gesellschaftsschicht, insbesondere im
Schulwesen. Die Regierung verspricht immer wieder, daB sie die historische Ungerech-
tigkeit und Gewalt gegen die Kirche und gegen das Gewissen der Menschen wiedergut-
machen wird, in Wirklichkeit aber erfiillt sie keines der wesentlichen Versprechen.

Der Religionsunterricht ist weiterhin aus der Schule ausgeschlossen: Fiir Jesus Christus
und den HI. Sava sind die Schulen und Seelen der Kinder verschlossen; Kirchenbesitztii-
mer, die der Kirche zuriickgegeben werden sollten, werden enteignet und verkauft, unge-
achtet des Wunsches der Spender und Stifter, den sogar die tiirkischen Machthaber da-
mals geachtet haben und den sonst jeder Rechtsstaat achtet.

6. Die Herrschenden in Serbien und Montenegro sind noch immer nicht wirklich bereit,
die nationale Versohnung zu akzeptieren, die Folgen des Biirger- und Bruderkrieges zu
heilen, um damit die Voraussetzungen fiir die geistige Erneverung und Genesung des
Volkes zu schaffen. Deshalb distanziert sich die serbische Kirche von diesen und sol-
chen Machthabern und ihren Vertretern, ebenso von ihrer ohne die Teilnahme des Volkes
verabschiedeten Verfassung und von den angekiindigten Wahlen, die wegen der Eile und
der Art ihrer Vorbereitung kein Vertrauen schaffen.

7. Die serbische Kirche, die auf wahrhaftiger Volksnihe und einer Volksversammlung
beruht, ist sich der Tragik dieses Augenblicks und des schicksalhaften Kreuzweges, auf
dem sich ihr Volk befindet, vollig bewuBt und ruft erneut zur Schaffung einer Regierung
des Volksvertrauens, der nationalen Einheit und der gesamtnationalen Rettung auf.
Wir ermahnen alle, insbesondere diejenigen, die in Serbien an der Macht sind, daB nie-
mandes Stellung und Amt wichtiger ist als das Schicksal und die Freiheit des ganzen
Volkes, dafl niemand ein Monopol iiber das Volk und das Schicksal unserer Kinder hat.

8. Die heutigen Machthaber waren ihrer internationalen Verantwortung nicht gewach-
sen, sie waren nicht in der Lage, die vitalen Interessen des serbischen Volkes auf eine ge-
rechte Weise zu verteidigen.

Viele Ubel, Greueltaten und auch Ziele, um derentwillen dieser Krieg im Inneren ge-
fiihrt wurde, sind groBtenteils Folge der fiinfzigjiahrigen ideologischen Vergiftung nicht
nur des serbischen sondern auch aller iibrigen Vélker im ehemaligen jugoslawischen
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Raum. Es wiire unehrlich und kurzsichtig, wenn man irgendeinem dieser Volker, insbe-
sondere dem serbischen, all die Ubel zuschreiben wollte, die in diesen Tagen die Ge-
nerile Titos auf beiden Seiten der Front und seine bisherigen Ideologen und Politiker in
Ljubljana, Zagreb, Beograd, Sarajevo, Skopje und Podgorica im Namen des Volkes ver-
iibt haben. Thre Unféhigkeit zu verhandeln und Vertridge zu schlieBen, hitten sie nicht in
diesen Krieg zwischen den Volkern, die sich gerade auf dem Wege der Befreiung von
kommunistischer Unterdriickung und Erniedrigung befanden, umwandeln diirfen.

Dieselben Kriifte, die aufwendige Mittel und massive Propaganda fiir die Schaffung ei-
nes zweiten Jugoslawien eingesetzt haben, benutzen jetzt noch schlimmere Methoden zur
Zerstorung des lebendigen Gewebes von uns allen als Menschen und Volker. Man darf
die Tatsache nicht iibersehen, daB die Grenzen — nach der jahrhundertelangen Ge-
schichte und insbesondere nach dem siebzig Jahre langen gemeinsamen Leben — nicht
nur zwischen den Republiken verlaufen, sondern auch mitten durch das lebendige Band
der Familien, der Freundschaften, der geistigen und leiblichen Verwandtschaften hin-
durch.

9. Wir erheben mit Trauer im Herzen und Verbitterung in unserer Seele den Protest ge-
gen die Machthaber auf dem Boden des ehemaligen Jugoslawien und richten diesen auch
an die Adresse der Europidischen Gemeinschaft, weil sie auf brutale und uniiberlegte
Weise die Zerstorung von alledem, was uns als Menschen und zivilisierte Volker verband
und einander niher gebracht hat, zu fordern scheint. Das sich heute vereinigende Westeu-
ropa scheint durch sein Verhalten unsere brudermorderische Trennung und Zerschlagung
zu unterstiitzen, insbesondere die Verkleinerung des volkstiimlichen und geistigen serbi-
schen Organismus. Wegen eines solchen Verhaltens verlieren die Serben das Vertrauen
in einzelne fiihrende Politiker und Institutionen im europdischen Westen und in Amerika.
Es ist eine tragische Tatsache, dafl das christliche serbische Volk den 50. Jahrestag seines
Leidens im beriichtigten »Unabhéngigen Staat« Kroatien sowie in den Gebieten des Ko-
sovo und Metohija durch seine gegenwiirtigen neuen Leiden begehen muB.

10. Wir anerkennen und beachten die Rechte aller Menschen und Vélker, mit denen wir
seit Jahrhunderten in diesen Gebieten leben und stellen mit Schmerz die Ergebnisse der
bisherigen kommunistischen und postkommunistischen Regime in den ehemaligen jugo-
slawischen Republiken fest: Zehntausende Tote, ein Vielfaches mehr an Verwundeten,
iiber eine Million Vertriebene und Fliichtlinge, vernichtete Hiduser und Kirchen, verwii-
stete Dorfer, verlassene Heime. Allein im Bereich der Ditzese von Slawonien wurden
286 serbische Dorfer verwiistet und vernichtet. In vier Di6zesen, in denen Serben und
Kroaten vermischt miteinander leben, wurden rund 200 serbisch-orthodoxe Kirchen ver-
nichtet, darunter auch die Kathedralkirchen in Pakrac und Karlovac sowie das Ditzesan-
zentrum in Zagreb, Pakrac und Karlovac® Hiermit verschleiern wir nicht — im Gegen-
teil, wir mochten gleichzeitig die Zerstorung vieler kroatischer romisch-katholischer Kir-
chen und der muslimischen Gotteshduser, sowie das Toten und die Verfolgung der un-

*

Anmerkung der Redaktion: Mehr Auskiinfte dariiber gibt der Dokumentationsband: War Damage sustained
by Orthodox Churches in Serbien Areas of Croatia in 1991, Belgrad 1992.
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schuldigen Bevolkerung und alle anderen Untaten, die der Unsinn des Krieges mit sich
bringt, verurteilen.

11. Wir verurteilen ebenfalls jeden Mord und jedes Verbrechen, das seitens der Ange-
horigen irgendwelcher Militirs oder irgendwelcher bewaffneter Formationen, seien sie
serbisch, kroatisch oder muslimisch, veriibt wurde. Und ganz besonders verurteilen wir
die Angriffe auf humanitire Konvois des Roten Kreuzes und die an die gefihrdete oder
eingekesselte Bevolkerung gerichteten Nahrungsmittel- und Medikamentenhilfen.

12. Mit einem Seelenschmerz kénnen wir die Tatsache nicht verschweigen, dal} fiir
Serben in Kroatien und Bosnien-Herzegowina erneut Konzentrationslager errichtet wor-
den sind wie Suhopolje bei Virovitica, OdZak in Bosanska Posavina, Duvno und Livno,
Smiljan in Lika und andere. Die Fliichtlinge bezeugen, da} erneut abgrundtiefe Gruben
erdffnet worden sind, in die — wie im tragischen Jahr 1941 — die unschuldig eingefan-
genen oder verhafteten Serben hineingeworfen werden. Das sind die Gruben in Surman-
ci, bei Medjugorje in Herzegowina, und Katina Jama auf dem Berg Velebit zwischen
Gospi¢ und Karlobag. Wir heben besonders das mehrwochige Festhalten von iiber 4 000
Serben im Konzentrationslager in OdZak bei Bosanski Samac hervor: Sie haben die Waf-
fen aufs Wort niedergelegt und wurden aus ihren Heimen in das Massenlager gebracht,
wo ihr Schicksal bis heute ungewill geblieben ist. Offensichtlich steht den Serben in den
serbischen Siedlungen in Bosanska Posavina dasselbe Schicksal bevor, wie kiirzlich den-
jenigen in West-Slawonien und West-Herzegowina, und das heifit: Verfolgungen, Ver-
haftungen und Verwiistungen serbischer Siedlungen sowie Flucht und Vertreibung oder
Sammellager. AuBlerdem werden in Livno 643 Minner, Fraven und Kinder serbischer
Nationalitdt gefangen gehalten und in Duvno 570 Serben und Serbinnen. Und was ist erst
tiber das Schicksal der Serben in den Kiistenstidten Dalmatiens zu sagen? In diesem Zu-
sammenhang soll an die kiirzlichen AuBerungen des Prisidenten Kroatiens Tudjman und
des Prisidenten Bosnien-Herzegowinas Izetbegovié erinnert werden, die lieber die Sou-
verdnitdt und Unabhédngigkeit zum Preis des Krieges als den Frieden ohne die Souverd-
nitdt und Unabhéingigkeit gewéhlt haben.

13. Als Menschen und Christen, und insbesondere als Bischofe der Kirche Christi, sind
wir von der Tatsache iiberrascht, da} einige Regierungen Europas und der Welt die Lei-
den der serbischen Kirche und des serbischen Volkes wiithrend des Faschismus und des
Kommunismus nicht zu erkennen vermochten. Diese Regierungen haben die Christen,
insbesondere die orthodoxen Christen, weder in Jugoslawien noch im iibrigen Osteuropa
wihrend der Jahrzehnte der kommunistischen Diktatur in Schutz genommen. So
schmerzt uns heute besonders tief das inhumane Verhalten des offiziellen Europa gegen-
iber dem Problem der existentiellen, geistigen und kulturellen Identitdt und der Fort-
dauer des serbischen Volkes, das erst vom Faschismus, dann vom Kommunismus und
heute von der totalitiren Mentalitdt der sogenannten Neuen Weltordnung angegriffen
wurde.
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14. In diesem Zusammenhang appellieren wir an alle europdischen Institutionen und
alle verantwortlichen internationalen Instanzen, vor allem jedoch an die Vereinten Natio-
nen und die Europiische Gemeinschaft, einen moralischen und politischen Druck auf die
Regierung Kroatiens auszuiiben, damit unsere Kirchen und Kirchenzentren nicht zerstort
werden. Dieses geschieht leider auch dort, wo es keine Kémpfe gibt, wie kiirzlich in
Zagreb, wo am 11. April 1992 die erzbischofliche Residenz und das Museum des Erz-
bistums von Zagreb und Ljubljana gesprengt wurden. Wir appellieren ebenfalls, ein
freies Durchkommen fiir unsere Bischife und die Priesterschaft in jenen Teilen Kroatiens
und Bosnien-Herzegowinas zu gewihrleisten, die von kroatischen und muslimischen
Verbinden kontrolliert werden, damit sie ihren Hirtendienst und ihren humanen Dienst
frei und ungehindert, ohne Riicksicht auf die Republiks- und Staatsgrenzen ausiiben kon-
nen, und daB ihnen ein wirkungsvoller Schutz mit Hilfe der internationalen Friedensmis-
sionen gewihrt wird. Dieselbe Hilfe und denselben Schutz erwarten und fordern wir na-
tiirlich auch fiir die rémisch-katholischen Bischéfe und Priester, sowie fiir die Glaubens-
diener der Islamischen Gemeinschaft auf den Territorien der serbischen Krajina und der
serbischen Teile Bosnien-Herzegowinas.

Wir betonen an dieser Stelle, daB vier unserer Bischofe, deren Sitze sich in den Gren-
zen des neuentstandenen kroatischen Staates befinden (Zagreb, Pakrac, Sibenik und
Karlovac) dort weder residieren noch ihren bischoflichen Verpflichtungen nachkommen
kénnen, wihrend alle romisch-katholischen Bischife in Serbien und Montenegro in der
Ausiibung ihrer kirchlichen Mission frei sind. Das einzige, was sie beklagen konnen, sind
kleine Unannehmlichkeiten und Beleidigungen seitens verantwortungsloser Einzelner
oder Griippchen, denen das allgemeine Chaos den Verstand vernebelt und das BewuBt-
sein getriibt hat.

15. Wir appellieren ebenfalls an alle Machthaber in Serbien und an alle Instanzen in
Europa und der Welt, die Rechte und Pflichten aller in Kosovo und Metohija lebenden
Menschen zu achten und ihnen keine Lésungen unter Druck aufzuzwingen — gleich von
welcher Seite —, sondern die humane und gerechte demokratische Ordnung aufrichtig zu
unterstiitzen. Diese Ordnung wird allen Menschen und Vélkern auf diesem Gebiet, wel-
ches wegen seiner geistigen, nationalen und kulturellen Bedeutung fiir das serbische Volk
das ist, was Jerusalem fiir die Juden ist, Schutz verleihen.

Mit unserem ganzen Herzen flehen und beten wir zu dem gekreuzigten und auferstan-
denen Christus, dem Gottmenschen, dem Erloser aller Menschen und Volker, fiir die
Beendigung des Krieges, und daf der so sehr benétigte Frieden und die Ruhe schnellst-
méglich unter uns allen — Serben, Kroaten, bosnische Muslime, Albaner und alle unsere
Nachbarn — einkehren moge.
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Liturgie: Die Gottliche Liturgie der Orthodoxen Kirche; deutsch-griechisch-kirchensla-
wisch, hrsg. und erldutert von Anastasios Kallis, Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag
1989, XXIV + 262 S.

An Ubersetzungen der orthodoxen Liturgie ins Deutsche besteht kein Mangel. Neben
der veralteten und im Buchhandel nicht mehr erhiltlichen Ubertragung von A.P. Malt-
zew (Berlin 1890) verfiigt der interessierte Leser iiber das Liturgikon von N. Edelby
(Recklinghausen 1967), die dreibéndige Ausgabe von F.v.Lilienfeld (Erlangen 1979),
die Ausgabe von S. Heitz (Mainz 1965), um nur die wichtigsten zu nennen (siche wei-
teres bei K. Onasch, Kunst und Liturgie der Ostkirche in Stichworten unter Beriicksichti-
gung der Alten Kirche. Wien-Koln-Graz 1981, S.249 ff. s.v. Liturgie, sowie entspre-
chend in der 2. Auflage aus dem Jahre 1991).

Die vorliegende Ausgabe, durch den orthodoxen Theologen an der Universitiit Miin-
ster, A. Kallis, besorgt, unterscheidet sich von den bisherigen vor allem dadurch, daB sie
in handlicher Form in parallelen Kolumnen den griechischen Text, die kirchenslawische
Version und die deutsche Ubersetzung bringt. In einer vierten Kolumne werden Erliute-
rungen zum Inhalt der Texte und zum liturgischen Ablauf geboten. Im kirchenslawischen
Text wurden die in liturgischen Ausgaben iiblichen Abkiirzungen aufgelést; Wortakzente
sind ausgelassen worden. Der Band enthilt die Chrysostomos- und die Basileios-Liturgie,
letztere ohne marginalen Kommentar.

In der Einleitung hebt Kallis einige grundlegende Gedanken zum Verstiindnis der
Gottlichen Liturgie hervor, so z.B. die Thematik des verlorenen Paradieses im Zusam-
menhang mit dem Kirchenraum und bringt dabei einige wichtige Zitate aus byzantini-
schen Kommentaren oder patristischen Auslegungen (Johannes Damaskenos, Patriarch
Germanos, Symeon v. Thessaloniki, Nikolaos Kabasilas). Es sei hier auf ein kleines Ver-
sehen auf S. XIII hingewiesen: Die altrussische Nestorchronik ist nicht um das Jahr 1113
in Kiev entstanden, sondern eine der Redaktionen bzw. Umarbeitungen, die als Grund-
lage fiir die ilteste erhaltene Handschrift aus dem Jahre 1377 diente, fand damals statt.
Den Band schlieBt ein Lexikon liturgischer Begriffe (S. 246-262).

VI. hebt in der Einleitung das pastorale Anliegen der Orthodoxie in der Diaspora her-
vor, das seinem Werk eine Zielsetzung verlieh. Es sei ihm dafiir gedankt, daB es ihm im
gesteckten Rahmen vollkommen gelungen ist, dieses Ziel zu erreichen.

Christian Hannick, Trier
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Bultmann, Gabriel, H., Stundenbuch fiir den Alltag. Aus dem Gebetsschatz der orthodo-
xen Kirche. Zum lebendigen Mit- und Fiireinanderbeten aller Christen, hrsg. von Wolf-
gang Sigel, Graz-Wien-Koln: Styria 1991, 175 S.

In den letzten Jahrzehnten, in denen tatsichlich ein engerer Kontakt aller westlichen
Kirchen zur Orthodoxie verwirklicht wird, erweist es sich immer wieder als notwendig,
daB der vielfiltige Gebetsschatz der Orthodoxen Kirche den Westchristen zugénglich ge-
macht wird. Diese Notwendigkeit scheint im deutschsprachigen Raum, in dem nur ver-
einzelte Ubersetzungen erschienen sind, besonders dringlich zu sein. Auch wenn man das
erwihnenswerte Werk von Erzpriester Alexej Mal'cev beriicksichtigt, der gegen Ende des
19. und Anfang des 20.Jahrhunderts mehrere liturgische Biicher — allerdings mit
grundlegenden inhaltlichen Fehlern, wohl wegen des zugrundegelegten slawischen Origi-
nals — in eine nicht dem heutigen Deutsch entsprechende Sprache iibertrug, kann man
sich damit nicht begniigen. Aus diesem Grund ist jeder weitere Versuch, orthodoxe
Gebetstexte den Deutschsprachigen recht verstindlich zu machen, ohne Hehl zu begrii-
Ben.

Das vorliegende, ins Deutsche iibersetzte »Stundenbuch« stellt einen sorgfiltigen Bei-
trag des entschlafenen Hierohegumen Gabriel Bultmann dar, der die griechische Sprache
einwandfrei beherrschte und daher einen dem griechischen Original ziemlich treuen Text
hat erbringen konnen. Das Buch scheint eine wesentliche Hilfe zu sein sowohl jenem
Westchristen, der vom orthodoxen Gebetsschatz ein erstes Bild gewinnen will, als auch
jedem betenden Menschen, gleich welcher Konfession, der den geistlichen Kontakt mit
Gott intensiver ausiiben mochte.

An dieser Stelle halte ich es fiir angebracht, einige Bemerkungen und Korrekturvor-
schlige anzufiihren, die man auch bei solchen, eventuell zukiinftigen Versuchen beriick-
sichtigen muB. Zur Vermeidung von MiBverstindnissen konnte der iibersetzte Stoff, als
gemeinsames Erbe der ganzen Orthodoxie, im Geleit besser als Gebete der Orthodoxen
Kirche schlechthin und nicht als »Gebet der griechisch-orthodoxen Kirche« — auch
wenn der Begriff doch seine historische (und nicht streng nationale) Richtigkeit hat —
bezeichnet werden (S. 7). Obwohl das Buch sich konsequent auf die Gebetsgelegenheiten
des tiiglichen Zyklus der Orthodoxen Kirche (Apodeipnon, Stunden, Typika, Tischsegen,
Fahrtsegen etc.) beschriinkt, beinhaltet es diese Gottesdienste meistens in unvollkomme-
nem Aufbau. Typische Beispiele dafiir sind die Strukturen des Mesonyktikons (siehe da-
zu den Beitrag auf S. 247 ff. dieses Heftes) oder der Morgenandacht, die nach dem litur-
gischen Stundenbuch (QpoAoyiov) noch mehr Gebetsteile umfassen, als die im zu be-
sprechenden Buch iibersetzten Abschnitte. In diesem Zusammenhang sei noch auf eine
Unkorrektheit verwiesen, die die Aufgliederung des Hesperinos (Vesper) betrifft. Der auf
S.48 angegebene Wechselgesang des Psalmverses »Aufsteige mein Gebet wie Weih-
rauch vor Dein Antlitz ...« mit den entsprechenden Stichoi (Versen) gehort ndmlich zu
der mitsamt der Liturgie der vorgeweihten Gaben vollzogenen speziellen Vesper und
nicht zum téglichen Hesperinos, auch wenn er »eine ... Hausfeier« (S. 41) zu sein hat.

Etwas, was man als einen Nachteil des ganzen Buches charakterisieren konnte, sind die
kontinuierlichen Wiederholungen von bestimmten Gebetsblocken. Beispielsweise wird
die iibliche Gebetskombination, bekannt als Trishagion, auf den Seiten 25, 33, 51 und 92
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wiederholt angegeben. Das »Vater-unser« ist ebenfalls, allerdings immer in zwei ver-
schiedenen Sprachversionen, jeweils auf den Seiten 26, 34, 52, 62/3, 71, 93, 101, 107,
113, 119/20 und 127 zu lesen. Als eine weitere Schwiche dieser Auflage konnten ebenso
diejenigen Bemerkungen und Hinweise an den Leser betrachtet werden, die innerhalb der
Gebetstexte in einer deutlich kleineren Schriftweise gedruckt sind. Sie gehen ndmlich auf
verschiedene iibertriebene Kleinigkeiten beziiglich der Gebetshaltung und der Gesten ein,
welche, wenn sie wortlich ernstgenommen werden, die lebenswichtige Spontaneitit und
Freiheit des betenden Menschengeistes gefidhrden. Die Hiufigkeit oder die zeitlichen
Momente der Bekreuzigung, die einfach dem Herzen des Glaubigen entspringen und von
seiner geistigen Stimmung abhéngen, diirfen nicht durch Anordnungen festgelegt werden
(S.25). Es muB auch klar werden, da das kreuzformige Segenszeichen, das den west-
christlichen Laien beigebracht wird (S.24), ausschlieBlich den geweihten orthodoxen
Geistlichen vorbehalten ist. In bezug auf den Hinweis auf die Niederfille (Kniebeugun-
gen) sei hier erwdhnt, daB sie am Samstag (S. 35), im Gegensatz zum Sonntag oder zu der
Osterzeit, nicht verboten werden.

Was die sprachliche Wiedergabe der Gebete anbelangt, mufl man mit Nachdruck beto-
nen, daB es sich hier um eine eigenartige Ubersetzung handelt. Pater Gabriel ist es
tatsdchlich gelungen, dem Geist und Sinn des Griechischen treu zu bleiben, jedoch auf
Kosten der allgemeinen Verstindlichkeit des Deutschen (vgl. S. 140, wo selbst die Wort-
stellung verteidigt wird). Es geht ndmlich um den ziemlich erfolgreichen Versuch — der
allerdings von »mehreren Angriffen »>iiberflutet«« wurde (S. 12) —, das Neudeutsche in
eine »Kultsprache« (S. 139-147) zu verwandeln. Hierbei konnte man auf einige Druck-
fehler hinweisen, die manche liturgische Grundbegriffe ungenau wiedergeben. Die Nie-
derfiille heiBen auf Griechisch Metanoiai (Plural) und nicht Metanoiden (S. 35, 166); das
Wort Apostichon ist ein Neutrum und kein Maskulin Apostichos (S. 49 u. a.); der Name
fiir die Nachtwache ist Mesonyktikon und nicht Mesonyptikon (S. 69); statt Hyperkoios
(S. 161) oder Hyperkoi (S. 76) sollte man das richtige Hypakoe gebrauchen.

Im Anschluf} an die verschiedenen Tagesgebete gibt es einen besonders hervorzuhe-
benden Anhang mit Erlduterungen grundlegender orthodoxer Fachbegriffe (S. 152-173),
die aber nicht ausschlieBlich theologischer — wie es heiit (S. 152) —, sondern auch rein
praktisch-hymnographischer Natur sind. Die Erklidrungen der Termini, die den Bereich
der orthodoxen Theologie und Liturgie gewill nicht erschopfen, machen einen sehr emp-
fehlenswerten Teil des Buches aus, da sie sich nicht nur auf die Etymologie jedes Wortes
beschriinken, sondern auch seinen historischen und theologischen Zusammenhang wie-
dergeben. Das Buch, in dem auch fiinf interessante Zeichnungen von Vitern und Miittern
der Wiiste zu sehen sind, schlieBt mit einem aus nur zwolf Titeln bestehenden Literatur-
verzeichnis, das sich allgemein auf die Ostkirche bezieht, sich aber als ziemlich unge-
niigend erweist.

Trotz seiner Schwichen stellt das Stundenbuch von G. Bultmann einen guten Beitrag
im Bereich der ins Deutsche iibertragenen orthodoxen Hymnographie dar, nicht zuletzt
weil »das Biichlein auch hier eine Anregung gibt« (S. 22), mit Konsequenz weitere litur-
gische Texte aus dem riesigen Gebetsschatz der Orthodoxie in die deutsche Sprache zu
iibersetzen.

Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen
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Felmy, Karl-Christian, Die orthodoxe Theologie der Gegenwart. Eine Einfithrung, Darm-
stadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1990, XXIII + 261 S. mit 8 farb. Abb.

Deskriptiv und analytisch zugleich entdeckt der evangelische Theologe Karl-Christian
Felmy, Professor fiir Geschichte und Theologie des christlichen Ostens in Erlangen, dem
Leser den wesentlichen Gehalt orthodoxer Theologie in ihren Hauptstiicken. Er stellt
»Die orthodoxe Theologie der Gegenwart« unter dem ordnenden Gesichtspunkt einer
»Theologie der Erfahrung« (S. 1-24) dar. Diese Vorgehensweise dffnet ihm den rechten
Zugang zu orthodoxem Denken und Erkennen. Namhafte orthodoxe Theologen der Ge-
genwart vertreten in Abgrenzung zur modernen »westlichen« Scholastik innerhalb der
Orthodoxie den Standpunkt, theologische Reflexion miisse in lebendiger religivser Erfah-
rung wurzeln. Erfahrung bedeutet in diesem Zusammenhang Gotteserfahrung der Kirche
als liturgischer Gemeinschaft, wie sie sich vor allem in der gottesdienstlichen Feier, im
asketischen und mystischen Erleben kundtut. Die patristische Literatur, die Ikonen und
die reiche Hymnographie sind Ausdruck dieser Erfahrung. Ohne die zeitgendssischen
Entwiirfe einer Theologie der Erfahrung auBer acht zu lassen, schopft F. sachkundig und
reichlich im wesentlichen aus diesen authentischen Quellen orthodoxer Theologie.

Die griindliche Behandlung der dogmatischen Themen, namlich Trinitétslehre
(S.40-58), Christologie (S.59-105), Pneumatologie (S.106-132), Soteriologie
(S. 133-145), Ekklesiologie (S. 146-168), Sakramenten-Theologie (S. 169-239) und Es-
chatologie (S.240-246), besticht, weil sie ebenso kenntnisreich und einfiihlsam wie an-
schaulich und sorgfiltig ist. Fiir eine Einfiihrung hitte F. freilich die Schwerpunkte im
Text deutlicher ausarbeiten und die kleineren, Spezialisten interessierenden Details viel-
leicht in die Anmerkungen verweisen sollen. Die Ausfithrungen zur Christologie als Iko-
nentheologie, Mariologie im Zusammenhang der Christologie und zur eucharistischen
Ekklesiologie vermogen besonders klar zu zeigen, daB orthodoxer Theologie philosophi-
sche Denkfiguren sowie systematisches und intellektuelles Vorgehen durchaus eigen
sind, zugleich aber unter dem Vorzeichen apophatischen Theologisierens (S.25-39)
Dogmen und Systematik auf ihre Schutzfunktion gegen Hiresie begrenzt bleiben, der Er-
fahrung ihren theologischen Vorrang nicht streitig machen.

Die insgesamt wohldurchdachte und schliissige Darstellung ist m.E. in einigen
Punkten kritikbediirftig. Es sollen an dieser Stelle nicht die andernorts [P. Plank, Ost-
kirchliche Studien 40 (1991) 345; F. Stockmann-Kockert, Ev. Komm. 7/91, 431f; M.
Petzolt, Hermeneia 2/92, 115] publizierten Anfragen und Hinweise wiederholt, sondern
nur einige erginzt werden.

Die in den Ausfithrungen iiber den Streit um das Filioque enthaltene Behauptung, die
Orthodoxe Kirche habe bei der Rezeption des Quicumque stets das getan, was sie dem
Westen in bezug auf das Nicaeno-Constantinopolitanum vorwerfe, nédmlich den Text
-veriindert und das »et Filio« eliminiert (S. 51), impliziert zu Unrecht die Vergleichbarkeit
der beiden Vorginge. Das Quicumque war fiir die Orthodoxe Kirche nicht bindend.
Es war ohne sie beschlossen worden. Das Nicaeno-Constantinopolitanum hingegen
wurde von der ganzen Kirche gemeinsam gebilligt. Es konnte vom »Westen« nicht ein-
seitig abgeindert werden, ohne den diesbeziiglichen gesamtkirchlichen Konsens zu besei-
tigen.
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»Christologie als Ikonentheologie« (S. 65-82) wird in der notwendigen Ausfiihrlichkeit
besprochen. Es iiberrascht allerdings, dal die Kreuzigungsikonographie als christologi-
sche Ausdrucksweise in diesem Zusammenhang ginzlich fehlt. Probleme im Ikonenver-
stindnis erortert F. mit beeindruckender Genauigkeit. Jedoch diirfte er unzuléssig verein-
fachen, wenn er den Altgldubigen im Hinblick auf die Darstellung Gott-Vaters als eines
weiBhaarigen Greises (»Der Alte der Tage«) incident unterstellt, deren christologischen
Charakter dem Ursprunge nach zu verkennen (S. 77). Das interpretatorische Bemiihen um
die Christos-Ikone des Types »Spas v silach« (Erloser unter den Engelméchten) (S. 75)
konnte noch um eine Nuance prizisiert werden, bezeichnet doch zusitzlich die Zuord-
nung der Evangelisten-Namen zu den alttestamentlichen Symbolfiguren aus Ez 1,6 die
Epiphanie des alttestamentlichen Gottes in Christos. Uberhaupt hitte die Theophanie sich
auch gut anhand des eschatologischen Charakters der Ikonen erldutern lassen. Die Got-
tesmutterikone »Lindere meinen Kummer« (deutsch besser: »Nimm hinweg meinen
Schmerz«) z. B. zeigt Maria und Christus in ihrer eschatologischen Beziehung zu Eva
und Adam und iiber diese zur ganzen siindigen Menschheit. Der Gehalt der Ikone reicht
bis zur Apokalypse: »Da wird sein kein Schmerz noch Geschrei...« (21,4). Dieser Aspekt
der Ikonentheologie kommt bei dem Autor zu kurz; er unterschétzt dhnliche Beziige auch
in der Hymnik (S. 99: Das Inbeziehungsetzen der Gottesmutter und Evas spiele »keine
wesentliche Rolle«.) Jedoch ist hier wie auch bei der Ikonentheologie die Linie
Adam/Eva — Christos/Gottesmutter als Hauptstrang eschatologischer Symbolik durch-
aus deutlich erkennbar. [Den Hinweis auf das Problem verdankt der Rez. Prof. H. Goltz,
Halle/Genf.] Im Literaturverzeichnis zu diesem Themenkreis vermisse ich den von F.
Boespflug und N. Losskij herausgegebenen, ertragreichen Sammelband »Nicée II
787-1987, Douze siecles d'images religieuses«, Paris 1987, sowie die in OFo 1 (1987)
133-267 enthaltenen Beitriige zu »Bild und Glaube«. Es sei an dieser Stelle auch gestat-
tet, auf die unerwihnt gebliebene Sammlung der »conciliorum oecumenicorum decreta,
hrsg. v. J. Alberigo u. a., Bologna 1973, hinzuweisen.

Mit dem Vorschlag, »Theotokologie« als terminus technicus fiir genuin orthodoxe
»Mariologie« zu verwenden (S. 82 et passim), iiberschreitet F. die selbst gezogene Grenze
(S. XII) fiir seine Darstellung der orthodoxen Theologie. Gerade weil in der Orthodoxie
die theologische Reflexion der liturgisch-hymnisch vollzogenen Marienverehrung zu-
riickhaltend geschieht (S. 86), konnte auf orthodoxer Seite der Eindruck entstehen, hier
werde in wertender Absicht eigenem systematisch-theologischem Bemiihen vorgegriffen.

Nach zutreffender Ansicht (S.85) kann von der Gottesmutter nur in christologischer
Perspektive die Rede sein. Die Orthodoxe Kirche erlebt diese Einsicht vor allem in ihrer
Hymnik liturgisch immer wieder neu; darauf macht F. zwar aufmerksam (S. 104), es
wire aber vielleicht der Miihe wert gewesen, die im Westen oft unverstandene theologi-
sche Wahrheit, dal} isolierte Marienverehrung der Orthodoxie fremd ist, bedeutend stér-
ker und eingehender zu erldutern. Auch hitte Maria als Geisttrigerin, Bindeglied zwi-
schen Christologie und Pneumatologie, neben der Gottesmutter als dem Symbol der In-
karnation beriicksichtigt werden konnen. Die Ikone »Der nichtverbrennende Dornbusch«
eignet sich ohne Zweifel gut dafiir, zu explizieren, wie der hymnische Lobpreis auf die
Gottesmutter in ikonographische Aussagen iibersetzt wurde. Die AusschlieBlichkeit, mit
der sich F. dabei auf sie bezieht, verleitet freilich dazu, ihre Bedeutung zu iiberschitzen.
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Hiitte er andere Marienikonen, beispielsweise das Mittelbild der russischen Akathistos-
Tkone »Seit alters verehren Dich, Gottesmutter, die Prophetens, in seine Betrachtungen
einbezogen, wire in diesem Punkt wirkungsvoll Abhilfe geschaffen worden. SchlieBlich
muB mit Bedauern vermerkt werden, daB der in der gesamten Orthodoxie besonders
beliebte Akathistos-Hymnos im Marienkapitel nur einmal vorkommt (S.96, Anm. 178).
Inzwischen liegt auch die Ausgabe von H. Goltz, »Akathistos. Hymnen der Ostkirche«
vor, die sicherlich bei einer folgenden Auflage ins Literaturverzeichnis aufgenommen
wird.

Die eucharistische Ekklesiologie (S. 151-168) nimmt innerhalb des Kapitels iiber Ek-
klesiologie (S. 146-168) breiten Raum ein, was mit Riicksicht auf ihre theologische Be-
deutung fiir die orthodoxe Theologie der Gegenwart angemessen erscheint. Daf sie in
der Okumene tatsiichlich nur eine geringe Rolle spielt und innerhalb der Orthodoxie tra-
ditionellerweise auch ganz gegen dieses Modell gerichtete ekklesiologische Auffassun-
gen vertreten werden, kommt bei F. nicht klar genug zum Ausdruck. Seine detailreichen
Ausfiihrungen zur eucharistischen Ekklesiologie gehen wohl iiber den Rahmen einer Ein-
fithrung hinaus, sind aber — auch unter 6kumenischem Gesichtspunkt — hochinteres-
sant. Einzige Anmerkung: Man konnte allenfalls nicht nur die Ordination als Klammer
der Ortsgemeinden verstehen (S. 237), sondern diese Funktion zusitzlich fiir das euchari-
stische Fiirbittgebet annehmen.

Mitteilenswert scheinen mir endlich noch einige Kleinigkeiten. Die einschligigen Zi-
tate in der Uberschrift jedes neuen Abschnitts entstammen iiberwiegend Texten des litur-
gischen Festkreises. Auf diese Weise betont F. die Verbindung der jeweils darauf folgen-
den theologischen Reflexion mit ihrem sinnfilligen liturgischen Korrelat als Angelpunkt
des Glaubens. Anklinge an Aleksandr Meris »heortologisches Konzept« sind unverkenn-
bar. Meris grundlegendes, urspriinglich »Der Himmel auf Erden. Der Gottesdienst der
Ostkirche« betiteltes Werk fehlt jedoch im Literaturverzeichnis. F. greift in der vorlie-
genden Darstellung fast ausschlieBlich auf die russische Orthodoxie zuriick. Um dem Le-
ser jedoch den Blick fiir die vielgestaltige anderweitige orthodoxe Tradition nicht zu tri-
ben und die Lokalisierung exempli causa behandelter russischer Erscheinungsformen
orthodoxer Theologie innerhalb der Orthodoxie zu erleichtern, sollte auf weiterfiihrende
Literatur vermehrt hingewiesen werden. Gerade bedeutende russische Theologen wie G.
Florovskij oder V. Losskij betonten wiederholt die tiefe Verwurzelung ihres theologi-
schen Bemiihens in der griechisch-hellenistischen Tradition. Todesjahr und -umstiinde
von Pavel Florenskij sind nach Redaktionsschluf des Buches bekannt geworden (s. S. 1,
Anm. 2). Die Philokalia als unversiegliche Quelle und Vermichtnis orthodoxer Spiritua-
litidt wird nicht angemessen beriicksichtigt. Ein nicht unwesentlicher Bereich auch einer
»Theologie der Erfahrung« wird fast ganzlich ausgespart. Es handelt sich um das kirchli-
che Recht. Weder bedeutende Zeitschriften wie »Kanon«, noch auch sprachlich leicht zu-
gingliche Rechtssammlungen, etwa die Ubersetzung des »Pedalion« durch D. Cum-
mings, »The Rudder«, Chicago 1957, werden erwihnt.

Namensregister, Anmerkungen und Quellenangaben zeichnen sich grundsitzlich durch
VerliBlichkeit und Sorgfalt aus. Jedes Kapitel ist mit einer eigenen umfangreichen
Bibliographie zu versehen, was hilfreich ist, aber manchmal zu Lasten der Lesbarkeit
geht.
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Die vorgebrachte Kritik an Einzelfragen schrinkt den aufrichtigen Dank und das un-
geteilte Lob nicht ein, das dem Autor fiir sein gelehrtes und nicht mehr zu umgehendes
Werk gebiihrt.

Dieter Fahl, Miinchen

Kalaydjis, Chrysostomos, ToO Metoytov toh Olxovpevikod IMotpropyeiov &v Mooy g
»0 “Ayiog Eépylog« kol ol 1yovpevol ovtod (1881-1936), Katerini: Tertios 1991,
838 S.

Die Kirchengeschichtsschreibung iiber die russische orthodoxe Kirche vom Vorabend
der bolschewistischen Revolution bis zum Ende der kommunistischen Herrschaft trigt oft
die Merkmale einer Schwarzweiimalerei, der Verallgemeinerung und der Simplifizie-
rung. Allzu leicht werden pauschale Vorwiirfe erhoben, dal z. B. die Kirche in der Za-
renzeit mit dem Staat sehr eng liiert gewesen wiire und ihre sozialen Aufgaben vernach-
lassigt hitte, oder daB viele Bischofe in der Zeit nach 1917 mit den kommunistischen
Atheisten zusammen gearbeitet hitten. Die geschichtliche Wahrheit sine ira et studio
tiber diese Zeitabschnitte wird deshalb nur langsam ans Tageslicht kommen. Hierbei wird
vor allem geduldige Archivforschung vonnéten sein.

Eine solche Archivforschung liegt dem volumindsen Werk von K. zugrunde, das der
Theologischen Fakultit der Aristoteles-Universitit Thessaloniki als Dissertation vorgele-
gen hat. Es erscheint zu einem Zeitpunkt, an dem das Augenmerk vieler interessierter
Menschen aufgrund der fast revolutiondren Umgestaltung in der ehemaligen Sowjetunion
nach Moskau gerichtet ist, und trdgt zur Beleuchtung der Kirchengeschichte des Mos-
kauer Patriarchats von 1881 bis 1936 aus einem bestimmten Blickwinkel bei.

Den Hauptgegenstand der Abhandlung macht ndmlich das Metochion! des Okumeni-
schen Patriarchats in Moskau und insbesondere seine Abte aus, die eine Art stindige
Vertreter des Okumenischen Patriarchats beim Moskauer Patriarchat waren. Die Ge-
schichte des Metochions, welches den Namen des »Heiligen Sergios« trug, beginnt mit
der Entscheidung der Dirigierenden Synode der Kirche RuBlands im Jahr 1881, die um
1591 erbaute und inzwischen verlassene Kirche des Hl. Sergios von Radone2 (Krapivens-
kystrasse an der Petrovsky-Allee, Moskau) dem Okumenischen Patriarchat als Metochion
zu lberlassen, und der Griindung des Metochions durch den Okumenischen Patriarchen
Joakim III. im selben Jahr (S. 73 ff.). Das Ende des Metochions kennzeichnen die vergeb-
lichen Bemiihungen des Okumenischen Patriarchats, zuletzt im Jahre 1936, von den
sowjetischen Behorden die Genehmigung fiir die Einreise eines neuen Abtes zu erhalten,
nachdem der letzte Abt, der Archimandrit Basileios vom Vatopediou-Kloster, nach zehn-
jahriger Amtszeit am 3. September 1934 starb (S. 748 ff.).

Werden Leben und Werk des letzten Abtes, Basileios vom Vatopediou-Kloster, im
5. Teil des Buches (S. 627-760) behandelt, so legt der Vf. das Leben und das Werk der

I Metoylov (hergeleitet von petéyeLy = teilhaben) bezeichnet eine Dependance, ein Kirchen- bzw. Klostergut
einer autokephalen orthodoxen Kirche, das sich innerhalb der Jurisdiktion einer anderen autokephalen Kirche
befindet. Die Errichtung erfolgt durch Genehmigung der jeweiligen Ortskirche.
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friiheren Abte in den vorangehenden Teilen dar: 2. Teil, Archimandrit Seraphim — erster
Abt des Metochions (1881-1893), S. 141-230; 3. Teil, Kommissarische Abte des Meto-
chions (1888-1898), S.231-273: a. Archimandrit Prokopios, Abt des Metochions des
Patriarchats von Alexandrien in Moskau, b. Archimandrit Arsenios Angelidis und c. Hie-
romonach Anthimos vom Iviron-Kloster; 4. Teil, Archimandrit Jakobos vom Vatopediou-
Kloster, der bedeutendste unter den Abten des Metochions — Bliitezeit des Metochions
(1894-1924), S. 275-626. Im 1. Teil der Abhandlung befaft sich der Autor mit der Griin-
dung des Metochions, S.67-140. Davor enthilt das Buch Inhaltsverzeichnis (S.7-9),
Vorwort (S.11-17), Abkiirzungen (S. 19-21), Bibliographie (S.23-37) und Einleitung
(S.39-65). Es wird abgerundet durch ein Nachwort (S. 761-764), eine Zusammenfassung
in englischer Sprache (S.765-771), einen Anhang, der u.a. eine Liste griechischer Ge-
meinden in RuBland beinhaltet (S. 773-803), ein Namens- und Sachregister (S. 805-838)
und zwei Skizzen des Metochions.

Die Sprache des Buches — obwohl nicht véllig einheitlich und fehlerfrei angewandt —
ist die neugriechische Hochsprache (KaBapebovoo) und zwar in Anlehnung an die offi-
zielle Kanzleisprache des Okumenischen Patriarchats.

Wie bereits angedeutet, liegt der besondere Wert des Buches in der Auswertung um-
fangreichen Archivmaterials aus den letzten Jahrzehnten der Herrschaft der Zaren und
den ersten der bolschewistischen Diktatur. Es handelt sich in erster Linie um die Berichte
und den Briefwechsel der Abte des Metochions mit dem Okumenischen Patriarchat ei-
nerseits und die einschligigen Synodalakten des Okumenischen Patriarchats andererseits.
Hatte Kallinikos Delikanis die Schreiben des Okumenischen Patriarchats im Hinblick auf
seine Beziehungen zum Moskauer Patriarchat bis zum Jahr 1863 offentlich zuginglich
gemacht (TTatpropyike "Eyypogo, Bd. 3, Konstantinopel 1905), so ist das Verdienst
von K., entsprechendes Archivmaterial, insbesondere die Patriarchalschreiben und -akten
von 1880 bis 1936, von denen die meisten bislang unediert waren, teils zu verdffentli-
chen und teils dariiber zu referieren. Die hochst interessanten Informationen, die man
hierbei erhiilt, betreffen die Beziehungen des Moskauer Patriarchats nicht nur zum Oku-
menischen Patriarchat, sondern auch zu den anderen Orthodoxen Kirchen, besonders den
iibrigen alten Patriarchaten des Ostens: Alexandrien, Antiochien und Jerusalem. Es ergibt
sich daraus ebenfalls, daB die russische orthodoxe Kirche den anderen orthodoxen Kir-
chen vielfiltig geholfen hat. DaB} diese Hilfe nicht immer effektiv, selbstlos und unpro-
blematisch war, hiingt nicht zuletzt mit der bekannten Bewegung des »Panslawismus«
zusammen, auf die der Autor immer wieder zu sprechen kommt. Auch die Beziehungen
der kommunistischen Machthaber zur Kirche sowie die Haltung von kirchlichen Persén-
lichkeiten der russischen Kirche ithnen gegeniiber wird gelegentlich angesprochen.

Bedenkt man diese weit gespannten Bereiche, die K. vorwiegend aus dem ihm zugéng-
lichen, das Metochion des Okumenischen Patriarchats in Moskau betreffenden Archiv-
material detailliert und in einer wissenschaftlich korrekten und klaren Weise behandelt,
so kann man feststellen, daBl er eine wertvolle und besonders fiir den Kirchenhistoriker
sehr niitzliche Studie vorgelegt hat.

Theodor Nikolaou, Miinchen
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Murphy, Francis Xavier — Sherwood, Polykarp, Konstantinopel II und III, (Geschichte
der dkumenischen Konzilien, Bd. 3, hrsg. von G. Dumeige u. H. Bacht), aus dem Franzo-
sischen iibersetzt von N. Monzel u. E. Labonté, iiberarbeitet von H. Sieben, Mainz:
Matthias-Griinewald-Verlag 1990, 403 S.

Mit dem Druck dieses Bandes, in dem das fiinfte und das sechste Okumenische Konzil
(553 und 680-681) dargelegt werden, liegt jetzt die zwolfbindige »Geschichte der 6ku-
menischen Konzilien« in deutscher Ubersetzung vollstindig vor. Das gesamte Werk,
welches durch das Vaticanum II veranlaBt wurde, umfaBt jene zwanzig vorangegangenen
Konzile — bis einschlieBlich Vaticanum I —, die aus romisch-katholischer Sicht »dku-
menisch« sind. DaB diese Sicht sich nicht mit der der Orthodoxen Kirche deckt, aber dar-
iiber hinaus selbst in rémisch-katholischen Kreisen nicht unumstritten ist, wurde in einem
anderen Zusammenhang herausgestellt (vgl. OFo 5, 1991, 215-219). Unabhingig davon
méchte ich an dieser Stelle mit Freude unterstreichen, dafl dieses Werk das alte von Hefe-
le/Leclercq in voll befriedigender und kompetenter Weise ablost. Eine Reihe bekannter
romisch-katholischer Kirchenhistoriker behandelt darin die theologiegeschichtlichen Zu-
sammenhiinge, den Verlauf, die Entscheidungen und die Bedeutung jedes einzelnen Kon-
zils.

Diese Feststellungen treffen auch auf den hier angezeigten Band und die Darstellung
der beiden Okumenischen Konzile durch Murphy und Sherwood zu. Die Darlegung des
fiinften Okumenischen Konzils erfolgt in 7 Kapiteln (S. 13-159), die des sechsten in 8
Kapiteln (S. 161-315). Es werden jeweils die Vorgeschichte, der Verlauf und die Aus-
wirkungen der beiden Konzile bearbeitet. Dies bedeutet, daB dadurch die christologisch
relevanten theologiegeschichtlichen Entwicklungen des sechsten und siebten Jahrhun-
derts ausfiihrlich dargetan werden. In diese Entwicklungen fiihren die Kapitel des Bandes
iiber die Christologie der ersten Jahrhunderte und der Drei Kapitel sowie iiber den Mono-
physitismus und die Reaktion der Kirche ein. Die christologischen Streitigkeiten enden
fiir die Autoren, wie fiir viele andere westliche Forscher, mit dem sechsten Okumeni-
schen Konzil. Und obwohl sie das Aufflackern des Monotheletismus unter Kaiser Philip-
pikos Bardanes (711-713) und die Entfernung bzw. Anbringung von Ikonen zu diesem
Zeitpunkt erwihnen (S. 300), werten sie dies als »einen Vorgeschmack des Bilderstrei-
tes« und iibersehen die Kontinuitit der christologischen Problematik in diesem Streit.
Uber diese Einzelheit hinaus spricht iibrigens weiteres einschlidgiges Material ! fiir den
christologischen Charakter des Bilderstreites. Wie die iibrigen Béande beinhaltet auch die-
ser als Anhang eine Auswahl von entsprechenden Konzilstexten (S.317-368), eine de-
taillierte Zeittafel der Jahre 453-713 (S.369-385), einige bibliographische Hinweise
(S.386-397), Abkiirzungen (S.398-399) und ein Namens- und Sachregister (S.400-
403). Bei den bibliographischen Hinweisen, die durch zwei Nachtrige dem Original
gegeniiber erweitert und bereichert wurden, haben sich relativ viele Fehler einge-
schlichen.

I Vgl. solches Material Th. Nikolaou, ‘H onpocic Tiig eilkovag 610 pootpro g olkovopiog. Motepikeg
poptupies, petwp. K. Nikolaxorovdov, Thessaloniki: Pournaras Verlag 1992, S. 47 ff.
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Aber das eigentliche Problem dieses Bandes und dementsprechend der ganzen »Ge-
schichte der 6kumenischen Konzilien« besteht darin, dal die Kirchengeschichtsschrei-
bung entgegen manchen Fortschritten in der interkirchlichen Anndherung auch heute
noch bei einigen Gesichtspunkten konfessionellen Prioritdten und Befangenheiten unter-
liegt. So wird in diesem Band eine Reihe von Sachverhalten leider in einer Weise darge-
stellt, die dem vorhandenen Geschichtsmaterial und den heutigen Forschungsergebnissen
nicht gerecht wird. Sie zeugt vielmehr von einer retrospektiven Geschichtsauslegung. Da-
mit meine ich den Versuch romisch-katholischer Kirchenhistoriker, die Geschichte im
Lichte spiterer Entwicklungen und Dogmen zu schreiben. Allein der Terminus »Synode
des apostolischen Stuhles«, den die Verfasser als Bezeichnung des Laterankonzils von
649 verwenden (S. 315), verdeutlicht dies. Man konnte aber auch weitere Beispiele und
Sachverhalte anfiihren, die der orthodoxe Theologe in vielerlei Hinsicht anders beurteilen
wiirde: Das sogenannte »acacianische Schisma« (S. 63), die Haltung des Papstes Vigilius
(S.86ff. und 93ff), die Frage der Verurteilung des Papstes Honorius (S. 196 ff. und
250 ff.) oder die Bedeutung des Quinisextums (S. 296 ff.).

Im Rahmen einer Besprechung kann man all diese Sachverhalte nicht ndher betrachten
und gegendarstellen. Ich beschrianke mich darum auf das’letzte Beispiel, namlich die Be-
deutung des Quinisextums. Die Autoren erblicken »die eigentliche Bedeutung« dieses
Konzils darin, daf} seine Kanonessammlung »dazu angetan (ist), einerseits die Kirche des
griechisch gewordenen Reiches zusammenzuhalten, andererseits aber zugleich die Kir-
chen der anderen Kulturriume abzusondern« (S.298). Bedenkt man, dal die Kanones
dieses Konzils in der Hauptsache Bewihrtes aus dem bis dahin giiltigen Kirchenrecht re-
kapitulieren, wird man sicherlich den Verfassern in diesem Urteil kaum folgen kénnen.
Bezeichnend fiir die Einseitigkeit ihres Urteils ist ferner die Tatsache, daB sie eklektisch
nur ganz wenige Beispiele von Kanones — und zwar von solchen, die teilweise von
weitgehend untergeordneter Bedeutung sind — anfiihren. Ebenfalls charakteristisch ist
ihr Ausdruck vom »griechisch gewordenen Reich«, der von einer falschen Beurteilung
des »Griechischen« in der Kirche, aber auch des Ostromischen Reiches selbst ausgeht.
Denn das »Griechische«, d. h. der Hellenismus, der von der Kirche nicht wegzudenken ist
(das NT ist nun einmal in diesem Rahmen entstanden), ist von vorneherein multikulturell
und vertrigt sich bewiesenermallen mit »anderen Kulturrdumen«. Und multikulturell war
ebenso das Ostromische Reich, welches viele Volker in sich vereinigte und nach allge-
mein anerkannter Sprachregelung »das christlich gewordene romische Reich griechischer
Nation« war (Heisenberg, Ostrogorsky, Beck usw.). Schlieflich ist das Urteil von
Murphy und Sherwood nicht ganz mit dem vereinbar, was etwas spiter auf derselben
Seite ausgefiihrt wird, da3 ndmlich der Kaiser um die Anerkennung des Konzils auch von
Papst Johannes VII. bemiiht war. Der Grund dafiir war gerade die Uberzeugung, daB die
dort verabschiedeten Kanones die kirchlichen Angelegenheiten in der iiberlieferten,
rechten Weise regelten und nicht partielles Gedankengut des Ostens enthielten. Denn zu
diesem Zeitpunkt haben sich die »Ost-« und »Westkirche« — trotz gelegentlicher Un-
stimmigkeiten — noch nicht so weit auseinander entwickelt, und man kann deshalb nicht
ohne weiteres von »zwei groen geistigen und kulturellen Uberlieferungen« sprechen
(S.315).

Theodor Nikolaou, Miinchen
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A. Orthodoxe Kirche

1. Panorthodoxe Nachrichten

Panorthodoxes Treffen im Phanar

Wie schon in OFo 6 (1992) 141 berich-
tet, fand vom 13. bis 15.Mérz 1992 im
Phanar unter Vorsitz des Okumenischen
Patriarchen Bartholomaios I. von Kon-
stantinopel ein Treffen der Oberhédupter
der die Orthodoxie ausmachenden autoke-
phalen und autonomen Kirchen statt. Zu
verdanken war dies der Initiative Bartho-
lomaios I., der mit erstaunlicher Tatkraft
diese Begegnung in Konstantinopel zum
»Sonntag der Orthodoxie« moglich ge-
macht hatte. Eine kleine Kommentierung
und das gemeinsame AbschluBdokument
des historischen Treffens siehe oben unter
Dokumente auf Seite 259 ff.

Treffen orthodoxer Jugendvereine der
Balkanléinder in Griechenland

Vom 21. bis 26. Mai 1992 fand zuerst in
Athen (21.-24.) und dann in Thessaloniki
(25.-26.) das Erste Treffen der orthodoxen
Jugend auf dem Balkan statt. Thema des
Treffens, das von der Griechischen Christ-
lich-Sozialistischen Jugend (ECHON) und
der theologischen Zeitschrift »Sinaxi« un-
ter der Schirmherrschaft der Kirche Grie-
chenlands veranstaltet wurde, war »Die
Orthodoxie als Bindeglied der Balkani-

schen Volker«. Im Konferenzzentrum des
Klosters von Penteli in Athen und in Ju-
gendzentren von Gemeinden der Metropo-
lie von Neapolis und Stavroupolis (Thes-
saloniki) erorterten Teilnehmer aus Ju-
gendbewegungen vieler Metropolien Grie-
chenlands, Theologiestudenten aus Ser-
bien und Bulgarien, Angehorige orthodo-
xer Jugendbewegungen aus Ruminien und
Jugendliche aus der orthodoxen Kirche
Albaniens die Probleme der Orthodoxen
Kirchen in den Balkanlindern nach der
politischen Wende. Es wurde beschlossen,
Strategien zur Verstirkung der Solidaritit
unter den orthodoxen Volkern auf dem
Balkan zu entwickeln, um die groBen
Schwierigkeiten der dortigen Kirchen (Re-
organisierung, Schutz vor aggressiver Mis-
sionierung, theologische Bildung usw.)
wirkungsvoll beseitigen und zugleich die
Orthodoxie als Gegnerin des Nationalis-
mus und Bestandteil der europiischen
Kultur hervorheben zu kiénnen. Als erster
Schritt wurde die Griindung eines »Ver-
eins der Balkanischen Orthodoxen Ju-
gend« beschlossen, der die Kirchen mate-
riell unterstiitzen und eine zweite Tagung
1993 in Ruminien organisieren soll.

Internationalisierung des Phanar

Orthodoxe Teilnehmer des in Montreal
veranstalteten Seminars »Die neue Rolle
des Patriarchats von Konstantinopel«
sprachen sich fiir die Internationalisie-
rung des Phanar aus. Die verinderte
weltpolitische Lage ermogliche es dem
Okumenischen Patriarchen von Konstanti-
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nopel nunmehr, sich neben den bisher vor-
rangig wahrgenommenen Okumenischen
auch den interorthodoxen Aufgaben er-
heblich intensiver zu widmen. Dafiir
miiBten Mitarbeiter aus der ganzen Ortho-
doxen Kirche herangezogen werden kon-
nen. Nach tiirkischem Gesetz diirfen der-
zeit jedoch nur Staatsbiirger der Tiirkei der
Heiligen Synode und dem Klerus des
Okumenischen Patriarchats von Konstan-
tinopel angehoren.

Fiir eine Anderung der Gesetzeslage
miiten der Tiirkei nach den Worten des
griechischen Konsuls in Montreal, Ale-
xandris, Sicherheiten gegeben werden,
daB} es sich bei der Institution des Phanar
heute um eine rein religiose Kraft handele.
Er wies in diesem Zusammenhang auf die
Befiirchtung Ankaras hin, daB jede Stir-
kung des Okumenischen Patriarchats von
Konstantinopel ein Vorspiel zur Verwirk-
lichung des alten politischen Traums der
griechischen Wiedergewinnung Konstan-
tinopels sein konnte. [Katholische Nach-
richten-Agentur, OKI 11 (11. 3. 1992) 3]

2. Okumenisches Patriarchat

Kanonizitdt in der Autokephaliefrage

Die kanonischen Orthodoxen Kirchen
werden keinerlei einseitige Autokephalie-
erklirungen anerkennen. Die Vorsteher
der Orthodoxen Kirchen hatten dies bei ih-
rer Versammlung am 15. Mirz 1992 in
Konstantinopel beschlossen. In Punkt 3
der gemeinsamen Erkldrung heiBt es dort
unter anderem: »Wir stellten die Notwen-
digkeit fest, daf alle Heiligen Orthodoxen
Landeskirchen, die in voller Ubereinstim-
mung miteinander stehen, diese schismati-
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schen Gruppen verdammen und jegliche
Art von Gemeinschaft mit ihnen unterlas-
sen, bis daBl sie zuriickkehren« (s. auch
S.261).

Der Okumenische Patriarch Bartholo-
maios I. bekriftigte diesen BeschluB noch
einmal im Vorfeld der ukrainischen Syn-
ode in Kiev, die tiber die zukiinftige Ge-
stalt einer vom Moskauer Patriarchat un-
abhéngigen orthodoxen Kirche in der
Ukraine beraten und eine Einigung zwi-
schen den verschiedenen kirchlichen
Richtungen dort erreichen soll.

Kirchliche Publikationsmdglichkeit in der
Tiirkei

Der Okumenische Patriarch Bartholo-
maios I. gab in Konstantinopel bekannt,
daf} jetzt erstmals seit 1964 wieder eine
Monatsschrift samt kirchlichem Jahrbuch
fiir die griechisch-orthodoxen Christen in
der Tiirkei herausgegeben werde. Vor 28
Jahren hatten die tiirkischen Behérden im
Zusammenhang mit dem Zypernkonflikt
das Erscheinen der kirchlichen Wochen-
zeitung »Apostolos Andreas« sowie der
theologischen Monatsschrift »Orthodoxia«
untersagt.

Zahl neu aufgenommener Athos-Ménche
steigt bestéindig

Die Kloster des Heiligen Berges Athos
nehmen nach jiingsten Angaben der Iera
Epistasia, ihrer gemeinsamen monasti-
schen Leitung, seit etlichen Jahren konti-
nuierlich mehr neue Moénche auf. Die
Jahrzehnte andauernde zahlenmiiBige Ab-
nahme von Athos-Ménchen wurde inzwi-
schen aufgehalten. Hatten zu Beginn des
20. Jahrhunderts etwa 7500 Ménche auf
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dem Athos gelebt, und waren es 1971 nur
noch 1145, so leben gegenwirtig wieder
ungefihr 1500 Monche auf dem Heiligen
Berg. Hoffnungsvoll ist vor allem der be-
stindige Anstieg von Neueintritten. Noch
1972 war nur ein einziger neuer Athos-
Minch zu verzeichnen, doch in den Jahren
1972-1988 wurden insgesamt 745 neue
Mitglieder in die Monchsrepublik aufge-
nommen. Seither hat sich die Zahl noch
einmal deutlich erhoht; denn in verstdrk-
tem MaBe kommen junge Monche aus
RuBland, der Ukraine, aus Georgien, Bul-
garien und Ruminien auf den Athos, aber
auch weiterhin aus Griechenland, Zypemn
und der orthodoxen Diaspora [vgl. auch
OFo0 5 (1991) 405].

In Zukunft wird das Monchtum auf dem
Athos vor allem aus dem slawischen
Raum weiter gestirkt werden. Ein Beispiel
dafiir ist das bulgarische Athos-Kloster
Zografou. Wihrend der 45jdhrigen kom-
munistischen Herrschaft in Bulgarien hatte
es schwer gelitten; Novizen blieben aus,
und 1976 wiitete ein verheerender Brand.
Jetzt empfing das Kloster ihm zugedachte
Spenden, die in der Fastenzeit in Bulgarien
landesweit erbeten  worden  waren.
[Hermeneia 8 (1/1992) 61]

* Die ruméinischen orthodoxen Pfarrge-
meinden des Okumenischen Patriarchats
in Deutschland wurden durch entspre-
chenden PatriarchalbeschluB der Grie-
chisch-Orthodoxen = Metropolie ~ von
Deutschland unterstellt. Sie unterstanden
bisher der Jurisdiktion des Erzbistums von
Westeuropa (Metropolit Georg Wagner
mit Sitz in Paris). [Katholische Nachrich-
ten-Agentur, OKI 25 (17.6.1992) 14]

* In der Sitzung der Heiligen Synode des
Okumenischen Patriarchates vom 10. De-
zember 1991 wurden unter anderem Perso-
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nalentscheidungen getroffen. Der Okume-
nische Patriarch ernannte Erzdiakon Iri-
naios zum Generalvikar, bestellte den
Zweiten Erzdiakon Chrysostomos zum
Ersten Erzdiakon und verlieh dem Dritten
Erzdiakon Theoleptos den Rang eines
Zweiten Erzdiakons.

* Ein weiterer Heiliger unseres Jahrhun-
derts wurde in das orthodoxe liturgische
Hagiologion aufgenommen. Es ist der hei-
lige Savvas (1862-1948), der auf der grie-
chischen Insel Kalymnos lebte. Sein Ge-
denken wird am 7. April gefeiert.

3. Patriarchat von Alexandrien

* Bischof Theodoros von Cyrene, Exarch
des Griechisch-Orthodoxen Patriarchats
von Alexandrien fiir die Gemeinschaft
Unabhingiger Staaten (GUS), ist auch mit
der Seelsorge unter den nordlich und 6st-
lich des Schwarzen Meeres lebenden Grie-
chen beauftragt worden. Damit soll ihre
gegenwirtig anhaltende ~Abwanderung
nach Griechenland zumindest gebremst
werden. Thre heute stirkste Gemeinde mit
70000 Mitgliedern ist Stavropol nordlich
des Kaukasus. [Katholische Nachrichten-
Agentur, OKI 20 (13.5.1992) 16]

* Prof. Theodor Nikolaou, Direktor des
Instituts fiir Orthodoxe Theologie der
Ludwig-Maximilians-Universitdt ~ Miin-
chen, wurde vom griechisch-orthodoxen
Patriarchen von Alexandrien und ganz
Afrika, Parthenios II., am 22. April 1992
in Alexandrien mit der Ehrenmedaille
des Apostels Markus, des Griinders
der Alexandrinischen Kirche, ausgezeich-
net.
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4, Patriarchat von Jerusalem

Haben die Christen im »Heiligen Land«
keinen Platz mehr?

Die Zahl der Christen im »Heiligen
Land« ist schwer abzuschitzen, ihre Zer-
rissenheit stellt eine traurige Tatsache dar.
Von den 4250000 Einwohnern sind
82, 7% Juden, 12% Moslems und ca.
2,5% Christen. Ernstzunehmende
Schitzungen sprechen von ungeféihr
134 000 Christen. Sie sind zu 90 % Araber.
Die Aufteilung nach Konfessionen ergibt
folgendes Bild: Griechisch-Orthodoxe
(40 %): 53 000; Altorientalische Kirchen
(vor allem Kopten): 5600; Protestanten:
4500; Messianische Juden: 4500;
Katholiken (50%): 60000 (davon
Melkiten: weniger als 30000; Lateiner:
weniger als 30000; Maroniten: 4 000;
israclische Katholiken mit hebriischer
Sprache: 400). Verliefen die ersten 20
Jahre der israelischen Regierung fiir die
Christen im »Heiligen Land« im groBen
und ganzen gut, so nahmen im Stammland
von Israel seit dem Ende der 70er Jahre
Ubergriffe von Juden gegen Christen und
christliche Einrichtungen zu.

Jiingstes Beispiel ist ein Anschlag auf
den Altar in der Auferstehungskirche zu
Jerusalem. Am Abend des 2.Mai 1992
drang ein Unbekannter in die Kirche ein,
zerschlug das Tabernakel mit den heiligen
Gaben und riff das Kreuz, das seit Jahr-
hunderten auf dem Golgotha an der Stelle
steht, wo nach der Uberlieferung die
Kreuzigung Christi stattfand, heraus. Au-
Berdem wurden liturgische Geriite zerstort
und der Glasschutz einer Tkone der Gottes-
gebirerin zerschlagen. Uber das Motiv des
Titers, der verhaftet wurde, verlautete be-
hordlicherseits nichts.
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Die christlichen Kirchen protestierten
von Anfang an vehement gegen den anti-
christlichen Fanatismus, der allerdings
solange straflos blieb, bis sich die jiidi-
schen religiosen Autoritdten dem Protest
angeschlossen hatten. Seit Beginn der Inti-
fada sind die paldstinensischen Christen
zunehmend zwischen Halbmond und Da-
vidstern »eingeklemmit«.

Unter diesen Umstidnden will der grie-
chisch-orthodoxe Patriarch von Jerusalem,
Diodoros I., den im Juni 1992 einge-
weihten neuen Trakt seines Patriarchats-
sitzes im Konstantin-und-Helena-Kloster
in der Altstadt als ein Symbol fiir den
Friedenswillen seiner Kirche im israelisch-
arabischen Konflikt verstanden wissen.
»Das neue Patriarchat soll mit seinen wei-
Ben Mauern als Zeichen fiir Frieden und
Versthnung aus dem umstrittenen Jerusa-
lem herausleuchten«, betonte der Patri-
arch. [Christianiki 413 (7.5.1992) 1; Ka-
tholische Nachrichten-Agentur, OKI 25
(17.6.1992) 2]

* Das griechisch-orthodoxe Patriarchat
von Jerusalem gibt eine neue Kirchenzei-
tung heraus. »I Phoni ton Ierosolymon«
(»Jerusalemer Stimme«) wird in Athen
gedruckt und verlegt, wo sich eine Admi-
nistratur des Patriarchats fiir die immer
zahlreicheren christlichen Emigranten aus
dem Heiligen Land befindet.

5. Patriarchat von RuB3land

Patriarch Aleksij I1. in den USA

Vom 8. bis 17. November 1991 weilte
Aleksij IL, Patriarch von Moskau und
ganz RuBland, auf Einladung des Metro-
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politen von Washington, Feodosij, in den
USA. Von den begeisterten Glaubigen der
russischen orthodoxen Kirche in Amerika
wurde er feierlich empfangen.

Patriarch Aleksij traf sich unter anderem
mit dem Erzbischof von Nord- und Siid-
amerika, Iakowos, Vater John Meyen-
dorff vom St. Vladimir's Seminary, dem
Metropoliten des Patriarchats von Antio-
chien, Philippos, dem damaligen General-
sekretiar der UNO, Perez de Cuellar, und
dem damaligen amtierenden amerikani-
schen Priisidenten George Bush.

Patriarch Aleksij II. besuchte die Kirche
Griechenlands

Vom 17. bis 22.Juni 1992 stattete der
russische Patriarch Aleksij II. der Kirche
Griechenlands einen offiziellen Besuch ab.
Er fiihrte Gespréche sowohl mit Kirchen-
vertretern als auch mit der politischen
Fithrung des Staates. Die Theologische Fa-
kultit der Universitiit Athen (Pastorale Ab-
teilung) verlieh ihm den Ehrendoktortitel.
AuBer Athen besuchte der Patriarch Pa-
tras, Chalkis und den Heiligen Berg Athos.
[Eine ausfiihrliche Dokumentation des Be-
suches mit allen Reden s. in Ekklesia 69
(1992) 373 ff. (in Fortsetzungen)].

Russische Auslandskirche unverséhnlich

Wihrend seines mehrtigigen Aufent-
haltes in den Vereinigten Staaten von
Amerika sprach sich Patriarch Aleksij IL.
mehrmals fiir eine Versohnung der russi-
schen orthodoxen Kirche mit der russi-
schen orthodoxen Auslandskirche aus.
Gegeniiber dem Korrespondenten der Ge-
werkschaftszeitung »Trud« in Washington
faBte der Patriarch den Standpunkt des
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Moskauer Patriarchats folgendermaBen
zusammen: »In 34 Lindern der Welt be-
stehen Eparchien und Dekanate der Ortho-
doxen Kirche des Moskauer Patriarchats
... Wir haben in unseren Hirtenschreiben
die russische orthodoxe Auslandskirche
mit einem Verséhnungsangebot zur Auf-
nahme von Verhandlungen aufgerufen,
weil sie Fleisch vom Fleische und Blut
vom Blute des russischen Volkes ist. Uns
werden immer wieder neue Forderungen
und Vorbedingungen gestellt. Sie fordern
uns auf, auch auf die Teilnahme in der
okumenischen Bewegung zu verzichten ...
Ich habe erklirt, daB wir zur Zusam-
menarbeit mit der russischen orthodoxen
Auslandskirche auf allen Ebenen bereit
sind ... Vor uns stehen so viele Aufgaben,
die wir gemeinsam bewiltigen sollten ...
Die Einheit ist wie nie zuvor notwendig«.
Die Auslandskirche ging bislang auf die-
ses erneute Gesprichsangebot des Mos-
kauer Patriarchats nicht ein. [Informa-
tionsdienst Osteuropdisches Christentum
Nr. 23/91 (30.12.1991) 8]

Aleksandr Meris Tod weiter unaufgekldrt

Ein ehemaliger KGB-Beamter behauptet
in der Zeitschrift »Argumenti i Fakti«,
Erzpriester Aleksandr Men [siche zu Per-
son und Werk: Fairy von Lilienfeld, Erz-
priester Aleksandr Meri (1935-1990), in:
Kirchen im Kontext unterschiedlicher
Kulturen. Auf dem Weg in das dritte
Jahrtausend, hrsg. von Karl Christian
Felmy u.a., Gottingen 1991, S. 17-37] sei
am Morgen des 9. September 1990 auf ei-
nem Pfad unweit seiner Wohnung im Dorf
Nowa Derewnja nordlich von Moskau we-
gen kompromittierender Dokumente iiber
die Kollaboration der »hohen Geistlichkeit
mit dem Parteiapparat und den Tscheki-
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sten (KGB)... im Auftrag der betroffenen
Personen von Mitarbeitern der Spezial-
dienste« ermordet worden. Am Mordtag
habe Vater Meri das Material in seinem
Aktenkoffer getragen, der von »zwei Té-
tern« entfernt worden sei.

Der KGB habe auch den am 25. Dezem-
ber 1990 an Monchspriester Serafim (Ser-
gij Schlykov) veriibten Mord zu verant-
worten; desgleichen den am 2.Februar
1991 an dem Ménchspriester Lazar (Wja-
tscheslaw Solnyschko) begangenen. Der
Ménchspriester Lazar sollte der kirchli-
chen Kommission angehoren, die die rus-
sische orthodoxe Kirche zur Untersuchung
des Mordes an Aleksandr Meri gebildet
hatte. Beide Geistliche kannten nach Dar-
stellung des ehemaligen KGB-Beamten
den Inhalt der Aleksandr Meri entwende-
ten Dokumente. [Informationsdienst Ost-
europidiisches Christentum Nr. 19-20/91
(11.11.1991) 21]

Beziehung der Kirche zum KGB

Die russische orthodoxe Kirche be-
schloB, eine Kommission zur Untersu-
chung der Beziehungen zwischen dem
chemaligen sowjetischen Geheimdienst
KGB und der Kirche einzusetzen. Bischof
Aleksandr von Kostroma und Galic soll
die dem Vernehmen nach aus sechs
Bischofen bestehende Kommission leiten.
Die Kommission wurde beauftragt, bis
zum Sommer 1992 einen Bericht iiber die
Beziehungen des Klerus zum KGB vor-
zulegen und zu diesem Zweck die Archive
des ehemaligen Staatssicherheits-Komi-
tees heranzuziechen. Der Abschluf3bericht
soll der Heiligen Synode in Moskau vor-
gelegt werden. [Siddeutsche Zeitung
T7.4:1992,:8:11]
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Mission in ferndstlichen Polarzonen

Eine Gruppe russischer orthodoxer Chri-
sten plant eine Missionierung unter den
Ureinwohnern des westlich von Archan-
gelsk gelegenen autonomen Gebiets von
Jamolo-Nenets, in dem meist Ostjaken,
Samojeden und Syrjanen wohnen. In der
Gebietsstadt Salechard (ehem. Obdorsk)
wollen sie eine Missionszentrale errichten
und ein Museum erdffnen, das iiber das im
Jahre 1854 gegriindete »Obdorsker Geist-
liche Missionswerk« unterrichten soll.
[Informationsdienst Osteuropdisches Chri-
stentum Nr.21-22/91 (4. 12.1991) 17]

Wechsel des Metropoliten von Kiev

Am 27.Mai 1992 trat auf Einladung des
Metropoliten von Charkiv und Boho-
duchov, Nikodim, die Bischofssynode der
ukrainischen orthodoxen Kirche zur Wahl
des neuen Metropoliten von Kiev und der
ganzen Ukraine in Charkiv zusammen.
Metropolit Nikodim war dazu als rangiilte-
ster Bischof der Ukraine am 21. Mai 1992
eigens von der Heiligen Synode der russi-
schen orthodoxen Kirche beauftragt wor-
den. Der Metropolit Filaret von Kiev und
der ganzen Ukraine, der von der Heiligen
Synode der russischen orthodoxen Kirche
am 11.Juni 1992 wegen mehrerer Ver-
stoBe gegen das Kirchenrecht und schis-
matischer Titigkeit mit dem Ziel, eine
vom Moskauer Patriarchat autokephale
ukrainische orthodoxe Kirche schaffen zu
wollen, abgesetzt wurde, kam der Einla-
dung zu der Synode in Charkiv nicht nach.
Die Bischofe wihlten nach eingehenden
Beratungen in geheimer Abstimmung aus
drei Kandidaten den bisherigen Metropo-
liten von Rostov und Novocerkassk, Vla-
dimir, zum neuen Vorsteher der ukraini-
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schen orthodoxen Kirche. 16 der anwesen-
den 18 Bischofe stimmten fiir den 1935
geborenen Bischof, die beiden anderen
Kandidaten, der Bischof von Poltava und
Kremencug, Feodosij, und der Erzbischof
von Rovno und Ostrob, Irinej, erhielten
nur jeweils eine Stimme.

Unterdessen kiindigte der Metropolit
Filaret, dessen Absetzung und Riickverset-
zung in den Laienstand inzwischen auch
vom Okumenischen Patriarchat anerkannt
wurde, die Griindung einer vom Moskauer
Patriarchat unabhéingigen »Vereinigten
Ukrainischen Kirche« an, bestehend aus
der »Ukrainischen Autokephalen Ortho-
doxen Kirche« (UAOK), der ukrainischen
Auslandskirche, und Teilen der ukraini-
schen orthodoxen Kirche des Moskauer
Patriarchats. Filaret zufolge wurde der Pa-
triarch der UAOK, Mstyslav Skypiuk,
zum Patriarchen der neuen Kirche ge-
wihlt. Sie beansprucht alle Grundstiicke,
Kirchen und Kléster auf ukrainischem Bo-
den [Katholische Nachrichten-Agentur,
OKI 25 (17.6.1992) 12-14; Siiddeutsche
Zeitung <13.7/14:6.1992, S8.7; 3.9.1992,
S.7. Zur Situation der orthodoxen Kirche
in der Ukraine siehe auch OFo 6 (1992)
148 f.; weitere Dokumente beziiglich die-
ses Problems s. in Information Bulletin
Department for External Church Relations
Moscow Patriarchate, Nr. 12 (1992) 3-4;
Nr. 14 (1992) 2; Nr. 16 (1992) 7-8. Die
Stellungnahme des Okum. Patriarchen s.
auf S.290 und in Katholische Nachrich-
ten-Agentur, OKI 21 (20.5.1992) 10].

* Der Patriarch von Moskau und ganz
RuBland, Aleksij II., enthiillte im Mai
1992 auf dem Slavenskaja-Platz in Mos-
kau ein Denkmal zur Erinnerung an die
Slawen-Apostel Kyrill und Method. [Siid-
deutsche Zeitung 26.5.1992, 8. 7]
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* In Odessa sind die ersten ukrainischen
Gruppen der weltweiten orthodoxen Ju-
gendbewegung »Syndesmos« gegriindet
worden. Fiir verschiedene Altersgruppen
eingerichtet, haben sie ihren Sitz im Ma-
ria-Schutz-Kloster. Die neue »Orthodoxe
Ukrainische Jugend« sieht es als ihre
Hauptaufgabe an, in Schulen und Betrie-
ben das Evangelium Jesu Christi nach fast
75 Jahren Kommunismus und kidmpferi-
schem Atheismus vorzuleben und zu ver-
kiinden. [Katholische Nachrichten-Agen-
tur OKI 19 (6.5.1992) 16]

* Das AuBenamt des Moskauer Patriar-
chats gibt eine neue Vierteljahreszeit-
schrift mit dem Titel »Cerkov' i vremja«
(»Kirche und Zeit«) heraus. Wie der Leiter
des AuBenamtes, Metropolit Kirill von
Smolensk und Kaliningrad (Konigsberg),
erliuterte, sollen in der Zeitschrift » Artikel
Aufnahme finden, die von Mitarbeitern
des Amtes, von in- und auslindischen
Theologen geschrieben sind, sodann kirch-
liche Dokumente, aber auch Beitrdge, die
in jetzt wenig zuginglichen Editionen ver-
offentlicht worden sind«.

* Die orthodoxe Radiostation »Radonez«,
die bisher allein im Moskauer Raum zu
horen war, hat ihre Sendungen jetzt auf
Sibirien ausdehnen kénnen.

* Am 22. Juli 1992 verstarb im Alter von
66 Jahren der aus RuBland stammende
orthodoxe Theologe John Meyendorff, der
Professor fiir Kirchengeschichte und Patri-
stik im St. Vladimir's Orthodox Theologi-
cal Seminary in Crestwood, New York
war.
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6. Patriarchat von Serbien

Schisma beendet

In einer feierlichen Zeremonie im St.-
Sava-Kloster in Libertyville bei Chicago
unterzeichneten der Patriarch von Belgrad
und ganz Serbien, Pavle, und Metropolit
Irinej von der »Freien Serbischen Kirche«
das offizielle Dokument iiber die jurisdik-
tionelle Eingliederung der »Freien Serbi-
schen Kirche« in die serbische orthodoxe
Kirche.

Die erste serbisch-orthodoxe Didzese
auf dem Boden Amerikas war vor 70 Jah-
ren gegriindet worden. Sie umfafite damals
die Vereinigten Staaten und Kanada.
Heute gibt es in Nordamerika drei ser-
bisch-orthodoxe Ditzesen, die der Juris-
diktion des Patriarchats in Belgrad unter-
stehen. Die Kirchenspaltung bestand seit
1963. Der damalige Bischof Dionisije
hatte sich mit seiner Didzese vom Bel-
grader Patriarchat getrennt, weil — so die
Begriindung — das Patriarchat und die
orthodoxe Kirche in Jugoslawien vom
»kommunistischen  Staat  kontrolliert«
seien. Die abgespaltene »Freie Serbische
Kirche« hatte mehr als 40 Gemeinden und
drei Bischofe. [Der Christliche Osten
XLVIIL(1992) 1274

Offene Kritik am Regime

Nachdem der frilhere Metropolit des
Banats, Atanasije Jeftic, — jetzt Metro-
polit von Herzegowina [s. Christianiki 418
(27.8.1992) 6] — die Politik der Fithrung
Jugoslawiens, Serbiens und der jugoslawi-
schen Volksarmee bereits im Mirz 1992
schirfstens kritisiert und fiir Serbien eine
umfassende Demokratie sowie demokrati-
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sche Wahlen gefordert hatte, grenzte sich
die serbische orthodoxe Kirche mittler-
weile erstmals offentlich von der Bel-
grader Fiihrung ab. Sie tritt vorbehaltlos
fiir eine »Regierung der nationalen Ver-
sohnung, Einheit und Rettung« ein. In die
Ende Mai abgehaltenen Parlamentswahlen
konne man kein »Vertrauen« haben, die
Verfassung fiir die neugegriindete Fodera-
tive Republik Jugoslawien ermogliche
»keinen gleichberechtigten Dialog in der
Gesellschaft«.  [Siiddeutsche  Zeitung
13.3.1992, §.10; 1.6:1992, §. 8]

Unterdessen forderte die nationalistische
Oppositionsgruppe  »Serbisch-Royalisti-
scher Block« die serbische orthodoxe Kir-
che in einem Schreiben auf, »ihre Unter-
stiitzung der Bildung eines neuen Jugo-
slawien zuriickzunehmen«. Sie solle statt
dessen ihren Segen zu einem GroBserbien
geben und ihren historischen Patriarchen-
sitz in Pek/Kosovo einnehmen, schreibt
die in Belgrad erscheinende Tageszeitung
»Borba« (»Der Kampf«). Laut »Borba«
wird der serbischen orthodoxen Kirche in
dem Schreiben vorgeworfen, »dall sie
durch ihre stindigen Aufrufe zum Frieden
und dazu, dem Feind zu vergeben, die Mo-
ral des serbischen Kriegers untergriibt«.
[Katholische Nachrichten-Agentur, OKI
23/24 (3.6.1992) 4]

Die Philoxenia-Bewegung, deren Ziel
es ist, Christen aus traditionell orthodoxen
Lindern in Deutschland Gastfreundschaft
erfahrbar zu machen, lud vom 19. bis
21.Juni 1992 zu einer Begegnung unter
dem Thema »Christsein in Serbien« in die
Benediktinerabtei Niederaltaich ein. Bi-
schof Konstantin Djokic vom serbischen
orthodoxen Exarchat von Mitteleuropa mit
Sitz in Himmelsthiir bei Hildesheim bat
wihrend der Veranstaltung darum, die
komplexe politische Situation im ehemali-
gen Jugoslawien differenzierter zu beur-
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teilen als es bislang geschehen sei. Pfarrer
Slobodan Milunovic von der serbischen
orthodoxen Gemeinde in Miinchen wandte
sich vor allem entschieden gegen die fort-
dauvernde Vereinnahmung der serbischen
Nation durch das kommunistische Regime.
Die eigentliche geistliche Aufgabe, die
sich jetzt stelle, betonte er, »ist die Bewiil-
tigung der Folgen einer seit Jahrzehnten
durch und durch atheistischen Gesell-
schaft«. [Katholische Nachrichten-Agen-
tur, OKI 27 (1.7.1992) 8]

Erklirung des serbischen Patriarchen
Pavle zu Makedonien

Patriarch Pavle von Belgrad und ganz
Serbien gab anlédBlich seiner Reise nach
Agypten, wo er als Gast des orthodoxen
Patriarchats von Alexandrien weilte, wih-
rend eines Zwischenaufenthaltes in Athen
folgende Erkldrung zur »Makedonischen
Kirche« ab: »Die Kirche von Skopje be-
findet sich im Schisma mit unserer Kir-
che«; denn — so der Patriarch — »sie hat
ihre Autokephalie willkiirlich proklamiert.
Die Fiihrer der Kirche von Skopje reihen
sich nahtlos in die Propaganda gegen
Griechenland ein. Nur wenige sind anderer
Meinung, konnen sich aber nicht duflern«.

Was die Namensfiihrung »Makedonien«
seitens der Fiihrer von Skopje angeht, so
betonte der Patriarch mit Nachdruck: »Der
Gebrauch des Namens Makedonien von
den Skopjanern ist unsinnig, kiinstlich und
unrechtmifig. Auf Name, Geschichte und
Zivilisation Makedoniens hat ausschlie3-
lich Griechenland Anspruch. Das ist die
serbische Stellungnahme zu dieser Frage,
die erst jetzt frei ausgesprochen werden
kann. Der slawische Bevolkerungsanteil
Skopjes fiihlte sich entweder dem bulgari-
schen oder dem serbischen, nicht jedoch
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dem griechischen Volk zugehorig. Die
Skopjaner erfanden eine kiinstliche Spra-
che, die pseudo-makedonische, die bei
Strafe gesprochen werden mufBte. Erst jetzt
erkliren die dort lebenden Serben, dal sie
keine Serbo-Makedonen sind. Es ist be-
triiblich, daB die Grundlagen unserer heili-
gen Orthodoxie fiir Nationalismus und
Feindschaft miBbriuchlich in Anspruch
genommen werden, anstatt dafiir, nach
Einheit zu streben«. [Ekklesia 69 (1992)
292-293]

* In Ljubljana/Slowenien feierte der or-
thodoxe Metropolit von Zagreb, Iovan, am
2.Febrnar 1992 einen Festgottesdienst zu
Ehren des heiligen Sava. Die Feierlich-
keiten wurden erstmals auch in der ro-
misch-katholischen Wochenzeitung »Dru-
zina« angekiindigt. Dies gilt als weiteres
Zeichen dafiir, dal man im unabhiingigen
Slowenien die oOkumenische Verstindi-
gung zwischen den christlichen Kirchen
vorantreiben will.

7. Patriarchat von Rumiéinien

Forderung nach Unterstiitzung

Die ruminische orthodoxe Kirche befin-
det sich in finanziellen Noten. Dies be-
richtete die in Bukarest erscheinende
deutschsprachige Tageszeitung »Neuer
Weg«. Eine Delegation des Komitees, das
die Landeskonferenz 1992 der rumini-
schen orthodoxen Kirche vorbereitet, habe
den Priisidenten Ion Iliescu um finanzielle
Unterstiitzung gebeten. Die orthodoxen
Wiirdentriger erklirten desweiteren, es sei
zu einer »unloyalen Konkurrenz der ande-
ren Kulte, d.h. des Katholizismus, der
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Unierten und der neoprotestantischen
Sekten«, die starke Unterstiitzung aus dem
Ausland erhielten, gekommen. Man miisse
die Orthodoxe Kirche vor allem auf der
Ebene der Kirchensprengel absichern, be-
tonten die Delegierten laut »Neuer Weg«.
Die Orthodoxe Kirche wolle auch das Mo-
nopol tiber die Herstellung und den Ver-
kauf von kirchlichen Gegenstinden, Ka-
lendern oder Kerzen erhalten, schreibt die
Tageszeitung. [Der Christliche Osten
XLVII (1992) 47]

Bessarabien und Nordbukowina fiir Ru-
mdnien beansprucht

Patriarch Teoctist von Bukarest und
ganz Ruminien forderte die ruméinische
Regierung auf, Verhandlungen mit der
ukrainischen Regierung iiber die Riick-
gabe Bessarabiens und der nérdlichen Bu-
kowina aufzunehmen. In einer vom
19. November 1991 datierten Erklirung
spricht der Patriarch vom »Schrei des ru-
ménischen Volkes« in diesen Gebieten,
dem »fundamentale Menschenrechte und
das Recht, dem Mutterland zuzugehéoren,
untersagt« werden.

Durch die »Deklaration der Rechte von
Minderheiten in der Ukraine« vom 1. No-
vember 1991 gewihrt die jetzige ukraini-
sche Regierung allen Biirgern ungeachtet
ihrer Herkunft ausdriicklich »das Recht
auf das eigene Religionsbekenntnis«
(Art. 4), sowie die ungehinderte Ausiibung
von Sitten und Gebriuchen. [Informa-
tionsdienst Osteuropdisches Christentum
Nr.21-22/91 (4.12.1991) 12]
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Patriarch empfing griechischen Minister-
prdsidenten

Am 28. November 1991 empfing Patri-
arch Teoctist von Bukarest und ganz Ru-
ménien den griechischen Ministerprési-
denten Konstantin Mitsotakis anldBlich
seines offiziellen Besuches in Ruminien.
Wihrend des Empfangs im Patriarchats-
gebidude wurde der orthodoxe Glaube als
das traditionelle Bindeglied zwischen bei-
den Lindern hervorgehoben. Mitsotakis
wiirdigte bei dieser Gelegenheit das Be-
mithen der ruménischen orthodoxen Kir-
che, die neugewonnene Gewissens- und
Religionsfreiheit verantwortungsvoll zu
gebrauchen, um die Kirche geistlich zu er-
neuern, als grofle Aufgabe. [Informa-
tionsdienst Osteuropdisches Christentum
Nr.21-22/91 (4. 12.1991) 21]

Warnung vor »Neoprotestantismus«

Eine der ersten theologischen Verof-
fentlichungen der ruménischen Orthodoxie
nach dem Ende des Kommunismus setzt
sich mit der Titigkeit evangelischer Frei-
kirchen und Sekten aus dem Westen aus-
einander. Die »Zeugnisse der Bibel fiir die
hervorragende Ehre der Mutter des Herrn«
des seit 60 Jahren als Einsiedler beim Klo-
ster Sychastria lebenden Archimandriten
Ilie Cleopa verteidigen im wesentlichen
die orthodoxe Marienfrommigkeit. Der
Archimandrit geht aber auch auf andere
durch den EinfluB des »Neoprotestantis-
mus« akut gewordenen Fragen des kirchli-
chen Lebens in Ruménien ein. Cleopa ver-
tritt den Standpunkt, das Sektentum aus
dem Westen habe, »um mit dem heiligen
Paulus zu sprechen, endzeitliche Dimen-
sionen angenommen. [Katholische Nach-
richten-Agentur, OKI 14 (1. 4.1992) 2]
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8. Patriarchat von Bulgarien

Riicktrittsforderung

Die bulgarische Regierung forderte Pa-
triarch Maxim I. von Sofia und ganz Bul-
garien zum Riicktritt auf. Seine Wahl im
Jahre 1971 sei auf kanonisch anfechtbare
Weise erfolgt. Die damalige kommunisti-
sche Regierung habe auf Kirchenangele-
genheiten bis hin zu Personalentscheidun-
gen EinfluB genommen. Der Sekretir der
Heiligen Synode, Bischof Neofit, kriti-
sierte diese regierungsamtliche Forderung.
Die bulgarische orthodoxe Kirche habe
das Recht, eigenstindig ihre Belange zu
regeln.

* Die bulgarische orthodoxe Kirche wird
wieder alleinige Eigentiimerin des bereits
zuriickgegebenen  HI.-Ivan-Rilski-Klo-
sters sein. Dies bekriftigte die neue bulga-
rische Kulturministerin Elka Konstanti-
nowa anlédBlich einer offiziellen Besichti-
gung des Klosters am 22. November 1991.

9. Patriarchat von Georgien

Jurisdiktionelle Bedenken

Der Patriarch-Katholikos Elias II. von
Mzcheta und ganz Georgien sprach sich in
einem an den Patriarchen Aleksij II. von
Moskau und ganz RuBland gerichteten
Schreiben, das am 19. November 1991 in
der georgischen Tageszeitung »Swobodna-
ja Grusija« verdffentlicht wurde, dagegen
aus, die Jurisdiktion der russischen ortho-
doxen Kirche auf das siidliche Ossetien zu
erweitern, wie es der Geistliche Witalij
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von der russischen orthodoxen Marid-
Schutz-Gemeinde in Vladikavkas (im zu
RuBland gehorenden Nordossetien) in
einem Artikel in der in Moskau erschei-
nenden Tageszeitung »Nesawisimaja Ga-
zeta« vom 31. 10. 1991 gefordert hatte.
Eine langjahrige Vereinbarung zwischen
der russischen orthodoxen Kirche und der
georgischen orthodoxen Kirche besagt,
dal} alle russischen orthodoxen Gemeinden
in Armenien und Georgien unter der Juris-
diktion des georgischen Patriarchats ste-
hen und georgische orthodoxe Gemeinden
auBerhalb Georgiens und Armeniens dem
Moskauer Patriarchat unterstellt sind,
weshalb etwa Metropolit Gedeon von
Stawropol/Ruflland iiber Gemeinden in
Aserbaidschan jurisdiktionell bestimmt.
Elias II. duBerte sein Befremden dariiber,
dal} der »im kanonischen Recht versierte«
Metropolit Gedeon, den er als »wiirdigen
Hierarchen der russischen Kirche« kenne,
angeblich fiir die jurisdiktionelle Vereini-
gung beider Teile Ossetiens ausgespro-
chen habe. »Wir miissen alles tun, damit
die politischen und zwischenstaatlichen
Konflikte nicht auf unsere Kirchen iiber-
greifen«, warnt der Patriarch-Katholikos
und mahnt seinen Amtsbruder Aleksij II.:
»Die briiderliche Liebe, gegenseitige
Achtung und Zusammenarbeit, die zwi-
schen unseren autokephalen Kirchen be-
steht, darf nicht durch solche und dhnliche
verantwortungslose Erkldrungen verletzt
werden«. Elias II. ist Mitglied des georgi-
schen Parlaments und verficht politisch
beziiglich der Grenzfrage den status quo.
[Informationsdienst Osteuropdisches Chri-
stentum Nr. 21-22/91 (4. 12.1991) 17-18]

* Die georgische orthodoxe Kirche will
Familien, die bei den Auseinandersetzun-
gen zwischen Streitkriften der nach dem
Putsch an die Macht gekommenen Junta
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und Anhéngern des gestiirzten Présidenten
Swiad Gamsachurdia zu Schaden gekom-
men sind, Hilfe leisten. [Der Christliche
Osten XLVII (1992) 126]

10. Kirche von Zypern

Halbmond verdrdngt das Christenkreuz.
Eine Dokumentation.

»Berichte iiber Kirchen und andere ge-
heiligten Stétten orthodoxer Christen, die
in den von tiirkischen Truppen besetzten
Gebieten der Insel Zypern geschéndet und
entheiligt, zerstort und ausgeraubt, in Mo-
scheen und Kinos oder gar Viehstille um-
gewandelt wurden, haben in der interna-
tionalen Offentlichkeit in den achtzehn
Jahren seit der tiirkischen Invasion 1974
wiederholt Aufsehen und Bestiirzung aus-
gelost. Die zyprische Regierung und die
zyprisch-orthodoxe Kirchenfiihrung haben
bei der UNO, bei der UNESCO, beim
Weltkirchenrat und anderen internationa-
len Behorden immer wieder erneut heftige
Proteste gegen dieses Vorgehen von Be-
satzungstruppen eingelegt. Uber das wahre
Ausmal dieser Zerstorungen gab es bisher
wenige verldBliche Nachrichten. Die fol-
gende Liste gibt eine Zusammenstellung
aller bisher bekannt gewordenen Uber-
griffe gegen Kirchen und geistliche Ein-
richtungen, deren Details durch Augen-
zeugenberichte verldBlich dokumentiert
sind.

A. In Moscheen umgewandelt wurden
die folgenden Kirchen: 1. Kirche St. An-
dreas in Neapolis; 2. Kirche von Paleky-
thro; 3. Kirche St. Nikolaos in Lamid (Di-
strikt Famagusta); 4. Kirche St. Georgios
in Trikomo; 5. Kirche St. Lukas in Fama-
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gusta; 6. Kirche Chrysospiliotissa in Fa-
magusta; 7. Kirche St. Paraskevi in Lapi-
thos; 8. Kirche St. Paraskevi in Morphou;
9. Kirche St. Georgios in Kyrenia; 10. Erz-
engel Michael Kirche in Yialousa; 11. Kir-
che des Dorfes Voukolida; 12. Kirche des
Dorfes Engomi bei Famagusta; 13. Kirche
des Dorfes Panagra; 14. Kirche des Dorfes
Prastié bei Morphou; 15. zwei Kirchen des
Dorfes Kythrea; 16. Erzengel Michael Kir-
che im Dorf Koma tou Yialou; 17. Kirche
des Dorfes Tavrou; 18. Erzengel Michael
Kirche im Dorf Lefkoniko; 19. Kirche
St. Johannes Prodromos des Dorfes Gyp-
sou; 20. Kirche des Dorfes Vasilia; 21.
Kirche des Dorfes Prastié in Mesaoria; 22.
Kirche St.Georgios Pellapais; 23. Kirche
des Dorfes Lysi; 24. Kirche St. Barbéra in
Kyrenia; 25. Kirche von Aphania; 26. Kir-
che des Dorfes Ascha; 27. Kirche des Dor-
fes Ayios Ambrosios (bei Kyrenia); 28.
Kirche Timios Prodromos in Kato Zodhia;
29. Kirche St.Photios in Ayios Androni-
kos; 30. Kirche St.Dimitrios von Lapi-
thou; 31. Kirche St.Irini in Kyrenia; 32.
Kirche des Dorfes Vasilia; 33. Kirche des
Dorfes Patriki; 34. Kirche St.Elias; 35.
Kirche Chrysosoteros des Dorfes Akan-
thou.

B. In Munitions- und sonstige Militdrla-
ger umgewandelt wurden folgende Kir-
chen: 1. die Panayia-Kirche in Trdhonas;
2. die Klosterkirche Panteleimonos in
Myrtou; 3. die Kirche St. Fanourios in Ky-
renia; 4. die Kirchen Acheiropoietos und
St. Evlalios in Karavas; 5. die Kirche des
Dorfes Exo Metohi; 6. Kapelle des Pro-
pheten Elias nahe dem Dorf Lymbia; 7.
die Kirche des Dorfes Marathovounos; 8.
die Kirche des Dorfes Vouni.

C. Ausgepliindert und teilweise zerstort
wurden die folgenden Kirchen: 1. Kirche
des Dorfes Arnadhi im Distrikt von Fama-
gusta; 2. Kirche des Dorfes Kilamenos; 3.



Chronik

Kirche St. Therissos von Karpasia; 4. Kir-
che Panayia in Trikomo; 5. Kirche St. Ni-
kolaos des Dorfes Eled bei Kyrenia; 6.
Kirche des Dorfes Karmi; 7. Kirche
St. Synesios in Risokarpasso; 8. alle Ka-
pellen um das Dorf Vathylakas; 9. Kapelle
St. Joachim und Anna im Dorf Koma tou
Yialou; 10. Kapelle Panayia Apsidiotissa
im Dorf Sihari; 11. Kirche St. Anastasios
im Dorf Penisteronopiyi; 12. die Kapellen
St. Athanasios und St.Ioannis in Risokar-
passo; 13. Kirche Panayia tis Kanakarias
in Lythrangomi; 14. Kirche St. Georgios
in Rigatou; 15. Kirche St. Mamas in Mor-
phou — hier wurden die Gebeine des hei-
ligen Mamas und die sie umhiillende Be-
deckung, eine Bibel mit kostbaren Edel-
steinen und die Tkone des hl. Mamas ge-
stohlen; 16. Kirche des Dorfes Angastina
— hier wurden die Tkonen durch das soge-
nannte »Ressort fiir Altertiimer« der tiirki-
schen Besatzungstruppen entfernt; 17.
Kloster Panayia Katharou; 18. Kloster des
Apostels Andreas; 19. Kirche St. Paraskevi
in Paleosofo.

D. Villig zerstort wurden die folgenden
Gotteshduser: 1. Kirche St.Georgios in
Limia (Distrikt Famagusta); 2. die Kirchen
St. Dimitrios in Ayios Mamas und St.
Thomads in Trikomo; 3. der gesamte Ostteil
des Klosters St. Panteleimon in Myrtou; 4.
die Kirche des Dorfes Fterika; 5. das ar-
menische Kloster nahe dem Dorf Hart-
schia; 6. Kapelle Panayia Katharou; 7.
Kirche des Dorfes Trypimeni; 8. Kirche
des Dorfes Marathovoumos; 9. Kirche
St. Antiphonitis; 10. Kirche des Propheten
Zacharias in Pano Dikomo.

E. Entweiht und in Viehstallungen um-
gewandelt wurden die Kirchen: 1. Die
Kirchen der Dorfer Komi Kebir und Pa-
triki; 2. Kirche des Dorfes Katokopid; 3.
Kirche des Dorfes Ayios Basilios; 4. Kir-
che des Dorfes Skyloura; 5. Kirche des
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Dorfes Arsos; 6. Kapelle des Propheten
Avakum in Risokarpasso; 7. Kirche des
Dorfes Gaidhourds; 8. die Kapellen St.
Filonas, Panayia Afendras und Panayia
Eleoussa in Karpasia; 9. die Kirchen
St. Lukas und Panayia Makrasykas; 10. die
Kapellen des Erzengels, Panayia Galakto-
forousa und Panayia Tokhnia im Dorf
Mandres; 11. Kirche des Dorfes Ardhana;
12. Kirche St. Therissos in Yialousa.

F. In Lichtspielhduser, Unterhaltungs-
stitten oder weltliche Museen umgewan-
delt wurden folgende orthodoxe Einrich-
tungen: 1. das Gemeindehaus von Mor-
phou; 2. Kirche des Dorfes Lapathos; 3.
Kirche von Yerolakkos; 4. Kirche
St. Lukas in Nikosia; 5. Erzengel Michael
Kirche in Kyrenia; 6. Kirche St. Stylianos
in Prasti6 bei Morphou; 7. Kloster St.
Anastassia im Dorf Lapithos im Distrikt
Kyrenia«.

[Aus: Zypern-Nachrichten 3 (Mai 1992)
Nr. 5]

Kirche soll Museum werden

Die Verwaltung im tiirkisch besetzten
Nordzypern will nach Angaben der zypri-
schen Regierung die byzantinische Klo-
sterkirche des Apostels Barnabas in ein
Museum fiir Archdologie, Ethnologie und
Religionsgeschichte umwandeln. Die re-
gierungsamtliche Erkldrung bezeichnet das
Vorhaben als Teil einer systematischen
Kampagne der Tiirken, das 9000 Jahre
alte kulturelle und religiose Erbe der Insel
zu vernichten. Die im spéten 5. Jahrhun-
dert von Erzbischof Anthemios errichtete
Kirche wurde nach ihrer Zerstorung im
17. Jahrhundert wieder aufgebaut. Sie be-
findet sich in der Nihe der im Jahre 478
entdeckten Grabstitte des Apostels Barna-
bas, wo eine Kopie des Matthdus-Evange-
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liums gefunden wurde, die Barnabas selbst
geschrieben haben soll. [Zypern-Nach-
richten 3 (Mirz 1992) Nr. 5]

11. Kirche von Griechenland

Altersgrenze fiir Bischdfe der Kirche Grie-
chenlands

Ein Gesetzentwurf sieht eine Alters-
grenze von 70 Jahren fiir Bischofe der
Kirche Griechenlands vor. Der Erzbischof
von Athen und ganz Griechenland soll von
der Regelung ausgenommen werden. Die
Metropoliten befiirworten hingegen eine
andere Losung. Ein jeder Oberhirte schei-
det nach 40jihriger Amtszeit automatisch
aus dem bischoflichen Dienst aus.
[Katholische Nachrichten-Agentur, OKI
16/17 (15.4.1992) 4]

Mbonchtum in der Diskussion

Die Diozese Attika befalte sich auf ihrer
Bistumssynode im April 1992 mit dem
Thema »Das orthodoxe Monchtum in
neuer Sicht«. Die Synode trat der Kritik
entgegen, das monastische Leben habe mit
dem Christentum nichts zu tun und sei
eine »Philosophie des Todes«. Ehe und
Zolibat seien beide gleichwertige christli-
che Lebensformen, die ihrer gegenseitigen
Befruchtung und Ergénzung bediirften,
wurde festgestellt. Zugleich gab die Syn-
ode Anregungen fiir eine Neubelebung des
Monchswesens. Wihrend das orthodoxe
Monchtum auf dem Berg Athos einer
neuen Bliite entgegengeht und in Grie-
chenland zahlreiche Frauenkltster beste-
hen, sind die Méannerkloster fast verwaist.
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»Sprachenstreit« beigelegt

Auch in Zukunft werden kirchliche Er-
lasse in gehobenem Griechisch (koo
pevovoo) abgedruckt. Mit diesem Ergeb-
nis endete der »Sprachenstreit« zwischen
der Griechischen Bischofskonferenz und
der Athener »Regierungszeitung«. Die Pu-
blikation von staatlichen Gesetzestexten
und offentlichen Bekanntmachungen kann
in der modernen griechischen Volksspra-
che mit vereinfachter Rechtschreibung er-
folgen. Die Kirche Griechenlands machte
vor allem geltend, daBl sowohl das Okume-
nische Patriarchat von Konstantinopel als
auch die anderen orthodoxen Kirchen von
Alexandrien, Jerusalem und Zypern, wel-
che die griechische Sprache benutzen, an
der herkommlichen Sprache festhalten.
[Katholische Nachrichten-Agentur, OKI
21 (20.5.1992) 11]

Hilfe fiir die orthodoxen Kirchen Osteuro-
pas

Mit einer von der Kirche von Griechen-
land gemeinsam mit der autonomen Kir-
che von Kreta und den Inselbistiimern des
Okumenischen Patriarchats von Konstan-
tinopel durchgefiihrten Kirchen-, Straen-
und Haussammlung sollen die Patriarchate
von Moskau, Belgrad, Bukarest, Sofia und
Thilissi sowie die wiedererstehende alba-
nische orthodoxe Kirche unterstiitzt wer-
den. Die materielle Hilfe umfaBt bei-
spielsweise die Instandsetzung und den
Neubau von Kirchen, die Unterstiitzung
mit liturgischen Biichern, MeBgewindern,
Altargerdten und Ikonen, die Lieferung
von Texten der Kirchenviter und theologi-
schem Schrifttum sowie Spenden an Pa-
pier fiir den Druck von Kirchenzeitungen.
Dariiber hinaus beschloB die Griechische
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Bischofskonferenz folgende MaBnahmen:
je fiinf Stipendien fiir theologische Studien
in Griechenland sowie zehn Freiplitze an
Priesterseminaren; ein  Austauschpro-
gramm fiir Ordensleute zur Sprachenfor-
derung, zur Ausbildung im sakralen
Kunsthandwerk und zur Ikonenmalerei,
aber auch zur gemeinsamen Arbeit an
Ubersetzungen kirchlichen und spirituellen
Schrifttums. [Katholische Nachrichten-
Agentur, OKI 25 (17.6.1992) 2]

* Wihrend sich ein Teil des Pfarrklerus in
den GroBstidten Athen, Thessaloniki und
Patras erneut fiir die Abschaffung von
Talar und Priesterhut stark macht, haben
sich die Geistlichen mehrerer Landbistii-
mer fiir die Beibehaltung der Priesterklei-
dung ausgesprochen. [Katholische Nach-
richten-Agentur, OKI 18 (29.4.1992) 11]

12. Kirche von Albanien

Neue orthodoxe Hierarchie gewdhlt

Durch einstimmigen EntschluB} der
HI. Synode des Okumenischen Patriarchats
von Konstantinopel wurde nach 34 Jahren
wieder eine neue Hierarchie fiir die 1937
als autokephal anerkannte orthodoxe Kir-
che Albaniens gewiéhlt. Neues Oberhaupt
und Nachfolger des letzten, 1958 verstor-
benen Erzbischofs Christophoros ist der in
der letzten Zeit als Exarch wirkende Me-
tropolit von Androussa, Anastasios Yan-
noulatos, zugleich Professor fiir Reli-
gionswissenschaft an der Theologischen
Fakultit der Universitit Athen. Seine In-
thronisation fand am 2. August 1992 in Ti-
rana statt. [Siehe die auf Griechisch verof-
fentlichte Inthronisationsrede in: Anaplasis
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Nr. 343 (Juli-Aug. 1992), S.99-102 (aus-
zugsweise); Ekklesia 69 (1992) 517 1f.]

AuBerdem wurden alle drei iibrigen
Ditzesen mit neuen Metropoliten besetzt.
Fiir die Metropolie von Korce wurde der
Archimandrit Christodoulos Moustakas,
fiir die Metropolie von Berat, Vlore und
Kanine der Archimandrit Ignatios Trian-
tis und fiir die Metropolie von Gjirokaster
der Archimandrit Alexandros Kalpakidis
gewihlt. Die albanische Regierung, die
den Metropoliten Anastasios als neuen
Erzbischof anerkannt hat, versucht aller-
dings, seinem Amt einen provisorischen
Charakter zu geben — bis ein echter Al-
baner als Oberhaupt der dortigen orthodo-
xen Kirche gewiihlt werde —, withrend die
drei anderen gewihlten Metropoliten noch
kein Einreisevisum nach Albanien be-
kommen haben (s. im weiteren den An-
hang zur Chronik, S. 315 ff.).

Restrukturierung abgeschlossen

Wie aus dem offiziellen Kalender der
orthodoxen Kirche von Griechenland fiir
1992 hervorgeht, konnten die Ditzesan-
strukturen und Verwaltungsorgane der
autokephalen orthodoxen Kirche Albani-
ens wiederhergestellt werden. Am 1. und
2. August 1991 fand in Tirana unter dem
Vorsitz von Exarch Anastasios eine kon-
stituierende Allgemeine Versammlung von
15 Klerikern und 30 Laien aus den vier
kirchlicherseits nie aufgelosten Eparchien
der orthodoxen Kirche von Albanien statt.
Fiir eine einjihrige Amtszeit wihlten sie
Bischofliche Kommissare und den Allge-
meinen Kirchenrat, der aus dem Exarchen
des Okumenischen Patriarchats sowie aus
je vier Bischoflichen Kommissaren und
vier Laien besteht. Damit erfiillte der Ex-
arch seinen Auftrag, Verbindungen zu or-
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thodoxen Klerikern und Laien »jeder Her-
kunft und Sprache« aufzunehmen und sie
in der neu aufzubauenden autokephalen
orthodoxen Kirche Albaniens wieder zu
sammeln. Die Sprach- und Kulturunter-
schiede zwischen orthodoxen Albanern
und der orthodoxen griechischen Minder-
heit im siidlichen Albanien wirkten sich
dabei nicht nachteilig aus.

Die vier Eparchien von Tirana, Korce,
Berat und Gjirokaster bestehen vorerst aus
insgesamt neunzehn Dekanaten. Fiinf De-
kanate (Tirana, Durres, Shkodra, Kavaje
und Elbasan) gehtren der zentralen Me-
tropolie an, die vor 1967 zwei Kloster und
20 Pfarreien zéhlte. Die Didzese von
Korce, die vor 1967 iiber 110 Pfarreien
und vier Kloster umfaBte, besteht aus vier
Dekanaten (Korce, Kolonie, Leskovik und
Pogradec). Der Dibzese von Berat, Vlore
und Kanine, einst mit 80 Pfarrgemeinden
und vier Klostern versehen, gehoren die
vier Dekanate Berat, Vlore, Fier und
Lushnie an. Die vor 1967 aus 120 Pfar-
reien und fiinfzehn Klostern bestehende
Dibzese von Gjirokaster stellt die grofite
Hoffnung fiir das Aufblithen der Orthodo-
xie in Albanien dar. Diese im siidlichen
Albanien liegende DiOzese besteht jetzt
aus den sechs Dekanaten Gjirokaster, Po-
gon, Delvine, Sarande, Himara und Per-
met.

Die Einsetzung von Dekanen sowie so-
fortige MaBnahmen zur Ausbildung von
Priestern sind die dringlichsten Aufgaben
der nichsten Zeit. Eine mit dem Metropo-
liten Anastasios Yannoulatos Mitte No-
vember 1991 angereiste Architekten-
gruppe befaBte sich insbesondere mit der
Frage eines passenden Immobilienobjektes
in Tirana fiir eine theologische Lehran-
stalt. [Informationsdienst Osteuropdisches
Christentum  Nr.23/91  (30.12.1991)
10-11 und 23]
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Riickgabe konfiszierter Kirchengiiter

Die albanische Regierung hat die Riick-
gabe der im Jahre 1967 konfiszierten Gii-
ter der Orthodoxen wie der Romisch-Ka-
tholischen Kirche beschlossen. Auch den
Muslimen sollen ihre enteigneten Besitz-
tiimer zuriickerstattet werden. Ein Datum
fiir die Riickgabe von Immobilien und
Land sei noch nicht festgesetzt worden.
[Der Christliche Osten XLVII (1992) 46]

* Die Behorden in Tirana erwigen, frei-
kirchliche Missionsveranstaltungen ge-
setzlich zu verbieten. Fundamentalismus
und Freikirchentum sind der albanischen
Tradition fremd. Vor dem Verbot jeder
Religionsausiibung im Jahre 1967 hatte die
christliche Minderheit im mehrheitlich
muslimischen Albanien zu zwei Dritteln
der Orthodoxen und zu einem Drittel der
Romisch-Katholischen Kirche angehort.
[Der Christliche Osten XLVII (1992) 47]

* Im vollig verarmten und von Hungerre-
volten gezeichneten Albanien sind Pliinde-
rungen mittlerweile alltdglich; auch in
Kirchen und Moscheen wird immer héufi-
ger gestohlen.

B. Altorientalische Kirchen

Armenischer Patriarch Karekin Kazanci-
jan besuchte Deutschland

Der armenische Patriarch von Konstan-
tinopel, Erzbischof Karekin Kazancijan,
besuchte das neu errichtete Bistum [siehe
OFo 6 (1992) 158] der Armenischen Apo-
stolischen Kirche in Deutschland mit Sitz
in Kéln. Am 17. Mai 1992 feierte der Pa-



Chronik

triarch mit seinen Glaubensbriidern und
-schwestern und etlichen okumenischen
Gasten ein Pontifikalamt in der armeni-
schen Kirche in Kéln-Niehl. Patriarch Ka-
zancijan erhob den Prilaten der Armeni-
schen Apostolischen Kirche in Deutsch-
land, den 49jihrigen Vardapet Karekin
Bekdjian, der noch 1992 durch den Pa-
triarchen-Katholikos Vasken 1. in
Etschmiadzin zum Bischof geweiht wer-
den soll, in den Rang eines Erzvardapets
und verlieh ihm den Hirtenstab.

Die Bedeutung des Besuches von Patri-
arch Kazancijan wurde auch durch die
groBe Zahl von Vertretern der Schwester-
kirchen unterstrichen, die bei der Liturgie
und dem gemeinsamen Essen mit der ar-
menischen Gemeinde anwesend waren;
unter ihnen orthodoxerseits Bischof Chry-
sostomos von Pamphilos aus Hannover fiir
die Griechisch-Orthodoxe Metropolie in
Deutschland sowie Vertreter des Bistums
Diisseldorf der russischen orthodoxen Kir-
che und des syrischen orthodoxen Bistums
von Westeuropa. [Katholische Nachrich-
ten-Agentur, OKI 22 (27.5.1992) 20]

Re-Evangelisierung Armeniens

Die Armenische Apostolische Kirche
verfiigt in Armenien derzeit nur {iiber
knapp fiinfzig Gotteshiduser, und es
herrscht Priestermangel. Die Erfordernisse
einer spirituellen und organisatorischen
Erneuerung iibersteigen die Schaffenskraft
der Hierarchie bei weitem. Laienarbeit ist
deshalb sehr gefragt.

So leitet die mit dem Segen des Patri-
archen-Katholikos Vasken I. noch unter
kommunistischer Herrschaft entstandene
»Bruderschaft der  Kirchengetreuen«
kirchliche Sonntagsschulen, die iiber 4 000
Kinder und Jugendliche besuchen, betreut
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in Moskau, St.Petersburg und anderen
Stadten der GUS die armenische ortho-
doxe Diaspora und ist durch vier Briider in
der umstrittenen Region Berg-Karabagh
mit Segen von Bischof Parkev Martirosian
tétig.

Ein Gutteil der diakonischen Aufgaben
in Armenien nimmt gegenwirtig der von
dem Volksdeputierten und Begriinder des
Berg-Karabagh-Komitees, Diakon Chat-
schik Stamboltsian, geleitete Laienver-
band »Gtutium« wahr. Zur Bekédmpfung
des »biblischen Unwissens« hat Stambolt-
sian, der eng mit der »Bruderschaft der
Kirchengetreuen« zusammenarbeitet, eine
Lehranstalt fiir kiinftige Religionslehrer
gegriindet. Die Wiederverkiindigung des
Evangeliums geschehe in okumenischer
Gesinnung. Stamboltsian betonte, prosely-
tische Absichten verfolge er nicht. Er
hoffe, die Armenische Apostolische Kir-
che werde die Trigerschaft fiir »Gtutiume«
und das ihr nahestehende Verlagswesen
iibernehmen. Das konne sein Bemiihen
entscheidend unterstiitzen, den religidsen
Aufbruch in Armenien zu fordern und ihn
vor der Gefahr zu bewahren, bloB eine
Modeerscheinung zu sein. (Informations-
dienst  Osteuropdisches  Christentum
Nr. 19-20/91 (11. 11. 1991) 21-22]

* Aus AnlaB der 1700-Jahr-Feier der An-
nahme des Christentums als Staatsreligion
in Armenien, die in das Jahr 301 datiert
wird, soll in Eriwan eine groBe Kirche ge-
baut werden. Sie wird dem hl. Krikoris Lu-
satvoric (Gregorios dem Erleuchter) ge-
weiht sein, der Armenien den christlichen
Glauben brachte. [Katholische Nachrich-
ten-Agentur, OKI 25 (17.5.1992) 11]
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Neuer Patriarch fiir die Athiopische Or-
thodoxe Kirche

Bischof Paulos Gebre-Yohannes trat
als Patriarch der orthodoxen Kirche
Athiopiens die Nachfolge des Ende Ok-
tober 1991 wegen Kooperation mit dem
kommunistischen Regime von seinem
Amt zuriickgetretenen Patriarchen Mer-
korios an. Der neue éthiopische Patriarch,
der unter Prisident Mengistu sieben Jahre
im Gefidngnis verbrachte, ist Dozent fiir
Theologie und Philosophie und war fiir
mehrere Jahre Seelsorger in den USA [s.
auch OFo 6 (1992) 159; Katholische
Nachrichten-Agentur, OKI 29 (15.7.1992)
4].

C. Orthodoxie und Okumene

Fortsetzung des orthodox / romisch-ka-
tholischen Dialogs

Der Okumenische Patriarch Bartholo-
maios L. bestitigte, daB der 1980 begon-
nene theologische Dialog zwischen der
Orthodoxen Kirche und der Romisch-Ka-
tholischen Kirche fortgesetzt werde. Er
duBerte, daB der Romisch-Katholischen
Kirche Herz und Tiiren der Orthodoxen
Kirche weiterhin offenstehen, aber es
miiite eine befriedigende Losung fiir die
schwierigen Probleme der Unierten in
Osteuropa und im Mittleren Osten sowie
des Proselytismus gefunden werden vor
der weiteren Erorterung dogmatischer
Fragen.

Auch der Prisident des Pipstlichen
Rates zur Forderung der Einheit der Chri-
sten, Kardinal Edward Idris Casidy,
hofft auf eine Fortsetzung des Dialogs.
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Der italienischen katholischen Tageszei-
tung »Avvenire« sagte er, er halte den
Prozel3 der Anndherung unter den Kirchen
nicht fiir gefdhrdet. Er verwies auf das
eindeutige Votum der Orthodoxen Kirche
bei ihrem Treffen im Phanar/Konstantino-
pel, den Dialog fortzusetzen. Zu Vorwiir-
fen, die Katholische Kirche versuche auf
»orthodoxem Territorium« in Osteuropa
Gldubige abzuwerben, betonte der Kardi-
nal, daB man angesichts der Mobilitét der
Menschen nicht mehr wie frither argumen-
tieren konne. Er bekannte sich zwar prinzi-
piell zu einer angemessenen Beriicksichti-
gung der Prisenz einer Schwesterkirche
beim Einsatz in einem Territorium, wies
aber darauf hin, von katholischer Seite
miisse man der Tatsache Rechnung tragen,
daf es sich bei der osteuropdischen Ortho-
doxie um eine »Kirche in Schwierigkei-
ten« handele. Jeder Person miisse die Frei-
heit eingerdumt werden, zu der einen oder
zu der anderen Kirche zu gehoren, fiigte
der Priisident des Einheitsrates hinzu. [Ka-
tholische Nachrichten-Agentur, OKI 13
(25.3.1992) 2]

Orthodox-katholische Dialogkommission
verschob Vollversammlung

Die fiir Juni 1992 in dem orthodoxen
Kloster Balamand/Libanon geplante Voll-
versammlung der Internationalen Kom-
mission fiir den orthodox-katholischen
Dialog, von der man sich eine entschei-
dende Klirung des gespannten Verhiltnis-
ses zwischen beiden Kirchen erhofft hatte
[vel. OFo 6 (1992) 159f.], wurde im Ein-
vernehmen beider Seiten um ein Jahr ver-
schoben. Acht der 14 Orthodoxen Kirchen
hatten ihre Teilnahme an dem Treffen ab-
gesagt. Die Vertreter der Patriarchate von
Georgien, Serbien, Bulgarien und der or-
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thodoxen Kirche der CSFR begriindeten
die Absage mit der Lage in ihren Lindern.
In Jerusalem und Athen hiel es, man ver-
spreche sich gegenwirtig von einer Be-
gegnung mit den katholischen Dialogteil-
nehmern nur wenig. [Herder Korrespon-
denz 46 (1992) 344

Papst unterstreicht den griechischen Cha-
rakter von Makedonien

Das Oberhaupt der Rémisch-Katholi-
schen Kirche, der Papst Johannes
Paul II., hat in einem Interview den grie-
chischen Charakter von Makedonien un-
terstrichen. Dasselbe hat er ebenso in sei-
nem Gesprdach mit dem orthodoxen Erzbi-
schof von Nord- und Siidamerika, Ia-
kowos, betont, der ihn als Vertreter des
Okumenischen Patriarchen besuchte. [Ek-
klesia 69 (1992) 457; Peiraike Ekklesia,
September 1992, S. 50]

Dialog zwischen der russischen orthodo-
xen Kirche und dem Vatikan

Delegationen der russischen orthodoxen
Kirche und des Vatikans vereinbarten, die
gegenwirtige Krise zwischen den beiden
Kirchen durch gegenseitige Konsultatio-
nen auf regionaler Ebene beizulegen. Das
ist das Ergebnis zweitdgiger Gespriiche in
Genf vom 2. bis 3. Mirz 1992. Fiir die rus-
sische orthodoxe Kirche nahmen der Lei-
ter des Auenamtes des Moskauer Patriar-
chats, Metropolit Kirill von Smolensk
und Kaliningrad (Kénigsberg), sowie Ar-
chimandrit Josif teil. Fiir die rémisch-ka-
tholische Seite waren der Priisident des
Pipstlichen Rates zur Forderung der Ein-
heit der Christen, Kardinal Edward Idris
Cassidy, und der Sekretir des Einheits-
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rates, Monsignore Pierre Duprey, anwe-
send.

Kiinftig wiirden die Verantwortlichen
der beiden Kirchen fiir ein jeweiliges Ge-
biet einander konsultieren, bevor pastorale
Projekte in Angriff genommen werden,
teilten die Gesprichspartner nach dem
Treffen mit. Damit soll dem Vorwurf des
Proselytismus vorgebeugt werden. In einer
in Genf veroffentlichten Pressemitteilung
(Wortlaut des Kommuniqués siehe in In-
formation Bulletin. Department for Exter-
nal Church Relations Moscow Patriar-
chate, Miérz 1992, S. 1-2) heiBt es, die Ge-
spriche hitten in einer Atmosphire »gro-
Ber Ehrlichkeit und Offenheit« stattgefun-
den und zu einem »besseren gegenseitigen
Verstindnis« gefiihrt. Gespriichsstoff wa-
ren dem Vernehmen nach vor allem die
Schwierigkeiten in der Westukraine, wo es
um die Anspriiche der russischen orthodo-
xen Kirche und der mit Rom unierten Kir-
che des byzantinischen Ritus auf Riickga-
be von Kirchengiitern geht, sowie um die
in manchen Lindern auf dem Gebiet der
fritheren Sowjetunion aufgebauten neuen
Strukturen der Romisch-Katholischen Kir-
che. Hinsichtlich der Beziehungen zwi-
schen der russischen orthodoxen Kirche
und der mit Rom unierten Kirche in der
Ukraine wurden laut Kommuniqué die
Grundsitze bekriiftigt, die im Januar 1990
in Moskau vereinbart worden waren und
eine friedliche Riickgabe an die russische
orthodoxe Kirche und die mit Rom unierte
Kirche vorsehen. Allerdings blieben Mei-
nungsverschiedenheiten dariiber bestehen,
wie diese Grundsitze zu verwirklichen
seien. [Katholische Nachrichten-Agentur,
OKI 11 (11.3.1992) 4]



308

Orthodox-katholischer Dialog in Altotting

Vom 3. bis 5.Mai 1992 fand in dem
bayerischen Marienwallfahrtsort Altotting
auf Einladung von Kardinal Friedrich
Wetter, Erzbischof von Miinchen und
Freising, die dritte Gesprichsrunde zwi-
schen Vertretern des Moskauer Patriar-
chats und der Deutschen Katholischen Bi-
schofskonferenz statt. Dieses Treffen
stellte die Fortsetzung der Begegnungen
von Moskau (30. Mai bis 6. Juni 1986) und
von Miinchen (6. bis 12.Februar 1988)
dar. Die Anwesenheit des Titular-Erzbi-
schofs von Moskau, Tadeusz Kondru-
siewicz, der Apostolischer Administrator
fiir die Katholiken des lateinischen Ritus
im europiischen Teil RuBlands ist, bei
dem Treffen charakterisierte Kardinal
Wetter mit den Worten, der Oberhirte sei
ein »lebendiges Bindeglied zwischen un-
seren Delegationen«.

Die orthodoxen Gesprichsteilnehmer,
die von Metropolit Filaret von Minsk und
Grodno angefiihrt wurden, erdrterten mit
den katholischen Delegationsmitgliedern
unter anderem die politischen Verinde-
rungen der letzten Jahre, billigten Kardinal
Wetters Vorschlag, gemeinsam iiber die
Stellung der Kirche in der pluralen Gesell-
schaft nachzudenken und entsprechende
Erfahrungen auszutauschen, und betonten
den friedensstiftenden Auftrag der Kirche
im Zusammenhang mit den aufgebro-
chenen ethnischen und religiosen Kon-
flikten in Europa. [Katholische Nachrich-
ten-Agentur, OKI 19 (6.5.1992) 1; KNA
— Dokumentation 3 (13.5.1992) 1-3]

Gespannte Beziehungen

Kurz vor seiner Reise nach Ungarn er-
hob Papst Johannes Paul II. am 5. Au-
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gust 1991 das Bistum Alba Julia, das bis
dahin zur Erzditzese Bukarest gehort hat-
te, zur unmittelbar Rom unterstellten Erz-
diozese.

Am 29.September 1991 begingen die
Katholiken Siebenbiirgens, die zumeist der
nach unterschiedlichen Angaben 1,7 bis
2,5 Millionen Menschen zdhlenden unga-
rischen Minderheit in Ruminien angeho-
ren, dieses Ereignis feierlich. Der zum
Erzbischof erhobene Bischof von Alba Ju-
lia, Lajos Balint, rdumte bei dieser Gele-
genheit in seiner ungarischen Ansprache
offentlich ein, die Freude sei nur geteilt.
Zwar sei man froh, da Alba Julia kirch-
lich nicht mehr von Bukarest abhinge,
man sei aber traurig, weil Rom sich nicht
den Vorschlag zu eigen gemacht habe, in
Siebenbiirgen eine eigene Kirchenprovinz
zu errichten und die siebenbiirgischen
Bischéfe zur Einrichtung einer eigenen Bi-
schofskonferenz zu ermichtigen. [Der
Christliche Osten XLVII (1992) 47]

Koptisch-orthodoxer / romisch-katholi-
scher Dialog

Vom 25. bis 29. Februar 1992 trat die In-
ternationale Gemischte Kommission des
koptisch-orthodoxen/rémisch-katholischen
Dialoges zu ihrer achten Begegnung im
Wiistenkloster Anba Bischoi im #gypti-
schen Wadi Natrun zusammen. Die Kom-
mission tagte unter dem gemeinsamen
Vorsitz des Metropoliten Anba Bishoi von
Damiette und des Sekretiirs des Papstli-
chen Rates zur Forderung der Einheit der
Christen, Monsignore Pierre Duprey. Ge-
genstand der Beratungen waren zunéchst
die gemeinsamen apostolischen Traditio-
nen. Sodann wurden dogmatische Unter-
schiede und pastorale Schwierigkeiten
zwischen den beiden Kirchen erdrtert. Die
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Fragen des Ausgangs des Heiligen Geistes
sowie des Filioque blieben erneut offen.
Die Kommission sprach sich schlieBlich
fiir regelmiBige Treffen auf regionaler
Ebene aus, um die Zusammenarbeit in
Seelsorge, Erziehung und Diakonie zu in-
tensivieren und das gemeinsame christli-
che Zeugnis der Kirchen in Agypten zu
fordern. Die niichste Tagung der Interna-
tionalen Gemischten Kommission soll
vom 27. April bis zum 1. Mai 1993 wieder
im Kloster Anba Bischoi stattfinden. [[ré-
nikon 65 (1992) 63-65]

Ermahnendes Grufiwort

Zu der vom 24. bis 30. Mirz 1992 in
Budapest  abgehaltenen  Europdischen
Evangelischen Versammlung schickten 80
europiische protestantische Kirchen luthe-
rischer, calvinistischer und methodisti-
scher Pragung ca. 200 Vertreter; die luthe-
rischen Kirchen Skandinaviens und die
Anglikanische Kirche waren durch Beob-
achter verteten. Das Okumenische Patriar-
chat entsandte den Metropoliten der
Schweiz, Damaskinos Papandreou, als
seinen Beobachter nach Budapest, der Va-
tikan Monsignore John Radano.

Metropolit Damaskinos Papandreou
richtete an die Versammlung ein Gruf-
wort, worin er das Vorbereitungsdokument
fiir das Budapester Treffen ausdriicklich
begriite, weil es von der Bereitschaft zum
Dialog geprigt sei. Die Beziehungen zu
der Orthodoxen Kirche seien fiir die Prote-
stanten von grofBer Bedeutung, meinte der
Metropolit. Sie konnen mithelfen, den
Blick fiir ein Europa zu fordern, das Ost
und West umfaBt. Als unannehmbar be-
zeichnete es Damaskinos Papandreou, daBl
die Romisch-Katholische Kirche und ei-
nige protestantische Gemeinschaften die
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traditionell orthodoxen Liander »als ihr
Missionsgebiet« betrachteten. Bei den be-
troffenen Lindern handele es sich um Ge-
biete, »in denen das Evangelium seit meh-
reren Jahrhunderten gepredigt wird und in
denen die Gldubigen oft selbst ihr Leben
um des Glaubens Christi willen geopfert
haben«. Nach dem Verschwinden des
kommunistischen Regimes in Osteuropa
habe man mehr Bereitschaft zum Dialog
erwartet, erkldrte Metropolit Damaskinos
und fuhr fort: »Statt dessen stellen wir
fest, daB gewisse Kreise innerhalb der Ro-
misch-Katholischen Kirche zu Handlun-
gen schreiten, die dem Geist des Dialogs
und der Liebe wvollig entgegengesetzt
sind«.

Am Rande der Versammlung beklagte
der ungarisch-stimmige reformierte Bi-
schof von Oradea, Laszlo Tokes, die Un-
terdriickung von nationalen und religiosen
Minderheiten in Ruminien. Er beschul-
digte auch die rumdnische orthodoxe Kir-
che, Nationalismus und Antisemitismus zu
schiiren. Sie miisse sich auch vorwerfen
lassen, sagte Tokes, mit Anhingern des
friitheren Ceausescu-Regimes zu kollabo-
rieren. Nach dem Sturz des Diktators habe
es keinen Wechsel in der Kirchenleitung
gegeben, die schon frither mit dem Regime
zusammengearbeitet habe. SchlieBlich be-
zichtigte der reformierte Bischof die ru-
ménische orthodoxe Kirche des Antiprote-
stantismus. Er legte ein Papier der Kirche
vor, in dem Protestanten als »schlimmste
Hiretiker und Sekten« verurteilt werden.
[Katholische Nachrichten-Agentur, OKI
14 (1.4.1992) 1; Enimerosis H-1992/3-4,
S.11-12]
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Regensburger Okumenisches Symposion

Vom 29. April bis zum 2. Mai 1992 ver-
anstaltete das Ostkirchliche Institut in Re-
gensburg ein Okumenisches Symposion
mit dem Thema »Das Ideal der Vollkom-
menheit gestern und heute — zum 600.
Todestag des heiligen Sergius von Rado-
nesch«. Etwa 80 Teilnehmer aus elf Lin-
dern hatten sich dazu in Regensburg ein-
gefunden. Das Okumenische Patriarchat
von Konstantinopel entsandte zu diesem
Symposion Prof. Nikelaou als seinen of-
fiziellen Vertreter.

Die orthodoxen Teilnehmer des Sympo-
sions sandten zu dem ungelosten Problem
des Uniatismus ein Memorandum an den
Vatikan. Darin bekunden sie ihren festen
Glauben, »daB der Dialog zwischen der
Orthodoxen Kirche und der Rémisch-Ka-
tholischen Kirche notwendig ist«. Dieser
Dialog konne allerdings nur dann Fort-
schritte machen, wenn der Uniatismus,
»der durch seine Methoden und Praktiken
heute ein besonderes Argernis geworden
ist«, verschwinde. Die unterzeichneten
»Bischofe, Priester, Monche und Nonnen,
sowie Theologen der Orthodoxen und Alt-
orientalisch-orthodoxen Kirchen, ehema-
lige und heutige Stipendiaten der Deut-
schen Katholischen Bischofskonferenz«
erwarten von der Romisch-Katholischen
Kirche »einen entscheidenden Beitrag zum
Abbau der Spannungen zwischen den
Unierten und der Orthodoxen Kirche«. Sie
bieten abschlieBend ihre Dienste der Ver-
mittlung an.

Die Unia als Storfaktor in den interkirch-
lichen Beziehungen

Das aktuelle Problem des Uniatismus —
besonders in den ehemaligen kommunisti-

Chronik

schen Lindern [siehe dazu Ekklesia 69
(1992) 137-139] — wird von der Ortho-
doxie als eine Wunde, die die Beziehun-
gen zwischen der Orthodoxen und der
Romisch-Katholischen Kirche betrifft,
empfunden. Aber nicht nur die Orthodoxe
Kirche ist dariiber besorgt. Auch der ORK
und die KEK, die vom 25.Februar bis
6.Mirz 1992 eine interchristliche Dele-
gation nach Ruminien und in die
Tschechoslowakei entsandt hatten, wollen
zur Losung des Problems beitragen. Dem-
ndchst will eine solche Delegation auch
RuBland, WeiBruBland und die Ukraine
besuchen. Der ORK organisierte dariiber
hinaus auf Forderung der orthodoxen Kir-
chen von RuBland, Ruminien, Polen und
der Tschechoslowakei fiir die Zeit vom
30.Juni bis zum 6.Juli 1992 eine Konfe-
renz iiber die Unia.

Die Theologische Fakultit der Univer-
sitiit Athen verabschiedete unlingst zum
Uniatismus ein Dekret, in dem sie den
Vatikan wegen der gegenwirtigen Lage
scharf angreift. In diesem Text werden die
Methoden des Vatikan mit den tragischen
Erfahrungen aus der Zeit der Kreuzziige in
Zusammenhang gebracht und unmifver-
stindlich verurteilt. Bezeichnend dafiir ist
der SchluBsatz des Dekrets: »Der Vatikan
sidt Wind und wird Sturm ernten«.

[Enimerosis H-1992/3-4, S. 10; Peiraike
Ekklesia, Februar 1992, S.53; siche auch
den »offenen Brief« in Anaplasis Nr.341
(Mérz—April 1992) 33-35]

Kirchen iiber Ausmalung der Auferste-
hungskirche einig

Nach jahrzehntelangen Verhandlungen
haben sich mehrere Kirchen in Jerusalem
jetzt tiber Reparatur- und Ausmalungsar-
beiten in der grofien Kuppel der Grabes-
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kirche geeinigt. Die derzeit schwarz ver-
brannte und durch Risse geschidigte Kup-
pel soll nach ihrer baulichen Erneuerung
nun mit Silberstreifen auf Goldhintergrund
ausgestattet werden. Erst 1961 war es den
verantwortlichen Kirchen, unter anderem
der Orthodoxen Kirche, der Katholischen
Kirche und der Armenischen Kirche, ge-
lungen, sich auf eine Ausbesserung der
Stiitzungsmauern des vom Einsturz be-
drohten Baus zu einigen. Die Kuppel war
bislang aus den Verhandlungen ausgespart
geblieben, weil keine Einigung iiber die
Ausmalung zu erreichen war. [Katholische
Nachrichten-Agentur, OKI 20 (13.5.1992)
14]

Lutheraner besuchen das Okumenische
Patriarchat

Vom 1. bis 5.Mai 1992 besuchte eine
Delegation des Lutherischen Weltbundes
unter der Leitung ihres Prisidenten,
Dr. Gottfried Brakemeier, das Okumeni-
sche Patriarchat von Konstantinopel. Ge-
spriichsthema waren unter anderem die ak-
tuellen Schwierigkeiten im dkumenischen
Dialog. Die Giste des Okumenischen Pa-
triarchen  Bartholomaios I.  besuchten
auch die Theologische Hochschule des
Okumenischen Patriarchats auf Chalki, de-
ren Wiedererdffnung die Delegation nach-
driicklich forderte. [Enimerosis H-1992/5]

Orthodoxe Kirchen wieder im US-Kir-
chenrat

Fiinf orthodoxe Kirchen, darunter auch
die Griechisch-Orthodoxe Erzdizese von
Nord- und Siidamerika, die ihre Mit-
gliedschaft im Nationalen Kirchenrat
der USA im vergangenen Jahr aus Be-
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sorgnis iiber den »liberalen Kurs« in der
groften dkumenischen Organisation Nord-
amerikas suspendiert hatten [siehe OFo 6
(1992) 1601.], sind dem Rat jetzt wieder
beigetreten. Der Wiederbeitritt ist an die
Bedingung gekniipft, daB} in Zukunft bei
Kirchenratsentscheidungen  »Minderhei-
tenansichten immer deutlich dargestellt
und verdffentlicht werden«. In zwei Jahren
soll eine erneute Entscheidung iiber die
Fortsetzung der Mitgliedschaft getroffen
werden. [Einheit der Christen in Ham-
burg Informationen 20 (1992) L/I. Quar-
tal, 21]

D. Sonstiges

Santiago de Compostela 1993

Die Siebente Vollversammlung des
Okumenischen Rates der Kirchen (ORK)
in Canberra 1991 [vgl. OFo 5 (1991)
169-171] forderte die Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung auf, ihre
Bemiihungen um die sichtbare Einheit der
Kirche weiter zu verfolgen. Dies soll ins-
besondere mit der Fiinften Weltkonferenz
fiir Glauben und Kirchenverfassung ge-
schehen, die mit dem Thema »Auf dem
Weg zu einer Gemeinschaft in Glauben,
Leben und Zeugnis« vom 3. bis 14. August
1993 in Santiago de Compostela/Spanien
stattfinden wird. Die Tagung wird die
Reihe der vorausgegangenen Weltkonfe-
renzen in Lausanne 1927, Edinburgh 1937,
Lund 1952 und Montreal 1963 fortsetzen.
In Santiago de Compostela wird voraus-
sichtlich die in Canberra von der Vollver-
sammlung des ORK einstimmig ange-
nommene Erklirung der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung »Die Ein-
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heit der Kirche als Koinonia — Gabe und
Berufung« von grofer Bedeutung sein.

Neue Feiertagsordnung fiir Belarus

Das weiBrussische Parlament beschloB
am 20.Dezember 1991 ein Feiertagsge-
setz, wonach unter anderem das Weih-
nachtsfest nach beiden Kalendern sowie
Allerseelen (2. November) arbeitsfreie
Feiertage sind. [Informationsdienst Osteu-
ropdisches Christentum Nr. 23/91
(30.12.1991) 4]

Tiirkische Bedrohung fiir armenische
Christen

In einer Presseerklirung der Armeni-
schen Apostolischen Kirche in Deutsch-
land vom 7.Mirz 1992, die sich mit der
Not in Berg-Karabagh beschiftigt, heilt es
unter anderem: »Besorgnis und Angste
fiihlen die Armenier besonders durch Dro-
hungen der Tiirkei. Tiirkische Massenme-
dien verfolgen eine propagandistische
Hetzkampagne. GroBdemonstrationen in
der Tiirkei und auf Zypern verlangen eine
Solidarisierung mit Aserbaidschan. Tiirki-
sche Politiker bereiten in Planspielen die
Mboglichkeit einer Intervention vor. >Wir
sollten den Armeniern Angst machens,
sagte Priisident Ozal in Manisa auf einer
Versammlung der jungen tiirkischen Un-
ternehmer am 6.Mirz 1992 (Hiirriyet,
Milliyet, Tercuman 7. 3. 1992). »Die Sache
kann durch verschiedene MaBnahmen er-
reicht werden. Die Tiirkei kann Verschie-
denes unternehmen. Nach Armenien wer-
den bestimmte Giiter verschickt, dies kann
man zum Beispiel zunéchst verhindern ...
Wenn es notig wird, so soll die Tiirkei die
erforderliche Ordnung schaffen. Davor
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soll man keine Angst haben. Leider ver-
steht die Welt nur diese Sprache««. [Arme-
nisch-Deutsche Korrespondenz 75 (Mirz
1992) 181.]

* Von den 30 Millionen Ikonen, die 1980
von Fachleuten in der damaligen So-
wjetunion gezéhlt worden waren, wurden
80 % in das Ausland exportiert. Diese An-
gaben machte Andrej Zkelonin, der Leiter
der Restaurierungsabteilung im Andrej-
Rubljev-Museum in Moskau, am 27. No-
vember 1991 in »Radio Junost«. Allein in
der Bundesrepublik Deutschland betreiben
fast 6000 Galerien und Antiquariate den
Ikonenverkauf. Nach Angaben der russi-
schen Wochenzeitung »Moscow News«
haben sich europaweit etwa 40 internatio-
nale Schmugglerorganisationen auf den
russischen Antiquititenhandel speziali-
siert. [Informationsdienst Osteuropdisches
Christentum Nr. 21-22/91 (4. 12. 1991) 13;
Siiddeutsche Zeitung 28.7.1992, 8. 17]

* Am 24.Mai 1991 ernannte Papst Jo-
hannes Paul II. Kardinal Achille Silve-
strini zum neuen Prifekten der Ost-
kirchenkongregation, nachdem der bishe-
rige Prifekt, Kardinal Simon Lour-
dosamy, aus Gesundheitsgriinden zuriick-
getreten war. Mit dem am 25. Oktober
1923 in der Dibzese Faenza/ltalien gebore-
nen Achille Silvestrini gelangte ein sehr
erfahrener Diplomat und engagierter Seel-
sorger unter der Jugend an die Spitze der
in der Orthodoxie gerade auch wegen der
Uniatenfrage umstrittenen Ostkirchenkon-
gregation. [Der Christliche Osten XLVII
(1992) 68]

* Der britische Forscher Graham Han-
cock will im Norden Athiopiens die Bun-
deslade wiederentdeckt haben. Er be-
hauptet, jiidische Priester hiitten die »Lade
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des Zeugnisses« tiber Jahrhunderte hinweg
in Agypten und Athiopien aufbewahrt. Im
4. Jahrhundert sei sie nach Axium, der frii-
heren Hauptstadt Agyptens, gebracht wor-
den, wo sie heute noch sei. Uber den Ver-
bleib der Bundeslade, einer vergoldeten
Truhe aus Akazienholz, die an zwei Stan-
gen getragen werden konnte, gibt es nach
der Zerstorung des Jerusalemer Tempels
im Jahre 587 n.Chr. keine gesicherten
Angaben. [Katholische Nachrichten-Agen-
tur, OKI 14 (1.4.1992) 4]

* Am 5. April 1992 wurde in Miinchen
anldBlich des griechischen Nationalfeier-
tages vom 25. Mirz eine groBe Veranstal-
tung von der griechisch-orthodoxen Kir-
che in Miinchen, dem griechischen Gene-
ralkonsulat und allen griechischen Organi-
sationen und Vereinen in Miinchen durch-
gefiihrt, an der nach Angaben der Organi-
satoren 18000 Menschen teilgenommen
haben. Hauptpunkte dieser Veranstaltung
mit dem Thema »Makedonien« waren
eine offentliche Versammlung mit Reden
am Odeonsplatz, ein Protestmarsch und
ein vielfiltiges kulturelles Programm, das
in der Olympiahalle stattfand. Der ab-
schlieBende feierliche Vortrag mit dem
Thema »Makedonien. Ein kurzer histori-
scher Riickblick und die Widerlegung von
Fiélschungen durch Skopje« wurde von
Prof. Th. Nikolaou gehalten.

* Ende Mai 1992 trafen sich Archdologen
und Byzantinisten in dem historischen
Prodromos-Kloster bei Serres in Ostma-
kedonien. Das Thema ihres Kongresses in
der Abtei mit ihren Fresken aus dem 13.
und 14. Jahrhundert lautete »Christliches
Makedonien«.

* In Istanbul bekennen sich 99,5 Prozent
der Bevolkerung zum Islam, die Zahl der
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Christen schwankt zwischen 0,03 und 0,05
Prozent, ca. 100000 in der Zehn- bis
Zwolf-Millionen-Stadt. Noch vor dreiBig
Jahren lebten in Istanbul iiber 120000
griechisch-orthodoxe Christen, die aber
auf Druck der Behorden das Land haben
verlassen miissen. Die christliche Minder-
heit geniefit grundsitzlich Religionsfrei-
heit. Offiziell ist die Tiirkei seit Atatiirks
Reformen ein laizistischer Staat mit klarer
Trennung von Religion und Politik. Fakti-
sche Diskriminierungen auf lokaler Ebene
sind aber keine Seltenheit. Der Okumeni-
sche Patriarch Bartholomaios I. befiir-
wortete deshalb in seiner Antrittsrede aus-
driicklich den all-tidglichen Dialog von
Christen und Moslems im stindigen Zu-
sammenleben in derselben Stadt. [Katholi-
sche Nachrichten-Agentur, OKI 23/24
(3.6.1992) 14-19]

* Nach Angaben des Weltbundes der Bi-
belgesellschaften in GroBbritannien ist die
Heilige Schrift nunmehr in 1978 Sprachen
iibersetzt. Die japanische Ubersetzung der
vier Evangelien liegt jetzt zum ersten Mal
als compact disc vor.

(red. von Dieter Fahl und Kon. Nikolako-
poulos)



Anhang zur Chronik:

Die Orthodoxie im heutigen Albanien*

Interview des Erzbischofs von Albanien
Anastasios Yannoulatos

Frage: Eure Seligkeit, wie wiirden Sie
die herrschende Situation in Albanien
skizzieren und speziell in seiner orthodo-
xen autokephalen Kirche? Wie ist ihre Ge-
schichte und welche sind die Stationen
ihres Verlaufs?

Antwort: Albanien befindet sich in ei-
ner Phase des Wiederaufbaus, der voraus-
sichtlich anstrengend und miihevoll wird.
Die Demokratie macht ihre ersten Schritte
in den Triimmern, die der Zusammenbruch
eines kompakten, harten totalitiren Sy-
stems, das ein halbes Jahrhundert
herrschte, bewirkt hat. Das alte Regime
hat nicht nur eine halbseitig geldhmte
Wirtschaft hinterlassen, sondern auch
halbgelihmte = Verwaltungsmechanismen
und es hat dazu die Sitten und die Menta-
litdt aufgeweicht. Sicher sind die radikalen
Reformen weder einfach noch ungefihr-
lich. Es wird jedoch in dieser Zeit ein in-
tensiver Wiederaufbauversuch unternom-
men, der aber viel Zeit, Widerstandsfihig-
keit, Einsicht, starke Arbeit und erleuch-
tete Fiihrung fordert. Wir alle bitten Gott
»aus der Tiefe«, daB Er sie reichlich be-
schere.

Spezieller hat die »Orthodoxe Autoke-
phale Kirche von Albanien« soviel gelit-

* Der urspriingliche auf Griechisch vertffentlichte
Text ist in der Zeitschrift Peiraike Ekklesia, Juli-Au-
gust 1992, S.6-8, erschienen. Siehe auch die ent-
sprechende Nachricht der Chronik auf der Seite 303.

ten, wie keine andere Kirche in einem
kommunistischen Land. 46 Jahre lang ver-
suchte das Regime von Enver Hoxha wii-
tend, die Orthodoxie in Albanien zu ent-
wurzeln. In der ersten Phase (1944—-1967)
versuchte man sie aufzulGsen, indem man
ihre Fiithrung und ihren inneren Betrieb
vollstindig kontrollierte. Fiir jede Einset-
zung in ein kirchliches Amt, auch fiir die
Diakonenordination, wurde staatliche Bil-
ligung verlangt. In der zweiten Phase
(1967-1990), als der albanische atheisti-
sche Staat proklamiert wurde, wurde die
Kirche offiziell abgeschafft, alle Gottes-
hduser und Klgster wurden gewaltsam ge-
schlossen, eine grofle Zahl von Kirchen
wurde niedergerissen, andere wurden in
Museen, Lager, Maschinenfabriken, Stille
usw. umgewandelt. Das kirchliche Ver-
mogen wurde beschlagnahmt, der Klerus
wurde mit Gewalt abgesetzt. Auch die
kleinste AuBerung religiosen Glaubens —
Bewahren von Ikonen, Anziinden von Ol-
lampen, Ostereier — wurde strengstens
bestraft. 25 Jahre lang gab es keine Er-
neuerung ihres Klerus. Und das tragisch-
ste: alle ihre Bischofe lebten nicht mehr.
Als also die Verfolgung aufhorte, war ihre
Wiederherstellung und Reorganisierung
aus eigenen Kriften unmdoglich.

Das Okumenische Patriachat, das erst-
rangige Zentrum der Orthodoxie, das die
Autokephalie der albanischen Kirche
(1937) anerkannt hatte, ergriff die Initia-
tive zu ihrer Wiederherstellung. Anfang
1991 hat es einen patriarchalischen Exar-
chen in Albanien zu ihrer Reorganisierung
berufen. Einer unserer ersten Schritte war
die Einberufung (1.-2. August 1991) einer
Klero-Laien-Versammlung der orthodoxen
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autokephalen Kirche von Albanien, an der
die tiberlebenden und reisefihigen Kleri-
ker (15), wie auch 30 Laien, als Vertreter
der vier alten Diozesen Albaniens teilge-
nommen hatten. Die Versammlung hat den
von der letzten Satzung festgesetzten Zen-
tralen Kirchenrat gewihlt. Die Stelle des
Prisidenten beider kirchlicher Organe war
dem patriarchalischen Exarchen anver-
traut. Trotz der unzihligen Bediirfnisse
und der vielseitigen Schwierigkeiten auch
in den elementarsten Dingen (wie Biiro,
Wohnung, Lebensweise) kommen wir mit
Gottes Kraft bestéindig voran, und mit rela-
tiv schnellem Tempo.

Frage: Thre Einsetzung als patriarchali-
scher Exarch vom Okumenischen Patriar-
chat wurde von den Albanern mit Zuriick-
haltung angenommen. Wovor genau hat
dieses gequilte Volk Angst, Eure Selig-
keit?

Antwort: Es ist nicht zutreffend, dal die
Einsetzung »von den Albanern mit Zu-
riickhaltung« angenommen wurde. Im Ge-
genteil, sie wurde vom orthodoxen Volk
Albaniens mit Erleichterung, Hoffnung
und Begeisterung begriifit. Aber nicht alle
Albaner, wie bekannt, sind orthodox. Und
vor allem waren in jener Zeit noch die
Nachfolger von Enver Hoxha an der Fiih-
rung. Ein halbes Jahrhundert lang galt, —
parallel zu den anderen Parolen, mit denen
sie versucht haben, das Denken und die
Seele des albanischen Volkes zu vergiften
—, die groBe Gefahr komme hauptséch-
lich aus dem Siiden ihres Landes. Es fehl-
ten also nicht diejenigen, die sich wegen
der Beauftragung eines Hierarchen grie-
chischer Abstammung fiir die Reorganisie-
rung der Kirche Albaniens beunruhigten.
Manche wollten sogar aufgrund der Denk-
weise der Zwischenkriegszeit die Prisenz
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des patriarchalischen Exarchen in Alba-
nien als sehr gefihrlich fiir die albanischen
nationalen Interessen darstellen. Vom er-
sten Moment an habe ich mit Klarheit und
Bestindigkeit erklirt, da3 das einzige Ziel
meiner Sendung die Reorganisierung der
orthodoxen autokephalen Kirche Alba-
niens ist, und ich versuchte, als endlich
meine Einreise ins Land (17.7.1991) zu-
gelassen wurde, davon auch die damalige
politische Fiihrung, die Vorsitzenden der
Oppositionsparteien, die Intellektuellen
und vor allem das albanische Volk zu
iiberzeugen.

Schon bei meiner ersten Rundreise
durch die Stadte und die Dorfer Albaniens
habe ich mit Riihrung die AuBerungen der
Liebe und des Vertrauens des Volkes er-
lebt. Natiirlich gibt es in jedem demokrati-
schen Land manche Minorititen, die das
Miftrauen und die Angst vorantreiben.
Dieses Militrauen wird oft noch durch ver-
schiedene »Feuerwerke«, die im griechi-
schen Raum gemacht werden, belastet.
Aber sowohl fiir die verantwortliche Fiih-
rung, die sich durch ihre Begabung und
Niichternheit auszeichnet, als auch fiir die
Mehrzahl des Volkes, ist die Sache klar.
Und die Geschichte, glaube ich, wird ih-
nen wegen ihres Vertrauens Recht geben.
Vor kurzem hat der Priisident der Republik
Albaniens Prof. S.Berishia ¢ffentlich er-
klédrt, daB3 »der patriarchalische Exarch bei
der Starkung der autokephalen orthodoxen
Kirche Albaniens unsere Unterstiitzung
haben wird«.

Zu seiner Vereidigung hat er uns offizi-
ell eingeladen, und wir haben die Zeremo-
nie zusammen mit dem Obermufti von ei-
ner Ehrentribline aus verfolgt. Der Prisi-
dent hat seine historische Ansprache mit
der Anrede »Verehrte Geistliche« begon-
nen, er hat den drei traditionellen Religio-
nen Albaniens seinen Beistand verspro-
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chen und nach der Vereidigung hat er im
Empfangssaal des Parlaments ganz herz-
lich die religitsen Fiihrer Albaniens emp-
fangen.

Frage: Wie ist die heutige Situation Al-
baniens und welche Rolle konnte die Kir-
che beim materiellen und geistlichen Wie-
deraufbau des benachbarten Volkes spie-
len?

Antwort: In Albanien muf heute alles,
und spezieller die Erziechung des Volkes,
auf neuen Grundlagen beginnen. Es gibt
viele Wunden der Vergangenheit, die viel
Zeit und Miihe fordern, um geheilt zu
werden. Bei diesem Versuch der Besse-
rung und der allgemeinen Reorganisierung
hat die Orthodoxe Kirche eine ungeheure
Rolle zu spielen. Indem sie den Glauben
an Gott kriftigt, die Gegenwart desjeni-
gen, der Herr der Liebe ist, bezeugt, ver-
starkt sie die Versohnung, die Hoffnung,
die Widerstandsfahigkeit, die Geduld, den
Fleill, die Verantwortlichkeit, die Schaf-
fenskraft des Volkes. Sie iibermittelt fort-
wihrend Gottes Segen und Gnade in allen
Bereichen des personlichen, sozialen und
nationalen Lebens. Die Kirche setzt schop-
ferisch durch den Wiederaufbau von Got-
teshdusern und die Tétigkeit von kirchli-
chen Ausschiissen im ganzen Land schon
Tausende von Menschen in Bewegung. Im
sozialen Bereich entwickelt sie zur Zeit
leise aber bestindig die Diakonie der
Liebe — Hilfe durch Ernédhrung, Beklei-
dung, Medikamente, Programme fiir die
Krankenpflege usw. Im internationalen
Raum bildet die orthodoxe Kirche, indem
sie briiderliche Beziehungen mit den an-
deren orthodoxen Kirchen pflegt, aber
auch breiter mit den christlichen Kirchen
Europas und der ganzen Welt, eine andau-
ernde geistliche Botschaft, die Alba-
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nien international vertritt, mit anderen
Volkern verbindet und die friedliche Ko-
existenz und die Verbriiderung mit ihnen
verstirkt.

Frage: Fiigt der Mangel an Priestern Ih-
rem Werk zusitzliche Probleme bei? Was
wird dabei erdacht, damit dieses Hindernis
tiberwunden wird?

Antwort: Sicherlich ist der Priester-
mangel eines der wichtigsten Probleme,
vor denen wir stehen. Unter den iiberle-
benden Geistlichen Albaniens, die alle
iiber 70 Jahre alt sind, sind nur 11 Priester
und ein Erzdiakon in der Lage, den Glédu-
bigen zu dienen. Es gibt noch acht kranke
und sehr alte Geistliche. Einer unserer er-
sten Versuche war die geistliche und fi-
nanzielle Unterstiitzung der alten Geistli-
chen und die Vorbereitung neuer. Seit dem
letzten Jahr sind sieben neue Priester und
sieben Diakone geweiht worden. Das
Wichtigste aber ist, daf mit der Billigung
und dem Segen des Okumenischen Patri-
archats vom 7.Februar bis zum 17. Mai
1992 ein spezielles, intensives theologi-
sches Priesterseminar fiir die Vorbereitung
neuer Mitarbeiter der Kirche Albaniens
mit 58 erwachsenen Studierenden durch-
gefiihrt wurde. Es wurden beharrliche und
angestrengte Bemiithungen vorgenommen,
ein Gebidude ausfindig zu machen —
schlieBlich haben wir ein Erholungsheim
in der Region Dyrrhachion gemietet —,
das Programm vorzubereiten, die Einla-
dung und die Reise der Professoren (drei
Albaner, eines Amerikaners und zehn aus
Griechenland und vom Heiligen Berg), die
annehmbare Unterbringung der Studenten
und die Unterstiitzung ihrer Familien zu
organisieren. Durch die tiglichen Gottes-
dienste, das gemeinsame Leben, das spe-
zielle kompakte Programm ist eine kost-
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bare »Baumschule« errichtet worden, die,
so hoffen wir, eine gesegnete Frucht brin-
gen wird. Schon zehn Studenten sind ge-
weiht worden und in der nahen Zukunft ist
noch die Ordinierung von 25 geplant. Un-
gefdhr noch zehn Studierende werden das
Studium in orthodoxen Theologischen Fa-
kultiten mit Universititsniveau fortsetzen.
Im nichsten Herbst wird das Seminar, so
Gott will, seine Titigkeit fortsetzen.

Frage: Aus ilteren Veroffentlichungen
wurde bekannt, daf} der Kirchenrat die Be-
ziehungen sowohl mit den orthodoxen
Kirchen als auch mit den anderen christli-
chen Kirchen vorangetrieben hat. In wel-
cher Phase der Entwicklung befinden sich
heute diese Beziehungen und was wird
folgen?

Antwort: Der Zentrale Kirchenrat, der
nun das groBte Organ der orthodoxen Kir-
che Albaniens ist, hat wiederholt durch
Briefe, Telegramme und bevollmichtigte
Beauftragte die Dankbarkeit des orthodo-
xen albanischen Volkes Seiner Allheilig-
keit, dem Okumenischen Patriarchen Bar-
tholomaios, und der Heiligen Synode um
Thn mitgeteilt, sowohl fiir die Initiative des
Okumenischen Patriarchats, die Ortskirche
in Albanien zu reorganisieren, als auch fiir
die einsichtigen Titigkeiten der Mutterkir-
che. Die Kirche Albaniens entwickelt auch
allmihlich Beziehungen zu den anderen
orthodoxen Kirchen. Mit dankbaren Ge-
fiilhlen nimmt sie die reichliche Hilfe an,
die von den Kirchen Griechenlands und
Zyperns pausenlos gewihrt wird. Was die
anderen christlichen Kirchen betrifft, so
hat eine Delegation des Zentralen Kirchen-
rates vor einem halben Jahr den Sitz der
Konferenz der Europdischen Kirchen
(KEK) und des Okumenischen Rates der
Kirchen (ORK) in Genf besucht, wo sie
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das Anliegen der sofortigen humanitiren
Hilfe fiir Albanien erortert hat. Im Februar
1992 wurde auf unseren Antrag die Kirche
Albaniens einstimmig und feierlich als
Mitglied der Konferenz der Europdischen
Kirchen angenommen, und das gleiche ist
in der Zukunft in bezug auf den Okumeni-
schen Rat der Kirchen geplant. Als organi-
sches Mitglied der Katholischen Orthodo-
xen Kirche atmet die Kirche Albaniens auf
und fingt somit an, titig zu werden im all-
gemeinen orthodoxen Rhythmus.

Frage: Das diesjdhrige Osterfest war
wesentlich das erste freie nach dem voll-
stindigen Einsturz des kommunistischen
Regimes. Wie wurde es von den Orthodo-
xen Albaniens gefeiert?

Antwort: Die diesjihrige Feier des
Osterfestes in Albanien war auBerhalb je-
der Erwartung. Man rechnet, daB} sich in
Tirana in  der  Auferstehungsnacht
15000-20000 Menschen versammelten.
In #hnlicher Weise iiberschwemmte der
groBte Teil der Einwohner von Korce den
groBen Platz der Stadt. Tausende Gldubige
fiillten dicht gedriingt die orthodoxen Got-
teshduser auch in den anderen Stidten, wie
z.B. in Dyrrhachion, Elbasan, Kavaje, Be-
rat, Vlore, Lushnie, Pogradec, Gjirokaster,
Sarande und in vielen Dorfern (ca. 40).
Um die 30 Geistliche aus verschiedenen
Dibzesen Griechenlands und von dem Hei-
ligen Berg halfen in dieser Not den albani-
schen Geistlichen.

Das staatliche Fernsehen hat in den
Nachrichtensendungen Szenen aus den
Gottesdiensten von Griindonnerstag und
Karfreitag tibertragen und nach intensiven
Bemiihungen, zu unser aller Uberra-
schung, den ganzen Ostergottesdienst (von
23.00 Uhr bis 2.20 Uhr in der Nacht zum
Ostersonntag) live iibertragen. Die Sen-
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dung wurde am gleichen Tag von 12.30
Uhr bis 14.00 Uhr wiederholt. Dieses Er-
eignis hatte ein hervorragendes Echo in
ganz Albanien. Es war ein historisches,
orthodoxes Osterzeugnis gewesen und hat
das SelbstbewuBtsein der Gldubigen be-
fliigelt.

Erstaunlich war ebenso die Haltung der
politischen Fithrung des Landes. Am
Karsamstag hat der Direktor des Zeremo-
niells der Prisidentschaft der Republik
personlich einen herzlichen Gliickwunsch-
brief des Prisidenten Prof. S. Berishia ge-
bracht und mir in der Kathedrale abgege-
ben. Dieser Brief wurde im Fernsehen
verlesen und auBerdem in der Zeitung mit
der groBten Auflage, »Rilintija Demokra-
tike«, veroffentlicht. Am Nachmittag des
Ostersonntages nach der Vesper der Liebe,
bei der die Kirche schon wieder iiberfiillt
war, hat uns der Président der Republik in
Begleitung von Parlamentsprasident P.
Arnori, Ministerprisident Al. Meksi und
AuBenminister A. Sereki besucht. Sie sind
bei uns um die 20 Minuten geblieben und
wir haben in einer herzlichen Atmosphére
tiber die Bedeutung des religitsen Lebens
im neuen Weg Albaniens diskutiert. Uns
haben noch der neue Prisident der Demo-
kratischen Partei E. Selami samt dem Vi-
zeprasidenten und dem Gen. Sekretir, der
Prisident der Sozialdemokratischen Partei
S.Ginousi, viele Botschafter und andere
Prominente einen Besuch abgestattet.

Die orthodoxe Kirche Albaniens, die in
jlingster Zeit aus den Triimmern und dem
Rauch einer langjdhrigen Verfolgung wie-
dererstanden ist, hat schon die Achtung
des Volkes und der Fiihrung des Landes
gewonnen. Sie erlebt erschiittert das
»Wahrhaft ist der Herr auferstanden«.
Neulich hat der Journalist S.Sallyvan
einen eindringenden Artikel iiber Albanien
folgendermaflen betitelt: »Das Tor der
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Holle«. Als orthodoxer Geistlicher wiirde
ich hinzufiigen: »(das Tor), durch das heu-
te der Glaube an den Sieger des Hades und
die Hoffnung auf ihn hindurchgeht«.

(Aus d. Griech. iibers. von Nikolaos Pe-
trakos)
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Ein Standardwerk tiber Spiritualitdt heute:

Paul Imhof: Grundkurs Ignatianischer Spiritualitiit
mit Werken von Max Faller. Band I. Fotografiert von
Elija BoBler. Eingefiihrt von Maria Ottl.

Alle drei Biinde zusammen: DM 120,—

Einige Pressestimmen zu Band II:

»P. Imhot hat keine Beriihrungsiingste gegeniiber Zahlenmy-
stik. Natursymbolik, Etymologie, Archidologie. Bibliodrama
oder Leibiibungen. Er findet den Weg zwischen der Skylla ei-
ner blofl psychologischen und der Charybdis einer rein histori-
schen Schriftauslegung. Existenzielle Erfahrung und die ge-
schichtliche Dimension des Lebens Jesu stehen nicht un-
vermittelt einander gegeniiber ... Imhofs Spiritualitit ist im
Ansatz philosophisch und fundamentaltheologisch orientiert,
womit er einem dringenden Desideriat, ndmlich der Vermitt-
lung von Spiritualitidt und Systematik, entgegenkommt. «

Dr. Manfred Scheuer, Theologisch-praktische Quartalschrift

»Fiir Exerzitienbegleiter und fiir alle, die nicht nur etwas iiber
ignatianische Spiritualitit lesen wollen, sondern darin eindrin-
gen, wird dieser Band von P. Imhof wertvolle Hilfe und Anre-
gung sein. Aus einer reflektierten Praxis kommend, kann er zu
einer neuen »Praxis«< christlichen Lebens fiihren.«

Prof. Dr. Josef Weismayer, Wien, in: Geist und Leben

»Das biblisch-neutestamentliche Fundament des Werkes ist
solide, der Verfasser findet eine gliickliche und dem Leserkreis
angemessene Synthese von biblischer Theologie und Einzelex-
egese. Er erschlieBt in heutiger Form den geistlich-symboli-
schen Schriftsinn, wobei er sich stets auf eine bestimmte Peri-
kope bezieht. Besonders hervorzuheben ist die Aufgeschlos-
senheit des Autors fiir das kritisch-psychoanalytische Denken
und namentlich fiir C. G. Jungs analytische Psychologie. Die
fiir den Band auserwihlten Kunstwerke Max Fallers sind nicht
nur illustrative Ergiinzung des Textes, sondern ein eigenstindi-
ger Zugang zum Christus-Erleben, was in der einleitenden bi-
beltheologischen Hinfiihrung prignant herausgearbeitet wird.«
P. Dr. Eckard Frick 8J, in Christophorus

Band I: Gott glauben.

1992, 309 Seiten mit 35 Farbabbildungen, 17 x 24 cm,
gebunden mit 4farbigem Umschlag,

DM 49,80/ 6S 320 ISBN 3-88096-641-9

Wie kann man heute in einer sikularisierten Welt zum Glau-
ben an Gott kommen? Welche Glaubenserfahrung ist nétig, um
die Welt als Schopfung zu verstehen? Damit befafit sich dieser
erste Band. Er enthilt reflektierte religivse Grunderfahrungen.
Besonders das Alte Testament wird beriicksichtigt. Zudem
werden Grundsituationen des Menschen in Blick genommen
(Angst, Ungerechtigkeit, Unfreiheit) und im Glauben an Gott,
den Schopfer des Himmels und der Erde, bedacht, um verin-
dert werden zu konnen. Nach der Uberzeugung des Ignatius
von Loyola ist der konkrete Mensch gerufen, den Willen Got-
tes zu suchen und zu finden, um so in Zukunft das eigene Le-
ben aus dem Glauben heraus gestallen zu konnen. Dadurch
wird er zu mehr Hoffnung und Liebe befreit. Eine neue Praxis
in der Lebenswelt ist so moglich. Dies geschieht in einer Welt,
die verschiedene Religionen und Wertsysteme kennt.

Diec Werke von Max Faller verdeutlichen menschliche
Grundsituationen und Inhalte des Glaubens an den Gott der
Schopfung und des Bundes.

Band II: Christus erleben. .
1992, 317 mit 41 Abbildungen, 17 x 24 cm, gebunde:f;
mit 4farbigem Umschlag,

DM 39,80/ 6S 320 ISBN 3-88096-642-"

Wer ist ein Christ? Ist es nicht jemand, der sich um eine Be
ziehung zu Jesus Christus bemiiht bzw. sie sich von ihn
schenken 1dBt? Da es sich um eine lebendige Beziehung han
deln soll, ist sie immer unabgeschlossen, neu und offen fiir dic
Zukunft. Dem Prozef der Intensivierung der Beziehung zu Je
sus Christus dient dieser Band 11, der sich in seinem Aufbau a
das Leben Jesu hilt. Es bildet den roten Faden der meditativer
Ubungen und der christiologischen Uberlegungen. Gezielt ist
auf die Erkenntnis: In jenem Jesus von Nazareth kommt un:
der von Gott verheillene Messias entgegen. In der Beziehung
zu ihm gewinnt der Gliubige Anteil am Gottesbezug Jesu unc
gelangt so in sein Heil.

Die Werke von Max Faller zeigen den Christus des Glaubens
Es ist der eine Christus, der gekreuzigt und auferstanden is:
Die Werke fithren durch das Leben Jesu.

Band II1: Geist erfahren.

1992, 350 mit 45 Abbildungen, 17 x 24 cm, gebunden
mit vierfarbigem Umschlag,

DM 39,80/ 6S 320 ISBN 3-88096-643-5

Zu welcher Praxis leitet der Geist Jesu an? Wie kann aus der
Kraft des Evangeliums in Kirche und Welt gelebt werden?
Solche Fragen greift dieser Band 111 auf, in dem es um Erfah-
rungen des Heiligen Geistes geht, die sich nicht nur in der pe-
trinischen, marianischen und paulinischen Dimension der Kir-
che. sondern auch in den einzelnen Sakramenten mani-
festieren. Das Buch versucht, die Sakramente in einer Weise
nahezubringen, die der heutige moderne Mensch, der seine
Beziehung zu Gott auch in der Welt der Zeichen, Riten und
Sakramente zum Ausdruck bringen machte, akzeptieren kann.
Die Sakramentenlehre ist mystagogisch so aufgebaut, dal
deutlich wird, was in den zentralen Lebensphasen und Wende-
punkten des Lebens ansteht. Die Heilszeichen besitzen eine im
Humanum verankerte Grundlage.

Die Werke von Max Faller verdichten die Themen im Bild, ja
fithren dariiber hinaus. Gelebte sakramentale Frommigkeit tritt
dem Betrachter entgegen.

Bals, Claudius

Vom Himmel lafit uns triiumen.

1992, 56 Seiten, 21 x 24cm, gebunden,

DM 29.-/ 6S 250 ISBN 3 88096 635-
Die Trauer iiber den Verlust eines lieben Menschen, die Ang
vor dem, was nach dem Tode auf uns zukommen kénnte, d
Zweifel, ob es danach iiberhaupt etwas gibt, werden in diese:
Meditationsband angesprochen.

Mit meditativen Texten, Worten aus der Hl. Schrift und Bi
dern aus der Kunst versucht der Autor, dem Leser schon jetz
Geschmack am Himmel zu verleihen, dem Ewigen in und iib
uns nachzuspiiren, den Trauernden hoffnungsvollen Trost zc
spenden und verzagte Menschen von falschen Angsten zu be-
freien. Gedanken iiber die endgiiltige Begegnung mit Gott und
das ewige Gliick in ihm wecken Hoftnung schenken Freude,
vermitteln Faszination an Gott und seinem Himmel.

Buchbestellungen: EOS Verlag, D-8917 St.Ottilien
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Stachel.
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19: Reschke, Thomas/Thiele,Michael
t und Rhetorik.
em Vorwort und einem Beitrag von Gert Otto
92 Seiten, DM 48,- / 6S 380,

ISBN 3 88096 969-8
Buch liegt der mehrjdhrige Dialog zwischen einem
ter und einem Theologen zugrunde. Die Autoren wen-
gegen eine instrumentelle Rhetorik, die ihre Mittel fiir
veck einsetzt, und bauen auf kommunikative, kritische
sensfihige Rhetorik. Sie verstehen christliche Predigt
3, zu deren Gestaltung diese Rhetorik unumginglich
t. Aus diesem Ansatz ergibt sich eine faszinierende
von homiletisch-rhetorischen Themen, die im Buch
11t werden.

0: Bahr, Matthias
ung zur Prosozialitéit bei Acht- bis Zehnjihri-
. Lernort Religionsunterricht.
{VI, 360 Seiten, 21 x 14,8 cm, broschiert, DM
) 320 ISBN 3 88096 970-1
litit - helfendes Verhalten und Handeln - als Thema
igionspidagogik muB riickgebunden sein an eine
rende Perspektive theologischer Anthropologie. Aus-
von der formal-synthetischen Struktur des Menschen
sich Zugangswege zu einer Konvergenzargumenta-
die theologische Dimension und Begriindbarkeit von
Zrziehung zur Prosozialitit wesentlichen Phinomenen
nerschaftlichkeit, Emphatie, Modellernen und Rollen-
weist.
oriefihigkeit des vorgelegten Entwurfes setzt sich in
ittelbaren Anbindung an eine Didaktik der Kommuni-
‘ort; sie ermoglicht es, wesentliche Postulate einer
der Prosozialitiit christlich zu legitimieren. Die Auf-
zentraler Aussagen neutestamentlicher Theologie er-
ie theologisch-religionspidagogische Leistungsfihig-
Ansatzes.
er Grundlage zeigt die intensive Analyse von Lehrplan
rmitteln Mdglichkeiten und Defizite einer Erziehung
iozialitit auf; konkrete Unterrichtsmodelle bieten ex-
«ch Realisierungen an.

2: Blasberg-Kuhnke, Martina

asene Glauben. Voraussetzungen und Bedin-
des Glaubens und Glaubenlernens Erwachsener
izont globaler Krisen.

/1M1, 535 Seiten, 21 x 14,8 c¢m, broschiert, DM
» 490 ISBN 3 88096 972-8
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