Jesus von Nazaret — eine Skizze:

von Joachim Gnilka, Miinchen

»Es ist der Leben-Jesu-Forschung merkwiirdig ergangen. Sie zog aus, um den histori-
schen Jesus zu finden, und meinte, sie konnte ihn dann, wie er ist, als Lehrer und Heiland
in unsere Zeit hineinstellen. Sie 1oste die Bande, mit denen er seit Jahrhunderten an den
Felsen der Kirchenlehre gefesselt war, und freute sich, als wieder Leben und Bewegung
in die Gestalt kam und sie den historischen Menschen Jesus auf sich zukommen sah.
Aber er blieb nicht stehen, sondern ging an unserer Zeit voriiber und kehrte in die seinige
zuriick. Das eben befremdete und erschreckte die Theologie der letzten Jahrzehnte, dafl
sie ihn mit allem Deuteln und aller Gewalttat in unserer Zeit nicht festhalten konnte, son-
dern ihn ziehen lassen muBte. Er kehrte in die seine zuriick mit derselben Notwendigkeit,
mit der das befreite Pendel sich in seine urspriingliche Lage zuriickbewegt.« Mit diesen
klassisch gewordenen Worten beschrieb A.Schweitzer im Jahr 1913 das Bemiihen der
sogenannten Leben-Jesu-Forschung, von der das 19.Jahrhundert umgetrieben worden
war2 Diese Beschreibung ist gleichzeitig die Erklarung ihres Scheiterns. Sie war unter
falschen Voraussetzungen angetreten.

Ist es moglich, den historischen Jesus wieder zu entdecken? Aus den Worten
A.Schweitzers spricht Zuriickhaltung und Skepsis. Ist die Riickfrage theologisch iiber-
haupt notwendig? Zu viele subjektiv gefirbte Jesusbilder waren in der Epoche der Leben-
Jesu-Forschung konzipiert worden. Doch ist die Riickfrage erforderlich um der Identitéit
unseres Christseins willen. Wenn wir uns Christen nennen, uns also nach Jesus Christus
benennen, muf} es uns interessieren, was seine Botschaft und Geschichte ausmachte.

Die Frage nach Jesus ist fiir viele Menschen heute wieder interessant geworden. Im
Lauf der letzten 20 bis 30 Jahre sind manche Jesus-Biicher geschrieben worden. Sie
stammen nicht bloB von Christen, auch Juden, Marxisten sind daran, Jesus zu entdecken
oder wiederzuentdecken. Wenn wir vom irdischen Jesus reden, ist damit eine Besonder-
heit seiner Personlichkeit angezeigt. Der christliche Glaube ist sich gewil3, daB3 die Rede
iiber Jesus nicht auf seine irdische Existenz eingeschrinkt werden kann. Doch soll hier
der irdische Jesus das Thema sein. Man spricht in der Exegese auch vom historischen Je-
sus. Wenn ich nach dem historischen Jesus frage, geht es mir darum, in Erfahrung zu
bringen, welches sein konkreter Weg gewesen ist, was sein Wollen und Verkiinden aus-
machte, wie sein irdisches Schicksal und sein Tod sich darstellten.

Die Rede vom irdischen oder historischen Jesus wird ergénzt durch die vom verkiin-
digten oder kerygmatischen Christus. Das eine Mal habe ich die vordsterliche, das andere
Mal die nachosterliche Situation im Blick. In der vordsterlichen Situation ist Jesus der
Verkiindende, in der nachosterlichen wird er zum Inhalt der Verkiindigung.

1 Dieser Beitrag lag einem Vortrag zugrunde, der am 11. Dezember 1990 vor dem Kreis Katholischer Hoch-
schullehrer in Miinchen gehalten wurde.
2 A.Schweitzer, Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, Tiibingen 1913, S.631f,



12 Joachim Gnilka

Wie verhiilt sich der verkiindende Jesus zum verkiindigten Christus? Diese Fragestel-
lung hat wesentlich mit der Beurteilung unserer Evangelien zu tun. Man kann auch so
fragen: Sind unsere Evangelien historischer Bericht oder Christusverkiindigung? In
Wabhrheit sind unsere Evangelien beides, sind Bericht und Kerygma so eng ineinander
verwoben, dal deren Trennung nur schwer méglich ist. Das historische Interesse der
Evangelien kann nicht bestritten werden. Man vergleiche unsere Evangelien nur mit den
Briefen des Apostels Paulus und wird unschwer feststellen, dal der historische Jesus in
den Evangelien ungleich klarer hervortritt als in der ntl. Briefliteratur. Ebenfalls kann das
kerygmatische Anliegen der Evangelien nicht in Zweifel gezogen werden. Es sei nur an
den unbiographischen Charakter der Evangelien erinnert. Sie erzihlen uns nicht die
liickenlose Geschichte Jesu von seiner Geburt bis zum Tod, sondern sie beschriinken sich
auf die Wiedergabe seiner 6ffentlichen Wirksamkeit, welche Zeit diese auch umfaBt ha-
ben mag. Biographische Details, die wahrscheinlich fiir uns von Interesse wiren und wie
man Sie von einer Biographie erwartete, erfahren wir nicht, etwa welche KorpergroBe er
besaB, welche Farbe seine Augen, sein Haar besaBen. Eingefangen ist in den Evangelien
nur, was fiir den Glauben, fiir die christliche Existenz von Bedeutung und Wichtigkeit
war. Auch die Kindheitsgeschichten der GroBevangelien verfolgen keine biographischen
Anliegen. Hinsichtlich der durch sie vermittelten Informationen erfahren wir nur etwas
iiber seine Geburt. Ansonsten hat man schon lange erkannt, daB sie sorgfiltig erarbeitete
Kompositionen sind, denen es vor allem um dichte theologische Aussagen geht. Fiir die
Erkenntnis des historischen Jesus sind wir ausschlieBlich auf die Evangelien angewiesen.
AuBerneutestamentliche historische Zeugnisse iiber Jesus, Notizen bei Tacitus, Sueton,
Flavius Josephus, vermogen nur seine historische Existenz sicherzustellen und seinen
gewaltsamen Tod unter Pilatus. Etwas erfahren wir auch aus dem jiidischen Talmud. Hier
wird Jesus der Zauberei verddchtigt und gilt als Verriter des viterlichen Glaubens.

Zur Rekonstruktion des historischen Jesus hat man eine diffizile Kriteriologie ent-
wickelt. MaBgeblich sind die Gesichtspunkte der Originalitit und des Alters. Alte Uber-
lieferungsgeschichten liegen vor den Evangelien. Hierzu gehéren die Logienquelle, in der
wir der Botschaft Jesu recht nahe kommen, oder der wenige Jahre nach Jesu Tod abge-
faBte Bericht von seinem Leiden und Sterben. Besondere Aufmerksamkeit verdienen die
Gleichnisse. Sie sind in sich ruhende erzihlerische Einheiten, ésthetische Objekte, die
Konsistenz erwiesen. Auch ist zu bemerken, da das Wirken Jesu als Ganzes seine Ei-
genheit besitzt. Im Blick auf dieses Ganze lassen sich einige Felder herausstellen, fiir die
wir annehmen diirfen, daB sie sein Wirken priigten. Diese sollen im Folgenden be-
schrieben sein. Es sind dies die Reich-Gottes-Verkiindigung, die sittliche Weisung, seine
Heilertitigkeit, der Nachfolgegedanke, seine Sendungsautoritiit, sein Tod.

1. Zur Chronologie

Jesus wurde in der Regierungszeit Herodes d. Gr. geboren. Da dieser im Jahr 4 v. d.
Ztr. starb, muf} Jesus etwas friiher, vielleicht 6-7 geboren sein. Fiir die Ermittlung seines
Sterbejahres ist der sechsfache Synchronismus in Lk 3, 1f. hilfreich. Vielleicht war es das
Jahr 30.

Jesus hiitte damit ein Lebensalter von dreiundeinhalb Jahrzehnten erreicht.
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2. Die Jahre in Nazaret

Uber die Zeit bis zu seinem offentlichen Wirken wissen wir nicht allzu viel. Er hat
diese Zeit in Nazaret verbracht, die lingste Zeit seines Lebens. Nazaret war ein unbe-
deutender Ort, der im AT nicht erwihnt wird (vgl. Joh 1,46). In jiidischer Familie, die
dem Gesetz treu ergeben war, ist er aufgewachsen. Dies ist unbedingt im BewuBtsein zu
behalten. Es konnte keine groBere exegetische Entgleisung geben als den Versuch einzel-
ner Forscher in der NS-Zeit, Jesus einen Ariernachweis zu liefern, mit Hinweis auf die
heidnisch durchsetzte Bevolkerung Galildas. Josef muB friih verstorben sein. Seine Mut-
ter Mirjam hat Jesus iiberlebt. Die These J. Blinzlers hat immer noch manches fiir sich,
daB Mirjam und Jesus nach dem Tod Josefs in die GroBfamilie aufgenommen wurden.
Die Herrenbriider tragen samt und sonders Patriarchennamen: Jakob, Josef, Judas, Simon
(Mk 6,3), ein Hinweis auf die strenge jiidische Religiositit innerhalb der Sippe. Ob Jesus
bei einem jiidischen Rabbi in die Schule ging, wie es neuerdings Ben-Chorin im An-
schluB an eine talmudische Uberlieferung vertritt, muB offen bleiben. Er iibte das Hand-
werk eines TékTv aus (Mk 6,3), verstand sich auf die Verarbeitung von Holz und Stei-
nen. Er wird in den 30 Jahren seines Nazaret-Aufenthaltes viel Zeit zu Reflexion und
Meditation gehabt haben. Seine Sprache war der galildische Dialekt des Araméischen,
um dessen Rekonstruktion sich G. Dalman Verdienste erworben hat. Fiir die Evangelien
ist von Belang, dal Galilda zweisprachig war. DaB sich Jesus auch des Griechischen be-
diente, ist nicht vollig von der Hand zu weisen.

3. Die Umwelt

Das jiidische Volk befand sich zur Zeit Jesu auf einem Tiefpunkt seiner Geschichte.
Seit Pompeius (63 v.Chr.) waren die Romer im Land. Nach dem Tod Herodes d. Gr. zer-
fiel die politische Einheit des Volkes. Der Siiden, das heit Jerusalem und Judia, unter-
standen direkt dem romischen Prokurator. Der Rest war unter den Herodessohnen aufge-
teilt. Der Landesherr Jesu war als Tetrarch von Galilda Herodes Antipas, der in Sepphoris
residierte, etwa 5 km von Nazaret entfernt. Dort gab es ein Amphitheater, das vielleicht
gelegentlich von Jesus besucht wurde. Auch in religiéser Hinsicht war das Judentum
keine Einheit mehr. Zahlreiche religiose Parteiungen und Splittergruppen hatten sich im
Lauf der letzten zwei Jahrhunderte gebildet, die sich gegenseitig bekimpften, von einem
starken ElitebewuBtsein erfiillt waren und teilweise vorgaben, der heilige Rest Israels,
also eine Art ecclesiola in ecclesia zu sein. Die meisten sind aus den Evangelien bekannt:
die Pharisder, Sadduzéer, Herodianer. Es sind jene, die Jesus ablehnten. Seine schiirfsten
Gegner waren die hochpriesterlichen Kreise der Sadduzéer. Daneben gab es Essener und
Zeloten. Vielleicht werden sie in den Evangelien nicht erwihnt, weil sie Jesus niherstan-
den. Mit Ausnahme der Sadduzéer und Herodianer war diesen Parteiungen eine starke
messianische Erwartung gemeinsam. Die Vorstellungen vom erwarteten Messias diver-
gierten. Man erwartete einen messianischen Konig aus Davids Haus oder einen messiani-
schen Hohenpriester aus Aarons Haus. Die Zeloten sehnten sich nach einem politischen
Befreier, apokalyptische Gemeinden schauten aus nach dem kommenden Menschensohn,
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der als himmlische Erscheinung auf den Wolken des Himmels kommen wird. In diesem
garenden, gespaltenen, von Leid erfiillten und von Sehnsiichten getragenen Israel ist Je-
sus aufgetreten. Er wuBlte sich nur gesandt zu den verlorenen Schafen des Hauses Israel.
Fiir sein Wirken erlangte die Téatigkeit Johannes des Téaufers besondere Bedeutung. Man
kann diesen ohne weiteres einen Propheten nennen. Jesus selbst verweigert ihm diesen
Namen nicht: »Was seid ihr zu sehen in die Wiiste hinausgezogen? ... Ich sage euch:
Mehr als einen Propheten ...« (Mt 11,9ff.). Jesus hat die Bewegung und Personlichkeit
Johannes des Téaufers anerkannt, indem er sich von ihm taufen lie. Damit beginnt seine
eigene oOffentliche Wirksamkeit. Dal Jesus selbst einmal Jiinger Johannes des T#ufers
gewesen ist, was fiir einige seiner spiteren Jiinger zutrifft, ist eher unwahrscheinlich. Am
Beginn seiner Tatigkeit steht ein besonderes Berufungserlebnis. Die Berichte vom Auf-
enthalt in der Wiiste und von der Himmels6ffnung nach der Taufe konnen Spuren davon
aufbewahrt haben.

4. Die Reich-Gottes-Predigt

Im Mittelpunkt der Verkiindigung Jesu steht die Basileia, das Reich Gottes. Mk 1, 14f.
faBt in seiner Eroffnung die Predigt Jesu treffend zusammen mit den Worten: »Und
nachdem Johannes hingegeben worden war, kam Jesus nach Galilda, verkiindete das
Evangelium Gottes und sprach: Erfiillt hat sich die Zeit und genaht ist die Herrschaft
Gottes. Kehret um und glaubt dem Evangelium«. — Die Herrschaft Gottes ist das umfas-
sende und endgiiltige Heil, das fiir den Menschen bestimmt ist, seine Befreiung, seine Er-
rettung. In der endgiiltigen Offenbarung Gottes soll es dem Menschen zuteil werden.
Letztlich ist es mit dieser endgiiltigen Offenbarung Gottes identisch, in der Gott selber
eingreifen, alles erneuern und umgestalten wird. Auf dieses Reich Gottes hin hat Jesus
die Menschen ausgerichtet. Was angesichts des kommenden Reiches gefordert ist, hat er
dargetan. In zahlreichen Gleichnissen hat er es erldutert. In seinem Gebet lehrt er die
Jiinger zu Gott sprechen: »Es komme dein Reich«. Um dieses Reich besser zu verstehen,
sind dessen verschiedene Aspekte zu beriicksichtigen. Es ist zukiinftig. Es ist die Zu-
kunft. Es kommt aus der Zukunft auf uns zu. Es ist das groBe Geschenk, das Gott uns in
Zukunft machen will. Es kommt so sicher wie auf die Aussaat die Ernte folgt, oder wie
aus dem Senfkorn die Senfstaude hervorgeht, oder ein Sauerteig das Mehl durchséuert.
Es ist verbunden mit dem Gericht, das iiber die Menschen hereinbrechen wird. Fiir nicht
wenige wird dieses Gericht ein unerwartetes sein. Aber im Vordergrund steht die Zusage
des Heils. Dann wird Gott seinen Namen heiligen, seinen Willen erfiillt sehen wie im
Himmel so auf der Erde. Es ist bezeichnend, dal Jesus fiir die Beschreibung dieses End-
giiltigen den Namen Reich Gottes gewihlt hat. Dieser Begriff war im zeitgenéssischen
Judentum gewif3 nicht unbekannt. Aber man bevorzugt hier doch andere Worter wie die
kommende Welt, der Garten Eden, das Paradies. Darum 148t sich annehmen, daB Jesus
vom Reich Gottes, nicht vom Himmelreich redete, weil ihm die Ausrichtung auf den per-
sonlichen Gott angelegen war. Er scheute sich nicht, den Namen Gottes auszusprechen.
Wenn uns im Matthdusevangelium der Begriff des Himmelreiches entgegentritt, ist das
ein Wiederaufgreifen jiidischer Sprachweise, ist Rejudaisierung. Jesus konnte im Zu-
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sammenhang mit dem Reich Gottes ganz unkompliziert und offen von Gott kiinden, den
er Vater nennt, himmlischer Vater, euren Vater, meinen Vater. Es ist der Vater, der um
die Angelegenheiten der Menschen besorgt ist, der um den tot zu Boden fallenden Sper-
ling weiB, der denen, die darum bitten, das notwendige Brot gibt, das sie taglich brau-
chen. Weiter sagt Jesus vom Reich Gottes, daB es nahe herangekommen ist. Mit diesem
zeitlichen Aspekt wollte er das Bedréngende seiner Reich-Gottes-Botschaft zum BewuBt-
sein bringen. Diese Nihe hat Jesus den Vorwurf eingetragen, daB er sich in seinen Er-
wartungen getiuscht habe. Dazu ist folgendes zu sagen: Die Nihe des Reiches Gottes —
so gewiB sie eine zeitliche Komponente einschlieBt — darf nicht darauf eingegrenzt wer-
den. Nihe beinhaltet auch etwas Réumliches. Das ist sowohl fiir die griechische als auch
die deutsche Sprache giiltig. So gilt auch, daB mit Jesus das Reich Gottes, letztlich Gott
selbst ein Naher geworden ist. Wir werden diese Komponente gleich noch weiter zu ver-
folgen haben. Zum zeitlichen Aspekt der Nihe ist anzumerken, daB Jesus darauf ver-
zichtet hat, eine prizise Ansage fiir das Eintreffen des Reiches zu machen, wie das in der
jiidischen Apokalyptik geschah. Wenn sich einzelne Herrenworte dieser Art in der Tradi-
tion der Evangelien finden, gehiren diese der nachésterlichen Situation zu? Wenn das
fiir die Nihe ausgerufene Reich Gottes nicht in seiner endgiiltigen Offenbarung einge-
treten ist, ist die Rolle Israels in der Heilsgeschichte zu bedenken, eine Reflexion, die
R.Guardini beschaftigt hat. Die Heilsgeschichte wire anders verlaufen, wenn Israel die
Botschaft Jesu nicht abgelehnt hitte, wenn das Gottesvolk das Evangelium angenommen
hitte und Jesus nicht gekreuzigt worden wire. Wie in einem solchen Fall die Heilsge-
schichte verlaufen wire, konnen wir nicht sagen. Kreuz und Auferstehung Jesu bedeuten
eine neue Phase der Heilsgeschichte. Jesus hat nicht bloB die zukiinftige Gottesherrschaft
proklamiert und zugesagt, sie wurde in seiner Person und in seinem Wirken auch schon
erfahrbar, in diesem Sinn wurde sie nahe, in diesem Sinn wurde sie auch schon Gegen-
wart. Darum ist er wesentlich mit seiner Reich-Gottes-Predigt verbunden, sie ist von ihm
nicht ablosbar, letztlich konnte nur er sie ausrichten. Und wenn sie von anderen weiterge-
sagt wird, kann sie nur in seinem Namen weitergesagt werden. Jesus war nicht blof der
Bote der Gottesherrschaft, wie A. Schweitzer und die sog. eschatologische Schule mein-
ten. Durch ihn wurde das absolute und endgiiltige Heil vermittelt, in ihm war es schon
préasent. Origenes hat die iiberspitzte Formulierung von der abtofociAeior verwendet.
Sie besagt, dal} Jesus selbst das Reich gewesen sei. Wenn wir sie so verstehen, daB das
definitive Heil an Jesus gebunden bleibt, konnen wir sie iibernehmen. Es gibt in den syn-
optischen Evangelien zahlreiche Texte, die diesen Zusammenhang von Gegenwart und
Zukunft der Gottesherrschaft aufweisen. Vor allem ist an die sog. Wachstumsgleichnisse
in Mk 4 zu erinnern, etwa das Gleichnis vom Senfkorn: »Mit dem Reich Gottes verhilt es
sich wie mit einem Senfkorn, das, auf die Erde gesit, am kleinsten unter allen Saat-
kornern ist. Und wenn es gesit ist, wichst es empor und wird am groBten unter allen
Gartengewiichsen und treibt groBe Zweige, so dal die Vigel des Himmels unter seinem
Schatten nisten konnen«. Die vollendete Senfstaude, der groBe Baum, der mit seinem
weitausladenden Wipfel den Himmelsvogeln Schutz gewihrt, ist das vollendete Reich
Gottes am Ende der Tage. Die Vogel des Himmels diirfen wir nach einem verbreiteten

3 Vgl. Mk 9,1 par; 13,30 par; Mt 10,23.
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Gebrauch des Bildes in der jiidischen Apokalyptik mit den Volkern der Welt identifizie-
ren, die fiir das Reich bestimmt sind. In der Gegenwart aber wird das Senfkorn durch Je-
sus ausgesit. Es ist klein, unscheinbar, iibertrieben wird vom kleinsten unter allen Saat-
kornern geredet, es kann leicht iibersehen werden. Dennoch enthilt es eine gewaltige
Kraft, die ganze Zukunft der Staude ist in ihm anwesend. Genauso sind Wort, Werk und
Person Jesu die Gegenwart des zukiinftigen Reiches Gottes. Sie konnen auch leicht iiber-
sehen, verachtet, verworfen werden. Aber sie verbiirgen die Vollendung. Sie sind der Ga-
rant, dal die Gottesherrschaft in der Welt prisent bleibt, wichst und am Ende in endgiil-
tiger Herrlichkeit hervortreten wird. Schlielich hat das Reich Gottes einen universalen
Aspekt. Jesus wulite sich nur gesandt zu Israel. Trotzdem sind die Volker in sein Denken
miteinbezogen. Er denkt noch nicht daran, Mission zu betreiben. Er verldBt auch nicht
jiidischen Boden. Vielleicht ging er einmal in heidnisches Gebiet, unternahm er die Reise
in die Umgebung von Tyrus und Sidon, dann vermutlich um Nachstellungen seines Lan-
desfiirsten Antipas auszuweichen. Wenn er dort die Tochter einer heidnischen Frau heilt,
muB er dazu iiberwunden werden: »Es ist nicht recht, den Kindern das Brot zu nehmen
und es den Hiindlein vorzuwerfen« (Mk 7,27). Aber auch die Heidenvolker sind end-
zeitlich-eschatologisch fiir das Reich-Gottes bestimmt. Im Bild von den Viégeln des
Himmels haben wir es schon angedeutet. Jesus greift die prophetische Idee der Volker-
wallfahrt am Ende der Tage auf. Sie werden kommen, von Gott gerufen, in letzter
Stunde: »Viele werden kommen vom Aufgang und Niedergang und mit Abraham, Isaak
und Jakob im Himmelreich zu Tische liegen« (Mt 8,11).

5. Die sittliche Weisung

Alles, was sonst zum irdischen Jesus zu sagen ist, muf} in der Perspektive der Reich-
Gottes-Predigt gesehen werden. Sie ist das Zentrum seines Wirkens. Erwihnen wir
zunachst seine Ethik. Die Motivation fiir die von Jesus erhobenen sittlichen Forderungen
ist das Reich Gottes. Programmatisch kommt das wieder in dem schon zitierten Summa-
rium von Mk 1, 14f. zum Ausdruck: »Das Reich Gottes ist nahe. Kehrt um und glaubt an
das Evangelium«. Die Forderung der Umkehr, schon von den atl. Propheten erhoben, in
jiingster Zeit durch die BuBpredigt Johannes des Taufers erneuvert, ist auch die Grundfor-
derung der sittlichen Botschaft Jesu. Dabei gilt es, sich auf dieses Reich Gottes hin zu
orientieren, sich von ihm bestimmen zu lassen. Was das in concreto bedeutet, hat Jesus in
der Jiingerunterweisungsrede dargetan, der Magna Charta seiner ethischen Verkiindi-
gung. Zu beachten ist bei ihrer Beurteilung, daB das Reich Gottes die innere Grund-
struktur der »Bergpredigt« ausmacht. Genau in ihrer Mitte und in gewissem Sinn auch als
ihr Kulminationspunkt aufzufassen steht das Vaterunser. Sein hervorstechendstes Anlie-
gen ist die Reichsbitte. Die Bitte um das notwendige Brot fiir den heutigen Tag hat ethi-
sche Implikationen. Sie fordert auf zur Geniigsamkeit, sich zu bescheiden mit dem, was
notwendig ist. Wer von uns ist noch in der Lage, diese Bitte ehrlich auszusprechen, das
heiBt, mit der Erfiillung des Notwendigen sich wirklich zufrieden zu geben? Jesus selbst
hat es getan. Und das ist eine weitere Implikation seiner Ethik, daB er alles, was er for-
derte, selbst getan hat, gleichsam an ihm ablesbar geworden ist. Fiir seine Geniigsamkeit
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spricht das Wort: »Die Fiichse haben Hohlen, die Vigel des Himmels Nester, der Men-
schensohn aber hat nichts, wohin er sein Haupt legen kann« (Lk 9,58). Die Ausrichtung
auf das Reich Gottes bringt am Beginn der Rede die Tafel der Seligpreisungen zum Be-
wulltsein: »Selig ihr Armen, euer ist das Reich Gottes« (Lk 6,20), an ihrem Ende das
Gleichnis von der Sturmflut, das das eschatologische Gericht schildert. Jesus spricht von
denen, die ihr Haus auf Fels oder Sand bauten, je nachdem, ob sie seine Worte nicht nur
horten, sondern auch zu tun bereit waren (Lk 6,47—49). Seine Ethik erldutert Jesus in den
Antithesen, in denen er seine Weisung dem atl. Gebot gegeniiberstellt. »Ihr habt gehort,
daB zu den Alten gesagt worden ist, ich aber sage euch«. In diese Antithesen sind die ra-
dikalsten Forderungen eingebettet, die Jesus an seine Jiinger richtete4 Nicht erst das T6-
ten, schon das Ziirnen ist verwerflich; wer eine Frau begehrlich anblickt, hat bereits die
Ehe gebrochen; absolute Wahrhaftigkeit ist gefordert: »Ihr sollt iiberhaupt nicht schwo-
ren«; der Verzicht auf die Anwendung von Gewalt ist verlangt: »Wenn dich einer auf die
rechte Wange schldgt, dem halte auch die andere hin«. Das Gebot, die Feinde zu lieben
und fiir die Verfolger zu beten, beschlieBt die Reihe. Es gibt eine groBe theologische Dis-
kussion dariiber, ob diese Forderungen erfiillbar oder als Utopie anzusehen sind. Diese
Diskussion ist besonders durch die Theologie der Reformation in Gang gekommen. Lu-
ther hielt sie fiir unerfiillbar und erblickte ihren theologischen Sinn darin, dem Menschen
ins BewuBtsein zu bringen, daB er ein Siinder und auf die Gnade und Barmherzigkeit
Gottes angewiesen ist. Im katholischen Bereich hatte die Moraltheologie, um die Forde-
rungen abzuschwichen, die Lehre von der doppelten Moral entwickelt, und sie zusam-
mengefaBt in den evangelischen Riten und einer Sonderklasse von Christen, Monchen
und Ordensleuten, zugewiesen. Es kann kein Zweifel dariiber bestehen, daB Jesus seine
Weisung ernst gemeint und als erfiillbar angesehen hat, wie er selbst in seinem Leben
und Sterben das Exempel statuiert. Die Verwirklichung seiner Weisung wire Anzeichen
des beginnenden Heiles. Wenn die Menschen dazu iibergingen, sich in ungeheuchelter
Liebe zu begegnen, auf Gewalt und Liige zu verzichten, Treue zu iiben usw., bedeutete
dies, daB das Reich Gottes sich durchzusetzen beginnt.

6. Die Heilertdtigkeit

Jesus hat sich der Kranken, Elenden, Siechen, Armen angenommen. Er hat mit der
Kraft seines Wortes geheilt. Das Evangelium spricht von Wundern. Dieser Teil des Wir-
kens Jesu kann nicht ausgeklammert werden, denn auch er ist ein wesentlicher Bestand-
teil der Reich-Gottes-Verkiindigung. Nur in diesem Kontext ist eine sachgerechte Beur-
teilung der Wunder méglich. Eine isolierte Betrachtung der Wunder lieBe sie nicht so
verstehen, wie Jesus sie verstanden wissen wollte. Die Wunder sind seinem Wort, seiner
Verkiindigung untergeordnet. Sie dienen seinem Wort und erhellen es. Die Wunder wol-
len verdeutlichen, daB die heilschaffenden Krifte der Gottesherrschaft mit Jesus zu wir-
ken begonnen haben. Sie zeigen aber auch an, daB Gott das Heil des ganzen Menschen

4 Die erste und zweite Antithese knnen in ihrer antithetischen Einkleidung als urspriinglich gelten, evtl. auch
die vierte. Die Authentizitiit der positiven Weisung ist davon unberiihrt.
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will. Das Heil darf nicht auf den seelischen Bereich eingeschrinkt werden. Nur iiber die
Rettung aus physischer Not kann die Erlgsung plausibel gemacht werden. Die den Elen-
den und AusgestoBenen gewihrte Hilfe gehort zur Plausibilitit der Predigt von der Got-
tesherrschaft. Darum sagt Jesus: »Wenn ich mit dem Finger Gottes die Dédmonen aus-
treibe, dann ist das Reich Gottes schon zu euch gekommen« (Lk 11,19). Auch hier ge-
schieht nur anfanghaft etwas. Viel Elend blieb zuriick. Aber auch hier verbiirgt der An-
fang den endgiiltigen Willen Gottes zur ganzheitlichen Errettung, Befreiung des Men-
schen. Darum bleiben die Jiinger Jesu, bleibt die Kirche in Pflicht genommen, sich des
Elends in der Welt anzunehmen, um der Plausibilitét des Evangeliums willen. Darum hat
sich Jesus auch der Zollner, Siinder, Dirnen angenommen, sie in seine Tischgemeinschaft
aufgenommen und Mahl mit ihnen gehalten. Die Tischgemeinschaft symbolisierte das
Angebot des Heils, der Vergebung, das Gott durch ihn schenkt. Er sucht das Verlorene,
wie es die Gleichnisse vom verlorenen Sohn, von der verlorenen Drachme, vom verlore-
nen Schaf illustrieren. »Im Himmelreich herrscht mehr Freude iiber einen Siinder, der
BuBe tut, als iiber 99 Gerechte, die der BuBe nicht bediirfen« (Lk 15, 7). — »Ich bin nicht
gekommen, Gerechte zu berufen, sondern Siinder« (Mk 2, 17). — »Nicht die Gesunden
bediirfen des Arztes, sondern die Kranken« (Mk 2,17). Die Wunder Jesu freilich haben
als Machttaten seiner messianischen Vollmacht mit dem Glauben zu tun. Sie wollen
Glauben wecken, vertrauenden Glauben. Letztlich wird das Wunder nur dem Glaubenden
zuteil. Die Pharisder und Schriftgelehrten, die ein Zeichen vom Himmel fordern, ein un-
miBverstindliches Beglaubigungswunder, das ihnen den Glauben und sein Wagnis ab-
nimmt, werden abgewiesen: »Diesem Geschlecht wird kein Zeichen gegeben werden«
(Mk 8,12). Darum sprechen sie auch noch unter dem Kreuz, indem sie ihr Verlangen
wiederholen: »Steige herab vom Kreuz, damit wir sehen und glauben« (Mk 15,32). Die
von Jesus gewirkten Wunder sind auch ein Ausdruck seines Glaubens. Auch Jesus war
ein Glaubender. Der Satz vom Berge versetzenden Glauben ist in erster Linie auf seinen
Glauben zu beziehen. Oder wenn er sagt, daBB dem alles moglich sei, der glaubt, hat das
mit seinem Glauben zu tun. Jesus kann die Menschen einladen, an seinem Glauben
teilzuhaben. Das geschieht gegeniiber dem Vater eines kranken Knaben, dem er dieses
Wort sagte: Alles kann, wer glaubt. Der Vater des Knaben spiirt die Herausforderung und
ruft: »Ich glaube, Herr, hilf meinem Unglauben« (Mk 9,23f.).

7. Jiingerschaft und Nachfolge

Jesus hat Jiinger in seine Nachfolge gerufen. Die Nachfolge ist ein wesentliches Ele-
ment christlicher Existenz. Durch die Nachfolge wird man zum Jiinger, oder — wie das
zugrundeliegende aramiische Wort meint — zum Schiiler Jesu. Man geht von nun an bei
ihm in die Schule. Zunichst ist mit der Institution von Jiingerschaft und Nachfolge etwas
gegeben, was im zeitgendssischen Judentum eine vertraute Sache war. Auch die Rabbi-
nen hatten Jiinger, auch Johannes der Taufer. Es tun sich aber bemerkenswerte Unter-
schiede im Verstindnis von Nachfolge und Jiingerschaft bei Jesus und den Rabbinen auf.
Der wichtigste ist dieser: Beim Rabbi lernt man das Gesetz, die Interpretation der Tora,
die er fiir die richtige hilt; am Ende des Studiums will man selbst ein Rabbi werden. In
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der Nachfolge Jesu lernt man seine Lehre, das Evangelium; vor allem aber lernt man ihn
selbst. Die Jiinger haben sich mit dem Ruf, der sie traf und den sie annahmen, entschlos-
sen, bei ihm zu bleiben. Sie sind bereit gewesen, sein Leben, sein Schicksal zu teilen. Das
war ein ProzeB, bei dem ihnen die Bedeutung von Nachfolge Jesu erst allmdhlich auf-
ging. Die Nachfolge Jesu als Lebens- und Schicksalsgemeinschaft mit ihm versteht sich
letztlich als Kreuzesnachfolge. »Wer mein Jiinger sein will, der verleugne sich selbst, er
nehme sein Kreuz auf sich und folge mir nach« (Mk 8,34). Das Selbstverstindnis des
Christseins als Nachfolge verhindert es, daB dieses zu einer bloBen Lehre, zu einer Philo-
sophie, zu einer reinen Theorie erstarrt. Immer ist der Kern der personliche Anschluf} an
den lebendigen Christus. Von hier aus versteht sich die besondere Gestalt der Evangelien.
Sie wollen letztlich diesen personlichen glaubigen AnschluB an Jesus vermitteln und er-
moglichen helfen, auch heute noch. Von hier aus versteht es sich, daB der Gedanke der
Nachfolge in der nachosterlichen Situation bei Paulus zum Gedanken der Nachahmung
Christi werden konnte. Klassischer Ausdruck des Nachfolgegedankens sind die Beru-
fungsgeschichten der Evangelien. In ihnen wird ein Aspekt leicht iibersehen. Jesus beruft
Briiderpaare, er beruft zwei zugleich, wie er spiter die Jiinger auch zu zweit aussendet.
K. Barth sagt: Jesus berief einzelne, nicht Vereinzelte. Damit ist angedeutet, daf Jiinger-
schaft, Christsein sich nicht in der Isolation verwirklichen 1dBt. Der Individualist ist un-
tauglich zur Nachfolge. Im gemeinsamen Wollen, in geteilter Verantwortung, aufeinan-
der bedacht sollen sie als Jiinger leben. Hierfiir lassen sich Analogien beibringen. Man
denke an die Gemeinschaft von Menschen in Ehe und Familie, die ihr Christsein ernst-
nehmen. An die Jiinger ergeht im Zusammenhang der Berufung ein Auftragswort: »Ich
werde euch zu Menschenfischern machen«. Auch das hat wieder mit dem Reich Gottes
zu tun, Menschen einzusammeln fiir die endgiiltige Gottesherrschaft.

8. Wer war Jesus?

Diese Frage muB fiir den irdischen Jesus gestellt werden. Die Frage bewegte die Men-
schen bereits zu seiner Zeit. Im Scrutinium bei Caesarea Philippi werden die unzurei-
chenden Meinungen des Volks genannt: Jesus sei eben ein Prophet, wie einer der alten
Propheten. Jesus hat in seiner Verkiindigung vom Menschensohn gesprochen. Auch das
hat mit dem Reich Gottes zu tun. Denn wenn das Reich Gottes sich endgiiltig offenbaren
wird, soll auch der Menschensohn erscheinen. Besonders auffillig ist, da Jesus vom
Menschensohn in der unpersonlichen Er-Form geredet hat, als sei er von ihm selbst zu
unterscheiden. Diesem Menschensohn hat er das Gericht bzw. die entscheidende Rolle
des Zeugen im gottlichen Gericht zugewiesen. Beides, die Er-Form und die Gerichts-
funktion, haben wir in Lk 12, 8f.: »Wer sich vor den Menschen zu mir bekennt, zu dem
wird sich der Menschensohn bekennen vor den Engeln Gottes«. Diese geheimnisvolle,
verhiillende Rede vom Menschensohn zeigt an, daB Jesus hinsichtlich erwarteter Aus-
kiinfte iiber die Endzeitereignisse sehr zuriickhaltend gewesen ist. Fiir das Verstindnis
des irdischen Jesus ist von Wichtigkeit, daB das Bekenntnis zu ihm in der Gegenwart das
Entscheidende ist. Nach dem Bekennen oder Verleugnen richtet sich das eschatologische
Gericht. Der Menschensohn, wer immer es sei — Jesus diirfte die Frage bewuBt offen
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gelassen haben —, macht das Verhalten der Menschen Jesus gegeniiber zum Kriterium
des Gerichts. Es liegt auf der Hand, dal die Jiinger nachosterlich alsbald erkannten, dafl
Jesus der Menschensohn ist, den er geheimnisvoll angekiindigt hatte. Auch in der An-
wendung des Messiasnamens zeigte Jesus auBerordentliche Zuriickhaltung. Die Voll-
macht, in der er wirkte und lehrte, in der er seine Auslegung des Gesetzes vortrug, 146t
sich als messianische interpretieren. Das letzte Geheimnis seiner Person aber macht sein
Verhiltnis zu Gott aus. Dies wird uns besonders kund in seinem Gebet. Er redet Gott mit
Vater, mit Abba an, einer Diminutiv-Form der Vater-Anrede. War schon die Gebetsan-
rede »Vater« im Judentum uniiblich, so ist diese Form neu und Hinweis darauf, daB er
sich als das einzigartige Kind Gottes verstand.

9. Der Tod

Jesus ist bewuBt in den Tod gegangen. Er ist keinesfalls von seinem gewaltsamen Ge-
schick iiberrascht worden, wie gelegentlich behauptet wurde. Sein Tod erfolgte in der jii-
dischen Metropole, in der heiligen Stadt Jerusalem. Jesus kam nicht nur als Paschapilger
zum Fest. Er verband mit seinem letzten Jerusalem-Besuch besondere Intentionen. Wih-
rend er den Schwerpunkt seiner Tétigkeit in Galilda setzte — manche Forscher nehmen
sogar an, daB er nur ein einziges Mal nach Jerusalem gezogen sei —, verbindet er mit
seinem letzten Auftritt in der Hauptstadt die Absicht, das Volk Israel an dieser Stelle zur
endgiiltigen Entscheidung herauszufordern. Jerusalem galt im Judentum als die Stadt
Gottes, sie war der Ort, wo der Tempel sich befand, die einzige Stitte, wo der wahre Gott
der Bibel verehrt wurde, man achtete sie als Mittelpunkt der Welt. Der Passionsbericht
der Evangelien gehort zum Urgestein der Uberlieferungen von Jesus. Er ist ein echter Be-
richt, in dem Sinn, daB er uns eine fortlaufende, chronologische Ereigniskette bietet, an-
gefangen von der Verhaftung in Gethsemani iiber das Verhor vor dem Synhedrion, den
Pilatus-ProzeB, den Kreuzweg, der Hinrichtung, der Bestattung bis zur Entdeckung des
leeren Grabes. Zahlreiche Personennamen werden genannt, die wir fast nur im Passions-
bericht horen, Simon von Kyrene, der ihm das Kreuz tragen helfen muB}, der Vater des
Alexander und Rufus, Josef von Arimathia, der ihn bestattet, die Namen der Frauen, die
beim Kreuz stehen. Diese Namen konnen als Zeugen der Geschehnisse angerufen wer-
den. Jesus hat beim letzten Zusammensein mit den Jiingern das Abendmahl gefeiert, aller
Wabhrscheinlichkeit nach im Rahmen eines Paschamahles. Er hat von seinem Tod gespro-
chen. Er hat den Jiingern eine besondere Gabe gereicht. Wenn es auch nicht ganz einfach
ist, den genauen Wortlaut der Worte, die er dabei sprach, zu rekonstruieren, so hat er
diese Gabe mit seiner Person, seinem bevorstehenden Tod verbunden und eine Deutung
seines Todes in Verbindung mit der Darreichung von Brot und Wein gegeben. Auch das
hat nochmals zu tun mit dem Reich Gottes als dem endgiiltigen Heil, das Jesus zu ver-
mitteln hatte. Angesichts seines Todes zieht er das Heilsangebot nicht zuriick, sondern
hilt es durch in sein Sterben hinein, das zu einem Sterben fiir das Heil der Welt wird.
Sein Todesschrei hallt vom Golgota-Hiigel aus iiber die Stadt Jerusalem. Seine Widersa-
cher meinten, damit den Fall Jesu zu den Akten legen zu kinnen. Diese Meinung sollte
sich als Irrtum erweisen.



