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Geleitwort

Mit vorliegendem Heft unserer theologischen Fachzeitschrift ,,Orthodoxes Forum®,
das zugleich den 26. Jahrgang erdffnet, diirfen wir uns nun des gerade abgeschlossenen 25.
Jubiliums seit der Erstausgabe der Zeitschrift rithmen. Mit Konsequenz und Treue zur ortho-
doxen Tradition kénnen wir mit Stolz auf die Beitrige dieser 25 Jahre zuriickblicken. Dariiber
hinaus zeichnen auch die Inhalte des vorliegenden Heftes das beabsichtigte Profil unserer
Zeitschrift aus: Hervorbebung der orthodoxen Theologie und Spiritualitit, sowie Intensivierung
der Gkumenischen Verstindigung. Ersteres kommt durch die interessanten Aufsitze von
mehrheitlich jungen Wissenschaftlern aus verschiedenen orthodoxen Lindern (die ersten
drei Beitrige stammen von einem griechischen, einem russischen und einem ruménischen
Nachwuchstheologen) zum Ausdruck, Letzteres lisst sich anhand der diesmal umfangreichen
Dokumente des Heftes erahnen.

Ab diesem Heft freut sich das Gremium unserer Schriftleitung, einen weiteren jungen
orthodoxen Wissenschaftler willkommen heiffen zu diirfen. Wir nehmen unseren wissen-
schaftlichen Mitarbeiter und Dokroranden, Herrn Dipl. theol. Georgios Viantis mit ins Boot
unseres ,Orthodoxen Forums® und wiinschen ihm eine gute Seereise auf den Gewissern der

Theologie.

Konstantin Nikolakopoulos






»~Am Anfang war die Hochzeit:
Jesu erstes Zeichen im Johannesevangelium.®

Die biblischen Assoziationen der
Hochzeit in Kana (Joh 2, 1-12):

von Sotirios Despotis, Athen

Uberblick iiber die Perikope?
I. EINLEITUNG (Zeit-Ort-Dramatis Personae)
Joh 2 'Am dritten Tag fand in Kana in Galilda eine Hochzeit start,
und die Muiter Jesu war dabei.
? Auch Jesus und seine Jinger waren zur Hochzeit eingeladen.
II. HAUPTTEIL

a) APORIE-NOTLAGE (Klimax)

3 Als der Wein ausging, sagte die Mutter Jesu zu ihm:
Sie haben keinen Wein mebr.
# Jesus erwiderte ihr:
Wizs willst du von mir, Fraw?
Meine Stunde ist noch nicht gekommen.

b) DER LOGOS VON JESUS

> Seine Mutter sagte zu den Dienern:
Was er euch sagt, das tut!
¢ Es standen dort sechs steinerne Wasserkriige,
wie es der Reinigungsvorschrift der Juden entsprach;
jeder fasste ungefihr hundert Liter.
7 Jesus sagte zu den Dienern:
Fiillt die Kriige mit Wasser! (QUANTI TAT)
Und sie fiillten sie bis zum Rand.
8 Er sagte zu ihnen:
Schipft jetzt, und bringt es dem, der fiir das Festmahbl verantwortlich ist.

Sie brachten es ihm.

¢) DIE APORIE DES ARCHITRIKLINOS
? Er kostete das Wasser, das zu Wein geworden war.
Er wusste nicht, woher der Wein kam;
die Diener aber, die das Wasser geschopft hatten, wussten es.
Da lief§ er den Briutigam rufen

! Aus derumfangreichen diesbeziiglichen Literatur sei hier verwiesen auf: M. Hengel, The Interpretation
of the Wine Miracle at Cana. John 2:1-11, Glory of Christ in the New Testament, (htsg. L.D. Hurst
— N.T. Wright), Oxford 1987, S. 83-112. W Liitgehetmann, Die Hochzeit von Kana (Joh 2,1-11),
Regensburg 1990. E. Little, Echoes of the Old Testament in the Wine of Cana in Galilee (John
2:1-11) and the Multiplication oft he Loaves and Fish (John 6:1-15), Paris 1998.

2 Dem Text liegt die Deutsche Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift, Stuttgart 1980, zugrunde.
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8 Sotirios Despotis

1 und sagte zu ihm:

Jeder setzt zuerst den guten Wein vor

und erst, wenn die Giste zu viel getrunken haben, den weniger guten.

Du jedoch hast den guten Wein bis jetzt (4pmy) zuriickgehalten. (Ironie)

I11. EPILOG (Zeit-Ort-Dramatis Personae)

11 So tat Jesus sein erstes Zeichen, in Kana in Galilda,

und offenbarte seine Herrlichkeit,

und seine Jiinger glaubten an ihn.

2 Danach zog er mit seiner Mutter, seinen Briidern und seinen Jiingern nach Kafarnaum
hinab.

Dort blieben sie einige Zeit.

Das Zeichen der Hochzeit in Khirbet Kenna?, 14 km nérdlich von Nazareth, ist nach
dem Johannesevangelium (Joh) nicht nur # épyh der Semeia Jesu, weil es zeitlich das erste
von den sieben ist, sondern weil es das hermeneutische Prinzip bildet?, sodass der Horer/
Leser die johanneische Christologie (die Identitit und die Wirkung der Parusie von Logos/
Jesus Christus) versteht. Diese Christologie wird im ersten Epilog zusammengefasst: Noch
viele andere Zeichen, die in diesem Buch nicht aufgeschrieben sind, hat Jesus vor den Augen
seiner Jiinger getan. Diese aber sind aufgeschrieben damit (a) ihr glaubt, dass Jesus der Messias
ist, der Sobn Gottes, und (b) damir ihr durch den Glauben das Leben habt in seinem Namen
(20, 30-31). Vorher proklamierte Thomas: Mein Herr und mein Gort! (20, 28) und Jesus hat
ihm erwidert: Selig sind, die nicht sehen und doch glauben (20, 29). Vor dem zweiten Epilog
offenbart der Auferstandene seine Identitit seinen Jiingern durch ein Netz voller 153 Fische
und ein Friihstiick (21, 6).

In diesem Aufsatz werde ich versuchen, die alttestamentlichen Assoziationen der Kana-
Erzihlung zusammenzufassen, so dass die Multisemantik dieser Perikope erkannt wird’.

3 Nach den meisten Exegeten ist dieses und nicht Kefr Kana 8 km nérdlich von Nazareth der Ort
des Wunders. Vgl. Ch. Karakolis, H Sechoy, anpascia twv Suvpdrey oo Katé ludvvn Evayyého,
Thessaloniki 1997, S. 95-118, hier S. 96; M. Theobald, Das Evangelium nach Johannes. Kapitel
1-12, Regensburg 2009, S. 210; Vegl. Jos., Vit. 86. Weitere symbolische Deutungen des Ortsnamens
JKana“ siche bei Hartwig Thyen, Das Johannesevangelium. Handbuch zum Neuen Testament 6,
Tiibingen 2005, S. 153.

4 B. Olsson, Structure and Meaning in the Fourth Gospel. A Text-Linguistic Analysis of John 2:1-11
and 4:1-42, (Coniectanea Biblica, New Testament Series 6), Gleerup 1974, S. 110.

5 Uber die Bezichung zwischen Joh und dem Alten Testament siehe zuletzt Ruben Zimmermann,
Jesus Im Bild Gottes. Anspielungen auf das Alte Testament im Johannesevangelium am Beispiel
der Hirtenbildfelder in Joh 10, in: Jirg Frey, Udo Schnelle, Juliane Schlegel (Hgg.), Kontexte des
Johannesevangeliums: Das Vierte Evangelium in Religions- und Traditionsgeschichtlicher
Perspektive, Tiibingen 2004, S. 81-116. Gegen Giinter Reim, Studien zum alttestamentlichen
Hintergrund des Johannesevangeliums, (MSSNTS 22), Cambridge 1974, der sechs Formen der
Bezugnahme aufzeigte (a. Zitate, b. Offensichtliche Anspielungen, c. Wahrscheinliche Anspielungen,
d. Mégliche Anspielungen, e. Jiidische Gesetzliche Briuche, Feste und dhnliches, £. Formale Parallelen
sprachlicher oder theologischer Art), scheint ihm eine elementare Differenzierung in explizite und
implizite Bezugnahmen auf das Alte Testament weiterfithrend. Explizit soll eine Riickbindung auf
das Alte Testament nur dann bezeichnet werden, wenn der Evangelist selbst einen entsprechenden
Hinweis auf eine schriftliche Quelle gibt (z. B. durch eine Einleitungsformel), implizit ist die
Schriftverwendung hingegen, wenn eine solche Angabe fehlt und somit bis zu einem gewissen Mafd
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Ausgangspunkt unserer Untersuchung bildet der wissenschaftliche Konsens, dass ,die
Vorstellungsrahmen und der sprachliche Hintergrund fiir das Johannesevangelium in viel-
facher Hinsicht [vom] Alten Testament abgegeben werden. Es ist zwar bemerkenswert,
dass in der Kanaperikope keine ,explizite Bezugnahme auf das Alte Testament® existiert.
Doch im Johannesevangelium liegt ,der eigentliche Schwerpunkt der Verwendung des
Alten Testaments [...]%, nach Hengel’, ,bei den viel zahlreicheren Anspielungen und der
Ubernahme alttestamentlicher Motive®.

Da die Kanaperikope, die méglicherweise aus der Semeia-Quelle’ stammy, als Teil eines
harmonischen Ganzen (des Evangeliums) vorliegt™, werden neue Perspektiven im Bereich der
Intertextualitit in Bezug auf das AT gedffnet, wenn wir auch den Kontext dieser Erzihlung
mit in Betracht zichen. Deswegen betrachten wir zuerst den Kontext der Kanaperikope und
richten dann den Fokus unserer Untersuchung auf die alttestamentlichen Assoziationen.

A. Der Kontext der Kanaperikope

1. Obwohl die Hochzeit nach Rabbinen am vierten Tag der Woche stattfand (mKet
1,1)", erklirt Johannes emphatisch, dass das erste Zeichen schon am dritten Tag geschah.
Diese zeitliche Bestimmung, die am Anfang des Satzes steht (Am dritten Tag fand die Hochzeit
statt), verbindet unmittelbar das Ereignis in Kana mit der Begegnung Jesu mit Nathanael,
der auch aus Kana stammte (21, 2). Diese Begegnung, welche die Bildung des engen Kreises
der Diakonen (12, 26) und Freunde (15, 14) Jesu kront, wird mit der ersten Offenbarung
Amen-Amen vollendet:

# Natanaél antwortete ihm: Rabbi, du bist der Sohn Gottes, du bist der Kinig von Lrael!

% Jesus antwortete ihm: Du glaubst, weil ich dir sagte, dass ich dich unter dem Feigenbaum
sah?

Du wirst noch GrifSeres sehen!

*! Und er sprach zu ihm: Amen, amen, ich sage euch: Ihr werdet den Himmel geiffnet

und die Engel Gottes auf- und niedersteigen sehen
tiber dem Menschensobn (Joh 1, 49-51; vgl. Gen 28, 12)

ungewiss bleiben muss, ob z. B. die Nennung eines Namens wie ,Jakob® zum Brunnen in Joh 4,5
einen Hinweis auf einen alttestamentlichen Text (hier z. B. Gen 48,22; Jos 42,32) oder auf eine
Lokaltradition der Samaritaner darstellt (Seite 85).
S W, Kraus, Johannes und das Alte Testament, ZINW 88 (1997) 1-23, hier 1.
M. Hengel, Die Schriftenauslegung des 4. Evangeliums auf dem Hintergrund der urchristlichen
Exegese, /BTh 4 (1989) 249-288, hier 282.
Uber die eventuelle Beziehung zwischen dem Kanawunder und dem Dionysuskult siche zuletzt 2
Wick, Jesus gegen Dionysos? Beitrag zur Kontextualisierung des Johannesevangeliums, Biblica 85
(2004) 179-198. M. Theobald, Das Evangelium nach Johannes. Kapitel 1-12, Regensburg 2009, S.
203-208.
Diese Hypothese von Bultmann wurde zuletzt auch von den Kommentaren von S. Agouridis,
To Katd, Inédvynv Eveyyéhio. A" Ked. 1-12, Athen 2005 und M. Theobald, Das Evangelium nach
Johannes. Kapitel 1-12, Regensburg 2009 angenommen.
Nach Harnwig Thyen, Das Johannesevangelium, (Handbuch zum Neuen Testament 6), Tiibingen
2005, S. 151. Denn selbst wenn hier tatsichlich ein ,,Quellenstiick” zugrundeliegen sollte, scheint
uns allein ein solches Verfahren angemessen, weil ja auch in diesem Falle der Autor jedes der darin
vorgefundenen Worter zu seinem eigenen und seinen neuen Kontext zu dem gemache hirtte, was
diesen neuen Gebrauch der méglicherweise alten Worter nun definiert.
ELORE Wengst, Das Johannesevangelium. 1 Teilband: Kapitel 1-10, Stuttgart 22003, S. 108.
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Ein bei den Synoptikern unbekannter Jiinger'?, der als echter raelit und im Gegensatz zu
Jakob in Gen 27, 30-40 als ein Mann ohne Falschheit (1, 47; vgl. Zeph 3, 8-15) gepriesen wird,
aber auch die anderen Jiinger, bekommen die folgende Verheifflung: wihrend des Gefolges
Jesu, der in seiner Person die Tora und die Weisheit'? ersetzt, werden sie noch Grifferes als die
Verwirklichung des Ankommens des nationalen Meschiah-Kénigs erleben. Sie werden wahr-
haftige Isracliten (Op@vtes, Philo, Som 2.173), indem sie schon bei der irdischen Parusie des
Menschensohnes sehen werden, dass er gleichzeitig (a) die Leiter ist, die das Ungeschaffene
mit dem Geschaffenen iiberbriickt, (b) die Bethel, das Haus/der Tempel Gottes auf der Erde
und (c) das Tor des Himmels ist (Gen 28)'“. Der dem Fleisch nach Israel bekam durch diese
Vision die Verheiffung der Fiille des Guten und einer erfolgreichen Ehe. Die Jiinger (die nicht
aus dem Blut, ... sondern aus Gott geboren sind 1, 13), als Reprisentanten des bewahrten
Restes Israels®, sehen zwei Tage danach (also den dritten Tag) den Kabod (§6x) Jesu durch
das erste Semeion und glauben an Thn, im Gegensatz zu den Hausdienern, die das Wasser
(und nicht den Wein!) geschépft hatten und es wussten, aber weder ¢yvwxav16 noch glaubten.
Die ganze Perikope mit dem unvollstindigen Schluss gipfelt mit der Formulierung £ew¢ épri.

12 Kyrill von Alexandrien, Expositio in Psalmis: PG 69, 1157 1, verwechselt Thn mit Zipwve tév
Kovaveiov wegen falscher Etymologie der letzten Bestimmung (Mk 3, 18; Mt 10, 4 vgl. Lk 6,
15; Apg 1, 13). Vgl. Nikephoros Kallistos Xanthopoulos, A.D. 13-14, Historia ecclesiastica 2, 40-49;
R.E. Brown, The Gospel according to John [i-xii], Garden City, New York 1966, S. 98, zitiert cine
apokryphe Tradition: “Mary was the aunt of the bridegroom, whom an early 3rd-century Latin
preface identifies as John son of Zebedee. This is to be associated with the tradition that Salome, wife
of Zebedee and mother of John, was Mary’s sister, a relationship which makes John the cousin of
Jesus®.
Im Hintergrund des johanneischen Prologs steht Sir. 24.
Das éml tov vidv Tob AvBpdimov kann so gelesen werden, dass Engel hinaufsteigen und herabsteigen
auf ,Thn® ndmlich Jakob. K. Wengst, Das Johannesevangelium. 1 Teilband: Kapitel 1-10, Stuttgart
22003, S. 104 (vgl. Joh 3, 13: Und niemand ist in den Himmel hinaufgestiegen aufier dem, der
vom Himmel herabgestiegen ist: der Menschensohn). Es ist bemerkenswert, dass die Jakobsvision
von Josephus nicht nur mit einer erfolgreichen/kinderreichen Ehe kombiniert wird, sondern auch
mit dem Versprechen der Fiille des Guten: ,TdxwBe, motpde Sva oe dyabod kel mdmmov 88&uy dpetiic
peydhng ebpapévov kduvey ém Toig mapobory ob mpooTikey, &Mk’ EAnllery T kpelrTova- kel yap ddBovog
exBékeral oe peydhwy dyabov Tapouale Tpde T6 WY xeTd THY Euny émkoupiay. APpaudy Te yap dyd ék T
Megomotauing 0epo fyayov Ehavvduevoy HTd T@Y oVYYEVGY, Kol ToTépa TOV ooV eddaiiova dmédryes GV
oby, firte poipav elg ot katabfoopar Bappd@y oy kel TabTny mopebov THv 686V fuol TpomouT® XpLiuevos:
dvvaBiioetal ydp ool ydpog, éd' dv éomovdaxag, xal yewioovtal oot maideg dyabol, To 8t mhijfog avTdv
épiBuod kpetrTov fota, uelloow viols abTdy kaTepmdvovTee: olg éyd TO TadTNG KpdTOg TiG Yils Sidwpt xal
meual Tols adT@Y, of TANpwaovaty any fiktog bpd Kol Yy kol Bdhaoouy. i wite kiviuvoy ddopd pundéva
wht' edhaBod & mAHBog @V mévewv Epod molcupévoy TGV got mpayBnoopévev mpdvolay Ev Te Tolg VOV xal
mokd héov &v Tolg HoTepov.” (A] 1.181-184. vgl. Gen 28,13-15: éyo Kipiog 6 @ede APpacy Tob matpds
aov kel 6 Bede Ioadu i) dofod § y7] € A ob kabeiBeic & adtiic ool Sthaw Ty kal T6 omépueti cov xal
EoTaut TO amépuel g0V i 7] dupog TR YAg kel mhatuvBigeral émi Bdlacoay xal éml MPa kol Eml Boppiy xal
én’ dvartohds kol évevhoynBoovrat &v ool miow al dukal Tiig i kel v T oméppartl gou kol Idob v peti
ool Sduhdoowy oe év Tfj 689 mdoy ob éiv mopeubiic ket dmooTpéw oE g THY YAy TadTny 6Tt o) Wi oe
éyxartahime g Tod Torfionl pe whvTe Soa Ehdinad got). Die Texte sind dem Thesaurus Linguae Graecae
(TLG University of California http://stephanus.tlg.uci.edu/inst/fontsel) entnommen.
15 Siehe H. Thyen, Das Johannesevangelium, (Handbuch zum Neuen Testament 6), Tiibingen 2005, S.
1531
16 Uber die Bedeutung des ywvéoxewy im Johannesevangelium siehe Bultmann, ThWWNTT 711-713.



Die biblischen Assoziationen der Hochzeit in Kana 11

Der Horer versteht, dass @b jetzt Jesus, der in der Perikope den Briutigam ersetzt, den guten
Wein anbietet. Die Vollendung dieses Angebots wird erlebt, wenn seine Stunde kommen
wird (vgl. &Mé Epyetal dpe ko vov éatv: Joh 4, 23).

2. Der Anfang (die épy) der iibrigen sechs Zeichen im ersten Teil des Johannesevangeliums
wird gleichzeitig mit dem Lexem 7juépa in der ersten Woche des ffentlichen Wirkens Jesu
eingegliedert17. Durch die Phrase 17 éradpiov (1, 29.35.43) bilden sich schon im ersten
Kapitel die folgenden Tage':

i1, 19-28 Das Zeugnis des Tiufers in
Betanien Jenseits des Jordans
#: 1, 29-34 Das Zeugnis des Téufers, wenn

er Jesus auf sich zukommen
sieht (Gottes Lamm-der Geist
\fithr wie eine Taube herab und
blieb auf Thm-Gotressohn)

iii: 1, 35-43 Die ersten Jiinger
(Andreas- Unbenannter-Simon)
iw: 1, 44-51 Jesus in Galilda ruft Philippus-
Begegnung mit Nathanael
v
Vi Hochzeit zu Kana
vii:

\7 Jorn-Michael Schrider, Das eschatologische Israel im Johannesevangelium. Eine Untersuchung der
johanneischen Israel-Konzeption in Joh 2-4 und Joh 6, Tiibingen-Basel 2003, S. 32-61.

'8 Andere Entwiirfe siche bei L. Kierspel, ‘Dematerializing’ Religion. Reading John 2—4 as a Chiasm,
Biblica 89 (2008) 526-554, hier 533.
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Origenes" hat schon festgestellt, dass der dritte Tag im Johannesevangelium gleichzeitig
der sechste®” Tag? und nicht das Sabbaton der ersten Woche Jesu auf der Erde (1, 10)** ist.
Diese Woche?® der irdischen Parusie Jesu wird von dem vielfiltigen Zeugnis seiner Identitit
seitens Johannes des Tiufers, dessen Martyrium schon im Prolog eng mit dem des Verfassers
verwoben wird, und seiner ersten fiinf Jiinger geprigt. Jesus ist der Logos-die Sofia (1,
1-18; vgl. Sir 24), der Kyrios (1, 23), das Lamm Gottes (1, 29), der geisttragende*® Sohn
Gottes (1, 34), der Messias (1, 41) und der Kénig Israels (1, 49). Diese christologischen
Proklamationen, die sich mit dem Bekenntnis der Samariter, dass Er der Retter der Welt
ist, gipfeln (4, 42), fordern eine Kette von positiven Reaktionen gegen Jesus heraus, die
die Zahl der Jiinger vervielfachen. Jesus identifiziert sich aber mit dem Menschensohn (1,
51). Das Schema der sieben Tage wird auch weiterhin im Johannesevangelium benutzt, in
Verbindung mit der Auferstehung des Lazarus aus Betanien (11, 6.17) und der Erhshung
des Menschensohnes am sechsten und achten Tag (Kap. 12-20). Diese Stunde Jesu wird zum
ersten Mal im Johannesevangelium bei der Hochzeit zu Kana zitiert.

19 Origenes, Commentarii in evangelium Joannis, 6.49.257-9: ,Kel év848e odv peté téeg Twdvvou paptuplag,

TpRTNY & TV DTS kexpaydTog Aeyopévny kel Beoroyolvrog, Seutépay 8t Tpd Tobg lepels kel Aevitag Tobg

amd Tepogordpwy Hmd Tovdalwy dmeotalutvous, kel Tpltny Ty mpodg Todg £k TV dapionlwy TkpdTepoy

tépwmioavtag, Tnoobg 7idn Bhémetan Omd Tob papTupoavTos, Epyduevos Tpds adToY ETL MpokoTTOVTE Kal

Bekrlove yvbuevov- Mg mpoxoriic kel Bektiwaeng oduBolov ) dvousauévy adplov- olovel yap év e dwtioud

kel Sevtépy utpa mapd Té péTepoy & Tnool Epyetal, ol udvoy yvwokduevos tg péoog otk kel TAY

otk elddTev, &I\ 7N kel dpdpevo fikwy T4 TabTe TpéTepoy dmodnvanéve. [lpdty odv uépe ol papruplas
yivovTal, kel devtépe Tnoolc Tpoe Twdvvny Epyetal- Tplty 88 otig & Twdvng pettt Sbo pabntav, évidivInood

TepimaTobvTL elmay 10 <10e & duvog Tod Ozod» mpotpémel Tobg TrpbyTag dxchovbijoal T@ vig ToD Becd.

Kol tetdipry Oehong 2EeNBemv eic iy Teikihodory 6 eE€NBiow Uriioon 16 dmokwhdg «edploxet Oiumrnov kol

Aéyel adtg- AxohotBel po». Tpiry 88 dmd tiig TetdpTng, fiTic Eotiv By T@Y dpyiifey Uiy xaTetkeyuévey,

& yapos ylvetar &v Kavg ijg Tuhihatog, mept ob eiodpeba yevopevor xard tov témov.” An anderen Stellen

interpretiert er das Kanawunder allegorisch: ,I1ps pév’Tnaod | ypadd) 08wp Ry, édmd 6t Tyood ofvog Ayt

yeyéwran (Origenes, Commentarii in evangelium Joannis 13.62.465); ,botépnoev 6 mpdtepog olvog
déx 76 & vopag xal of mpodfiTan wéypt Twdvvoy, 6 kerhod clvev edmopnicévar fuds olg cuvevérnran Tnoode.

(Origenes, Fragmenta in evangelium Joannis, in catenis 74.23). Nach Pirke Aboth 4.26 ist das Lernen

des Gesetzes gleich mit dem Essen von Trauben und Trinken von Wein.

Vgl. die Existenz von sechs steinernen Wasserkriigen. Uber die Bedeutung von Sechs, das sowohl

minnlich als weiblich und durch die Kraft der Vermischung beider Prinzipien zusammengesetzte

Prinzip siehe Philo, Op Mundi 13-14. Nach Plur., Mor. 1018c der Begriff Sechs ,.érrv tédetog [... | xati

yépos xadeirar.” Siehe Udo Schnelle, Neuer Wettstein. Texte zum Neuen Testament aus Griechentum

und Hellenismus. Band 1/2: Texte zum Johannesevangelium, Berlin 2001, S. 105f.

Nach B. Olsson, Structure and Meaning in the Fourth Gospel: A Text-Linguistic Analysis of John 2:1-

11 and 4:1-42, (Coniectanea Biblica, New Testament Series 6), Gleerup 1974, S. 103 wurde nach

der jiidischen Tradition der dritte Tag der Ubergabe der Thora auch mit dem sechsten identifiziert.

22 Bei den Juden wurde auch der erste Tag mitberechnet (vgl. 4,43: Mets 8¢ tég 390 fpuépag. 20,26: Kai
uel” futpag dxte). Theodor von Mopsuestia, In Joanne (Syr.): CSCO 116, 39) zihle diesen Tag als den
dritten Tag nach der Taufszene (1,29-34).

23 Parallelismus mit der Woche der Schépfung wird nicht durch den Verfasser signalisiert. Siehe M. M.
Theobald, Das Evangelium nach Johannes. Kapitel 1-12, Regensburg 2009, S. 207. Der Sabbat ist
im Teil Joh 5-10 ein bevorzugter Tag des Wirkens Jesu als Heiland (5,9.17; 7,21.24; 9,14).

24 Joh 1:32: Kel tpapripnoey Tadvmg héywy 1t rebéapar o mvedpa xatafaivoy G meploTepiv ¢ odpavod
®otl Euewvey m’ adTOV.
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3. Die Hochzeit zu Kana wird sehr eng mit der folgenden Perikope, die meistens als
Tempelreinigung® tituliert wird (2, 13-25), verbunden. Da wird zum ersten Mal die
Auferstehung seines Leibes den dritten Tag angekiindigt. Diese Perikope steht in enger
Verbindung und antithetischem Parallelismus zur Kanaerzihlung, Bindeglieder der zwei Texte
sind (a) der dritte Tag, der schon bei Hos 6, 2 ein Theophanie-Datum ist, (b) die Zeichen
und (c) die Reakrion auf Diesen. Zusitzliche Objekte der Wirkung Jesu bilden die jiidischen
Mittel von Erwerb der Anbetungsreinigung/Heiligkeit. Im ersten Fall handelt es sich um
468-702 Liter Wasser, wie es der Reinigungsvorschrift der Juden entsprach und zwar in
Wasserkriigen aus Stein (vgl. die Mosestafeln), um das Maximum der Reinigung abzusichern
(bShab 96a)”". In der zweiten Perikope herrscht die Anwesenheit von Verkiufern von Rindern,
Schafen und Tauben und (von) Geldwechslern, die dort saffen. Die meisten dieser Elemente,
die zwei Mal in den zwei Versen 14-15 wiederholt werden, stehen in enger Verbindung mit
dem Alrar der Brandopfer im Tempel, der auch im zukiinftigen/eschatologischen Tempel von
Ezechiel (Kap. 40-48) eine zentrale Rolle auf Grund des Bediirfnisses Israels nach Siithne der
Stinden spielt (besonders in der Periode nach der babylonischen Gefangenschaft 587-538
v. Chr.). Man sollte in Betracht ziehen, dass der Pilger vor seinem Tempelbesuch, um die
Opfer aufgehen zu lassen (Ex 30, 20), besonders zum Passahfest, mehrmals ins Wasser getauft
werden musste, um kultfihig zu werden (11, 55: tva dyvicwow éavtotc). Deswegen beobach-
tet die Archiologie im ersten Jh. n. Chr. (A.D.) einen riesigen Anstieg in der Anwesenheit
von miqgvaot und kallal*!, die mit einem enormen Anstieg des Reinigungsgefiihls verbunden
werden.

Wihrend Jesus in Kana (abseits vom Kern der Heiligkeit) durch diese riesige
Weinumwandlung Vollendung des ehelichen Festes spendete, d.h. Stirkung der horizon-
talen Koexistenz der Menschen (der Mitglieder der Familie im weiteren Sinn), ,gieit“ Er
im Tempel (dem jiidischen Thron Gottes), wo auch oberhalb der Tiir des Heiligtums der
goldene Weinstock als Paradies- bzw. Gottesherrschaftssymbol herrschte?® (Jos. Bell 5.5.4.
Ant. 15.11. Zac. Hist. 5.5), seinen Liebeseifer fiir das Haus seines Vaters aus. Statt Freude
herrscht im jiidischen Nabel der Erde (Jub. 8.19)*° der Zorn wegen der Spaltung der verti-
kalen Bezichung Gottes mit den Menschen. Indem er die Rinder, Schafe, Tauben und die
Geldwechsler, die dort safien (2, 14) wegriumt(entfernt), zielt er nicht nur einfach auf die
Reinigung des Tempels, sondern auf die Annullierung des Religionsmittels par excellence,
des Opfers. Das Opfersystem, wie es von den Evangelisten nur Johannes erklirt und zwar
am Anfang seines Evangeliums, wandelt das viterliche Haus zum Kommerzhaus und die
Beziehung zu Gott als Vater und Briutigam zu einer Transaktion um. Dieses fiir das ganze
Evangelium programmatische Ercignis, das im heiligsten Ort in der Nihe der heiligsten
Zeit (das Paschafest 2, 13) stattfindet, gipfelt in der Proklamation Jesu: Reifé diesen Tempel
nieder, und in drei Tagen werde ich Selber ibn wieder aufrichten. So antwortet Jesus denen, die

*> Auf dem Gegenteil vgl. den Titel C. Metzdorf, Die Tempelaktion Jesu, Tiibingen 2003.

26 W. Liitgehetmann, Die Hochzeit von Kana (Joh 2, 1-11), Regensburg 1990, S. 301.

*" K. Wengst, Das Johannesevangelium. 1 Teilband: Kapitel 1-10, Stuttgart 22003, S. 110.

28 Shimon Gibson, O\ réhevtaisg nuépes Tov Ijoot, Athen 2009, S. 131-3.

* Vagl. Jer 2:21; Ez 19:10; Joel 1:7. T Busink, Der Tempel von Jerusalem von Salomo bis Herodes; eine
archiologische-historische Studie unter Beriicksichtigung des westsemitischen Tempelbaus. I: Der
Tempel Salomos, Leiden 1970, 1146-7.

30 Joachim Gnilka, Die Nazarener und der Koran: eine Spurensuche, Freiburg im Breisgau-Basel-Wien
20070881530
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aufgrund Dtn 13, 2-6; 18, 22 um Zeichen bitten, als Bestitigung, dass er der neue Moses
ist. Auf diese Weise wird das letzte Pascha Jesus vorausgesagt, als sich Christus opfert als
das wahre &sterliche Lamm Gottes, das die Siinde der Welt aiper, aufhebt und gleichzeitig
hinweg nimmt (1, 29)*". Jesus wandelt auf der einen Seite das Reinigungswasser in Wein
um und relativiert so indirekt die Kultweisungen der Tora, so dass das Hochzeitsfest vollendet
wird. Auf diese Weise stirke er die horizontale Beziechung der Menschen und den Oikos im
multikulturellen Galilia. Auf der anderen Seite stiirzt er im Kern der Heiligkeit (Jerusalem)
den Religions- und Opfermechanismus um und ersetzt den Tempel durch seinen Leib, um
die vertikale Sohnesbeziehung des Gottes zu den Menschen, die durch das Opfer in Kommerz
umgewandelt wird, wiederherzustellen. In seiner ersten Aktion, die sich abseits der heiligen
Rahmen (hl. Zeit und Raum) abspielt, wird seine Anwesenheit als Freudenfaktor erlebt,
wohingegen der Eifer Jesu in seiner zweiten Aktion als Zorn erfahren wird. Beide Aktionen
sind die zwei Seiten derselben Miinze und haben eine programmatische Funkrtion fiir die
Lesung des ganzen Evangeliums.

Bemerkenswert ist die Parallelitit zwischen dem Epilog der Einheit 2, 1-24 (Kanawunder
und “Tempelreinigung’) mit den Epilogen 12, 16-19 (Epilog des ersten Teils des
Johannesevangeliums) und 20, 29-31 (Epilog des ganzen Evangeliums):

2, 22-24: ‘Ot odv fyépdn éx vexpy, tuviolnoay ol pebvral adtod é71 Todto Eheyey, xal
enloTevany 71 ypadi) kel T@ Adyw &v elmey 6 Tnoobs. O 62 fiv év Toig Teposohbyols &v ¢ mdaye &v T
€opTf}, moMhol émtloTevaay elg 6 Svopua avTod Bewpolvtes adTol T onpeln & Emolel adTog Ot Tnooig
obk émioTevey abTdY e Tols Sié TO adTEV YKo Ke Ty TaS kel TL oD ypelay elyey tva Tic papTupYioy
wepl Tob avlpimon: abTog yap tyivaokey Ti fiv &v T4 dvBpdme.

12, 16-19: tadte odx Eyvwoay adTod of pabyral T Tp@Tov, 4M’ te edodobn Tnools TéTe
uviiobnoay 6T TabTe v €’ adTY Yeypapupéva kol Tadte énonony adtd. Euaptipet olv 6 xhog 6
@v pet’ adTod 8te Tov Adlupov édtivnaey tx Tol pvuelov kol fiyeipey adToV Ex vexp@y. dii TodTo
[xal] dmAvenoey adt@ 6 Sxhog, 6Tt fikovoav TobTo abTOV TemomKévaL TO ovuelov. ol odv Dapiodiol
elmory mpde Eoutots: «Bewpelte Tt obxk WdeAeiTe 000Ev- Bt 6 Kéapag émrlow adToD AmAAFey> .

20, 29-31: Aéyer avt 6 Inoobe i édpaxds e memloTevns: wexdplol of W Bévreg wal
maotevonytes. [Tohe pév odv ket dlhe ompein nolmoey & Tnooig évamiov Ty pabnray [adtod], &
otk EoTiy yeypapuéve ¢v 1@ BiAy TovTy: Tabta 8 yéypamtal tva mated(o]yte &1 Inoois doTw 6
xpLoTde 6 uldg Tod Beod, kal tve moTedovres {wiy EYTE €V TG OVOUATL o)TOD.

4. Das Kanawunder wird auch seitens des Verfassers mit der Heilung des Sohnes eines
koniglichen Beamten verbunden (4, 46-54). Das zweite Zeichen wird mit dem Hinweis ein-
geleitet: Jesus kam wieder nach Kana in Galilia, wo er das Wasser in Wein verwandelt hatte
(4, 46), und wird auch in Kana vollbracht, ebenfalls zwei Tage, nachdem die Samariterin den
Wasserkrug stehen lasst, und nach der Berufing der Samariter, die Jesus als Retter (Zwzzp) der
Welt erkannt hatten (4, 28). Beide Zeichen®®, im Unterschied zu den anderen Fiinf, werden

3! Diese Erhthung geschicht auch in der Anwesenheit seiner Mutter, die auch Frax benannt wird, und
des geliebten Jiingers, der die Stelle der Briider Jesu iibernimmt. Es folgt das /eh diirste (Joh 19,28),
der Stof8 der Lanze in seine Seite, der Herausfluss von Blut und Wasser (Joh 19,34), die Salbung
seines Korpers durch eine Fiille von Parfiimen, das Begribnis im Garten durch Josef und das
Zusammentreffen mit Maria von Magdala und Thomas (Joh Kap. 20).

32 Vgl. den Epilog von Kanaperikope: Tatny émoinoey épyiv tév onpeiwy 6 Tnoote v Kava tig Tedaiog
ol édorvépwoey Ty 865ay abrod, kal inloTeuguy eig adTov of pabnral avtod.

33 Nach Jorn-Michael Schrider, Das eschatologische Israel im Johannesevangelium. Eine Untersuchung
der johanneischen Isracl-Konzeption in Joh 2-4 und Joh 6, Tiibingen-Basel 2003, S. 65-66, haben
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nicht von einem Diskurs bzw. einem Kommentar begleitet. Der Leser bzw. Zuhérer wird
alleingelassen, die christologische Botschaft selbst herauszufiltern. Nur diese beiden Zeichen
fordern den Glauben heraus: das Erste in einer jiidischen Umwelt und das Zweite in einer
heidnischen. Die zwei Wunder in Kana rahmen eine Finheit (2, 1 - 4, 54 Inclusio) ein, die
nach Kierspel* folgendem Chiasmus folgt®:
A Miracle in Cana (2, 1-12)
B New Temple: Not in Jerusalem (2, 13-22)
C Salvation: God loves the world and gave his Son/eternal life/’see
kingdom of God’ (3, 1-21)
C’ Judgment: God loves the Son and gave him wavta/ life/see life’
(3, 22-36)
B New Temple: Not in Garizim (4, 1-42)
A Miracle in Cana (4, 43-54)
In dieser Einheit spielen die Motive des Wassers (3, 5.23-25; 4, 6) und der Hochzeir (3,
29-30 Begegnung mit der Samariterin 4, 14-26, vgl. Gen 24, 1-67; 29, 1-14)%, die zuerst in
der Kanaperikope begegnen, eine zentrale symbolische Rolle?.

B. Die alttestamentlichen Assoziationen der Kanaerzihlung

Die Betrachtung der Perikope in Threm Kontext und besonders im Zusammenhang mit
dem folgenden Abschnitt, der sogenannten Tempelreinigung, kann uns neue Perspektiven im
Bereich der Intertextualitit mit dem AT 6ffnen:

1. Fast alle Kirchenviter betrachten das Semeion als Beweis des Faktums, dass Jesus der
Schépfer ist. Das wurde schon mit dem hymnischen Prolog iiber den Logos dem Hérer
bekannt. Auf diese Weise verbinden sie den Anfang der Zeichen mit dem Anfang der Zeic
und des Weltalls (1, 3). Der Logos, der einziggeborene Gott, ist der Spender des Lebens, des
Lichres, der reichlichen Charis (Hesed) und der Wahrheit. Durch das erste Zeichen verge-
wissern sich in Praxis dieser Christo-Logie auch die Jiinger, die im Epilog des Logoshymnus
bestitigen, dass wir seine Herrlichkeit gesehen [haben], die Herrlichkeit des einzigen Sohnes

die zwei Zeichen die entsprechenden Eliawunder im 1 Kén 17 als Hintergrund.

34 Vgl. L. Kierspel, ‘Dematerializing’ Religion: Reading John 2—4 as a Chiasm, Biblica 89 (2008) 526-
554. Er folgt G. Mlakuzhyil, The Christocentric Literary Structure of the Fourth Gospel, Analecta
Biblica 117 (1987) 237, ausser: C (2,23-3,21): Dialogue with Nicodemus on birth from above and
discourse on eternal life. C’ (3,22-4,3): Dialogue of John the Baptist with his disciples on the groom
from above and discourse on life. (Bridge-verse: 4,1-3). Nach Mlakuzhyil hat Joh christozentrische
Struktur. Es besteht aus 1) dem Buch von Jesuszeichen (2,1-12,50) und 2) dem Buch von Jesusstunde
(11,1-20,29), vorangegangen von einer christozentrischen Einleitung (1,1-2,11) und gefolgt von
einer christozentrischen Zusammenfassung (20,30-31) und ein Anhang (21,1-25). Das Buch von
Jesuszeichen besteht aus drei Einheiten: 1) Jesusausgangszeichen und Treffen (von Kana zu Kana)
(2,1-4,54), 2) Jesuswerken, Zeichen und Diskussionen (an den jiidischen Festen) (5,1-10,42) und
3) das klimatische Zeichen und das Kommen der Stunde Jesu (Briicke Kapitel) (11,1-12,50).

3 Besonders im Judentum wurden der Exodus und das Schliefen des Bundes auf dem Sinai mit dem
Motiv der Ehe des Jahwe mit seinem Volk assoziiert, E. Stauffer, yopénw, ThWWNT 1 646-655, 652.

36 Gerald Wheaton, The Role of Jewish Feasts in Johms Gospel (Diss.) htep://hdl.handle.net/
10023/942, University of St. Andrews Scotland 2009, 31f.

37 M. Theobald, Das Evangelium nach Johannes. Kapitel 1-12, Regensburg 2009, S. 210. In der
nichsten Einheit (kap. 5-10), die hauptsichlich in Jerusalem in Verbindung mit Festen (Sukot und
Chanukka) abgespielt wird, trifft Jesus die allmihliche Negation seitens der Juden.
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vom Vater, voll Gnade und Wahrheit (1, 14)%. Auffilligerweise zitieren die Kirchenviter als
Bindeglied der zwei Texte den dritten Tag nicht, der in Gen 1, 9-13 folgendermafien beschrie-
ben wird: ,Dann sprach Gott: Das Wasser unterhalb des Himmels sammle sich an einem Ort,
damit das Trockene sichtbar werde. So geschah es. Das Trockene nannte Gott Land, und das
angesammelte Wasser nannte er Meer. Gott sab, dass es gut war. Dann sprach Gott: Das Land
lasse junges Griin wachsen, alle Arten von Pflanzen, die Samen tragen, und von Biumen, die
auf der Erde Friichte bringen mit ibhrem Samen darin. So geschah es. Das Land brachte junges
Griin hervor, alle Arten von Pflanzen, die Samen tragen, alle Arten von Baumen, die Friichte
bringen mit ihrem Samen darin. Gozz sah, dass es gut war. Es wurde Abend, und es wurde
Morgen: dritter Tag.“ Die Mutter Erde produziert automatisch durch die Eu-Logie (den
Segen) Gottes und die Dynamik des Samens eine Fiille von Friichten, indem sie dauernd
zugleich mit Gott mit-schopft®®. Das Faktum des Uberflusses wird in der Genesis kunstvoll
durch das Polysyndeton, die Wiederholungen und die lingere Beschreibung des dritten Tages
transmittiert. Es ist auch zu unterstreichen, dass der dritte Tag der einzige (Tag) ist, an dem
zwei mal die gottliche Zustimmung ,,Gozt sah, dass es gut war* gehodre wird. Diese Fiille zielt
auf die Ernihrung der Tiere, aber besonders auf das (Uber)Leben des ersten Paares, da im
sieben Tage-Schema der Priesterschrift der dritte Tag eng mit dem sechsten verbunden wird®.
Derselbe Segen wird nach der Sintflut wiederholt (8,22 - 9,7). Noah beginnt die Kultivierung
der gereinigten Erde, indem er Weinstock pflanzt und Wein produziert, der aber daraufhin
Trunkenheit und Zerrissenheit bei der Familie veranlasst (9, 19-21). In der johanneischen
Erzihlung des ersten Semeion produziert Jesus automatisch, ohne besondere Segnung oder
andere Geste, vom Wasser nicht einfach Weinstock, sondern reichlichen Wein perfekter
Qualitit, damit Er die eheliche Freude des Paares, das auffilligerweise im Hintergrund der
Erzihlung bleibt, verlingert und vollendet. Genau mit dem ersten Semeion, der automa-
tischen Umwandlung des Wassers in Wein, bekennt sich Jesus selbst in der Praxis als der
Schépfer und der Vorsorger des Weltalls®. Dieses Faktum impliziert, dass der inkarnierte
Logos auch Erneuerer des leidenden und zerbrochenen Menschen und des Weltalls sein
kann. Im Denken des Judentums ist der Schépfer, der nach dem AT eine continua creatura
ausiibt (Ps 104), Erneuerer, Wiederschopfer der Welt*. Das wird mit den folgenden Zeichen-

38 Charis® bedeutet nicht nur gnidige Fiirsorge (Wohlwollen, gnidige Fiirsorge-Gnade) aber auch

Anmurt und Lieblichkeit (vgl. Ps 44,3 LXX): xafdmep yip olvov xati pévag mivew doudtwg 8t kol i8wp
mdAy mohépov &v 88 Tpémov ofvoe B8att cuykepnaBeic HOD¢ kol Emirepmi TV xdptv dmoTeel obTwg Kkl T6
TiG keTeoKevis ToD AGyov TépTel TG dKkods TGV EvTuyyevévTwy Tf ouvrdket dvradfa Ot Eotal | TENEUTH
(2 Mak 15, 39).

Nach Justin ,t6 tiig apntov alua odx dvdpwnos memolyxey d2X’ 6 eds“ (Apol. 1. 32.11.1; Dial. 54.2.4;
76.2.8; vgl. Gen 49,11). Vgl. Sirach 39,26: ,.épx7) oy xpeios eic {whv dvBpdimou H8wp kol mip Kol
oldnpog el dhag el oepldakic Tupod kol ydhe kel pékt alua orapulic xal Eheoy kol ipdriov” ( = Das
Nétigste im Leben des Menschen sind: Wasser, Feuer, Eisen und Salz, kriftiger Weizen, Milch und
Honig, Blut der Trauben, Ol und Kleidung).

40 Siche H. Kiing, Der Anfang aller Dinge. Naturwissenschaft und Religion, Miinchen 2005, S. 134.
41 P Lapide, Ist die Bibel richtig iibersetze?, Giitersloh 1990, S. 88: Gott will nun an Mitarbeiter am
Schépfungswerk, denen er die freie Kreativitit gewihrt (Gen 4,1).

Rabbi Zadok sagte zu ihnen: Wie lange noch wollt ihr die Ehre des Allgegenwirtigen liegenlassen
und euch mit der Ehre der Geschépfe befassen? Der Heilige, gelobt sei er, lisst Winde wehen,
Wolken aufsteigen, Regen fallen, Boden bewachsen und bereitet einen Tisch vor aller Angesicht,
einem jeden einzelnen. Warum aber soll dann nicht auch Rabban Gamliel, der Hochgelehrte, stechen
und uns einschenken? (Kidduschin 32b).

39
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Wundern dargestellt: (a) bei den zwei groffen Reinigungsteichen von Jerusalem, Betesda und
Schiloach (Kap. 5 und 9) am Tag des Sabbats und (b) mit der Spende vom lebendigen Wasser
und Brot in den Kap. 4; 6-7 (im Rahmen der groflen Feste Pascha und Sukkot). Diese Spende
erinnert an die Spendewunder von Mose und Elia. Der Héhepunkt der zuerst in Kana offen-
barten schopferischen Macht und Wirkung Jesu wird durch die zwei letzten Zeichen erreicht:
die Spende (a) des Lichtes an die leiblichen Augen des von Geburt an blinden Mannes durch
die Schopfung von Mértel (Kap. 9; vgl. Gen 2, 7) und (b) des Lebens: durch sein michriges
Wort bewirke Jesus die Auferstehung des Lazarus, eines Toten, der schon vier Tage im Grab
lag (Kap. 11), und leitet seinen Tod ein (11, 47-53). So bilden alle sieben Zeichen zusammen
eine Klimax. Auf diese Christologie hat schon der von der johanneischen Schule beeinflusste
Irenius verwiesen, der gegen Doketismus® und Enkratismus kimpfte (Adversus Haereses
3.11.45)44. Die Bedeutung dieser Christologie fiir die griechischen Adressaten und Zuhérer
des Evangeliums, die sich besonders fiir die Kosmogonie und Kosmologie interessierten, ist
besonders wichtig.

2. Alle modernen Kommentare betonen, dass der dritte Tag auf die Ubergabe des Gesetzes,
der Tora, auf steinernen Tafeln an Moses hinweist. Das geschah am dritten Tag des dritten
Monats (Ex 19, 1.11.16) auf dem Sinai in der Mitte von apokalyptischen Phinomenen nach

43 Es ist bemerkenswert, dass bei den gnostischen Oden Salomons das Bild des Weins nie benutzt wird,
um die Fiille der christologischen Gaben auszudriicken. Ephrim (Hymnus 47.3 CSCO 70 zit. nach
M. Hengel, The Wine Miracle 85-86) tradiert, dass die Markioniten das Kanawunder verspotteten.
Tatian loscht ,xei dray weSvsSéaw* von Diatessaron. Siche M. Hengel, The Interpretation of the
Wine Miracle at Cana. John 2: 1-11, in: L.D. Hurst-N. T. Wright (Flgg.), Glory of Christ in the New
Testament, Oxford 1987, S. 88.

44 Gut war doch der Wein, wie er in der Schopfung von Gott im Weinberge gemacht war und zuerst
getrunken wurde. Denn niemand von denen, die ihn tranken, tadelte ihn, und auch der Herr nahm
davon. Besser war der Wein, den das Wort kurzerhand aus Wasser zum Gebrauch der Hochzeitsgiste
herstellte. Freilich hatte der Herr auch ohne Benutzung eines geschaffenen Dinges den Gisten Wein
reichen, auch mit Speise Hungrige sittigen konnen; er tat es aber nicht, sondern nahm vielmehr
irdisches Brot, sagte Dank und speiste die, welche sich niedergelassen hatten, und ebenso machte er
aus Wasser Wein und gab den zur Hochzeit Geladenen zu trinken. Dadurch zeigte er an, dass derselbe
Gott, der die Erde erschaffen und ihr befohlen hat, Friichte hervorzubringen, und dem Wasser seine
Grenzen gegeben und die Quellen hervorgebracht hat, hier auch die gesegnete Speise und den gnadenvollen
Trank in den letzten Zeiten durch seinen Sohn dem Menschengeschlechte schenkt, der Unfassbare durch
den Fassbaren und der Unsichtbare durch den Sichtbaren, da er nicht aufler ihm ist, sondern nur im
Schafie des Vaters bestebr. (Ubersetzung: hetp://www.unifr.ch/bkv/kapitel659-4.hum). In 3.16.7
interpretiert er das Wunder eucharistisch: ,,Denn nichts ist bei ihm unberechnet, noch zu falscher
Zeit, wie auch bei dem Vater nichts zufillig ist. Denn alles hat der Vater im Voraus gekannt und
der Sohn vollendet, wic es passend und geziemend ist, zur richtigen Zeit. Als deshalb Maria zu
dem Weinwunder eilte und vor der Zeit Anteil haben wollte an dem Becher des Kompendiums,
da wies der Herr ihre unzeitige Eile zuriick mit den Worten: "Was ist mir und dir, Weib? Noch ist
meine Stunde nicht gekommen’ und erwartete die Stunde, die der Vater vorherwusste. fohannes
Chrysostomos kommentiert: ,,Nov pévrot Setcvde, 611 adtog tomwv 6 £y Teric dumédors 70 §0wp peraBdidam,
el TOY DeTdy e Tie il eic olvov Tpémwy, dreep v TG duTH St moXhoD Ypdvou yivetau, Todto ddpdov &y T@
yauo elpydoato” (PG 59, 135). Vgl. , Tpitne 1n fuépo éveatrivias dé’ ob 6 Tnoods efamtioty, yayuov tv
Kewva tiig TuAhelag yevousvou, xal ationg T wirpds Inood éxel kel avtds 6 Tyoods ek by due Tév pabntay.
Keil yap momyric ébv 6 Tygodic Tob dvdpdc xei T yuveusds ot mapeveites xAnSver &v youw, adtdg @v 6 peti 76
mhdoer Ty Eday dyaydy adtiy mpde tov Adau” (Origenes, Fragmenta in evangelium Joannis 28: BEP 12,
S.351-352).



18 Sotirios Despotis

Katharsis und Fasten (inkl. des Verzichts auf Geschlechtsverkehr) des Volkes, das zum ersten
Mal Reich von Priestern und heiliges Volk (Ex 19, 6) genannt wird: ,'®Am dritten Tag, im
Motgengrauen, begann es zu donnern und zu blitzen. Schwere Wolken lagen tiber dem Berg,
und gewaltiger Hérnerschall erklang. Das ganze Volk im Lager begann zu zittern. "Moses
fithrte es aus dem Lager hinaus Gott entgegen. Unten am Berg blieben sie stehen. * Der
ganze Sinai war in Rauch gehiillt, denn der Herr war im Feuer auf ihn herabgestiegen. Der
Rauch stieg vom Berg auf wie Rauch aus einem Schmelzofen. Der ganze Berg bebte gewaltig”
(Ex 19, 16-18). Man soll nicht vergessen, dass Moses seine dffentliche Wirkung im antigote-
lichen Agypten mit dem Semeion® der Verwandlung des Wassers in Blut anfing: ,,So spricht
Jabwe: Daran sollst du erkennen, dass Ich Jabwe bin: Mit dem Stab in meiner Hand schlage ich
auf das Wasser im Nil, und es wird sich in Blut verwandeln“ (Ex 7, 17; vgl. Offb 11, 6)*. Fiir
die Kanaperikope hat B. Olsson” einen entsprechenden kontextuellen Gebrauch von Ex
19 und 24, der Gottesoffenbarung am Sinai, aufgezeigt. Dabei bezieht er sich auf folgende
Parallelen:*

Johannes 2 Exodus 19; 24

T fiptpe 71 tpiry (2, 1) T (-] uépe w7 tpley
(19,11.16)

Sechs-Tage-Schema (1,29 Sechs-Tage-Schema (Ex

-2 1 19-24)

45 Ex 11, 10: ,Mwvorig 8% kot Aapiw émoinoay mivte 72 oyusia xei 6 téoare TadTe, &v 1f Alyvmre” (See
also Ex. 7, 3; 10, 1-2). Josephus (A] 2.293 -5) stellt das Ereignis so dar: , Tot 82 faothéwg éxdavhilovro
Tobg Mwvatog Aéyoug ol pndeuioy Emotpodiy &1t moloupévoy i Bewvi Todg Alyvrrriov kareAduBavey,
@v ExaoTov ExBiigopon Sid Te T i mpdTepdy TioL cupfdvTa Tole Alyurtiolg eig meipay EMDey kol Siit &
BothecBu Muwvaijy undtv dv mpoeimey adTolg Vevadpevoy mdeibay, kol 8Tl cupdépe Tolg dvlpumolg
uofodor duldrrecBon TabTe wotely, £’ olg uh SuonpeaTiiay To Belov ynd" el dpyly TpamEy dubviTon THG
aduclong wdTove. & yip moTapds abtols aipatidng Beod xerelonvTos Eppin wivesBar wh Suvduevog, el Yy
étépay 84TV olx EYouaty ol THY Xpbey pbvoV ¥V TololTos, AN kel Tol Telpwuévols dhyriweTe kel Tkpiy
880y Tpooédepey. v Ot TorolTog ey Alyvrrtiow, Efpalos 8¢ ydvxde sal méipos xal undév Toi xerd gloy
Tapyihayuévos. Tpds obv 1o mepddotoy dpnyevions & Baothed kel deloug mepl ToV AlyuTTiny cuveywpel
oig EBpalolg amévear xal Tob xokod Awdrowvtos mdAw Ty yvawy uetéeiey odx émrpémwy Thv ddodov
oo, 4 é3hlmaay el EmexaléonyTd ot kal £060 adTols ek TETpeg dkpoTéuoy H3wp Kl Tepe SRYMg éxc MBov
gKhpod S 8L Gy yap éxordanaay ol éxBpol adT@y Sié TovTwY alTol dmopolvTes edepyeTyiBnoay 6 &yl udv
YA Geviion moTepol aluatt ABpwde TapayBévog Tels EAeyyov ynmiokTévo STy peTog Edwkeg alTolg
Serihec H3wp svehmioTws 8 detbog dii Tod TéTE dhyoug mig Tobg rrevavTlovs exdhaous: Vel. Weish 11,4-8.
»13 dveBBaoev abTode el Ty loybv THg g Elwpoey abTobs yeviuate dypdy e8ihaony uékt éx mérpag kal
Ehouov éx aepedc métpag 14 BodTupov Bodv kal ydha mpoBdtwy wetd oTéatog dpv@v Kal KpLidv Vi Talpwy
ol Tpdywy PETE oTéeTog vedp@y mupod kel alue otadudiis Emiov oivoy 15 kal édayev Iuxw xal éverhjobn
ol amehdxrioey & fyamuévog Elmdvin (Deut 32,13-15; Ps 80,17).

46 St. Ephrim und andere Kirchenviter unterstreichen die Beziehung zwischen dem Kanawunder und
den Plagen von Moses; siche S. A. Smitmans, Das Weinwunder von Kana, BGBE 6 (1966) 189 f.
(zitiert nach M. Hengel, The Interpretation of the Wine Miracle at Cana. John 2: 1-11, in: L.D.
Hurst-N.T. Wright (Hgg.), Glory of Christ in the New Testament, Oxford 1987, S. 107).

47 B. Olsson, Structure and Meaning in the Fourth Gospel: A Text-Linguistic Analysis of John 2:1-11
and 4:1-42, Coniectanea Biblica, New Téestament Series 6 (1974) 25.

48 Die Tabelle mit der Ubersicht von Sinai-Screen kommtaus Jorn-Michael Schrider, Das eschatologische
Israel im Johannesevangelium, Tiibingen-Basel 2003, S. 56.
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wehéw (1,42;2,2) kehéw (19, 3.7.20)

&, T1 &v Aéyy ULy TowjowTe TavTe, doo eimey 6 Aedg,

(2:5) o gopeY kel dicovadpedo
(19, 8; 24,3.7)

xeBapiopds (2, 6) gmhove (19, 14)

moTedw (2, 11) moTedw (19, 9)

xetaBaive (2, 12; vel. 1, catapotve (19, 10.11.14.18.

32-3351) 20.21.24.25)

avaPaive (2, 13;vel. 1,51)  |avaBabve (19, 3.12.13.18.
20.24)

Der Parallelismus der zwei Perikopen wird nicht auf die Ebene der Lexeme eingeschrinkt,
sondern ist tiefgriindiger. Das Schlieflen der Biinde wird durch das hinaufsteigen des Moses,
der nach der philonischen Vita Mosis die drei Gaben des Kénigtums, der Priesterschaft und
der Prophetie kombinierte, auf den Berg der Theophanie vollendet, indem er von Aaron,
Nadab und Abihu und Siebzig von den Altesten Israels (Ex 24, 9) begleitet wurde: ,und
sie [die Edelsten Israels] sahen den Gott Israels. Die Fliche unter seinen Fiiflen war wie mit
Saphir ausgelegt und glinzte hell wie der Himmel selbst. [...] sie durfren Gott sehen, und sie
affen und tranken. “ (Ex 24, 10-11). Auch Jesus Christus offenbart seine doxa (und nicht ein-
fach den Kabod Gottes) vor seinen Jiingern, die die drapy7-Hebopfer des wahrhaftigen Israels
bilden, durch Essen und Trinken. Im Prolog hat der Verfasser folgendes proklamiert: ,Und
das Wort ist Fleisch geworden und hat unter uns gewohnt, und wir haben seine Herrlichkeit
gesehen, die Herrlichkeit des einzigen Sohnes vom Vater, voll Gnade und Wahrheit. Aus seiner
Fiille haben wir alle empfangen, Gnade iiber Gnade. Denn das Gesetz wurde durch Moses
gegeben, die Gnade und die Wahrheit kamen durch Jesus Christus® (Joh 1, 14.16-17).

Der Kabod Jesu offenbart sich zum ersten Mal (a) nicht auf dem Zion, sondern in
Kana, einem Dorf der regionalen, unbedeutenden und verrufenen/unreinen Galilier
(wegen ihres Abstandes vom Kern der Heiligkeit, dem Tempel von Jerusalem und des
Einwohnens vieler unreiner Heiden) (7, 40)*. (b) Seine Kabod wird auch nicht im Feuer
mit Trommelphinomenen offenbart, sondern im feierlichen Rahmen eines Hochzeitsmahles
durch die Umwandlung des par excellence Reinigungsmittels. Mit Wasser wurden Juden
nicht nur am Fufl des Sinai, sondern alltiglich gereinigt, um entsprechend des Ideals von
Levitikus und der ganzen Thora von jedem Abscheulichen befreit zu werden und gesetzlich
makellos zu sein®. Dieses Wasser wird in reichen Wein perfekter Qualitit transformiert,

49 Busebius, Demonstratio evangelica 9.8, verbinder die Umwandlung des Wassers zu Kana mit der
Prophetie Jes 8,23: “Béa 3t &l pn adtd TobTo MP@TOY Tl cwTipeg MY Batue év Kavg tig Tuhlaing
yevbpevoy éml Tig Tob oivov uetaBolis Beomilwy &v dpyf THe Tpodmrelas mapioTna & maphy Adyos,
dhorwy- «TolTo mpToY Te, Toxd molet, ywpa Zafovhdw kol yi NedBakely, Takdaia tév eBviv. €l 3
adupolov fiv 16 mepédokoy puoTIKWTEPOY KpapaToS, UeTaBAnBévTos Ex Tiig TwpaTICWTEpHG ETl THY VOEPLY
Kol TVeLUATICY ebdpoc vy Tob Mo TicoD Tig Kevg Buze‘r']lcv]g KpauaTo, épa, pHToTE Kol TodTo Tolg mEpL
¢ Tohharlorg Snhovpévoic axchobBug fivitrero, Beonliluwy g dpa weljoovaw émt tf) Xpioted mepovaie
TpTIaTol TRvTwY ol ThY ZaPouliw ol NedBahely oicodvree, 43" oby of Tiv TovSealow ol Tiy Tepovoadiy,
70D mhpaTos Tob ebeyyehtcod wplypartos petabeabar.” Die Prophetie aber von Jesaja heisst: “cal otk
amoprBrigeTar & &v oTevoywply GV Ewg keupod. TodTo mp@ToY ol Texb molel ywpe ZaBovkdy.”

50 (Uber das Motiv der christlichen Reinigung im Joh 1-2 siche B. Olsson, Structure and Meaning in the
Fourth Gospel: A Text-Linguistic Analysis of John 2:1-11 and 4:1-42, (Coniectanea Biblica, New
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trotzt der Gefahr der Betrunkenheit (die auffilligerweise expressis verbis in 2,10 zitiert wird)
und der moralischen Abweichungen®', wie es z.B. bei Noah geschah: ,Denn das Gesetz
wurde durch Moses gegeben, die Gnade und die Wahrheit kamen durch Jesus Christus®
(1,17)%2. Durch die Kana-Umwandlung wird das Mittel der Unterscheidung der unreinen
Wesen (Frauen, Heiden etc.) von den reinen, eine Unterscheidung, die besonders im Bereich
des Essens und der Ehe praktiziert wird, zum Faktor der Gesellschaft, der Beziehung und
der Koinonia. Zusammen mit Irenius werden wir feststellen, dass sich diese Koinonia im
Johannesevangelium durch die Eucharistie und die Kommunion des Blutes Jesus vollendet,
das von seiner Seite ausgegossen wird, wenn seine Stunde-6pa kommt. (c) Mit dem dritten
Tag wird also angedeutet, dass der Schépfer durch seine Parusie den neuen Bund neu weiht,
indem er die horizontale Beziechung der Menschen und besonders die cheliche Bindung
stirke und heiligt. Auf diese Weise trigt Er im weiteren Sinne zur Bildung des Hauses bei.
Der Oikos wird der Tempel, der Kern der christlichen Ekklesia sein. Es ist bemerkenswert,
dass, obwohl sich Jesus in Kana von seiner Mutter distanziert, er in der nichsten Perikope in
Jerusalem den Eifer fiir das Haus seines Vaters dufiert und die Prophetie fiir die Auferstehung
seines Leibes proklamiert, den die Zuhbrer des Johannesevangeliums in den Hausgemeinden
von Ephesus oder Syrien kommunizierten. Die gerade erwihnte Stirkung des Hauses — der
Familie wird auch durch die Rettung des Sohnes des kéniglichen Beamten vor dem Tod statt-
finden (4, 49). Auch das letzte Zeichen der Auferstehung von Lazarus, das zur Verherrlichung
des Sohnes Gorttes gewirke wird (11, 4), wird mit einem gemeinsamen Mahl mit der Familie
seines Freundes und der Salbung der Fiiffe Jesu mit reichem Salbél von echter, sehr kostbarer
Narde seitens Miriam (12, 3) versiegelt. Auffilligerweise beginnt die zweite irdische Phase der
Parusie Jesu auch mit einem Mahl im Rahmen des Hauses (13, 1)*. Dort aber reinigt Jesus
die Fiifle seiner Jiinger nach dem Mahl und zwar nicht mit Wasser aus einem Wasserkrug,
sondern aus einer Schiissel und mit seinem Wort (15, 3).

Auf diese Weise wird die hierarchische Pyramide des Hauses und der Gesellschaft
umgestiirzt. Jesus Christus, der im Kern des zweiten Teils (Kap. 13-17)** mit dem letzten Ich-
Bin Wort mit einem Weinstock identifiziert wird, proklamiert, dass die Jiinger in Beziehung
mit Thm bleiben sollen, indem sie Liebe haben und Fruchs tragen”. Dann sagt er: ,,Dies habe
ich euch gesagt, damit meine Freude in euch ist und damit ewre Freude vollkommen wird” (15,
11; vgl. 10, 10: ,Ich bin gekommen, damit sie das Leben haben und es in Fiille haben®). Es
ist bemerkenswert, dass in den Synoptischen Evangelien die erste dynamis Jesu, der als ein
Fresser und Weinsiufer angeklagt wird (Mt 11, 19) und sich als Brautigam vorstellte (Mk 2,
19-20) der Exorzismus, die Befreiung vom bosen Geist und Krankheit (Mk 1, 23-29; Mt 4,

Testament Series 6), Gleerup 1974, S. 105£.

51 Vgl die Polemik in Testjud 14f.

52 Es ist bemerkenswert, dass Joh die Verklirung Jesu auf dem Berg der Theophanie, die eine Zentralle
Rolle bei den Synoptikern spielt, nicht tradiert.

53 M. Morgen, Le festin des Noces de Cana (Jn 2, 1-11) et le repas d’adieu (Jn 13, 1-30), in: M. Quesnel
et al. (Hgg.), Nourriture et repas dans milieux juifs et chrériens de l'antiquite, Lectio Divina 178
(1999) 139-154.

54 BF Segovia, The Farewell of the Word: The Johannine Call to Abide, Minneapolis 1991, S. 1-58.
Francis J. Moloney, The Gospel of John: Text and Context, Biblical Interpresation Series 72 (2005)
282-283.

55 In der synoptischen Tradition seien die Jiinger das Salz und das Licht der Erde (M 5,13-14; Mk 9,50;
Lk 14,34).
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23-24; Lk 4, 33-37), ist. Im Johannesevangelium hat das erste Semeion die positive Nuance
der Spende des Elements, das par excellence das Herz des Menschen erfreut (Ps 104, 15).

3. In der Jesajaapokalypse (Jes 24-27) wird Folgendes vorausgesagt: ,,’Der Herr der Heere
wird auf diesem Berg fiir alle Vilker Festmahl geben mit den feinsten Speisen, Gelage mit
erlesenen Weinen, mit den besten und feinsten Speisen, mit besten, erlesenen Weinen. “Er
zerreiflt auf diesem Berg die Hille, die alle Nationen verhiillt, und die Decke, die alle Volker
bedecke. 8Er beseitigt den Tod fiir immer. Gott, der Herr, wischt die Trinen ab von jedem
Gesicht. Auf der ganzen Erde nimmt er von seinem Volk die Schande hinweg. Ja, der Herr
hat gesprochen. *An jenem Tag wird man sagen: Seht, das ist unser Gott, auf ihn haben
wir unsere Hoffnung gesetzt, er wird uns recten. Das ist der Herr, auf ihn setzen wir unsere
Hoffnung. Wir wollen jubeln und uns freuen iiber seine rettende Tat.” (Jes 25, 6-9). Am
Anfang dieser Apokalypse steht die Bekundung der Krisis/des Gerichtes Gottes auf der Erde,
die trauert und schmilzt. Das Zeichen dieses Gerichts ist der Verlust des Weins: ,,/Der Wein
ist dahin, die Rebe verwelke; alle, die einst so heiter waren, seufzen und stéhnen. *Verstummt
ist der frohliche Klang der Trommeln, der Lirm der Ubermiitigen ist zu Ende, verstummt
ist der frohliche Klang der Zither. *Man trinkt keinen Wein mebr bei frobem Gesang, das Bier
der Zecher ist bitter geworden. °Die 6de Stadt liegt in Triimmern, alle Hauser sind fiir den
Zutritt verschlossen. "Auf den Gassen jammern die Leute: Es gibt keinen Wein mebr! Jede
Freude ist verschwunden, aller Jubel hat die Erde verlassen. '*Von der Stadt blieben nur noch
Ruinen, auch das Tor wurde zertriimmert.“ (Jes 24, 7-12°¢). Es folgt die Prophetie des Endes/
der Zerstdrung des heidnischen Moab (25, 10-12)¥. Im Johannesevangelium bekommt am
Ehetisch schon im Hier und Jetzt, durch (a) die Anwesenheit Jesu und seiner Jiinger und (b)
die Vermittlung seiner Mutter, die im ganzen Evangelium unbenannt ist, einen Vorgeschmack
von der eschatologischen Feier Gottes mit den Menschen, die Moses und die Propheten
ersehnten (1, 45). Der neue Bund Jesu, der zum Schluss der Kanaperikope, die mit Absicht
keinen Epilog hat, den Briutigam ersetzt, bietet Gnade um Gnade (= Uberfluss von Gnade) (1,
16). Auch wendert er sich nicht gegen die Auslinder von Moab, sondern gegen die Kaufleute
im Kern der Heiligkeit, dem Tempel, der zukiinftig von seinem auferstandenen Leib ersetzt
wird. In diesem Rahmen wird zum ersten Mal im Johannesevangelium der Triumph tiber den
Tod angekiindigt, den auf eine einzigartige Weise nur die Jesajaapokalypse im Rahmen des
Alten Testaments prophezeit. Das werden wir im nichsten Abschnitt kommentieren.

4. Auch in der Weisheitsliteratur kombiniert die Sophia Merkmale der Vermittlerin
der Schépfung™ und des Gastwirts: ,Die Weisheit hat ihr Haus gebaut, ihre sieben Siulen
behauen. Sie hat ihr Vieh geschlachtet, ihren Wein gemischt und schon ibren Tisch gedeckt.
3Sie hat ihre Migde ausgesandt und lidt auf der Hohe der Stadtburg: “Wer unerfahren ist,
kehre hier ein. Zum Unwissenden sagt sie: *Kommt, esst von meinem Mahl, und trinke vom
Wein, den ich mischte. “Lasst ab von der Torheit, dann bleibt ihr am Leben, und geht auf

56 Vgl. Jer 16,8f. und die Darstellung von Ansikana in Offb 18:22-23: ,Die Musik von Harfenspielern
und Singern, von Fltenspielern und Trompetern hért man nicht mehr in dir. [...] Das Licht der
Lampe scheint nicht mehr in dir. Die Stimme von Braut und Briutigam hérc man nicht mehr in
dir.”

57 In der Johannesapokalypse wird die Seligpreisung gehort: ,Selig, wer zum Hochzeitsmahl des
Lammes eingeladen ist. Dann sagte er zu mir: Das sind zuverlissige Worte, es sind Worte Gottes*
(Offb 19,9; vel. Lk 14,15).

58 Denn von der Grofle und Schénheit der Geschépfe lisst sich auf ihren Schépfer schliefen
(Weish 13, 5). :
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dem Weg der Einsicht! "Wer den Zuchtlosen tadelt, erntet Schimpf, wer den Frevler riigt,
erntet Schande® (Spr 9, 1-7). Die Chokma (Sophia), die im Judentum mit Tora und Tempel
identifiziert wurde und im Johannesprolog mit dem Logos gleichgesetzt wird™, suchte nach
Sirach in Jakob-Israel einen Ort der Ruhe, ein Volk, in dessen Land sie wohnen konnte. ,, Wie
Weinstock trieb sie schone Ranken, ihre Bliiten wurden zu prichtiger und reicher Frucht® (Sir
24 BT

Auch Philo von Alexandrien stellt den Logos als Gastwirt dar. Er identifiziert [hn mit
Melchisedek, der Brot und Wein darbrachte (Leg. 3,79-82; vgl. Gen 14, 18). Der, der uns die
Freude, die SiifSe, die Heiterkeit des wahren Weines spendet, erscheint zugleich als der Priester
ciner kosmischen Liturgie®. Papst Benedikt XVI.% kommentiert: ,.da Johannes Jesus als den
Logos Gottes und Gott selbst vorstellt; da endlich der Herr Brot und Wein als Triger des
Neuen Bundes geschenkt hat, ist es gewiss auch nicht verboten, in solchen Zusammenhingen
zu denken und so in der Kana-Geschichte das Mysterium des Logos und seiner kosmischen
Liturgie durchscheinen zu sehen, in der der Dionysos-Mythos von Grund auf verwandelt
und doch auch zu seiner verborgenen Wahrheit gebracht ist.

Nach Hengel® vollendet sich im ,, Luxuswunder in Kana die Eulogie von Jakob, die die
messianische Sehnsucht des Judentums (4th. Enoch 10.19; syr. Baruch 29.3-6; Sib. 2.316-
318) aber von den Apostolischen Vitern (Papias Eusebius 5.33) stark beeinflusste: ,, Nie weicht
von Juda das Zepter, der Herrscherstab von seinen Fiifien, bis der kommt, dem er gehort, dem der
Gehorsam der Vilker gebiibrt. Er bindet am Weinstock sein Reittier fest, seinen Esel am Rebstock.
Er wischt in Wein sein Kleid, in Traubenblut sein Gewand. Feurig von Wein funkeln die Augen,
seine Zithne sind weifler als Milch* (Gen 49, 10-12; vgl. Am 9, 11-14; Jes 54, 4.55:13)64,

5. Diese johanneische Verbindung zwischen Mahl und Kult, die wir schon bei der
Zusammenlesung der Kanaperikope mit der folgenden im Tempel feststellten, hat ihre
Whurzel schon in Ex 25-30: nach dem Sinaimahl folgen die Weisungen iiber den Gottesdienst
im Tempel. Wir haben schon bemerkt, dass auch in der Jesajaapokalypse das Gkumenische
Symposion von der Prophetie gegen Moab und der Anbetung des Kyrios auf dem hl. Berg
(Jerusalem) begleitet wird, wo sein Weinstock eingepflanzt wird. Im Johannesevangelium
wird der Zion zum Objekt der Jesuskritik. Der hl. Berg, als Ort der Theophanie und des
Mabhles, wird durch Kana in Niedergalilia ersetzt. Vieleicht aber verdankt sich die Verbindung
zwischen Mahl und Kult im ganzen Joh 2 nicht nur Ex 23-30 und der Jesajaapokalypse,
sondern auch der lerzten Prophetie des letzten Propheten Malachia. In diesem Text, obwohl
am Anfang die Mischehen kritisiert werden, wendet sich der Prophet gegen die Leute, die

9 Vgl. Sir. 24.

60 Es ist bemerkenswert, dass das Bild des Weinstocks auf den jiidischen Miinzen zwischen den zwei
groflen Revolutionen geprigt wurde. Siche Exemplar heep://www.geschichte-des-weines.de/index.
php?option=com_content&view=article&id=648&Itemid=79.

61 Ch. K. Barrett, Das Evangelium nach Johannes, (Meyers kritisch-exegetischer Kommentar tiber das
Neue Testament, hg. v. £ Habn), Gotringen 1990, S. 211f.

62 Joseph Ratzinger — Benedikr XVI., Jesus von Nazareth - Band 1: Von der Taufe im Jordan bis zur
Verklirung, Freiburg-Basel-Wien 2007, S. 297-298.

63 M. Hengel, The Interpretation of the Wine Miracle at Cana. John 2: 1-11, in: L.D. Hurst-N. T. Wright
(Hgg.), Glory of Christ in the New Testament, Oxford 1987, S. 100-101.

¢4 Hartwig Thyen, Das Johannesevangelium, (Handbuch zum Neuen Testament 6), Tubingen 2005, S.
143. Das Sitzen des Natanaél unter dem Feigenbaum ist schon seit den Tagen Michas (4,3f. LXX)
und Sachatjas (3,10 LXX) geliufige Metapher eschatologischen Friedens.
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im Tempel mit Trinen und Klagen opfern, weil Jahwe sich dem Opfer nicht mehr zuwendet
und es nicht mehr gnidig aus ihrer Hand annimmt (Mal 2, 13). Das geschieht, ,weil der
Herr Zeuge war zwischen dir und der Frau deiner Jugend, an der du trewlos handelst, obwoh!
sie deine Gefiihrtin ist, die Frau, mit der du einen Bund geschlossen hast.“ Die entscheidende
Frage Gottes ist: ,,"”Hat er nicht eine Einbeit geschaffen, lebendiges Wesen? Was ist das Ziel dieser
Einbeit? Nachkommen von Gott. Nebmt euch also wm eures Lebens willen in Acht! Handle nicht
treulos an der Frau deiner Jugend!“ (Mal 2, 15). Nach dem Bericht iiber das Ankommen
des Botes des Bundes, kiindigt der Prophet Malachia als malak/Engel Jahwe den grofien
Einzug Jahwes in seinen Tempel an: ,,*Doch wer ertrigt den Tag, an dem er kommt? Wer kann
bestehen, wenn er erscheint? Denn er ist wie das Feuer im Schmelzofen und wie die Lauge im
Waschtrog. > Er setzt sich, wm das Silber zu schmelzen und zu reinigen: Er reinigt die Séhne Levis,
er liutert sie wie Gold und Silber. Dann werden sie dem Herrn die richtigen Opfer darbringen.”
(Mal 3, 2-3). In Joh 2 kommt Jesus, der Spender der Ehefreude, in den Tempel, wo er
aber nicht die Leviten wie Silber liutert, sondern den Tempel selber von den Verkiufern,
Geldwechslern und Opfertieren befreit, denn in Zukunft wird er all dieses mit seinem Opfer
und der Auferstehung ersetzen. Diese eifersiichtige Position, nicht gegen den Heiden sondern
gegen den Tempel, entfremdet ihn von den Seinen (den Juden) und verzehrt ihn zum Schluss
(metaphorisch aber auch buchstiblich). Das erklirt der Psalmvers, an den sich die Jiinger
erinnerten, obwohl sie der Schrift glaubten, als er von den Toten auferstanden war (2, 17.22):
LDenn deinetwegen erleide ich Schmach, und Schande bedeckt mein Gesicht. °Entfremdet bin
ich den eigenen Briidern, den Sihnen meiner Mutter wurde ich fremd. " Denn der Eifer fiir dein
Haus bat mich verzehrt; die Schmibungen derer, die dich schméhen, haben mich gerroffen.”
(Ps 69, 8-10). Der Psalm aus der nachexilischen Zeit® schlieit mit der Rechtfertigung des
Armen: ,,**Denn der Herr hirt auf die Armen, er verachtet die Gefangenen nicht. * Himmel und
Erde sollen ibn riibhmen, die Meere und was sich in ibnen regt. **Denn Gott wird Zion retten,
wird Judas Stidte new erbauen. Seine Knechte werden dort wohnen und das Land besitzen, *ibre
Nachkommen sollen es erben; wer seinen Namen liebt, soll darin wohnen* (Ps 69, 34-37). Im
Johannesevangelium rectet Jesus selber seinen Leib und den Samen der Wiedergeborenen
durch Thn selbst. Deswegen setzt die neue Bezichung mit Gott eine Wiedergeburt dvewfev
(von Oben aber auch von Anfang an) voraus. Es folgt (a) in Kap. 4 der Dialog mit der
Samariterin anlisslich des Durstes nach lebendigem Wasser und der wahrhaftigen Anbetung
und (b) in Kap. 7 die Proklamation Jesu am letzten groffen Tag des Laubhiittenfestes: ,, Wer
Durst hat, komme zu mir, und es trinke, *wer an mich glaubt. Wie die Schrift sagt: Aus seinem
Inneren werden Strime von lebendigem Wasser flieften. ® Damit meinte er den Geist, den alle
empfangen sollten, die an ibn glauben; denn der Geist war noch nicht gegeben, weil Jesus noch
nicht verberrlicht war* (7, 37-39; vgl. Jes 47, 1-12; Zach 13, 1; Offb 22, 1).

Zusammenfassung

All dies beweist, dass die Kanaperikope kunstvoll mit wichtigen Perikopen des AT asso-
ziiert werden kann: Gen 1 (Schopfung der Erde), Ex 19-30 (Ubergabe der Tora und des
Tempelkultus), Jes 24-27 (6kumenisches Mahl) und Mal 2-3. Als die &pyn der christologi-
schen Zeichen offenbart die Kanaperikope, dass Jesus auf die Erde gekommen ist, um eine
neue Schépfung, einen neuen Bund und eine neue Bezichung zu Gott dem Vater einzuleiten.
Das ist eindeutig, wenn man die Perikope nicht allein, sondern zusammen mit der vorange-

65 A, Deissler, Die Psalmen, Diisseldorf 1989, S. 268-269.
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henden Perikope der Berufung der Jiinger liest (und besonders mit der Verheiffung Jesu zu
Natanaél und allen Aposteln) und besonders mit der folgenden Perikope seiner Parusie im
Tempel, die (Parusie) nicht einfach nur auf seine Reinigung abzielt.

Die Semantik des ersten Zeichens wird, nach den Wortern Jesus selbst in der
Kanaperikope, vollendet, nur wenn seine Stunde kommt. Die Stunde, in der Jesus den
echten Wein schenkt, ist nicht generell mit der Kreuzigung zu verbinden, sondern mit dem
Ereignis, das den Hohepunkt der Erhhung bildet. Auf der sogenannten Schidelhdhe, die
auf hebriisch Golgota heifdt (19, 17), wo sich seine Mutter, die wieder als Frau bezeichnet
wird, befindet, neigte Jesus das Haupt und iibergab den Geist (19, 30), nachdem er die
multibedeutenden Phrasen: ,,Mich diirstet und ,Es ist vollbracht! sprach. Dann stief§ einer
der Soldaten mit der Lanze in seine Seite, und sogleich flossen Blut und Wasser heraus (19,
34). Diese zwei Grundelemente der Kirche, die der Kommunion und der Taufe entsprechen,
ersetzen das Passahopfer des Tempels, das nur im Johannesevangelium wihrend der kreuzi-
gung Jesu stattfindet. Dieses Faktum ist so wichtig, dass der Verfasser des Evangeliums betont:
,Und der, der es gesehen hat, hat es bezeugt, und sein Zeugnis ist wahr. Und er weif}, dass
er Wahres berichtet, damit auch ihr glaubt” (19, 35). Es geht um den Moment, in dem das
Lamm Gottes den echten eucharistischen Wein von seiner Seite, von der die neue Eva, die
Kirche sich bildet, spendet. Es ist kein Zufall, dass beim Stoff in die Seite zuerst das Blut
und danach das Wasser angefiihrt wird, obwohl (a) die Taufe der Kommunion vorausgeht
und (b) das Wasser als Motiv im ganzen Evangelium zusammen mit der Abwechslung des
Lichtes mit der Dunkelheit herrscht. Dies geschieht, weil Mitglieder der johanneischen
Gemeinde existierten, die glaubten, dass sie durch die Taufe und die Gaben des HI. Geistes
allein gerettet wiirden. So unterschitzten sie die Bedeutung des eucharistischen Weines. Man
sollte sich vor Augen halten, dass am Ende von Joh 6, auf Grund der eucharistischen Worte
Jesu (6, 53-56: ,,Wer mein Fleisch [und nicht einfach meinen Kérper] isst und mein Blut
trinkt, hat das ewige Leben, und ich werde ihn auferwecken am Letzten Tag": 6, 54) ein Schisma
im Kreis der Jiinger provoziert wird. Auch im 1 Joh 5, 5 heifit es: ,,Dieser ist es, der durch
Wasser und Blut gekommen ist: Jesus Christus. Er ist nicht nur im Wasser gekommen, sondern im
Wasser und im Blut. Und der Geist ist es, der Zeugnis ablegt; denn der Geist ist die Wahrheit® (5,
6). Diese Perikopen beweisen, dass es in der johanneischen Gemeinde eine Zuriickhaltung
bzw. Negation angesichts der Bedeutung und Wirkung des eucharistischen Weines gab,
vielleicht wegen gnostischer asketischer Tendenzen. Das aber erklirt, warum schon in der
Kanaperikope der Wein als Faktor der Vollendung der Freude und der Bildung des Hauses
betont wird. Es ist auch zu bemerken, dass der Wein im Gegensatz zum Brot und Wasser
nicht zu den elementaren Bediirfnissen der menschlichen Existenz gezihlt wird, sondern als
Faktor zur Freude® erscheint.

66 Es ist auffillig, dass beim Kanon des Morgenamts vom orthodoxen Griindonnerstag (Gedichtnis
des Mystischen Abendmahles Christi), obwohl mehrmals die Weinspende von Sophia als Typus
der Eucharistie angenommen wird, das Wunder von Kana nicht erwithnt wird. Die eucharistische
Dimension dieses Wunders, soweit ich es weif$, wird weder in einem anderen Hymnus oder liturgischen
Gebet noch in der Hagiographie der Orthodoxen Kirche zitiert. Das Tjpicon Magnae Ecclesiae,
Typicon menaeum (A.D. 9-10) informiert uns, dass am 08. Januar uviun tod dylov mpayTopspTupog
Sreddvov, kel otvakig 70d v Kavg T ledidains <ysvouévov Saduaroc> kol T dylag dxpdvtov Aeamolyng
fudv Ocotérov &v tf) ITyyfj xel 2vdov Tod dylov pdprupog Iohvetrrov, kal g dalag Tutivig gefeiert
werden. Denis S. Kulandaisamy, The first sign’ of Jesus at the wedding at Cana: An exegetical study
on the function and meaning of john 2.7-12 in: http://www.bibleresearch-rome.org/denis.pdf, 26
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Der eucharistische Wein rettet aber nicht magisch. Wir haben schon bemerkt, dass es
auffillig ist, dass auch der zweite Teil des Johannesevangeliums, der die Offenbarung Jesu
Churisti zu seinen Eigenen beschreibt, mit einem sterlichen Mahl eingeleitet wird. Jetzt, im
Gegensatz zum Kanahochzeitsmahl, weifl Jesus, dass seine Stunde gekommen ist, um aus
dieser Welt zum Vater hiniiberzugehen. Dann geschieht etwas bemerkenswertes: Obwohl
sich zor dem &sterlichen Mahl alle Teilnehmenden durch Wasser zuerst die Fiiffe und
danach den ganzen Leib reinigen/heiligen mussten, um makellos zu sein, geschieht dies im
Johannesevangelium zach dem Mahl, das den Lesern als eucharistisch bekannt war: ,,da Jesus
die Seinen, die in der Welt waren, licbte, erwies er ihnen seine Liebe bis zur Vollendung,.
[...] Er goss Wasser in eine Schiissel und begann, den Jiingern die Fiifle zu waschen und mit
dem Leinentuch abzutrocknen, mit dem er umgiirtet war” (13,5). Als Reinigungsmittel wird
die erniedrigende Bedienung des Anderen angesehen, die am Schluss des zweiten Teiles mit
der Kreuzigung Jesu vollbracht wird. So wird die neue Schopfung, der neue Bund und der
Anfang der Eschata versiegelt, die durch die épyn der Zeichen angedeutet wurden. Dieser
Wein in Verbindung mit dem alltiglichen blutigen Opfer des Ichs zu Gunsten des Anderen
bietet hier und jetzt die echte Kommunion-Koexistenz zwischen Menschen und Gott und

erwithnt ,,the connection between the feast of Dionysos and the Christian feast of Epiphany. The
feast of Dionysos was celebrated on January 6th and even today the feast of Epiphany is celebrated
on this same day (January 6th). And the Cana reading became part of the Epiphany liturgy. During
the feast the fountains of the pagan temples on Andros spouted wine instead of water.”



Kisnc bt asaisdutiion 07 doetier i haduaisanais) W oarharinsg ot o
Nesh @ wred B89 Agh sk -u'm.q s pibol el miswbonhodun-eel | e ghil s
Tanipaiaed e stifiagiy’ ‘el roorktiniiduoddai codiabkinds | isnsylif saise e Bend)

A,":_'aﬁmm&nmagm-ﬁg by & sl mku}.,.mwﬂ,jz.ww by vt 4
K et g st conrasvrbaiokoedy il 1 emiags: tiad Taisdatets Yo s 310l venils

c&m eS‘tﬁngh AR uk'f e subaadaliiesiic: éd%aﬁﬁiwwﬂmmmdrd‘m :

; mmmwmm mmﬁbmb




77l

Die viktorianische Stromung' in der russischen
orthodoxen Kirche am Anfang des 20.
Jahrhunderts und das Verhiltnis der Kirche

gegeniiber dem sowjetischen Staat

~ von Alexej Poljakow (Kirow, Russland)

Seit 1922 waren die neuen gesetzlichen Bestimmungen ecines der wirkungsvollsten
Instrumente der Staatsmacht gegeniiber den Hierarchen, Geistlichen und Gliubigen, die
an der Seite des Patriarchen standen. Im Unterschied zur Kirche der Erneuerer” hatte die
Kirche des Partriarchen keine registrierten Organe der Kirchenverwaltung, ohne die eine
legale Titigkeit der Kirche als Organisation unméglich war. Mitte der 20er Jahre war ihre
Registrierung ein wichtiges Ziel fiir die Nachfolger des Patriarchen, und fiir den Staat war sie
zu einem Druckmittel gegeniiber der Hierarchie und dem Kirchenleben geworden.

Anfang des Jahres 1927 war die russische orthodoxe Kirche durch innere Widerspriiche
und Spaltungen zerrissen. Die Situation in der hoheren Kirchenverwaltung war delikat und
kompliziert. Ein bedeutender Teil der Bischofe war inhaftiert, unter anderen auch Metropolit
Sergij, der die OGPU (Geheimdienst der Sowjetunion) als die einzige Macht, die Autoritit
besaf}, betrachtete. Er war der Meinung, dass die OGPU imstande war, die Patriarchenkirche
,zusammenzuriicken und in ihrem Namen politische Loyalitit gegeniiber der Sowjetmacht
zu verkiinden. Aber die Sowjetmacht betrachtete die Kirche als Mittel, um sich im In- und
Ausland Erfolge des 10-jihrigen Aufbaus einer neuen Gesellschaft in der UdSSR bestitigen
zu lassen.

Zwecks der Legalisierung der Patriarchenkirche veroffentlichten der Stellvertreter des
Patriarchenstatchalters Metropolit Sergij und die provisorische heilige Synode am 16. (29.)
Juli 1927 ein Sendschreiben ,,Uber das Verhalten der orthodoxen Kirche Russlands gegen-
{iber der existierenden biirgerlichen Macht™.

Die viktorianische Strémung in der russisch-orthodoxen Kirche war die erste und
radikalste kirchliche Opposition gegeniiber dem politischen Kurs des Stellvertreters des

Die Viktorianische Stromung Russlands darf nicht mit dem Vikrorianismus Englands verwechselt
werden, handelt es sich bei erster um eine kirchenimmanente Spaltung durch Bischof Viktor in den
20er und 30er Jahren des 20. Jahrhunderts. Deren Entwicklung soll in diesem Artikel aufgezeigt
werden.

Erneuerer: Durch die bolschewistische Regierung unterstiitzte Erneuerer-Kirche. Schon beim
Landeskonzil der Russischen Orthodoxen Kirche von 1917/18 trat eine Gruppe von Geistlichen
fiir eine radikale Erncuerung der Kirche in Liturgie, Kirchenrecht und Sozialethik ein. Die Liturgie
sollte in moderner Sprache gefeiert, verheiratete Priester zu Bisch6fen geweiht werden kénnen u.a.m.
Vom sowjetischen Staat unterstiitzt, gelang es diesen Erneuerern, fiir kurze Zeit die Kirchenleitung
zu iibernehmen und auf ihrem Konzil (1923) Patriarch Tichon abzusetzen. Nach der Konsolidierung
des Patriarchats 1946 verschwanden die Erneuerer ganz von der Bildfliche.

In der Historiographie wird dieses Dokument gewdhnlich als ,, Deklaration des Metropoliten Sergij*
oder ,Deklaration von 1927 bezeichnet.

Orthodoxes Forum 26 (2012) Heft 1
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Patriarchenstatthalters Metropolit Sergij (Stragorodskij)?, der sich der bolschewistischen
Macht angenihert hatte. Thr fiihrender Vertreter war Bischof Ischewskij und Wotskij Viktor
(Ostrowidow). Sie entstand im Herbst 1927 und war vorwiegend im Gouvernement Wjatka’
und teilweise im autonomen Gebiet Votskaja® verbreitet.

Der Lebensweg des Bischofs Viktor (Konstantin Alexandrowitsch Ostrowidow, geb.
am 21. Mai 1878 in der Siedlung Solotoje, Kamyschenskij Ujezd, Gouvernement Saratow)
bezeugte bis zu seiner Ubersiedlung ins Gouvernement Wijatka 1920 von seinen betricht-
lichen theologisch-theoretischen und praktischen Erfahrungen in der religiosen Titigkeir,
sowie der Fihigkeit, selbststindig Verhiltnisse zwischen Kirche und Staat zu analysieren.
Er hielt die Abgrenzung von der Kirche und den ,weltlichen Zuneigungen® fiir richrig,
tadelte die politische Titigkeit der Kirche, die mit der Verwirklichung von Interessen der
Sowjetmacht und nicht mit dem Erreichen der religiésen Ziele beschiftigt war. Bischof
Viktor iibte Kritik an der Ekklesiologie des angesehenen Hierarchen und Theosophen, des
zukiinftigen Patriarchen Metropolit Sergij (Stragorodskij), im Zusammenhang mit seiner zu
praktischen Auffassung der Kirche zum Nachteil ihres mystischen Kerns.

Der Klerus in Wiatka unterstiitzte Anfang des Jahres 1917 den Sturz der Monarchie
und die Einsetzung einer neuen Regierung. Nach der Oktoberrevolution 1917 versuchte
der Wijatkaer Klerus unter den Bedingungen einer duflerst angespannten Situation der
Verhiltnisse zwischen der Kirche und dem Sowijetstaat etfolglos, seine Loyalitit gegeniiber
der Sowjetmacht offen zu deklarieren. Unter dem Druck des Archiereus (Erzpriester) der
Eparchie war der Klerus jedoch gezwungen, die obligatorischen Anordnungen der hichsten
Kirchenmacht zu verwirklichen, was unausweichlich zu Konflikten vor Ort fiihrte. Durch
die Abschwichung der Kirchenmacht und die Verstirkung der Repressionen von Seiten des
Eparchierates, der Geistlichkeit der Stadt Wjatka und des Gouvernements im Allgemeinen
wurden im Herbst 1918 die wechselhaften Beziechungen und die Zusammenarbeit mit der
weltlichen Macht bei der Realisierung des SNK-Dekrets ,,Uber die Trennung der Kirche vom
Staat und einige Mafinahmen der Gouvernement-und-Macht-Organe sowie der Verwaltung®
verwitklicht. Als Ergebnis der Festigung der Sowjetmacht, ihrer Repressionsmafinahmen,
sowie der Anpassung der Gesellschaft an die neuen Lebensbedingungen sind von 1920 bis
1921 die Abnahme der Antiregierungsaktivititen und ein vorwiegend loyales Verhiltnis der
Geistlichkeit und der Gldubigen gegeniiber der Sowjetmacht zu verzeichnen.

Der 1920 ins Wjatkaer Gouvernement als Vikar der Kirchenkathedrale nach Urshum®
gekommene Bischof Viktor (Ostrowidow) verkiindete 6ffentlich in der Presse seine Loyalitit
und Anerkennung gegeniiber der Sowjetmacht.

Im Unterschied zur Wjatkaer Geistlichkeit setzte seine Position keine aktive Teilnahme
an der Verwirklichung der sikularen Politik der Sowjetmacht voraus.

Sergij (Sergius) II. (Stragorodskij), Patriarch von Moskau und ganz Russland, geboren am 11.1.
1867 in Arzamas bei Niznij-Novgorod, gestorben am 15. Mai 1944 in Moskau.

Das Gouvernement Wjatka war eine Verwaltungseinheit im nordéstlichen europiischen Teil des
Russischen Reiches. Es umfasste nach heutigen Begriffen ungefihr die Oblast (Gebiet) Kirow
sowie die Republik Udmurtien. Die ehemalige Stadt Wijatka heiflt heute Kirow und ist die
Gebietshauptstadt der Oblast Kirow.

Votskaja Autonome Oblast (Gebiet) — jetzt Udmurtien.

7 Der SNK — Rat der Volkskommissare.

Urshum ist eine Kreisstadt in der Oblast Kirow.
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In jenen Zeiten des Durcheinanders in der kirchlichen Verwaltung stellte der im Volk
populire, aber ,in Nebenrollen auftretende” Bischof (Urshumskij, spiter Slobodskoj, dann
Glasowskij) Viktor bestimmte Anspriiche an die administrative Verwaltung (1921, 1926)
und an die ideologisch-geistige Fiihrung in der Wjatkaer Eparchie. Wihrend der Kampagne
zur Beschlagnahmung von kirchlichem Vermégen bewihrte er sich im Unterschied zum
Bischof Wijatskij und Slobodskoj Pawel und der Mehrzahl der Wijatkaer Geistlichen als
konsequenter und prinzipieller Anhinger des Patriarchen Tichon. Seine Meinung iibte den
entscheidenden Einfluss auf die Herausbildung einer prinzipiell negativen Position des ver-
waltenden Wijatkaer Bischofs Pawel (Borissowskij) gegeniiber der Kirchenerneuerung aus.
Dabei missbilligte Bischof Viktor offensichtlich demonstrative Extreme des Bischofs Pawel
gegeniiber den Erneuerern. Kritik an den Erneuerern ausiibend, hielt er es fiir eine inner-
kirchliche Angelegenheit, die mit der Biirgermacht nichts zu tun hat, zu der man Loyalitit
wahren und alle ihre Forderungen, die das auflerkirchliche Leben betreffen, erfiillen sollte.

Unabhingigkeit, Kithnheit, Geradlinigkeit und Kompromisslosigkeit seiner Urteile und
Einschitzungen bedingten die Spannungen in den wechselhaften Bezichungen des Bischofs
Viktor und seiner , Kollegen in der Korporation®: des Oberhauptes der Jerusalemer geistlichen
Mission, Archimandriten Leonid, der angeschensten Hierarchen der Kirche — Metropoliten
Sergij (Stragorodskij) und Antonij (Chrapowizkij), Bischofe Jewsewij (Roshdestwenskij),
Pawel (Borissowskij), Aleksij (Kusnezow), Simeon (Michailow), geschweige denn die
Hierarchen-Erneuerer.

In den Fragen der Verwaltung der im Frithling 1927 eréffneten und ihm anvertrauten
selbststindigen Ischewskaja® und Wotskaja Eparchie verstiel} er offensichtlich gegen die
Kirchendisziplin, was zu Konflikesituationen vor Ort fithrte, an deren Regelung die héchste
Kirchenmacht teilgenommen hatte und die dem Bischof Ishewskij und Wotskij Viktor letzt-
endlich wegen nichtkanonischer Handlungen Ende August 1927 einen Tadel ausgesprochen
hatte.

Ungeachtet der Unterschiede weltanschaulicher Konzeptionen der Kirche und des
Sowjetstaates verkiindete Metropolit Sergij im Namen der ganzen russischen orthodoxen
Kirche eine offene Unterstiitzung der Regierung, die die Modernisierung des Landes verwirk-
lichte, was das Ende der traditionellen Gesellschaft voraussetzte, in der die Religion eine der
Schliisselkomponenten der Weltanschauung und somit einen wichtigen Regelungsfaktor der
gesellschaftlichen Beziehungen bildete.

Auf dem Gebiet der kirchlich-administrativen Verwaltung erkannte Bischof Viktor im
Spitsommer 1927 die Vollmacht des stellvertretenden Patriarchenstatthalters Metropolit
Sergij (Stragorodskij) und der Synode an und kritisierte die kirchliche Deklaration tiber
das Verhalten gegeniiber der Sowjetmacht (vom Juli 1927) nicht. Dabei kann man nicht
eindeutig behaupten, dass Bischof Viktor der Auffassung war, Metropolit Sergij tibe mit
seinen Handlungen eine widerspruchslose Autoritit aus. Nicht viel spiter als im September
1927 aber trat Bischof Viktor (Ostrowidow) als erster der Hierarchen in der Offentlichkeit
gegen den kirchlich-politischen Kurs des Metropoliten Sergij auf, der auf die bedingungs-
lose Legitimierung der weltlichen Macht und ihrer Politik gerichtet war. Er sah darin einen
Schaden gegen die innere geistige Freiheit der Kirche, die wegen der Repressalien gezwungen
war, den pragmatischen Interessen der Sowjetmacht zu folgen, statt sich an die Prinzipien der

? Ischewsk ist die Hauptstadt der Republik Udmurtien in Russland. Udmurtien liegt im européischen
Teil Russlands, westlich des Uralgebirges, zwischen den Fliissen Kama und Wjatka.
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unpolitischen Legitimation zu halten. Aus diesem Grund sah die Kirche keine Méglichkeit,
ihr dufleres Leben als eine soziale Institutionen einzurichten. Die Anti-Sergij-Position
Bischofs Viktor fand in breiten Schichten der Gliubigen, Geistlichkeit und eines Teils der
Hierarchen groffe Zustimmung.

Diesich schnell verbreitenden und Unterstiitzung findenden Anti-Sergij-Ansichten Bischof
Viktors zusammen mit den sich dynamisch entwickelnden Meinungsverschiedenheiten
hinsichtlich seiner Leitung der Eparchie Ishewskaja und Wotskaja, sowie der praktischen
Anspriiche auf die Verwaltung der Wjatkaer Eparchie fithrten im November — Dezember
1927 zur kirchlichen Spaltung, die den Namen ,Viktorianismus® bekommen hatte.

Der Viktorianismus bildete sich Ende 1927 — Anfang 1928 als Strémung in der Russischen
Orthodoxen Kirche, die vorwiegend legale, aber auch illegale Kirchengemeinden umfasste,
die sich an eine mit der offiziellen, d.h. sergianischen Kirche gemeinsamen traditionellen
religiésen Kultur hielten, die aber im Unterschied zum Metropoliten Sergij eine alternative
religios-politische Einstellungen hatte, die dabei von Anfang an keinen Anti-Regierungs-
Charakter aufwiesen. IThrem Wesen nach war sie eine Fortsetzung des Funktionierens
von Tichonschen Kirchengemeinden, die auf eine Unterordnung der auf Kosten der
Solidarisierung mit der Regierung legalisierten héheren Kirchenmacht verzichteten und als
ihren Leiter den Anti-Sergij-Ideologen Bischof Viktor anerkannten, der unkanonisch seit
dem Herbst 1927 auf dem Territorium der Eparchien Wijatskaja und Wotskaja titig war.

Ende 1927 — Anfang 1928 war der Viktorianismus hauptsichlich in der Wjatkaer Eparchie
(150 Gemeinden) und in der Ditzese Glasow!'® (etwa 30-50 Gemeinden) verbreitet. Obwohl
die Zahl der sergianischen Gemeinden in Wjatka doppelt so groff war (340 Gemeinden),
war eine parititische Gleichheit zwischen den gliubigen Sergianern und Viktorianern festzu-
stellen (sie blieb bis Anfang der 30er Jahre erhalten), dabei ist bekannt, dass die Anzahl der
letzten Anhiinger nicht weniger als 200.000 Menschen betrug.

Die Existenz des Wotskaer Viktorianismus war grofitenteils durch Streitigkeiten iiber
die Bildung einer selbststindigen Wotskaer Eparchie, die schon einige Jahre dauerten,
bedingt. Ende der 20er Jahre gaben die Mehrheit der Glasower Geistlichen massenhaft die
Unterstiitzung der Anti-Sergij-Ansichten Bischof Viktors auf, so wie sie diese vorher ,orga-
nisiert” unterstiitzt hatten.

Im Wiatkaer Gouvernement war der Erfolg der schnellen Akzeptanz der Ansichten Bischof
Viktors, besonders im Herbst 1927-1928, in gewissem Mafe durch ihre Unterstiitzung von
Seiten der von der Mchrzahl der Gliubigen geachteten Abrissin Fevronia (Juferewa) bedingt,
die schon frither, obwohl sie theosophisch nicht ausgebildet war, selbststindig als eine der
ersten im Wijatkaer Gouvernement offen gegen das Erneuerertum, der Meinung der iiber-
wiltigenden Mehrheit der Wjatkaer Geistlichkeit zuwider, aufgetreten war. Abtissin Fevronia
kann als Ideologin des illegalen kirchlichen Viktorianismus, in der Regel vertreten durch
illegale Monchsgemeinden Ende der 20er Jahre, bezeichnet werden. Sie teilte die Meinung
von Bischof Viktor, dass die fiir sie unzulissigen Kompromisse mit der weltlichen Machr,
die die Moglichkeit fiir die Kirche eréffnen, als eine legal wirkende soziale Institution zu
existieren, nicht notwendig sind.

Die Apologeten des Kurses des Metropoliten Sergij distanzierten sich von der ,falschen®
Deutung von Seiten Bischof Viktors der gebiihrenden Kirche-Staat-Verhiltnisse, indem
sie sie im Gottesdienst verboten und spiter den Viktorianismus der Kirchenspaltung und

10 Glasow ist eine Stadt in Udmurtien.
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Ketzerei beschuldigt hatten. Es gab genug Anlasse dafiir, so z.B. kanonische ,,Ubertreibungen“
sowohl von Seite des Bischofs Viktor, als auch von Seiten seiner fanatischen Nachfolger,
die zu eifrig die ,wahrhafte“ Orthodoxie schiitzten. Unter kirchlichen Verboten litten die
Teile der Bevolkerung, in erster Linie das Priestertum, die sich zu der Viktorianischen
JKirchenspaltung® bekannt hatten.

Von Hetbst 1927 bis zum Anfang des Jahres 1928 hat Bischof Viktor auf dem
Territorium der Wiatkaer Eparchie eine der Sergianischen parallele Kirchenverwaltung, mit
sich selbst an der Spitze, geschaffen. Nach der Verhaftung von Bischof Viktor Mitte 1928
bis zur zweiten Hilfte 1931 bildeten sich auf dem Territorium des Wjatkaer Gebietes zwei
Verwaltungsvertikalen der Viktorianischen Gemeinden. Die erste entstand vorwiegend auf
den Territorien der Didzesen Wiatka und Kotelnitsch!, und die zweite — in der Ditzese
Jaransk'2. Von oben nach unten betrachtet, sahen sie folgendermafien aus: 1) Bischafe
Dmitrij Gdowskij (Mai 1928 — November 1929) und Sergij Narwskij (November 1929 —
Dezember 1930) — Probsteien (Blagocinye) — Kirchengemeinden — Gliubige; 2) Bischofe
Dmitrij Gdowskij und Sergij Narwskij — Bischof Nektarij (Ende 1928 — Anfang 1928 bis
August 1930) und Bischof Sinesij (vermutlich von August 1930 bis Mai 1931) — Probsteien
— Kirchengemeinden — Gliubige. Die o.g. Verwaltungsvertikalen versuchten, ein normales
Kirchenleben wiederherzustellen. Dabei identifizierten sich die Wijatkaer Anti-Sergianer im
Allgemeinen auch weiterhin als Viktorianer.

Die Verbreitung und die massenhafte Unterstiitzung des Viktorianismus wurden
dadurch gewihrleister, dass sich die Gliubigen die Politik des Metropoliten Sergij und das
~Erneuercum® als Erscheinungen einer Ordnung — der ,roten®, d.h. prosowjetischen Kirche
— vorstellten. Unter den Bedingungen des Abbaus der religiosen NEP (Neue Okonomische
Politik) und der begonnenen forcierten Modernisierung des Landes, die zu einer neuen Phase
der Verschirfung der Unterschiede zwischen verschiedenen sozialen Schichten fiihrte, konnte
die Sergianische Kirche apriori keine ideologischen Bediirfnisse der Menschen, die oppositi-
onelle Auffassungen gegeniiber dem Sowijetstaat vertraten, befriedigen. Andererseits wurden
die loyal-unpolitischen Ansichten Bischofs Viktor von seinen Anhingern und von der weltli-
chen Macht immer ofter als die Weigerung (oder als Aufruf zur Weigerung), sich dem Staat
unterzuordnen, gedeutet. Zur antisowjetischen Politisierung der Viktorianer trug auch die
Entwicklung der ideologischen Basis des Viktorianismus, die mit der Titigkeit des Bischofs
von Jaransk Nekrarij (Treswinskij) verbunden war, bei. Die Anti-Sergianer von Jaransk, sowie
repressive Machtorgane charakeerisierten die Titigkeit von Bischof Nekarij als Durchsetzung
des Standpunktes von Bischof Viktor. Dabei hatten seine Auffassungen im Unterschied zu
denen Bischof Viktors eine gegeniiber der Regierung oppositionelle Firbung und orientier-
ten breite Schichten der Geistlichen und Gliubigen auf eine illegale Existenz. Als Anzeichen
fiir die Annahme der Einstellungen Bischofs Nektarij seitens eines Teils der Vikrorianer kann
die Differenzierung in ihrer Identifikation dienen. Ein Teil der Jaransker Anti-Sergianer zihl-
ten sich Anfang der 30er Jahre zu den Anhdngern der “Vikror-Nektarij-Richtung®. Anfang
1937 zihlten schon zwei Fiinftel der Kirchengemeinden des Rayons Santschursk'? zu den
,Nektarianern“. Den iiberwiegenden Teil der legalen Anti-Sergianer-Kirchengemeinden

1 Kotelnitsch ist eine Stadt in der Oblast Kirow.
12 Jaransk ist eine Kreisstadt in der Oblast Kirow, stidwestlich der Oblasthauptstadt Kirow.
13 Die Siedlung Santschursk ist ein Kreiszentrum, siidwestlich der Oblasthauptstadt Kirow.
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bezeichnete man aber als Tichon-Anhinger (,Tichonowskaja“, , Tichonowzy“, manchmal
»Vikeorianer - Tichonowzy").

Von 1929 bis 1932 wurde von den Sowjetorganen den Titigkeiten von viktorianischen
Gruppen, die die Forcierung der Modernisierungsprozesse im Land nicht unterstiitzt hatten
und oft unmittelbar aktiv eine antisowjetische Politisierung eines Teiles der Bevolkerung
stimuliert hatten, Einhalt geboten. Ahnlich wurde von den repressiven Machtorganen auch
die Anti-Sergianer-Position der Geistlichen und Gliubigen aufgenommen. Infolgedessen
wurden zwei Drittel der Viktorianischen Geistlichen und praktisch alle bemerkenswerten
illegalen Monchsgemeinden ,neutralisiert” und hierarchische Verbindungen zu Anti-
Sergianer-Metropoliten auf8erhalb der Wjatkaer Region unterbunden.

1932 hatte die Viktorianische Strémung in der russischen orthodoxen Kirche ihre
Existenz als die der Moskauer Patriarchie oppositionelle kirchliche Denomination, die relativ
feste hierarchische Sonderverbindungen und die Méglichkeit einer legalen Verbreitung der
Ideologie (schon keiner loyal-unpolitischen) in den breiten Schichten der Gliubigen hatte,
aufgegeben.

Wenn es Mitte der 30er Jahre einzelne recht schwache Versuche gab, hierarchische
Verbindungen zu den Anti-Sergianer-Bischéfen sowohl innerhalb, als auch auflerhalb der
Eparchie wiederherzustellen, so schloss sich das kirchliche Leben Ende der 30er Jahre 6fters
im Rahmen einer der Gemeinden zusammen, deren Zahl sich stindig verringerte. 1938 gab
es nur noch 36 Gemeinden, zwei Drittel davon in den Rayons Kiknur'* und Santschursk.
Die massenhafte Schliefung der Kirchen allerorts in den 30er Jahren hatte die Mehrheit
der Geistlichen und Glidubigen in die Illegalitit getrieben, womit die Bedingungen fiir die
Aktivierung der antisowjetischen Stimmungen und die Formierung einer ,Katakomben-
Subkultur®® geschaffen wurden.

Mitte der 30er — 40er Jahre wurden infolge einer systematischen Arbeit der Machtorgane
fast alle dem Sowjetstaat gegeniiber nonkonformen und der Moskauer Patriarchie gegeniiber
illegalen Gruppen und Personlichkeiten, die sich zu den Nachfolgern der Bischéfe Viktor
(Ostrowidow) und Nektarij (Treswinskij) bekannten, ,neutralisiert”. Im Friihling 1943 wur-
den die drei letzten legalen viktorianischen Kirchen geschlossen. Dem Rest der Viktorianer
stellte man Mitte der 40er Jahre solche Bedingungen: Entweder sollten fiir die Legalisierung
seines Kirchenlebens die religiés-politischen Orientierung gewechselt, oder endgiiltig in die
legalitit gefliichtet werden, zu der als kennzeichnender Zug immer éfter die ,,Katakomben-
Subkultur®, eine Alternative gegeniiber der traditionellen Kirchenkultur, gehdrte.
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Leuenberger Konkordie, Meissener Erklirung und die
daraus entstandenen Gemeinschaften.
Orthodoxe Betrachtungen

\‘ . . . . .
“won Ciprian Burlacioiu, Miinchen

1. Einleitung

Im evangelischen Bereich ist die 6kumenische Diskussion auf europidischer Ebene seit
Anfang der 1970er Jahre durch drei Ereignisse geprigt: die Unterzeichnung der Leuenberger
Konkordie 1973 und die Entstehung der gleichnamigen Kirchengemeinschaft; die Annahme
des in Meissen 1988 von einer Dialogskommission durchgearbeiteten Dokuments, die
Meissener ,Erklirung® und ,Feststellung®; und die im Jahre 1992 verabschiedete ,,Porvooer
Gemeinsame Feststellung” zwischen dem nordeuropiischen Luthertum und dem britischen
Anglikanismus. Sie waren nicht die einzigen 8kumenischen Ereignisse europaweit, aber mit
Sicherheit zihlen sie zu den bedeutendsten. Dabei wurden sie innerprotestantisch vielseitig
kommentiert und ausgewertet.

Wenig Aufmerksamkeit wurde ihnen aber von den orthodoxen Kirchen bzw. der ortho-
doxen Theologie geschenkt. Die Griinde hierfiir sind unterschiedlich: die historische Teilung
Europas bis zur Wende, die westeuropiische Zentrierung der Debatte nicht nur geographisch,
sondern auch in Bezug auf die theologische Problematik, aber auch die Neuheit der Ansitze.
Diese wurden nicht selten als verdichtige Experimente angeschen. Ohne relativieren zu
wollen: Diese Ereignisse sind auch in den betreffenden Kirchen nur im Kreise der Experten
bekannt.

Diese vergleichsweise geringe Aufmerksamkeit diesen Ereignissen gegeniiber, sollte von
der orthodoxen Theologie {iberwunden werden. Die Griinde dieser Notwendigkeit liegen in
den verschiedenen bilateralen oder multilateralen Dialogbeziehungen, in denen evangelische
und orthodoxe Kirchen zusammenarbeiten. Diese kiéinnen an dieser Stelle nicht alle erwihnt
werden, doch seien die wichtigsten Etappen' zur Verdeutlichung aufgefiihrt:

1. Es entstanden aus den Entscheidungen der panorthodoxen Konferenzen eine Reihe von
Dialogen mit verschiedenen Glaubensgemeinschaften: seit 1973 mit dem Anglikanismus,
zwischen 1975-1987 mit der Altkatholischen Kirche, seit 1980 mit der Rémisch-katholischen
Kirche, seit 1981 mit dem Lutherischen Weltbund, seit 1988 mit dem Reformierten
Weltbund und nicht zuletzt zwischen 1985-1993 mit den Alt-Orientalischen Kirchen.

2. Dazu kamen eine ganze Reihe von bilateralen Gesprichen der einzelnen orthodoxen
Kirchen mit unterschiedlichen evangelischen Kirchen: seit 1959 zwischen dem Moskauer
Patriarchat und der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD), seit 1969 zwischen dem
Okumenischen Patriarchat und der EKD, seit 1978 zwischen der bulgarisch-orthodoxen
Kirche und dem Bund evangelischer Kirchen in der DDR, 1992 erweitert auf die EKD,

Vgl. V. foniza, Die theologischen Dialoge der Orthodoxen Kirchen mit den Kirchen der Reformation
— Ein Uberblick, in: W Hiiffineier / V. Ioniti (Hgg.), Konsultation zwischen der Konferenz
Europiischen Kirchen (KEK) und der Leuenberger Kirchengemeinschaft (LKG) zur Frage der
Ekklesiologie, Frankfurt/M. 2004, S. 17-28.

Orthodoxes Forum 26 (2012) Heft 1



36 Ciprian Burlacioin

seit 1979 zwischen der ruminisch-orthodoxen Kirche und der EKD, seit 1970 zwischen
der russisch-orthodoxen Kirche und der Lutherischen Kirche aus Finnland, sowie nationale
Dialoge zwischen orthodoxen Kirchen und Kirchen anderer Konfessionen in verschiedenen
Lindern.

Eine fruchtbare Zusammenarbeit kann jedoch erst zustande kommen, wenn der
Kenntnisstand der Dialogpartner iiber den Anderen der aktuellen Realitit entspricht. Zu die-
sem Zweck wurde 2007 von uns an der orthodoxen Fakultit von Bukarest eine Dissertation
mit dem Titel ,Die Entstehung und die Geschichte der Leuenberger Konkordie (1973), der
Meissener Erklirung (1988) und der daraus entstandenen Kirchengemeinschafien. Auswertung
aus orthodoxer Sicht”* eingereicht.? Die Arbeit versteht sich als Teil eines Rezeptionsprozesses
der im Titel genannten Ereignisse und ist von daher auch fiir die evangelische Theologie
relevant.

Der vorliegende Beitrag versucht, die verschiedenen Teile der Arbeit thematisch zu
prasentieren. Der Text will den deutschen Leser niche iiber neue Sachverhalte informieren,
was durch andere deutschsprachigen Darstellungen mit Sicherheit lingst gewihrleistet ist,
sondern machte die Schwerpunktsetzung und Behandlung dieser Thematik seitens eines
orthodoxen Theologen darstellen.

2. Die Entstehung und die Geschichte der Leuenberger Konkordie
und der daraus entstandenen Kirchengemeinschaft

Bis 1973 befanden sich die evangelischen Kirchen verschiedener Bekenntnisse in
Europa miteinander in einem rechtlichen Stand, der als ,Kirchentrennung® zu bezeichnen
ist. Praktisch standen sie sich als landeskirchenrechtlich verfasste Gréflen verschiedener
Bekenntnisse ohne Abendmahlsgemeinschaft und ohne ein gemeinsames Amtsverstindnis
gegeniiber. Selbstverstindlich sind auch Ausnahmen bekannt, wie innerhalb des deutschen,
des franzosischen oder des hollindischen Protestantismus, wo seit mehreren Jahrzehnten
versucht wurde, diese Lage zu dndern. Aber diese Bemiihungen waren als Ausnahmen und
nicht als Normalzustand zu sehen. Die Realitit war stirker von einem konfessionell und
organisatorisch zersplitterten Protestantismus dominiert, die dem Erbe ,zwei[er getrennten]
Reformationen®® Rechnung trug. In diesem Kontext entstand im Jahre 1973 bei Basel die
Leuenberger Konkordie mit dem Anspruch, die Beziehung zwischen den evangelischen
Kirchen Europas zu verdndern und auf der Basis einer Kirchengemeinschaft neu zu griinden.
Der ,,Leuenberger Durchbruch® kam aber nicht unerwartet, sondern wurde durch langjih-
rige Gespriche auf multilateraler Ebene vorbereiter.*

Im Vorfeld der Konkordie gab es zwei wichtige theologische Debatten, die den Prozess
vorbereiteten: die Arnoldshainer Abendmahlthesen (1957/58) und die theologische

Formulierung des Kirchengemeinschaftskonzeptes.

Die Arbeit ist unter dem folgenden Titel erschienen: C. Burlacioin, Consens si disensiune in teologia
protestanta contemporand: Concordia de la Leuenberg si Acordul bisericesc Meissen, Sibiu 2008,
436+XXXVII S.

3 H. A. Obermann, Zwei Reformationen. Luther und Calvin. Alte und Neue Welt, Berlin 2003.

4 Vgl. fiir eine ausfiihrliche Darstellung dieser Vorentwicklung die Arbeit von E. Schiffer, Von
Schauenburg nach Leuenberg. Entstehung und Bedeutung der Konkordie reformatorischer Kirchen
in Europa, Paderborn 1983.
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2.1 Die Arnoldshainer Abendmahlthesen

‘Wihrend nach dem Krieg innerhalb des deutschen Protestantismus der Wunsch nach
Gemeinschaft wuchs, wurde bald klar, dass die Ebnung konfessioneller Gegensitze kein
méglicher Weg fiir die Einheit der deutschen evangelischen Kirchen war. Voller Schmerz
war diese Trennung durch die Absenz der Abendmahlsgemeinschaft zu empfinden. Auch
die mancherorts praktizierte eucharistische Gastfreundschaft war ekklesiologisch selbst als
Zeichen dieser Trennung zu sehen. Die Zweite Kirchenversammlung von Treysa im Juni
1947 bevollmichrigte den Rat der EKD, theologische Gespriche iiber das Abendmahl mit
der Absicht zu fithren, das gréfite Hindernis aus dem Wege zu riumen, um zu einer vertieften
Gemeinschaft zu kommen. Dieser Weg war keinesfalls leicht: Es dauerte ein Jahrzehnt bis
1957 die Kommission acht Thesen verabschieden konnte, die im Juli 1958 dem Rat der EKD
vorgestellt wurden.

Es soll an dieser Stelle nicht eine inhaldiche Darstellung der Arnoldshainer
Abendmahlthesen im Mittelpunkt stehen, sondern ihr formeller Rahmen festgestellt und
diskutiert werden. Erstens: Die Thesen wurden nicht als eine eucharistische Konkordie for-
muliert und angesehen. Sie erhoben auch nicht den Anspruch, die ganze Abendmahlslehre
ausfithrlich und iibereinstimmend zu erldutern. Es war schon wihrend der Debatten offen-
sichtlich, dass Lutheraner, Reformierte und Unierte, Neutestamentler, Kirchenhistoriker
und Systematiker nicht die gleichen Aussagen machen konnten. Dadurch wurde auch klar,
dass zweitens die Fronten nicht mehr ausschliefflich zwischen den Konfessionen zu finden
waren, sondern innerhalb der Konfession und in der Theologie zwischen Exegeten und
Systematikern. So haben sich etwa die Lutheraner in der Debatte iiber die Realprisenz Jesu
im Abendmahl fiir zwei konkurrierende Losungen ausgesprochen: die iltere lutherische
Position fiir eine res-Prisenz, die neuere fiir eine personelle Prisenz Christi.’ Andererseits
machten die Exegeten den Dogmatikern gegeniiber klar, dass die Debatte auf keinen Fall
von den Primissen der reformatorischen Bekenntnisse des 16. Jahrhunderts ausgehen sollte,
ohne die im 19. und 20. Jahrhundert gewonnenen Erkenntnisse und Methoden der Exegese
einzubezichen. Konsequenterweise bekamen die Thesen drittens nicht den offiziellen Status
eines allgemein verbindlichen Textes. Der Rat der EKD hat sie den Kirchen zur Rezeption
weitergeleitet, aber sie wurden nicht mit der Zustimmung aller Kirchen offiziell verabschiedet.
Die Thesen sind dementsprechend als Studiendokument zu bezeichnen und als ,begrenzter
Consensus”® anzusehen.

Wegen des gewichtigen Einflusses der deutschsprachigen Theologie fiir die Debatten im
Vorfeld der Konkordie gewannen die deutschen Abendmahlthesen eine besondere Bedeutung.
Obwohl das Thema auch im Vorfeld der Konkordie themactisiert wurde, lkam man zu keinem
Fortschrite den genannten Thesen gegeniiber. Die \Losung’ der Arnoldshainer Thesen wurde
in die Leuenberger Konkordie iibernommen.”

> Vgl. G. Wenz, Einfiihrung in die evangelische Sakramentenlehre, Darmstadt 1988, S. 192£

¢ H. Gollwitzer, Bericht iiber die von der Abendmahlkommission erarbeitete Erklirung, in: G
Niemeier u.a. (Hgg.), Zur Lehre vom Heiligen Abendmahl, Miinchen 1958, S. 20.

7 Vgl. G. Wenz, a.a.0., S. 193fF; W Hiirle, Dogmatik, Berlin - New York 1995, S. 560; U. Kiibn, Art.
Abendmahl IV: Das Abendmahlsgesprich in der kumenischen Theologie der Gegenwart, in: TRE
LS. 5%
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2.2 Kirchengemeinschaft als Modell fiir die Einheit der Kirchen

Von erheblicher Bedeutung fiir die Entstehung der Leuenberger Konkordie war der
Begriff der Kirchengemeinschaft. Mit den genannten Abendmahlsthesen Ende der 1950er
Jahre war ein wichtiger Schritt zur Lésung der traditionellen lutherisch-reformierten Debatte
iiber Abendmahl und Christologie getan. Die Pridestination stellte sich hingegen nicht als
ein sehr prignantes Dissensthema zwischen den Kirchen heraus. Was aber fehlte, war ein
konkretes Programm fiir die Arbeit an der ekklesialen Finheit des Protestantismus.

Wenn man die von Konig Friedrich Wilhelm IIL. 1817 initiierte Union der lutherischen
und reformicrten Kirchen Preuflens als Versuch der Wiederherstellung der christlichen
Einheit nimmt, ist festzuhalten, dass es dabei erstens um eine ,iuf8erliche, kirchliche
Gemeinschaft“® ging, die zweitens nie unter dem Namen ,Kirchengemeinschaft® zu finden
ist, sondern drittens als ,Union der beiden evangelischen Kirchengemeinschaften® laut einem
kaiserlichen Dokument® vom 12.07.1853 verstanden wird. Anders als die Bemithungen
Friedrich Wilhelm III. schlugen die jingsten Entwicklungen in der Frage der kirchlichen
Einheit einen anderen Weg ein.

Die ersten systematischen Bemithungen nach dem 2. Weltkrieg standen mit der
Griindung der EKD in Verbindung. Aber die Idee einer ,Kirchengemeinschaft® kann in
der im Juli 1948 verabschiedeten Grundordnung der EKD nicht belegt werden. Dort ging
es um eine ,Gemeinschaft lutherischer, reformierter und unierter Kirchen® ohne jegliche
etablierte Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft. Die Debatte setzte sich im Kontext der
Reorganisierung der altpreuflischen Union 1950/51 fort. Obwohl man auch hier explizit
nicht iiber Kirchengemeinschaft sprach, wurde sie stark in den Mittelpunke geriickt. Die
Gemeinschaft der Union wurde so verstanden, dass die Mitgliedskirchen ihre juridische und
konfessionelle Zustindigkeit beibehielten und von einer Gemeinschaft kirchlichen Lebens
bekenntnisverschiedener Kirchen gesprochen wurde. Das Fundament hierfiir war CA VII:
[...] Et at veram unitate ecclesiae satis est consentire de doctrina evangelii et de administratione
sacramentorum. Kirchengemeinschaft hieffl dann Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft.
Damit war zwar ein wichtiger Schritt getan, aber man musste weiter reflektieren, wie
der consensus de doctrina zu verstehen ist. In diesem Punkr hat sich die VELKD stark
gegen eine Interpretation des doctrina-Begriffs als eine Ubereinstimmung nur iiber die
Rechtfertigung allein aus dem Glauben gewehre. Thre Position war, dass die ganze Lehre
und sogar die Verkiindigung der Kirche notwendigerweise dazu gehoren und dementspre-
chend den expliziten Konsens bendtigen. Nach der Lunder Konferenz der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung 1952 lehnte der kumenische Ausschuss der VELKD die
Einladung zur Interkommunion zwischen christlichen Kirchen mit der Begriindung ab,
dass Abendmahlsgemeinschaft nur unter der Voraussetzung der Kirchengemeinschaft zu
gewihrleisten ist. Ohne Kirchengemeinschaft gibe es keine Abendmahlsgemeinschaft.’’ In
dieser Zeit wurde der koinonia/communio-Begriff im neutestamentlichen Sinn verwendet,

8 Vel. H Meyer, Zur Entstehung und Bedeutung des Konzepres «Kirchengemeinschaft», in: /.
Sehreiner (Hg.), Communio sanctorum, Echter 1988, S. 204-230, hier S. 205, Fufinote 2.

® Vgl H Meyer, a.2.0., $:205;

10 Vgl. Koinonia. Arbeiten des Oekumenischen Ausschusses der VELKD zur Frage der Kirchen- und
Abendmahlsgemeinschaft, hg. vom Luth. Kirchenamt der Vereinigten Ev.-Lutherischen Kirchen
Deutschlands, Berlin 1957; W, Elert, Abendmahl- und Kirchengemeinschaft in der Alten Kirche
hauptsichlich des Ostens, Berlin 1954.
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als Gemeinschaft der Christen mit Jesus und Teilhabe am Leib Christi und nur sich daraus
ergebend als Gemeinschaft untereinander.

Diese Debatte wurde durch die Gespriiche innerhalb des Lutherischen Weltbundes (LWB)
vorangetrieben. Auf der Vollversammlung in Minneapolis 1957 nahmen auch Ernst Kinder
und Peter Brunner teil, die sich in zwei Referaten'! mit dem Begriff , Kirchengemeinschaft®
auseinandersetzten. E. Kinder sprach iiber ,Kirchengemeinschaft von geschichtlichen
Kirchen*!?. Wihrend frither lutherischerseits der Kirchengemeinschaft/koinonia-Begriff
fast ausschliefllich fiir die Bezichung der einzelnen Christen mit dem Herrn reserviert war,
wurde er jetzt auch fiir die zwischenkirchlichen Beziehungen gebraucht. In Minneapolis
stellte man eine Verbindung zwischen dem formulierten Kirchengemeinschaftverstindnis
und CA VII her: Kirchengemeinschaft existiere als Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft.
Im Gegensatz zur Evangelischen Kirche der Union (EKU) war man der Meinung, dass ein
sgemeinschaftlich bekannter und anerkannter Konsens“*? erforderlich sei. Das bedeutete die
Etablierung einer Bekenntnisgemeinschaft ohne eine Bekenntnisgleichheit, wie es frither in
der VELKD verlangt worden war. In dieser Diskussionsphase fehlten noch Erwigungen iiber
die konkrete Méglichkeit, wie der Konsens erreicht werden kénnte. Diese Frage wurde in der
nichsten Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes (LWB) in Helsinki im Jahre 1963
weiterverfolgt.

Die Thematisierung ging in Deutschland weiter und ist mit der Debatte iiber die
Vertiefung der Gemeinschaft innerhalb der EKD Ende der 60er Jahre verbunden. Eine
hervorgehobene Stellung spiele dabei die Arbeit von Wenzel Lohff'. Er veranlasste ein
Dokument" iiber Kirchengemeinschaft innerhalb der VELKD. Nach Lohff haben weder die
Barmer Theologische Erklirung, noch die Arnoldshainer Abendmahlthesen die herkémmli-
chen lutherisch-reformierten Differenzen beseitigen kénnen. Fiir die Kirchengemeinschaft
ist ein Lehrkonsens notwendig, der zwar nicht als ein einheitliches Bekenntnis zu verstehen
ist, aber als normative Auslegung des Evangeliums durch die Kirchen. Gemifl CA VII ist
Kirche dort, wo die Sakramente ordnungsgemif$ gespendet werden und das reine Evangelium
verkiindigt wird. Die Wortverkiindigung hat als Ziel die Weitergabe des Glaubens (consequi
fidem), aber nicht von fides dogmatica sondern von fides justificans. Unter dieser Voraussetzung
heifSt consentire de doctrina evangelii nicht Bekenntnissgleichheit, sondern Ubereinstimmung
darin, dass die Botschaft von der Rechtfertigung durch Jesus Christus ,,Mitte der Schrift” ist
und daraus ist der Konsens abzuleiten. Lohff versteht die Mitte als Grund oder Inhalt des
Glaubens, der eine hervorgehobene Stellung gegeniiber dem Ausdruck oder der dulerlichen
Gestalt hat und haben muss (das Grund-Ausdruck Schema, wie T. Mannerma'® es nennt).
Anfang des Jahres 1970 wurde eine solche Diskussion auch innerhalb der EKD gefiihrt,
wo Lohff sehr aktiv war und die ganze Debatte wesentlich beeinflusste. Im Mai 1970 tagte
eine gemeinsame lutherisch-reformiert-unierte Kommission, die am 4. Mai die sogenannten

"1 Vgl. Die Einheit der Kirche. Aus der Arbeit der Theologischen Kommission des Lutherischen
Weltbundes, Berlin 1957: P Brunmer, ,Die Einheit der Kirche und die Verwirklichung der
Kirchengemeinschaft”, S. 17-27 und E. Kinder, Grundsitzliche Gedanken iiber die Einheit der
Kirche an Hand von Confessio Augustana, Artikel VII, S. 79-92,

12 E. Kinder, 2.2.0., S. 84.

13°F. Kinder, 2.2.0.,S. 87.

14 Val. W Lohff, Grund und Grenze der Kirche, EvKom 3 (1970), 13-17.

!> Leitsitze der VELKD zur Kirchengemeinschaft, Lutherische Monatshefie 8 (Okt. 1969) S. 525.

16 Vgl. T. Mannerma, Von Preusen nach Leuenberg, Hamburg 1981.
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, Thesen zur Kirchengemeinschaft“"” verfasste und den Kirchen zur Befiirwortung vorlegte.
Es ist umstritten, ob diese Thesen und die deutsche Gesamtentwicklung eine Rolle fiir die
Debatte auf europiischer Ebene gespielt haben'®. Mit Sicherheit kann man aber eine gewisse
Analogie beobachten.

Die endgiiltige Form bekam das Konzept der Kirchengemeinschaft mit dem auf der
sweiten europiischen Versammlung in Leuenberg 1970 verabschiedeten Dokument
Kirchengemeinschaft und Kirchentrennung“?. Darin ist wesentlich mehr als in der
Konkordie selbst iiber Kirchengemeinschaft zu lesen.

Negativ gesprochen hief} Kirchengemeinschaft die Aufhebung der historischen Trennung
swischen den Konfessionen durch die Klirung der wesentlichen Differenzen, die die
Gemeinschaft bisher gehindert hatten. Um diese Aufgabe zu erméglichen, ging man davon
aus, dass die Lehre der Kirchen sich inzwischen auf einem anderen Stand befindet, der nicht
identisch mit der nachreformatorischen Lage ist. Differenzpunkte wurden inzwischen nicht
nur durch aktive Versshnung, sondern auch durch Anderungen der Denkformen innerhalb
der Kirchen geklirt.

Positiv gesprochen hief§ Kirchengemeinschaft Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft. CA
VII stellt die Bedingung der Méglichkeit fiir sie vor: ,,[...] satis est consentire de doctrina evan-
gelii et de administratione sacramentorum”. Was den Konsens betrifft, wurden die maximalen
Bedingungen ciner in allen Punkten der Lehre erreichten Ubereinstimmung abgelehnt. Man
ging mehr von der von Lohff getroffenen Unterscheidung zwischen Grund und geschicht-
licher Ausgestaltung der Lehre aus. In diesem Fall bezicht sich der Konsens ausschliellich
auf den Grund. Diese qualitative Methode, wie Mannerma® sie nennt, setzt die Existenz
einer Mitte des Glaubens voraus, die alle anderen Lehrstiicke tibertrifft. Aber diese Mitte
steht nicht einfach dem Rest der Lehre gegeniiber, sondern diese Beziehung kann besser nach
dem Modell konzentrischer Kreise beschrieben werden. Man sprach deswegen von einem
Grundkonsens, dessen Gegenstand zweifellos die Lehre der Rechefertigung war: unter der
Rechtfertigung wurde nur das restlose sich Verlassen des Menschen auf die Gnade Gottes fiir
seine Erlosung verstanden. Unterschiedliche theologische Auffassungen iiber Rechtfertigung
wurden nicht thematisiert. Diese konnten weiterhin als konfessionelle Lehre bestehen. In
diesem Kontext war der Lehrkonsens nicht das Fundament der Kirchengemeinschaft und
auch nicht Zweck fiir sich selbst. Sein Ziel war, die Gemeinschaft zu priifen und zu bestitigen.

Wichtig ist auch die Unterscheidung zwischen der Erldirung und der Verwirklichung
der Kirchengemeinschaft. Durch die Ubereinstimmung {iber das Evangelium der
Rechtfertigung und die Feststellung der Gegenstandslosigkeit der damaligen Verwerfungen
wird die Gemeinschaft hergestellt. Sie muss aber gelebt und in die Tat umgesetzt werden.

17 Thesen zur Kirchengemeinschaft, EvKom 3 (Juli 1970), 424f.

18 T Mannerma, Von Preussen nach Leuenberg, Hamburg 1981, S. 81, betont den groﬁen Einfluss der
deutschen Thesen durch die Teilnahme deutscher Theologen auf die europiischen Verhandlungen,
moglicherweise von Lohff selbst; H. Meyer (,Zur Entstehung und Bedeutung des Konzeptes
«Kirchengemeinschaft»“) betrachtet die These von Mannerma als falsch und gehe von einer parallelen
Entwicklung beider Gesprichsebene aus.

19 Kommission fiir Glawben und Kirchenverfassung (Hg.), Kirchengemeinschaft und Kirchentrennung.
Bericht der lutherisch-reformierten Gespriiche in Leuenberg (Schweiz) 1969/70, in: Auf dem Weg I1.
Gemeinschaft der reformatorischen Kirchen. Berichte und Dokumente des lutherisch-reformierten
Gespriches in Europa, Ziirich 1971, S. 8-24.

20 7" Mannerma, Von Preuflen bis Leuenburg, Hamburg 1981, S. 137.
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Kirchengemeinschaft ist in sich als Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft kein Interim im
Leben der Kirche, sondern das endgiiltige Stadium auf dem Weg zur Einheit.

Dieses Modell bleibt auch im Rezeptionsprozess der Konkordie unverindert. In
den Vollversammlungen der Leuenberger Kirchengemeinschaft, heute umbenannt in
»Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa — Leuenberger Kirchengemeinschaft®
(GEKE), wurde dieses Modell nur erliuterc und prizisiert. So betont z.B. die erste
Vollversammlung von Sigtuna 1976, dass die Konkordie keine Kirchenvereinigung oder
Union anstrebt und die Lehrgespriche nicht darauf zielen, eine einheitliche Lehre zu
formulieren. ,Kirchengemeinschaft ist keine umfassende Verkiindigungsgemeinschaft (§
37, 39 [LK]). Kirchengemeinschaft ist keine Gemeinschaft im Bekenntnisstand. Sie ldsst
die verbindlichen Bekenntnisschriften unberiihre (§ 29, 30, 37[LK]) und ist darum eine
Gemeinschaft von bekenntnisverschiedenen Kirchen“.”! Die Konkordie selbst ist kein neues
Bekenntnis. Letztendlich ist die wahre Einheit der Kirche Gabe Gottes und die Konkordie
kann sie nicht beanspruchen. Bei der Wiener Vollversammlung 1994 verwendet man die
Vorstellung der ,verséhnten Verschiedenheit® auch fiir das Modell der Kirchengemeinschaft.

2.3 Mehr als drei Jahrzehnte Leuenberger Kirchengemeinschaft

Eine Darstellung der Geschichte und der Entwicklungen innerhalb der Leuenberger
Kirchengemeinschaft ist zu umfassend, um sie hier zu leisten. Angemessener scheint die
Erwihnung einiger entscheidender Aspekte und Probleme. Anfangs betrug die Zahl der
Signatarkirchen 49 und bis zur ersten Vollversammlung im April 1976 waren es schon 69 von
insgesamt 88 an den Verhandlungen beteiligten Kirchen. 2012 liegt diese Zahl bei 105 wobei
dieser Prozess weiterhin offen bleibt. Das spricht fiir den Erfolg des Modells. Zuriickhaltend
und kritisch haben sich die skandinavischen Kirchen verhalten, von denen einige nur mit
dem Status der ,beteiligten Kirchen® und noch nicht als Mitgliedkirchen zu verzeichnen
sind.

Eine sehr bedeutende Entwicklung ist die Erweiterung des konfessionellen Spektrums.
Zunichst eine urspriinglich lutherisch-reformiert-unierte Angelegenheit wurden seit
1997 auch methodistische Kirchen volle Mitgliedskirchen. Zudem gibt es vielverspre-
chende Verhandlungen mit Vertretern des europiischen Baptismus. Ahnliches gilt fiir die
Beziehungen mit anglikanischen Kirchen aus Grofbritannien, die durch die separaten
Vereinbarungen von Meissen 1988, Porvoo 1996 und Reuilly 2001 in Gemeinschaft mit
verschiedenen Mitgliedskirchen der GEKE stehen. Dadurch hat sich das Leuenberger Modell
der Kirchengemeinschaft als dialog- und adaptationsfihig erwiesen und sich positiv auf die
Einheitsbemithungen des europiischen Protestantismus ausgewirkt. Aus der Uberzeugung,
dass der Text der Leuenberger Konkordie die spezifisch lutherisch-reformierte Debatte
reflektiert, fassten die Mitgliedskirchen die Méglichkeit ins Auge, fiir die Verhandlungen mit
Kirchen anderer Konfessionen nicht unbedingt die Unterzeichnung der Konkordie als Endziel
zu setzen, sondern die Mirtgliedschaft auf einer anderen Textgrundlage zu erméglichen. Das
war der Fall beim Beitritt der methodistischen Kirchen; zu einem ihnlichen Ergebnis werden
mit Sicherheit auch die Verhandlungen mit den Baptisten und den Anglikanern fiihren. Diese
Adaptationsmoglichkeit gilt aber nicht fiir mégliche Verhandlungen mit dem Katholizismus
und der Orthodoxie, wie spiter erliutert wird.

' M. Lienhard (Hg.), Zeugnis und Dienst reformatorischer Kirchen im Europa der Gegenwart. Texte
der Konferenz von Sigtuna (10. bis 16. Juni 1976), Frankfurt/M. 1977, S. 162.
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Gleichermaflen kann man von einem gewissen Erfolg sprechen, wenn es um
theologische Fragen geht. Schon im Text der Konkordie* wurde das Programm der kon-
tinuierlichen Lehrgespriche angesiedelt und als wesentlicher Teil des gemeinsamen Lebens
und Zusammenwachsens der Kirchen erklirt. Die Ergebnisse der theologischen Arbeit sind
eindrucksvoll und versuchen auch die Briicke zwischen der akademischen Theologie und den
heranwachsenden gesellschaftlichen Herausforderungen, die die Kirchen immer tiefgreifen-
der beanspruchen, zu schlagen. Dieser Erfolg muss aber auch zusammen mit der negativen
Seite der Medaille betrachtet werden.

2.4 Probleme gemeinschaftlicher Existenz

M.E. bezieht sich eine erste Schwiche der Leuenberger Kirchengemeinschaft auf die
unzureichende Wahrnehmung und Aneignung der gemeinsam erarbeiteten Dokumente sei-
tens der Mitgliedskirchen. Hier ist nicht die Rede von einer bewussten Ablehnung einzelner
Texte oder von einer mdglichen Distanzierung mancher Kirchen gegeniiber den Methoden
der geleisteten theologischen Arbeit. Es geht vielmehr um die Frage der Reichweite dieser
Dokumente. Bedauerlicherweise muss festgestellt werden, dass sie in der Regel ohne jeg-
liche Wirkung fiir einzelne Kirchen bleiben. Und das nicht nur weil die ,Rezeption® ein
bekanntes Problem im 6kumenischen und allgemeinkirchlichen Feld sei, sondern viel mehr
wegen einem fehlendem Bewusstsein seitens der Mitgliedskirchen fiir die gemeinschaftliche
Existenz. So bleibt die Auswirkung der Leuenberger Konkordie auf die institutionelle Ebene
beschrinkt und jegliches gemeinschaftliche Bewusstsein wird vermisst.

Der Hauptgrund dieser Tatsache ist in der bewusst entschiedenen Strukturlosigkeit der
Leuenberger Kirchengemeinschaft zu erblicken. Obwohl in den letzten Jahren viel fiir die
Einrichtung eines zentralen Gremiums getan wurde, und der Umzug des Generalsekretariats
nach Wien eng mit der Bestrebung nach einer griindlichen institutionellen Reform ver-
bunden ist, kann man noch nicht von einer gemeinschafilich gegriindeten institutionellen
Existenz der GEKE reden. Das Sekretariat in Wien beansprucht hchstens eine reprisenta-
tive Rolle und das auch nur in bestimmten Fillen. Anfangs war diese Strukturlosigkeit sicher
eine notwendige Bedingung fiir das Zustandekommen der Kirchengemeinschaft. Nur wenige
Kirchen, wenn iiberhaupt welche, hitten es von alleine gewagt, eine Gemeinschaftsstruktur
zu griinden, da sie als Einschrinkung der eigenen Freiheit und Unabhingigkeit verstanden
werden konnte. Im heutigen Kontext erscheint diese damalige ,Gefahr als ernsthafteste
positive Herausforderung. Meiner Einschitzung nach kann die GEKE die Gréfle, die sie
zu sein beansprucht, nur werden, wenn es ihr gelingt, die Mitgliedskirchen in eine gemein-
schaftliche Struktur einzubinden, die gemeinsame Entscheidungen im Bereich der Lehre
und Kirchenverfassung ermoglicht. Das soll aber nicht als Lehramt des Protestantismus
verstanden werden, sondern als Raum, in dem der schon erreichte Konsens sich in Lehre und
Verfassung der Mitgliedskirchen fiir die Vertiefung der Gemeinschaft auswirkt. Der bei der
Budapester Vollversammlung 2006 eingeschlagene Weg ist vielversprechend. Die Frage ist
nur, wieviel Gemeinschaft die Kirchen der GEKE vertragen kénnen.

Um mit einem Beispiel Obengenanntes zu illustrieren, ist an die aktuelle Lage der
Frauenordination innerhalb der GEKE zu erinnern. 2006 hat die ungarischsprachig refor-
mierte Kirche aus der Ukraine die Abschaffung der Frauenordination angekiindigt. Die

22 Konkordie reformatorischer Kirchen in Europa (Leuenberger Konkordie), hg. von W Hiiffineier,
Frankfurt/M. 1993, S. 26-35, hier S. 33f.
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Entscheidung war nicht ausschliefllich mit der Kirchenleitung verbunden, sondern war
vor allem eine Initiative von unten. Es wurde jegliche zukiinftige Einstellung sowie die
Ausbildung der Frauen als Pfarrerinnen abgelehnt; auch wurden titige Pfarrerinnen vom
Dienst suspendiert. Die Entscheidung wurde in zweierlei Hinsichten begriindet: erstens sei
es schwer fiir eine Frau, die Aufgaben des Pfarramtes in der gegebenen Situation zu erfiillen;
und zweitens spriche das Kapitel XX aus der Confessio Helvetica posterior von 1566 sich
gegen die Frauenordination aus. An dieser Stelle wollen wir nur auf die Brisanz dieser theo-
logischen Argumentation fiir den Konsens iiber Amt und Ordination innerhalb der GEKE
hinweisen. Dazu ist noch zu bemerken, dass der Beitritt der oben genannten reformierten
Kirche an die GEKE nicht allzu lange Zeit zuriickliegt. Sie ist als die 104. Kirche der GEKE
beigetreten. Dass es sich hier nicht um einen Einzelfall handelt, wird auch an anderen dhn-
lichen Beispielen deutlich. Vergleichbare Positionen gegeniiber der Frauenordination haben
auch die polnischen und lettischen Lutheraner oder die sogenannte Altreformierten Hollands
geiuflert; auch in der ungarischsprachigen reformierten Kirche Ruminiens sind dhnliche
Tone seitens der Basis und der Kirchenleitung zu héren.

Brisant ist die ganze Situation auch deswegen, weil schon in den 1980er Jahren und
Anfang der 1990er Jahre ein breiter Konsens iiber das Amt und die Ordination erarbeitet und
in den Vollversammlungen von Stralburg 1987 und Wien 1994 offiziell rezipiert wurde und
als unumstritten galt. In den sogenannten Neuendettelsau-Thesen 1982/1986, Thesereihe II
iiber Ordination, § 5 ist zu lesen: ,Kirchen, in denen Frauen noch immer nicht ordiniert und
Pfarrerinnen werden kdnnen, miissen sich fragen lassen, ob sie diese geschichtlich bedingte
Praxis mit dem reformatorischen Verstindnis von Amt und Gemeinde auch noch heute
vereinbaren kénnen“?®. Der Passus zeigt, dass die Ausiibung des Amtes jedem unabhingig
von Rasse und Geschlecht zur Verfiigung steht. Dieser Konsens innerhalb der GEKE ist
aber nicht mit der aktuellen Absage an die Frauenordination seitens mancher Kirchen zu
vereinbaren. Dieses Beispiel verdeutlicht nicht nur, wie fragil der Konsens ist, sondern auch
— und hier liegt unser Interesse — wie wirkungslos er ist. Um das zu dndern, wird es m.E.
die Aufgabe einer Institution sein, die sich die Gemeinschaft als Gemeinschaft finden lisst.
Eine solche Institution kann und muss auch die Kirchengemeinschaft als ekklesiale Grofe
erscheinen lassen.

3. Die Meissener Erklirung und die deutsch-englische Gemeinschaft

1988 wurde ein trilaterales Dokument von Vertretern der Church of England (CoE),
der EKD und dem Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR (BEKDDR) in Meissen
erarbeitet. Das Dokument sollte von den genannten Kirchen iiberpriift und angenommen
werden und eine Kirchengemeinschaftsbeziehung aufbauen. 1991 wurde in London die
Erklirung von den Kirchenleitungen in einem festlichen Gottesdienst formlich angenom-
men. Mit der Eingliederung des BEKDDR in die EKD im gleichen Jahr wurde sie die einzige
Vertreterin der deutschen Kirchen. Im Fall der Meissener Erklirung handelt es sich um ein
Dokument, das erstmals europaweit Kirchen anglikanischer, lutherischer, reformierter und
unierter Tradition miteinander verbindet.

3.1 Vorgeschichte und Entwicklung

Einige Aspekte der Entwicklung miissen als besondere Merkmale unterstrichen werden:

23 W Hiiffmeier (Hg.), Sakramente, Amt, Ordination, Frankfurt/M. 1995, S. 92.
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Bei dem erreichten Konsens spielten nicht nur die bilateralen Gespriche eine grofie
Rolle, sondern auch die internationalen Dialoge zwischen der Anglikanischen Gemeinschaft
und dem Lutherischen bzw. Reformierten Weltbund. Mit Recht wurde gesagt: ,,Meissen is
a good example of reception of the fruits of ecumenical dialogs. In particular the Meissen
Conversation builds upon the work of the Anglican-Lutheran Commission (1982), the
International Anglican-Lutheran Joint Working Group (1983), the Anglican-Reformed
International Commission's text God’s Reign and our Unity (1984), the work of the Anglican-
Roman Catholic Commission, the Lutheran-Roman Catholic dialogue and the text of
Baptism, Eucharist and Ministry [...]7.

Die deurtsch-englischen Gespriche waren ein fester Punke fiir beide Kirchen, besonders
nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs, die auch viel zur Versshnung beigetragen haben.
Die erste Begegnung fand im September 1948 in Iserlohn/England statt. In den folgenden
elf Jahren tagten deutsche und englische Theologen insgesamt fiinf Mal. 1964 kam das erste
Mal eine offizielle Dialogkommission zusammen, die vom Erzbischof von Canterbury und
der Leitung der EKD ernannt waren. Diese organisatorische Anderung brachte aber keine
wesentliche Umgestaltung der Dialogmethode. Nach wic vor wurden nicht bestimmte Ziele
verfolgt und keine spezifischen Ergebnisse erwartet. Der Hauptzweck war eher, dass aka-
demisch engagierte und in der Kirchenleitung titige Theologen beider Kirchen zusammen
kamen, um die Partner iiber die Probleme und theologischen Debatten innerhalb ihrer
eigenen Kirche zu informieren und im Dialog Impulse zu setzen. Dieses Vorgehen zeigt sich
auch in dem Fehlen jeglicher Ergebnispapiere. Die cinzigen Ergebnisse waren die verdffent-
lichten Referate der Begegnungsrunden, begleitet von einer knappen Kontextdarstellung
seitens des Herausgebers. Ein Kommuniqué wurde auch nicht verabschiedet. Zwischen 1964
und 1986 tagte die Dialogkommission acht Mal. Der letzten Begegnung kommt dabei eine
besondere Bedeutung zu. Das Treffen sollte direkt zur Verstindigung der beiden Kirchen
iiber die kirchliche Einheit beitragen und stand unter dem Titel: ,Pluraliic und Einheit der
Kirche in der heutigen westlichen Gesellschaft®. Bemerkenswert ist, dass alle Begegnungen
bestrebt waren, das Thema im Kontext, der aktuellen Lage des kirchlichen Lebens und der
gesellschaftlichen Herausforderungen zu betrachten und es nicht nur von der theologischen
Problemlage her zu thematisieren. Eine solche Herangehensweise hat sich sehr positiv und
konstruktiv sowohl fiir die Konsensbildung, als auch fiir die realistische Einschitzung der
vorhandenen gesellschaftlichen Herausforderungen erwiesen.

3.2 Das ungeldste Problem: das Bischofsamt

Das grofite Problem stellten die unterschiedlichen Auffassungen iiber das Amt in der
Kirche, dabei besonders das Bischofsamt, und iiber die apostolische Sukzession dar. Das ist
nicht verwunderlich, weil die Amtsproblematik nicht nur auf einer theoretischen Ebene zu
reflektieren war, sondern als konsens- und einsatzfihiges Modell Teil des kirchlichen Lebens
in einer gemeinsamen Kirchengemeinschaft werden musste.

Von allen Seiten wurde betont, dass Gott der Kirche das Amt geschenkt hat, mit der
Aufgabe, die Kirche zu sammeln, sie durch die Wortverkiindigung und Sakramentengabe
zu stirken und die Gemeinde zu fithren. Gleichzeitig wurden zwei Extreme ausgeschlossen:
das kirchliche Amt ist in keiner Weise etwas Getrenntes oder Ubergeordnetes gegeniiber

24 M. Tanner, The Meissen Common Statement, in: W Hiiffineier / C. Podmore (Hgg.), Leuenberg,
Meissen and Poorvo, Frankfurt/M. 1996, S. 119.
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dem Volk Gottes; auch ist es nicht ein reines Resultat historischer und gesellschaftlicher
Entwicklung. Das Amt ist Gabe Gottes und das ganze Volk nimmt daran Teil. Es ist aber
nicht einzigférmig, sondern pluriform.

Die Debatte iiber die Formen des kirchlichen Amtes hat sich vor allem auf das
Bischofsamt konzentriert. Im Mittelpunke stand die Frage nach einem Garantickriterium
fiir die Authentizitit der Kirche in der Geschichte und Gegenwart. Gibt es cin formales
Kriterium als Garantie fiir die Bewahrung der apostolischen Lehre? Oder anders gefrage,
wodurch kann sich eine kirchenférmige Institution als wahre Kirche Gottes in der Nachfolge
der Apostel beweisen? Woran ist die Authentizicit der apostolischen Sukzession zu erkennen?
Ein solches Kriterium schien notwendig zu sein, um Irrwege ausschliefen zu kénnen. Auf
diese Fragen gab es aber unterschiedliche Antworten. Fiir die Anglikaner sind das historische
Episkopat und die historische Sukzession im persénlich ausgeiibten Bischofsamt der Garant
fir die Bewahrung der apostolischen Nachfolge. Lutheraner und Reformierte trennen
aber die Wahrheit der Lehre von jeglichem formellen Kriterium: keine Struktur kann die
Apostolizitit der Kirche gewihrleisten und am wenigsten die Sukzession der Amstriiger.
Die apostolische Sukzession kann nur am Inhalt der Lehre gepriift werden. Aus diesem
Grund muss auch die Kirchengemeinschaft ohne die Bedingung einer solchen Amtsstrukeur
gedacht werden und ausschlieBSlich der Bewahrung der apostolischen Botschaft verpflich-
tet sein. Demgegeniiber forderten einige anglikanische Stimmen als Vorbedingung fiir die
Etablierung der Kirchengemeinschaft die Ubernahme des anglikanischen Bischofsamts. Eine
solche Forderung schien sowohl den Lutheranern als auch den Reformierten als unannehm-
bar. Solche Anspriiche wurden aber bald als ernstzunehmende Moglichkeiten ausgeschlossen.

In diesem Punkt wurde die Debatte aus systematischer und historischer Perspektive in
zwei Richtungen vorangetrieben. Einerseits wurde versucht, festzustellen, was historisch und
systematisch unter Apostolizitit zu verstehen sei und dementsprechend, wo der notwendige
Punkt in der Konsensfindung liegt. Von allen Seiten wurde akzeptiert, dass die Apostolizitit
die Gabe Gottes durch die Verkiindigung der Apostel ist. Sie wird durch eine Vielfalt von
Zeichen und Elementen ausgedriickt und garantiert: die Heilige Schrift, die Bekenntnisse
und die Sakramente als Orte, an denen die apostolische Lehre zu finden ist. In dieser Weise
wurde stirker der Inhalt der apostolischen Sukzession betont und weniger formale Kriterien.

Andererseits wurde weiter iiber die praktische Bedeutung des Bischofsamtes fiir die
Kirche diskutiert. Die Notwendigkeit des Bischofsamtes wurde von der Aufsichts- und
Leitungsaufgabe in der Kirche her verstanden. Durch die Person des Bischofs wird die
Gemeinschaft der Kirche an einem Ort sichtbar und durch die Gemeinschaft der Bischofe
die universale Einheit aller lokalen Kirchen. Das Bischofsamt kann mit Recht als das «Amt
der Einheit» bezeichnet werden. Diachronisch verbindet der Bischof durch das Bekenntnis
denselben apostolischen Glauben seiner Kirche mit der Kirche der vergangenen Epochen.
Dabei haben die lutherischen und reformierten Kirchen die Notwendigkeit der personellen
Ausiibung der episkopé erkannt: dieses Amt kann nicht nur kollektiv oder gemeinschaftlich
ausgeiibt werden, sondern braucht cine Person mit dem Bischofstitel, die lebenslang oder fiir
eine bestimmte Zeit das Ame ausiibt. Es wurde sogar festgestellt, dass in vielen evangelischen
Kirchen auflerhalb Europas cine solche Struktur das kirchliche Leben prigt.

Der Konsens iiber die Bedeutung der historischen bischoflichen Sukzession fiir die
Apostolizitit der Kirche blieb aber aus. Die Anglikaner verzichteten nicht auf die Betonung der
historischen Sukzession fiir die Apostolizitit der Kirche, wobei sie der Sukzession eine grofSe
Bedeutung in der Lehre zugeschrieben haben. Die Lutheraner und Reformierten lehnten jeg-
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liche formelle Aneignung einer neuen Form der apostolischen Sukzession ab, wie z.B. durch
die Anwesenheit eines anglikanischen Bischofs bei kiinftigen Ordinationen. Alle akzeptierten
jedoch die Sukzession in der apostolischen Lehre und Sendung durch das gesamte Amt der
Kirche oder durch das gesamte Volk Gottes. Das war der Stand der Meissener Erklirung.
Immerhin erkannten die Kirchen die Amter in der Meissener Erklirung gegenseitig an.

Die zweite theologische Konferenz von West Wickham 1996, vorbereitet von der
Meissener Kommission, hat versucht, auf die Klirung dieses ungelésten Problems hinzuar-
beiten. Uber die Notwendigkeit eines Aufsichtsamtes mit grofer Bedeutung fiir die Einheit
der Kirche waren sich alle Seiten einig. Eine der zentralen Fragen war, ob das Bischofsamt in
einer personalen Ausiibung fiir die volle, sichtbare Finheit der Kirche notwendig sei. Ist {iber-
haupt cine spezifische Form des kirchlichen Amtes als unentbehrlich und verbindlich fiir alle
Kirchen zu sehen und von ihrer Existenz die Einheit der Kirche abhingig zu machen? Da die
Anglikaner als Antwort auf diese Frage das Modell des anglikanischen Bischofsamtes sahen,
die von den anderen nicht in dieser Form annehmbar war, wurde eine weitere Frage gestellt:
Wie kénnen die notigen Funktionen dieses Amtes in der Kirche ausgeiibt werden, auch unab-
hiingig von dem Ame? Nach Ansicht einiger Teilnchmer kann man von unangemessenen aber
auch von angemessenen Formen der Austibung der episkopé in gemeinschaftlicher und kol-
legialer Form reden. Als Vorgehen fiir die Beantwortung dieser Frage wurde eine historische
Vorangehensweise vorgeschlagen: die historische Forschung muss die Entwicklungen und die
Vielfalt dieser Formen in den unterschiedlichen Konfessionen beschreiben. Auflerdem sollten
die deutschen Kirchen kliren, inwieweit in der Gegenwart das anglikanische Amtsmodell
angemessen fiir sie wire.

Da das Amtsproblem nach anglikanischer Auffassung nicht ausreichend geklirt wurde,
konnte das Stadium der ,,konziliaren Gemeinschaft” nicht erreicht werden. Die Konsequenz
ist, dass die Austauschbarkeit der Geistlichen innerhalb der Kirchengemeinschaft niche
moglich ist. In West Wickham wurde die kanonische Gesetzeslage beider Kirchen beziiglich
dieser Frage untersucht. Die evangelische Seite stellte fest, dass die Ausiibung der Amter fiir
anglikanische Geistliche in den evangelischen Kirchen méglich ist. Anglikanischerseits hat
man feststellen miissen, dass eine solche Moglichkeit aufgrund des Aet of Uniformity von
1662 nicht erlaubt ist. Hier wird die Ausiibung der Kirchenimter nur Personen episcapally
ordained zugesprochen und evangelische Geistliche kénnen nicht in diese Gruppe eingestuft
werden. Auf der Basis anderer dkumenischer Regelungen der Church of England (CoE)
kénnen trotzdem auch evangelische Geistliche beschrinkt manche Aufgaben wahrnehmen.
Die Debatte iiber das Bischofsamt und die apostolische Sukzession konnte leider auch bei
dieser Gelegenheit nicht ausreichend geklirt werden.

3.3 Das Meissener Dokument: Feststellung und Erklirung

Eine Besonderheit und ein Novum des Meissener Dokuments ist seine Struktur. Es ist in
zwei Teile untergliedert und in sechs Kapitel eingeteilt. Der erste Teil, Kapitel eins bis fiinf,
stehen unter der Uberschrift ,Eine gemeinsame Feststellung” und bildeten die theologische
Grundlage des Dokuments. Sein Inhalt ist hauptsichlich ekklesiologisch bestimmt vom
Zentralthema der Einheit der Kirche. Zudem stellt es noch den Weg kirchlicher Annihrung
am Beispiel einiger historischer und systematischer Aussagen dar. Der zweite Teil, Kapitel
sechs, ist die sogenannte ,Meissener Erklirung®. Sie beinhaltet Aussagen iiber die gegen-
seitige Anerkennung der Kirchen als wahre Kirche Jesu Christi, die Sendung/Mission, die
Lehre, die Sakramente und die Amter, sowie Verpflichtungen und Vereinbarungen fiir die
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zukiinftige Anniherung der Kirchen. Bemerkenswert ist, dass die Kirchen nur iiber diesen
zweiten Teil des Textes abstimmen mussten. Der erste Teil — die Feststellung — war nicht
explizit Gegenstand der Debatte. Das ist darauf zuriick zu fithren, dass ein Grofiteil dieses
Textes bereits Inhalt fritherer Konsens- und Konvergenzerklirungen war. So galten in den
Augen der Verfasser diese Texte als konsensfihige Vorlagen.

Die Methode, friihere Dokumente der kumenischen Debatte zu zitieren und vorge-
arbeitete Losungen zu rezipieren, war nicht neu. Das Novum war, dass die betreffenden
Kirchen sich tiber diese Aussagen nicht dulern mussten. Die Verfasser gingen vielmehr davon
aus, dass diese Ergebnisse positiv angenommen werden, obwohl sich einige von ihnen offiziell
noch im Rezeptionsprozess der Kirchen befanden. Es entsteht der Eindruck, dass die Kirchen
einfach vor einem okumenischen Lehrgebiude der Christenheit stehen, das vergleichbar
mit den dogmatischen Lehrsitzen der altkirchlichen Konzilien ist und gleichermaflen auto-
ritativ zitiert werden kann. Aber das interessanteste ist, dass diese fritheren Konsens- und
Konvergenztexte tiberhaupt erst durch diese Rezeption zu einer solchen Stellung gelangt sind.
Sie war von den Verfassern nie oder fast nie vorgesehen. Abgesehen von dem Dokument der
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung , Taufe, Eucharistie, Amt*, das als breiter
Konsenstext konzipiert war und diese Qualitit auch beansprucht hat, sind alle anderen Texte
bilaterale Studiendokumente, ohne eine besondere Stellung fiir die betreffenden Kirchen.
Diese Dokumente kénnen beispielsweise auch nicht mit der lutherisch/rémisch-katholischen
Erklirung iiber die Rechtfertigung verglichen werden.

Als Fazit kann herausgearbeitet werden, dass die Methode der Meissener Feststellung sich
nicht darauf beschrinke, einen Konsens- oder Konvergenztext in der Tradition der neuen
okumenischen Hermeneutik zu formulieren. Es stellt selbst ein neues Paradigma dar, insoweit
versucht wird, fritheren zumeist Studiendokumenten des 6kumenischen Dialogs, den Status
eines kumenischen (im altkirchlichen Sinn) Konsenses zu verleihen. Dieses Vorgehen ist
besonders fiir komplizierte, dogmatisch strittige Sachverhalte vorteilhaft. Diese Methode hat
es ermoglicht, die sogenannten traditionellen Streitigkeiten der Kirchen auszuklammern, die
grofitenteils fiir die Basis der betreffenden Kirchen an Relevanz verloren haben. Fragen iiber
die Katholizitit, die Apostolizitit, die Ekklesiologie etc. sind fiir die normalen Gliubigen
hachst irrelevant und akeualicitsfremd. Stattdessen werden gesellschaftliche Fragestellungen
und Identititsfragen in der heutigen Welt als bedeutungsvoll empfunden.

4. Leuenberg und Meissen: Vergleichsperspektive

Fiir den Vergleich beider Dokumente sind zwei Momente zu beriicksichtigen: die
Methode und das vorgeschlagene Einheitsmodell.

Leuenberg und Meissen benutzen unterschiedliche Methoden, um die Einheit der Kirche
zu stiften. Die Konkordie ist ein multilaterales Dokument, wihrend die Erklirung von
Meissen als bilateral einzuordnen ist. Diese Merkmale bleiben nicht ohne Konsequenzen.
Obwohl die Konkordie im lutherisch-reformierten Milieu entstanden ist und an dieser
Kirchengemeinschaft nur lutherische, reformierte und unierte Kirchen beteiligt waren, ist es
gelungen, den konfessionellen Kreis zu erweitern. Nach erfolgreichen Verhandlungen traten
methodistische Kirchen 1987 der Leuenberger Kirchengemeinschaft bei. Vielversprechende
Verhandlungen werden seit den 1990er Jahren mit baptistischen und anglikanischen Kirchen
gefiihre. Die Eingliederung baptistischer Kirchen ist bereits mittelfristig zu erwarten. Der
Beitritt dieser Kirchen erfolgt jedoch nicht auf der Grundlage der Konkordie, sondern auf
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der Basis speziell ausgearbeiteter Dokumente, die Themen und Probleme des jeweilig spezi-
fischen Kontexts behandeln.

Die Meissener Erklirung und die englisch-deutsche Gemeinschaft sind bilaterale
Ergebnisse 6kumenischer Prozesse, obwohl das Dokument unter Einbeziehung unterschied-
lichster 6kumenischer Dokumente entstanden ist. Man hitte erwarten koénnen, dass
wenigstens andere anglikanische oder evangelische Kirchen mit der Zeit in diesen Prozess
cinbezogen werden kénnen. Solche Erwartungen wurden bald enttduscht, als 1992/93
anglikanische Kirchen aus Grofibritannien und lutherische Kirchen aus Skandinavien und
dem Baltikum durch die Erklirung von Porvoo eine weitere Kirchengemeinschaftsbeziehung
aufbauten. Weitere ihnliche Vereinbarungen entstanden in den 1990ern und Anfang des 21.
Jahrhunderts in Europa und Nordamerika: 1992 Die Porvooer Gemeinsame Feststellung, 1999
Die Gemeinsame Erklirung von Reuilly, 1999/2000 Zur gemeinsamen Mission berufen in den
USA, 2001 Die Erklirung von Waterloo, Kanada. Es ist bedauernswert, dass anglikanische und
evangelische Kirchen, von denen manche sogar Mitglieder der GEKE sind, die Gemeinschaft
getrennt voneinander suchten. Die erwihnten dhnlichen Vereinbarungen zeigen, dass die
Meissener Erklirung eine Moglichkeit erschlossen hat, die sich fiir bilaterale Vereinbarungen
weitgehend als produktiv erwiesen hat.

Anders als teilweise angenommen wurde, kénnen auch in der Frage des Einheitsmodells
Differenzen gefunden werden. Das Modell der Kirchengemeinschaft bekenntnisverschiede-
ner Kirchen nach der Leuenberger Konkordie beansprucht, die wahre und endgiiltige Einheit
der Kirche gefunden zu haben. Mit der Erklirung der Kirchengemeinschaft ist der Schritt
zur Einheit vollzogen. In Zukunft muss man nun die bereits erklirte Gemeinschaft verwirk-
lichen, d.h. sie vertiefen und intensivieren.

Auch wenn sich die Meissener Erklirung demselben Wunsch nach der vollen, sichtbaren
Einheit verpflichtet, kann das Ergebnis nur als Schritt zu dieser Einheit eingestuft werden.
Aufgrund des verbleibenden Erklirungsbedarfs, was das Bischofsamt und die apostolische
Sukzession betreffen, konnen die beteiligten Kirchen nicht davon ausgehen, dass die Einheic
der Kirche in der Form der Kirchengemeinschaft gefunden wurde. Meissen stellt vielmehr
einen ersten Schritt auf einem lingeren Weg mit dem Anspruch dar, dass der erreichte
Konsens und die Gemeinschaft nicht riickgingig zu machen sind und dass alle zukiinfrigen
Bemiihungen auf diesem Boden aufbauen miissen. Kurzum, das Meissener Einheitsmodell
kann als ,Einheit in Schritten bezeichnet werden.

5. Bemerkungen aus orthodoxer Sicht

Die Leuenberger Konkordie und die Meissener Erklirung blicben in der orthodoxen
Theologie weithin unbeachtet. Der 2002 in Kreta begonnene Dialog® zwischen Vertretern
der Leuenberger Kirchengemeinschaft und orthodoxen Theologen hat eine gewisse

25 Das erste Gesprich fand in Kreta 2002 statt und wurde bis jetze in Wittenberg 2004 und
Konstantinopel 2006 fortgesetzt. Die Referate und die Kommuniqué wurden in den folgenden
Publikationen dokumentiert: W, Hiiffineier / V. loniti (Hgg.), Konsultation zwischen der Konferenz
Europiischer Kirche (KEK) und der Leuenberger Kirchengemeinschaft (LKG) zur Frage der
Ekklesiologie (Kreta), Frankfure/M. 2004; M. Beintker /M. Friedrich/ V. Ioniti (Fgg. ), Konsultationen
zwischen der Konferenz Europiischer Kirchen (KEK) und der Gemeinschaft Evangelischer Kirchen
in Europa (GEKE) (Wittenberg und Konstantinopel), Frankfurt/M. 2008; M. Beintker / V. lonitdi / ].
Kramm (Hgg.), Taufe im Leben der Kirchen. Dokumentation eines orthodox-evangelischen Dialogs
in Europa (Wien), Frankfurt/M. 2011.
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Aufmerksamkeit und Beschiftigung mit diesen Themen bewirke. Offizielle Stellungnahmen
seitens der orthodoxen Kirchen bleiben aber nach wie vor aus. Man kann also nicht von
einem Rezeptionsprozess auf kirchlicher Ebene sprechen, sondern lediglich von der Rezeption
durch einzelne orthodoxe Theologen. Die folgenden Bemerkungen fallen gleichermafien in
diese Kategorie. Sie versuchen, aus eigener Perspektive auf einige Aspekte einzugehen und die
eingeleitete Rezeption seitens der orthodoxen Theologie weiter voran zu treiben.

Da unter der Uberschrift ,Mehr als drei Jahrzehnte Leuenberger Kirchengemeinschaft*
auch positive Anhaltspunkte festgehalten wurden, werden an dieser Stelle aus orthodoxer
Perspektive folgende kritische Beobachtungen an die Leuenberger Konkordie und der
Meissener Erklirung gemacht:

Zunichst muss bemerkt werden, dass die Formulierung «Kirchengemeinschaft bekennt-
nisverschiedener Kirchen» insgesamt ein Novum in der Kirchen- und Theologiegeschichte
darstellt. Fiir die orthodoxe Theologie ist gleichermaflen auch die angewandte Konsensmethode
fremd.

DieKonsensmethodewurdeschonbeiderDarstellungderKirchengemeinschaftsentstehung
in den relevantesten Aspekten erldutert. Fiir die Konkordienviter bedeutet comsensus de
doctrina nicht ein umfassender Lehrkonsens, sondern Ubereinstimmung iiber die Mitte der
Schrift. Diese Mitte erblickte man in der Rechtfertigung, wobei damit die biblische Lehre
iiber die Rechtfertigung verstanden wurde und nicht etwa die kirchlich-konfessionelle
Entfaltung derselben. Diese Methode beruht auf einer zweigradigen Unterscheidung: Erstens
dass der Grund des Glaubens bzw. die Mitte der Schrift von den Ausdrucksgestalten des
Glaubens zu unterscheiden sind. Das hat zweitens als Folge, dass die Rechtfertigung durch
den Glauben nicht identisch mit den Bekenntnisschriften und der kirchlichen Lehre iiber
die Rechtfertigung ist. Was in der ersten Unterscheidung als Grund oder Mitte zu verstehen
ist, entspricht der Rechtfertigung durch den Glauben oder schlicht der biblischen Botschaft
der Rechtfertigung. Die Bekenntnisschriften oder die jeweilige konfessionelle Lehre von der
Rechtfertigung sind dann der Ausdruck dieses Grundes.

Diese Methode erméglichte zweierlei Aussagen. Zum einen sollten die Kirchen erkliren,
inwieweit die bedingungslose Rechtfertigung ihrem Verstindnis nach der Mitte der Schrift
entspricht. Zum anderen wurde die Kirchengemeinschaft ausschlieflich aufgrund dieser
Annahme méglich. Man benétigte nicht einen auf die ganze Lehre ausgedehnten Lehrkonsens.
Die Botschaft der Rechtfertigung wurde als der qualitativ erhobene Bezugspunkt der ganzen
dogmatischen Lehre verstanden. Aus orthodoxer Sicht wird nicht in Frage gestellt, dass die
Lehre der Rechtfertigung wichtig fiir Kirche und Theologie ist, sondern die Legitimitit
der Trennung zwischen der «biblischen» und der «kirchlichen» Rechtfertigungslehre. G.
Larentzakis®® hat sich mit Recht gefragt, ob Lehr- und Bekenntnisinhalte so wenig mit der
Botschaft des Evangeliums zu tun haben, dass man eine so scharfe Unterscheidung treffen
kann.

Die Kritik ldsst sich am besten in drei Punkte fassen. Erstens muss inhaltlich gefragt
werden, ob auch in der Orthodoxie die Rechtfertigungslehre den gleichen Stellenwert wie fiir
die evangelische Theologie hat.?” Die im 16. Jahrhundert entstandene Rechtfertigungslehre
beschreibt das Mysterium der Heilskonomie fiir die orthodoxe Theologie nicht vollstindig,

*¢ G. Larentzakis, Ekklesiologie in der Leuenberger Kirchengemeinschaft: Bemerkungen aus orthodoxer
Sicht, in: W Hiiffmeier / V. loniti (Hgg.), 2.2.0., S. 106.
27 G. Larentzakis, a.a.0., S. 112-115.



50 Ciprian Burlacioiu

Aus orthodoxer Sicht sind weitere Aspekte wie Versdhnung, Erlosung, Heiligung, Rettung,
Adoption, Erbschaft, Wiedergeburt und Erneuerung wichtig zur Erlduterung des christlichen
Glaubens.

Zweitens ist methodisch zu fragen, ob die orthodoxe Theologie die Sprache von einer
Mitte der Schrift oder von einem Grund des Glaubens zuldsst. Bekanntermaflen spricht sich
die orthodoxe Theologie fiir eine ganzheitliche Betrachtung der Lehre aus. Dieses Modell
hat sich wihrend der ganzen Kirchengeschichte als giiltig erwiesen, besonders immer dann,
wenn die Hiresie die rechte Lehre herausgefordert hat. Wichtige Lehrentscheidungen und
Abgrenzungen wurden an der Gesamtlehre der Kirche gepriift und gemessen. Hiresien
konnten fast immer als Missentwicklung gegeniiber der ganzen Lehre zuriickgewiesen
werden. Konsequenterweise kann nicht allein die Lehre der Rechtfertigung die qualitativ
hervorgehobenste Stellung beanspruchen.

Drittens kann die Rede von einem Konsens ausschlieflich der Mitte als unmoglich
zuriickgewiesen werden. Es wiire zwecklos, die Leuenberger Konsensmethode fiir den Dialog
oder fiir die Stifrung der Einheit zwischen evangelischen und orthodoxen Kirchen zugrunde
zulegen. Unter orthodoxen Bedingungen erscheint die Rede von einer Mitte der Schrift
iiberhaupt und die Identifizierung dieser mit der Rechrfertigungslehre unmaglich.

Da die orthodoxe Theologie die Konsensmethode in dieser Weise anfragt, wire eine plau-
sible Argumentation fiir die Feststellung eines fiir alle verbindlichen Lehrinhalts zu erwarten.
Die grofite Herausforderung liegt darin, den anderen Kirchen durch maximale und akribi-
sche Mafstibe nicht von vornherein die Méglichkeit eines Dialogs unméglich zu machen.

Ein anderer Kritikpunkt an die GEKE ist mit der Formulierung ,Kirchengemeinschaft
bekenntnisverschiedener Kirchen® verbunden. Wenn Kirchengemeinschaft fiir Kirche
steht, kann man nur schwer an eine Kirche unterschiedlicher Bekenntnisse denken. Eine
Konsensmethode, die anfangs manche Schwierigkeiten durch Kompromisse auszuriu-
men versuch, ist hier auch nicht mehr hilfsreich. Es mag legitim sein, dass man fiir die
Formulierung eines notwendigen Konsenses bestimmte Methoden anwenden kann, um aus
dem Stillstand heraus zu kommen. Diese Lage miisste aber iiberholt werden. Ekklesiologisch
wiirde das bedeuten: Die Existenz eines einheitlichen Bekenntnisstandes fiir eine Kirche,
auch wenn es zahlenmifig eine Pluralicit der symbolischen Texte gibt. Lokale Kirchen kén-
nen nicht in Gemeinschaft auf der Basis unterschiedlicher Bekenntnistexte treten, die — so
obsolet wie es heute auch erscheinen mag — gegenseitig ausschliefende Aussagen enthalten.
Der erreichte Konsens sollte doch eigentlich zu einer Anpassung der symbolischen Texte
fiihren, die als Lehrgrundlage eines gemeinsamen Gottesdienstes und einer gemeinsamen
Verkiindigung des Evangeliums fungieren. An diesem Punkt erscheint die GEKE fiir den
Dialog mit den katholischen und orthodoxen Kirchen unfihig,

Aus einer skeptischen Perspektive’ kénnte man den Mitgliedskirchen sogar vor-
werfen, dass es bei der Griindung der Leuenberger Kirchengemeinschaft nicht um die
Einheit der Kirche ging, sondern andere Kriterien von Bedeutung waren, wie eine bessere

28 Ein solches Okumenemodell stellt schon 1963 der in den USA wirkende Soziologe P L. Berger, Ein
Marktmodell zur Analyse 6kumenischer Prozesse, in: /. Matther (Hg.), Religioser Pluralismus und
Gesellschaftsstrukeur, Koln 1965, S. 235-249 vor. Mit diesem Ansartz ist auch die langjihrige und
scharfsinnige Kritik seitens der orthodoxen Kirchen zu verbinden, was die Arbeit im Okumenischen
Rat der Kirchen betrifft. Ein wichriger Kritikpunkt war immer, dass die geltenden Prinzipien weniger
mit der christlichen Lehte zu tun haben und die ORK-Arbeit eine angewandte Okonomie wird, wo
mit Hilfe eines Mehrheitsabstimmungsmechanismus weniger nach der Ubereinstimmung mit dem
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Rationalisierung und C)konomisierung der interkonfessionellen und binnenkirchlichen
Arbeit durch das Zustandekommen eciner bundférmigen Einrichtung, Eine solche Kritik ist
auf dem Hintergrund der Bemithungen der Leuenberger Konkordie m.E. unzutreffend, aber
jedoch mit dem hier stark gemachten Argument plausibel.

Gleichermaflen kritisch ist auch die deklarative Unterscheidung zwischen damaligen
dogmatischen Lehrstiicken — enthalten teilweise in den Bekenntnisschriften der Reformation
— und dem heutigen Lehrstand der Kirchen. Die Leuenberger Konkordie ermoglicht,
dass bestimmte kontextuell bedingte Lehrstiicke ohne weiteres ignoriert werden kénnen
und man sich von ihnen verabschieden kann. Das fithrt dazu, dass bestimmte fehlerhafte
oder obsolete Aussagen des 16. Jahrhunderts, wie im Bereich des Abendmahls und der
Pridestination, unproblematisch von der heutigen Lehre der betreffenden Kirchen zuriick-
gewiesen kénnen, ohne sie formell und offiziell vom Bekenntnisstand auszuschliefen.
Dennoch werden die Bekenntnisschriften weiter als mafigebend bewertet und spielen im
Leben der Kirchen, auch wenn nur formell, eine wichtige Rolle. In den meisten Kirchen
leisten die Ordinationskandidaten einen Eid auf die Bekenntnisse ihrer Kirche. Vom ortho-
doxen Standpunke aus sollte eine prinzipielle ,Reinigung® der Lehre von damaligen oder
aktuellen Fehlentwicklungen méglich sein. Es besteht kein Zweifel iiber die Legitimitit
dieser Méglichkeit. Was aber unméglich erscheint, ist die formelle Beibehaltung solcher
Bekenntnisschriften und anderer Quellen, die notorisch fehlerhafte Aussagen enthalten, auch
wenn die betroffenen Kirchen sich von ihnen verabschiedet haben. Obwohl die unterzeich-
nenden Kirchen der Leuenberger Konkordie daran interessiert waren, durch diese Methode
manche obsoleten Lehrstiicke auszuschlieflen, ist das Ergebnis in der Realitiit die Befestigung
cines gegebenen status quo: die herkémmlichen Bekenntnisschriften und Lehraussagen
behalten weiter ihre Giiltigkeit. ML.E. sollte das dynamische Element betont und sich die
Abwendung von heute unméglichen Lehraussagen zunutze gemacht werden. Der Prozess
der Konsensbildung, der in einem offenen 6kumenischen Raum stattfindet, kann die Fehler
der Vergangenheit vermeiden und weit iiber die eigenen engen konfessionellen Kreise
hinausgehen. Von dort aus eréffnen sich Méglichkeiten fiir die Ubereinstimmung mit dem
Katholizismus und der Orthodoxie.

In der Meissener Erklirung zeigt sich die Unvollstindigkeit des Konsenses. Und das nicht
nur aus orthodoxer Sicht, sondern auch aus anglikanischer Perspektive. Bekanntermaflen ist
eine gemeinsame Erklidrung in der Frage des Bischofsamtes und der apostolischen Sukzession
gescheitert. Das erweist auch die Nacharbeitung dieser Themen innerhalb der Meissener
Kommission in den 1990er Jahren. Entscheidende Ergebnisse blieben auch nach diesen
Gesprichen aus. Es wurde die Unméglichkeit einer fiir beide Seiten befriedigenden Losung
in den Begriffen der bisherigen Diskussion deutlich. Unter orthodoxen Voraussetzungen ist
ein solches Ergebnis auch mit der Unméglichkeit der Abendmahlsgemeinschaft verbunden.

6. Ausblick

Im Anschluss an die gewonnenen Einblicke in die historischen und dogmatischen
Entwicklungen und nach den kritischen Anfragen aus orthodoxer Perspektive soll abschlie-
fend versucht werden, von einem neutralen Standpunkt aus zukunftsbezogene Fragen zu
stellen.

Evangelium und der Tradition der Kirche gefragt, und mehr nach den Effizienzkriterien fiir die
Losung bestimmten gesellschaftlichen Problemen nachgegangen wird.
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Fin wichtiger Punkt bezieht sich auf die Relevanz und die Aktualitit der beiden
Einheitsmodelle fiir die betreffenden Kirchen. Die beiden Dokumente sind in einem
bestimmten theologischen Kontext entstanden. Die letzten Jahrzehnte sind aber fiir die evan-
gelische westliche Theologie durch tiefgreifende Anderungen geprigt. Es sind neue Diskurse
entstanden und viele herkémmliche theologische Paradigmen weniger anschlussfihig
geworden. Diese Verschiebung steht meistens mit neuen gesellschaftlichen und wissenschaft-
lichen Entwicklungen im Zusammenhang, Sind die betreffenden Kirchen und die aktuellen
theologischen Ansitze letztendlich noch an diesen Einheitsmodellen interessiert? Die gleiche
Frage muss auch aus der Perspektive der cinzelnen Christen gedacht werden: Sprechen diese
Modelle die Christen in ihren Erwartungen und Bediirfnissen an, und sind jene fiir diese
auch dementsprechend interessant? Pauschale Antworten gibt es nicht. Die Fragen selbst aber
kénnen neue Perspektiven erschliefen.

Angesichts der Entwicklung der GEKE liegt das Bild einer ,Plattformstrukeur® nahe:
Obwoh! die Leuenberger Kirchengemeinschaft als eine Gemeinschaft vielzihliger Kirchen
miteinander errichtet wurde, kdnnen leicht geographische und interessenbezogene
Bezichungen auf bilateraler Ebene beobachtet werden. Die Kirchen tendieren verstindli-
cherweise zu ciner intensiven Bezichung mit den Kirchen mit denen sie direkten Kontakt
haben, und denen sie sich historisch oder ethnisch verbunden fiihlen. In dieser Weise tritt die
sallgemeine europiische* Gemeinschaft in den Hintergrund und effektiv bleiben die bilateral
aufgebauten Bezichungen. In dieser Weise wird die GEKE mehr zu einem Phinomen, das
man als Plattform fiir mbgliche bilaterale Gemeinschaftsbezichungen zwischen Kirchen
bezeichnen kann und weniger als real existierende oder verwirklichte Kirchengemeinschaft
aller Mitgliedskirchen.

Wie aber sollte sich diese Kirchengemeinschaft, die sich als Kirche versteht, in Zukunft
zu anderen Kirchen und Kirchengemeinschaften verhalten? Wire eine Vernetzung
europiischer, amerikanischer, afrikanischer, asiatischer und australischer evangelischer
Kirchengemeinschaften méglich und nach welchem Modell? Werden die einzelnen Kirchen
durch diese Kanile auf globaler Ebene vertreten oder werden sie eher in ihren konfessionellen
Biindnissen bleiben? Diese Frage kniipft an die Strukturdebatte der VELKD an, die Unklarheit
dariiber gebracht hat, wie das deutsche Luthercum innerhalb der Lutherischen Gemeinschaft,
also des Lutherischen Weltbundes, vertreten wird, falls sich die VELKD als Institution in die
Gemeinschaft der EKD auflést. Solche Fragen sind also keine Zukunfrsszenarien, sondern
schon Realitit, die das Konfessionelle und das Konfessionsspezifische neu zu iiberdenken
versuchen.

Die Perspektive einer globaleren, protestantischen Kirchengemeinschaft kénnte sogar
konkreter werden. Dies zeigt der Okumenische Rat der Kirchen (ORK). Angesichts des jet-
zigen Riickzugs mancher orthodoxer Kirchen aus dem ORK kénnte sogar unter bestimmten
Voraussetzungen eine vdllige Ausscheidung der orthodoxen Kirchen denkbar sein, (was aber
jetzt nicht realistisch erscheint). In diesem Fall blieben im ORK nur Kirchen verschiedener
evangelischer Herkunft. Und obwohl der ORK durch seine Verfassung nicht als Kirche oder
Kirchengemeinschaft ins Leben gerufen ist, und sich nicht als Kirche versteht, kénnte das
Modell der Leuenberger Kirchengemeinschaft auch fiir ihn eine Moglichkeit werden.
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Hat die Darstellung des gekreuzigten Christus mit
geschlossenen Augen ihren Ursprung im Hodegos
des Anastasios vom Sinai?

Versuch einer Klarstellung.:

von Elmar Kalthoff, Kaarst

In seinem um 690 abschlieffend redigierten Hauptwerk, dem HODEGOS, verweist der
hl. Anastasios vom Sinai in einem Streitgesprich mit von ihm als Theopaschiten bezeichneten
Gegnern zur Untermauerung seiner Argumentation auf eine von ihm gefertigte zeichnerische
Darstellung eines Kreuzes. Er spricht hierbei tiber Christus am Kreuz und erldutert seinen
Gesprichspartnern die wesentlichen Merkmale seiner Zeichnung. Im Verlauf seiner weiteren
Ausfiihrungen stellt er die geschlossenen Augen als ein sichtbares Zeichen des Todes Christi
heraus.

Diese Zeichnung und die Erwihnung der geschlossenen Augen Christi haben eine Reihe
von Autoren zu der Vermutung veranlasst, diese Stelle im Hodegos kénnte der Ausgangspunkt
fiir die Darstellung des toten Christus mit geschlossenen Augen am Kreuze sein.

In diesem Beitrag soll kritisch auf die Uberlegungen der verschiedenen Autoren eingegan-
gen werden. Hierbei stehen vier Fragen im Vordergrund:

- War die Kreuzdarstellung im Hodegos mit Sicherheit mit einem Kruzifixus
verbunden?

- Hat Anastasios bei der Kreuzskizze iiberhaupt den bereits verstorbenen
Christus gemeing?

- In welchem Zusammenhang erwihnt Anastasios die geschlossenen Augen und
gibt es hierfiir dltere Beispiele?

- Lisst sich das Streitgesprich im Hodegos in die theologischen Diskussionen
jener Zeit einordnen?

1. War die Kreuzdarstellung im Hodogos mit Sicherheit mit einem Kruzifixus
verbunden?

Im Jahre 1870 vermutete Stockbauer’ im Hodegos des Anastasios vom Sinai den
Ausgangspunke fiir die Ikonographie des gekreuzigten Christus mit geschlossenen Augen.
Er verwies auf die Kreuzigungsdarstellung in einer Handschrift des Hodegos, die sich in der
von Kollar besorgten Ausgabe der Wiener Bibliothek von Lambecius® befindet. Zu diesem
Kruzifixbild, dessen Entstehung er um das Jahr 600 annimmt, behauptet der Verfasser:

' Dieser Aufsatz ist Teil einer als Mémoire de Maitrise am Institut de Théologie Orthodoxe Saint-Serge
— Paris im Jahre 2009 angenommenen Arbeit. In Ausziigen wurde hieriiber vor dem Arbeitskreis
Patristik im April 2011 berichtet.

2 . Stockbauer, Die bildliche Darstellung des Erlésertodes Christi im Monogramm, Kreuz & Crucifix,
Schafthausen 1870, S. 163 f.

3 [ Stockbauer, 2.2.0., S. 163 gibt die Quelle wie folgt an: Lambecius comment. de biblioth. Vindob.
ed. Kollar tom. IIL p. 405 Cod. gracc. n. 77.

4 J. Stockbauer, 2.2.0., S. 164.

Orthodoxes Forum 26 (2012) Heft 1
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,Von allen Crucifixbildern, die wir kennen, ist dieses das ilteste und wichtigste; denn alle
Kreuzigungsdarstellungen des Orients sind nach diesem Bilde copirt bis auf den heutigen
ETE

Dieser Anschauung wurde jedoch von Kraus® entschieden widersprochen. Fiir diesen
Verfasser trige die Abbildung des Wiener Codex den Charakter einer spiteren Zeit. Er ver-
mutet die Entstehung dieser Zeichnung im 11. Jahrhundert®.

Trotz des Einwandes von Kraus sieht Schmaltz diese Datstellung als das Resultat der
Arbeit eines Kopisten an, der bestrebt gewesen sein kénnte, ,die charakteristischen Ziige
des Originals so getreu wie méglich wieder zu geben”. Aus einer Analyse der relevanten
Textstellen im Hodegos glaubt Schmaltz schliefien zu kénnen, ,,dass die Miniatur des Wiener
Codex tatsichlich auf das Bild des Anastasios zuriickgeht und seinen Typus wiedergibt™®. Der
Verfasser schliefit aus den Worten des Anastasios, dass sein Kreuzigungsbild keine Neuerung,
sondern ein bereits anerkannter Typus war. Als einen méglichen fritheren Vertreter des von
Anastasios verwandten Bildes betrachtet Schmaltz eine Kreuzigungsdarstellung, die sich in
einer Nische des um 411 vom hl. Theoktistos gegriindeten Klosters Dér el-Mukellik befindet’.

Mit dem Beitrag von Schmaltz endet die frithe Diskussion um die Anastasios-Zeichnung.
Sie wird erst durch Belting und Belting-Thm im Jahr 1966 in einem Aufsatz iiber das
Kreuzigungsbild im Hodegos wieder aufgenommen™. Den Autoren lagen vier Textzeugen
vor'!, die ihrer Meinung nach an der Existenz eines Kreuzbildes keinen Zweifel lassen'?. Sie
kommen aber zu dem Schluss, dass es sich urspriinglich um die Zeichnung eines Kreuzes in
Diagrammform ohne Kruzifixus gehandelt hat'?.

Diesem Aufsatz wird von den Autoren Lucchesi Palli und Jaszdi" eine besondere Bedeutung
zugemessen, da in ihm neben der Frage nach der Entstehung des Kreuzigungsbildes besonders

5 F Kraus, Geschichte der Christlichen Kunst, Bd. 2, Freiburg 1897, S. 313 f.

¢Bhd:

K. Schmaltz, Mater Ecclesiarum — Die Grabeskirche in Jerusalem (Studien zur Geschichte der

Kirchlichen Baukunst und Ikonographie in Antike und Mittelalter), Strassburg 1918, S. 307.

8 Ebd.

K. Schmaltz, a.2.0., S. 308. Der Verfasser verweist u.a. auf eine kurze Beschreibung und Skizze in

dem Aufsatz von 7p. Fast, Dér el-Mukellik, Zeitschrift des Deutschen Palistina-Vereins XXXVI (1913)

28 f. Unter Bezugnahme auf den Aufsatz von Fast gibt G. Kiihnel in dem Beitrag The Theoctistus

Monastery in the Judean Desert seines Werkes Wall Painting in the Latin Kingdom of Jerusalem,

Berlin 1988, S. 181 f. eine ausfiihrlichere Beschreibung der Kreuzigungsszene an, die dort in einem

Farbphoto (Pl. LXX1/129) dokumentiert ist. G. Kiihnel, der das Bild des Anastasios unerwihnt lisst,

nimmt schlieflich (S. 191) das dritte Viertel des 12. Jahrhunderts fiir die Entstehung der Zeichnung

an. Allerdings schlieflen H. Goldfus - B. Arubas — E. Alliata in ihrem Beitrag The Monastery of St.

‘Theoctistus (Deir Mugallik), in: Liber Annuus 45, 1995, S. 247-292, aus archiologischen Griinden

auf mehrfache Uberarbeitungen der Zeichnungen und datieren die letzte Uberarbeitung in die

zweite Hilfte des 11. Jahrhunderts (S. 274).

10 H. Belting, Chr. Belting-Ihm, Das Kreuzbild im ,Hodegos“ des Anastasios Sinaites — Ein Beitrag
zur Frage nach der iltesten Darstellung des toten Crucifixus, in: W N. Schumacher (Hg.), Tortulae.
Studien zu Alechristlichen und Byzantinischen Monumenten, 30. Supplementheft, Freiburg 1966,
S. 30-39 und Tafeln 4-6.

W B Belting, aa @832,

12. H. Belting, a.a.0, S. 33.

13 H Belting, a2 @, 8035,

14 E. Lucchesi Palli, G.Jaszdi, Kreuzigung Christi, in: LCIL, Zweiter Band (1970), S. 606-642.
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auch dem Problem des ersten Auftretens der geschlossenen Augen des gekreuzigten Christus
nachgegangen werde. Sie halten die Annahme von Belting und Belting-Ihm fiir begriindet, die
Ikonographie des Gekreuzigten mit geschlossenen Augen auf die Lehrskizze im Hodegos des
Anastasios Sinaites zuriickzufithren®.

Sehr ausfiihrlich befasst sich im Jahre 1986 Kartsonis in Zusammenhang mit ihren
Untersuchungen iiber die ersten bildlichen Darstellungen der Auferstehung Christi
(Anastasis) mit dem Hodegos und seiner méglichen Bedeutung fiir die Darstellung des
gekreuzigten Christus mit geschlossenen Augen'®.

Kartsonis stellt die Frage, ob sich aus der Verwendung der beiden Worter otetpwotg
[fiir Kreuzigung] und otevpdg [Kreuz] in den Textstellen, die sich direkt auf die Zeichnung
und ihre Beschriftung beziehen, Art und Form des urspriinglichen Bildes kliren lassen. Sie
stellt jedoch fest, dass die Worter otaipwoig und otavpdc weder von Handschrift zu
Handschrift noch innerhalb einer Handschrift einheitlich benutzt werden. Auf Grund einer
rein philologischen Betrachtung liefie sich also nicht entscheiden, ob es sich bei der bildlichen
Darstellung im Archetypus des Hodegos um ein Kreuz mit oder ohne Crucifixus gehandelt
habe. Sie wendet sich deshalb den ethaltenen figiitlichen Darstellungen in verschiedenen
Handschriften zu'” und kommt zu dem Schluss, dass Anastasios fiir seine Beweisfithrung eine
Darstellung mit Kruzifixus bendtigte’®.

Mit der Ursprungsform der Zeichnung setzt sich auch Kari-Heinz Uthemann® in seiner
Ausgabe des Hodegos ,Anastasii Sinaitae Viae Dux® [='00ny6g] auseinander. In dieser
Edition werden zunichst 14 Schriftzeugnisse beriicksichtigt, ,welche mehr oder weniger
vollstindig den gesamten Text des Hodegos enthalten“?’. Es folgt eine Auflistung weiterer
105 Zeugen, die mehrere Kapitel oder deren Bruchstiicke, einzelne Kapitel oder Exzerpte
sowie Uberarbeitungen des gesamten Werkes oder einzelner Kapitel iiberliefern®’. Auflerdem
werden sechs Handschriften genannt, die Zitate und Definitionensammlungen aus dem
Hodegos enthalten™. Nicht eingesehen wurden von Uthemann acht Handschriften®. Die

'S B Lucchesi Palli, a.a.0., S. 613.

6 A. D. Kartsonis, Anastasis - The Making of an Image [Ch. III: The Beginnings of the Image],
Princeton 1986, S. 40-81.

7 Kartsonis, a.2.0., S. 47: “Therefore, even the homogeneous editing of the text with the word otavpdc

will not necessarily solve the art historical problem regarding the diagrammatic or figurative character

of the illustration in question. Let us therefore turn our attention to the surviving illustrations and

examine which of the two pictorial alternatives best satisfies the aims of the accompanying text, as

well as the conditions of the Hodegos “.

Kartsonis, a.2.0., S. 49: “If the surviving examples are reliable to that extent, then the one question

requiring an answer is whether Sinaites needed the figure of Christ on the cross to round off his

arguments or not. And indeed he did, for the body of Christ offers the crux of Sinaites’ answer to

Theopaschism. This will become clear, if we follow the text of the Hodegos a bit furcher”.

K.-H. Uthemann, Anastasii Sinaitac Viae Dux, Corpus Christianorum, Series Graeca 8, Turnhout

1981.

20 K _H. Uthemann, a.2.0., §. XXXI-XXXV.

2L K-H. Uthemann, a.a.0., S. XXXV-LXI.

22 K-H. Uthemann, a.a.0., S. LXI-LXII.

23 K-H. Uthemann, a.a.0., S. LXIII-LXIV.
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Erarbeitung dieser Edition erfolgte also unter Beriicksichtigung der komplexen Ausgangslage
der handschriftlichen Uberlieferung.

Eine kritische Whirdigung dieser Edition hat Riedinger verdffenticht®. Uthemann sei
der Nachweis gelungen zu zeigen, dass der Hodegos ,tatsichlich ein Werk des Sinaiten
Anastasios” und nicht eine spitere Redaktion und Kompilation ist*. Anastasios hat den Viae
Dux zwischen 686 und 689 zusammengestellc””. Kritische oder erginzende Bemerkungen zur
Edition bringen weiterhin Kartsonis®® und van Deun®.

Auf der Grundlage der bereits angesprochenen komplexen Ausgangslage™ der Textzeugen
nimmt Uthemann selbst eine kritische Wiirdigung iiberlieferter graphischer Darstellungen

24 Hierzu bemerkt P Allen, Anastasii Sinaitae Viae Dux, cuius editionem curavit K.-H. Uthemann,
Vigiline Christianae 36,3 (1982), 294-301 auf $.297: “An edition of a work like the Hod[egos],
which has engendered serious controversy not only with regard to its authorship and the date of
its composition but concerning its very nature as well, and which has a rich and complicated MS
tradition, demands intrepidity from its editor.” Sie fithrt weiter aus: “.... 14 MSS in which the text
is transmitted in its entirety and 112 which contain a partial text. U[themann] lists a further 8 MSS
which he was unable to examine”.

25 R Riedinger, Rezension zur Edition des Hodegos von Uthemann, Annuarium historiae conciliorum,
15 (1983) 465-468.

26 R Riedinger, 2.a.0., 467. Siche hierzu auch die Ausfiihrungen von K.-H. Ushemann im Hodegos
(=Anastasii Sinaitae Viae Dux, Corpus Christianorum, Series Graeca 8, Turnhoutr 1981) , S.
CCVI-CCXIIL

27 K-H. Uthemann, Anastasii Sinaitac Viae Dux, Corpus Christianorum, Series Graeca 8, Turnhout
1981, S. CCXVIIL: ,Zusammenfassend lisst sich als Hypothese formulieren, dass die cinzelnen
Teile des Hodegos seit der Zeit des Patriarchen Cyrus von Alexandrien [630/631-640] ,bis
spitestens 686/689, vermutlich aber noch vor dem 6. Okumenischen Konzil entstanden sind und
zwischen 686 und 689 zu einem ,Gesamtwerk’ zusammengestellt wurden, wobei ihr Verfasser, der
Sinaimnch Anastasius, sie fliichtig mit Scholien kommentierte. Eine iiberzeugende Begriindung
fiir cine Redaktion der verschiedenen Teile des Hodegos um 680 und 685 und ihre Kompilation und
Revision um 691 oder 692 gibt A. Binggeli in seiner Doktorarbeit (Theése) Anastase le Sinaite - Récits
sur le Sinai et Récits utiles & I'ame. Edition, traduction, commentaire, Paris 2001, S. 344: «si l'on
situe la rédacrion des différentes parties qui composent 'Hodégos dans les années 680, voire apres
685 pour les chapitres X et XV, puis la compilation de 'ceuvre et sa révision commentée par des
scholies en 691 ou 692, ...».

28 4. D. Kartsonis, Anastasis - The Making of an Image [Ch. III: The Beginnings of the Image],
Princeton 1986, S. 41-42.

29 P yan Deun, Quelques témoins nouveaux de FHODEGOS d’Anastase le Sinaite, Revue des Etudes

Byzantines (REB) 50 (1992) 231-239. Auf Seite 231 heifit es: «... il [Uthemann] en a érudié en effet

non moins de 126 témoins et en a signalé 8 autres auxquels il n'avait pas eu acces. Malgré cela, on a

depuis lors repéré quelques manuscrits qui lui étaient restés inconnus. Beziiglich dieser Manuskripte

heifSt es im Résumé zu diesem Beitrag: «Il s'agit de quatre codices appartenant 4 la transmission
directe, et de quatre témoins indirects».

R. Riedinger, Rezension zur Edition des Hodegos von Uthemann, Annuarium historiae conciliorum

15 (1983), 467: ,Diese Aufzihlung der Textzeugen offenbart bereits, wie zerkliiftet die Uberlieferung

des Hodegos ist, und U. hat auch keine Miihe gescheut, .zu zeigen, dass dieses Werlk ... tatsichlich

ein Werk des Sinaiten Anastasios .. ist“. Und A. D. Kartsonis, Anastasis - The Making of an Image

[Ch. TII: The Beginnings of the Image], Princeton 1986, S. 41-42 fiithrt aus: “Uthemann’s work

has added considerable fresh information regarding the complex manuscript tradition of this text.

Moreover, his book has been amplified by a complementary, though still incomplete, series of

articles on important material intrinsically related to his edition of the Hodegos”. Ferner P van Deun,

30
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vor’. Eine eindeutige Aussage zugunsten einer Kreuzdarstellung mit Kruzifixus ist eben
sowenig zu finden wie zu einer ohne Kruzifixus. Weder eine Betrachtung der Verwendung
der Begriffe otowpdc und otalpwolc? noch von Textstellen im Kontext mit der Skizze
filhren zu einem Ergebnis®. Denkbare Einfliisse in ikonoklastischer’® wie auch zwischeni-
konoklastischer, restaurativer Zeit® erschweren eine Aussage. Auch eine Spaltung in zwei
unterschiedliche Zeugenfamilien in vorikonoklastischer Zeit ist denkbar®®. Nicht ausgeschlos-
sen wird allerdings, dass Anastasios ,seinen Gegnern eine Lehrskizze vorgelegt (habe)“¥”. Ob
diese jedoch mit einem Crucifixus verbunden war, bleibt fiir Uthemann ,,unbeantwortbar .

2. Hat Anastasios bei der Kreuzskizze iiberhaupt den bereits verstorbenen
Christus gemeint?

Die Gesprichspartner, mit denen sich Anastasios in Zusammenhang mit seiner Kreuzskizze
auseinandersetzt, sind Verteidiger des interpolierten Trishagions. Diese hingen an das heute
noch in der Liturgie der Orthodoxen Kirche iibliche Trishagion ,Heiliger Gott, Heiliger
Starker, Heiliger Unsterblicher, erbarme dich unser” nach ,,Unsterblicher” den Zusatz ,der
du fiir uns gekreuzigt wurdest und gelitten hast* an. Die Verfechter dieses Zusatzes sind
fiir ihn Theopaschiten, also Hiretiker, die Gott in seiner gottlichen Natur fiir leidensfihig
halten. Dieser Zusammenhang ist durch die Uberschrift zu Kapitel XII des Hodegos Uber
das heilbringende Leiden Christi und dariiber, dass jene Theopaschiten sind, die da sagen: der
Heilige, der Unsterbliche, der du gekreuzigt wurdest und gelitten hast® belegt. Den Zusatz
~der Heilige, der du fiir uns gekreuzigst wurdest™ ist nach Anastasios nur als: ,,der Heilige, der
Unsterbliche, der Gott Logos, der fiir uns gelitten hat und gestorben ist“* zu verstehen und

Quelques témoins nouveaux de THODEGOS d’Anastase le Sinaite, Revue des Etudes Byzantines
(REB) 50 (1992) 231: «... dans son introduction monumentale, il a montré combien il est familier
de la vaste tradition manuscrite de cette ceuvre». Schliefilich bemerkt P Allen, Anastasii Sinaitae
Viae Dux, cuius editionem curavit K.-H. Uthemann, Vigiliae Christianae 36,3 (1982) S. 312: «This
is an important edition of an important work. Because of Dr. Uthemann’s zealous erudition, both
codicological and theological, it is also inimitable”

31 K-H. Uthemann, Anastasii Sinaitae Viae Dux, Corpus Christianorum, Series Graeca 8, Turnhout
1981, S. CLXXXVIII-CXCIII.

32 K-H. Uthemann, a.a.0., S. CLXXXIX

33 Siehe z.B. K.-H. Uthemann, a.2.0., S. CXCII: ,Doch, dafl Anastasios den Theopaschiten (XII,3)
und Gainaiten (XII1,9) nichr nur ein schlichtes Kreuz, sondern einen Crucifixus entgegenhielt, ... .
Diese Frage ist unbeantwortbar.”

34 K _-H. Uthemann, a.a.0., S. CXCI

3 K.-H .Uthemann, a.2.0., §. CXCII

36 K-H. Uthemann, a.a.0., S. CXCIII

37 K.-H. Uthemann, a.a.0., S. CXCII. Hier stimmt Uthemann der Deutung von Belting und Belting-
Thm zu.

38 K.-H. Uthemann, 2.2.0., S. CXCII

3% K-H. Uthemann, a.2.0., S. XII, 1, 1-3: Ilepi to0 cwinpiov ndBovc Xpiotod kol OTL
Beomaoyital elowv ol Adyovteg 10 “Aylog abBdvatoc 0 otavpwlelc kel TobEv. Siche
zu dieser Stelle auch die Anmerkungen von K-H. Uthemann, 2.2.0., S. 201.

4 K-H. Uthemann, 2.2.0., S. X11, 2, 27-30: A0 kol 0 md¢ ¢OTOV OKOTOE TOD TPLOOYIov
Buvou 6 pdokwv “Ayiog aBdvatog 6 otavpwlels UEp NGV o0OEV ETepov onpaivel
el pn ,0ylog, &Bavatoc 6 Bedc Adyoc 0 mabBhv kol amoBavov 61 Muag™
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deshalb untragbar, weil das Leiden Gottes auch auf den Vater und den Heiligen Geist Gottes
iibertragen werden konnte®'.

Im Verlaufe dieser Auseinanderserzung fertigt er auf einem Holztifelchen®® eine Skizze,
die er mit einer Inschrift®® versieht. Skizze und Inschrift werden spiter durch ihn prézisiert:
,Wie bereits erwihnt, haben wir auf irgendeinem Schreibtifelchen aus Buchsbaumholz das
ehrwiirdige Kreuz mit einer Inschrift aufgemalt und haben sie mit dem Finger darauf weisend
eindringlich befragt“*‘. Die Inschrift lautete: ,,Das Wort Gottes und die vernunftbegabte
Seele und der Leib“®.

Hier findet sich die entscheidende Textstelle fiir die Inschrift. Die Rede ist vom Wort
Gottes, (gemeint der Gott Logos), von seiner vernunftbegabten Seele und seinem Leib?.

Er stellt nach dem Hinweis auf Christus als dem Sohn Gorttes, seiner Seele und seinem
Leib seinen Gegnern an Hand dieser Skizze die zentrale Frage: ,Welches nun von diesen
dreien ist gestorben und getdtet worden und wurde leb- und regungslos? Gib nun genau acht.
Ich habe zu dir nicht gesagt: Welches ist gekreuzigt worden? Sondern, welches von diesen
dreien in Christus ist gestorben und war drei Tage tot?¥“

Diese Frage ist aber nur sinnvoll, wenn der noch lebende Christus am Kreuz vorausgesetzt
wird, Also: Anastasios hat bei seiner Kreuzskizze nur den noch lebenden Christus vor Augen.
Der tote Christus am Kreuz ist nicht sein Thema.

4 [ H Uthemann, 2.2.0., 8. XI1, 2, 30-36: tov yép Beov Adyov Aéyovorv &Bdavatov, kobd
kel fotiv &Bdvotoc. 'Opoiwg kol thv Pwviv thv Aéyovoav Deod 10 ndbog petd
ndone ebAaPeiog voelv yprj, énel divatal tic kokobeAng Gv kel €nl tod Beod kal
matpde taltny dwePdiierv, opoiwg kol €mi Tod dyiou mvedpotog Oedg ydp Kol
T dylov mvebue kabdmep kol O maThp Kol O vide.

42 Anastasios hatte bereits vorher schon einmal seine Fragen an seine Gegner schriftlich formuliert, um
sie durch einen Trick der Hiresie zu iiberfithren, (s. K.-H. Uthemann, 2.a.0., S. X, 3, 47-57).

B K_H Uthemann, aa.Q., S. XII, 1, 27-30: obkétt Aowmdov Sud pnudtwv, GAAG Oid

TPAYRATIKOY oxMudTey Kol Dmodsiypdtov mpoc abtodg éxpnoduebo év muEie

vl SrayopdEavtec THY Tob deomdtov otalpwoly kol Tive Emiypadnv, fviive

WETO THG (PMoels Olaypaopey.

K.-H. Uthemann, a.a.0., S. X1I, 3, 9-11: ‘Q¢ yd&p mpogimov, év muEiw Tivi tOvV TipglOV

ataupdv petd ki émvypadhc Tivog feTum@onpey kal tov dditudov EmitiBEvTeg

SIMpwTOULEY AVTOUC.

K-H. Uthemann, 2.2.0., S. XII, 3, 11-12."Hv 62 1 émypadr ,Oedoc Adyog xai Yuxm

Aoyikf kol odpo®.

Diese Skizze ist fiir Anastasios so wichtig, dass er die Kopisten des Hodegos beschwiort, diese stets

beizubehalten. Siche: K.-H. Uthemann, a.a.O., S. XI1, 3,13-15: Zx6Awov: Kol eEopkilopev eic

Tov vidv Tob Beod TOV petaypddovra to PifAiov, iva tov abTov timov moion

T00 Tiptov aTovpod.

K.-H. Uthemann, 2.2.0., S. XII, 3, 16-23: Tobtov t6v timov 7mpoBéuevor rMpwinoajlev

abtovg 'Idob 6 Xprotég O vidg tod Oeod tod (Avrog, dveAlinfg kel ddiaipetog

$v Tt0 otavp®, tovtéomiv O Oedg Adyoc ki 1 ke’ VméoTeoly MvepEvn obTH

Yoyf Aoyikf xei to oopa. Iolov tdv tprdv toltwv Gnébave wal évexpwbin

kel Gpydv kol dxivntov yéyove; Ilpdoexe petd dxpiPefoc. Ovk elmov ool moiov

totaup®ln; &AAd molov ék TV TPIOV TovTwv TRV &v Xpiotd améBave wod
gvekpwln tpiipepov;

44
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3. In welchem Zusammenhang erwiihnt Anastasios die geschlossenen Augen und
gibt es hierfiir dltere Beispiele?

Nachdem Christus verstorben war, spricht Anastasios von der Leb- und Regungslosigkeit
seines Leibes. Und nur dieser befindet sich als gotterfiillter toter Leib im Grabe. Denn auch
im Grabe bleiben seine Géttlichkeit ungetrennt von seinem Leibe und seine Menschheit
ungeteilt von seiner Gottlichkeit®. Der Leib Christi im Grabe zeigt aber alle Merkmale eines
toten Menschen. Als Merkmale fiihrt Anastasios auf: seine Seele war von ihm getrennt, sein
Leib ist wahrhaft tot, seelenlos, stumm, atemlos, nicht sprechend, sich nicht bewegend, nicht
sehend, sich nicht fortbewegend, nicht lehrend, nicht mit dem Geiste etwas aufnehmend.
Sein Leib war wahrhaft tot wie bei allen Verstorbenen®.

Hier kommt Anastasios auf das fehlende Sehvermégen (uf) 0p@vta) als ein von meh-
reren Zeichen des toten Christus im Grabe (und nicht am Kreuze) zu sprechen. Etwas spiter
stellt er die Frage: ,,Wenn iiber die Verggttlichung auch der Kérper Christi Gottheit wurde,
warum nimmt er nicht wahr und sieht nicht wie die Gottheit, die alles wahrnimmt, sondern
(warum) hat der Kérper geschlossene Augen, der (doch) in sich selbst das Licht hat, das jeden
Menschen erleuchtet®®2“

Die Verbindung des Schlieflens oder Geschlossenseins der Augen Christi zu seinem
Sterben oder Tod war bereits vor Anastasios bekannt.

So spricht bereits ein Text aus dem zweiten oder dritten Jahrhundert vom Schlieflen der
Augen im Zeitpunkt des Todes Christi. Sie ist enthalten in der Schrift Hippolyts (vor 170 —
235) ,Gegen Noétus® 18 (Contra Noétum)'. Diese Schrift ist nur in Fragmenten erhalten
und wendet sich gegen die Hiresie des Noétus. Das Hauptanliegen Hippolyts besteht in dem
Nachweis, dass die Unterscheidung von Vater, Sohn und Heiligem Geist mit der Einheit
Gottes in Einklang steht®®. Nach Hippolyt liegt das Schlieffen der Augen vor dem Zeitpunkt
des Verscheidens Christi. ,Denn als die Schopfung den Beherrscher des Alls am Kreuze d i e
Augenschliefl en und seinen Geist aufgeben sah, da wurde sie verwirre ... .

4 K-H. Uthemann, a.2.0., S. XIII, 5, 119-120: Beétntee 68 Adyw aGxdprotov copkés kol
avBpwndtnte ddaipetov Bednroc.

49 K.-H. Uthemann, Hodegos XII1, 9, 29-35: Téte dAnBdg ev opoidpatt avipdnwy vekp@v
vekpog oapkl 0 Oedg yéyovev, €v opoiwpatt avBpdmov ev tdde kotetédn, wol
eidopev aUTOV vekpdv keipevov, EvOeov, keywplopévov Yuxfc OQUE VEKPOV
aAntdg, dyruyov, @Aadov, dmvovv, pf Aakodv, uf) kKivodpevov, - pf OpdOVTE, Wi
pebrotdpevov, un diddokovta, ui aicbavopevov, arla vekpov dAntec copa Oeod,
w¢ mdvreg vekpotl. Siehe hierzu auch A. D. Kartsonis, Anastasis - The Making of an Image [Ch.
I1I: The Beginnings of the Image], Princeton 1986, S. 53-54.

>0 K.-H. Uthemann, Anastasii Sinaitae Viac Dux, Corpus Christianorum, Series Graeca 8, Turnhout

1981, S. XIIL, 9, 64— 68: Ei yéyove t1] Oecdoer kol 10 ooue Xpriatod Oedtng, moC

ob Oewpei kol PAEmer ¢ 1M Oedtng 7 té mavte Oewpolow, GAAE kekAeiopévov

Exel TO Oppe TO ohpw, TO Exov Ev abT® TO Pdg 10 dwrifov mdvia dvOpwmov;

Die letzten Worte dieses Zitates erinnern an Joh 1,9: "Hv ©d @d¢ 10 @Anbivév, & gwrtilel

ndvte dvBpwnov, épxduevov eig TOV k6apov: (Das war das wahre Licht, das alle Menschen

erleuchrer, die in diese Welt kommen.)

Hippolyte, Contre les Hérésies in: P Nautin, Erudes et Textes pour I'Histoire du dogme de la Trinité,

Band 2, Paris 1949.

52 P Nautin, a.a.0., S. 7.

>3 A. Grillmeier, Der Logos am Kreuz, Miinchen 1956, S. 88 f. Grillmeier behandelt ausfithrlicher den
von Naurin editierten griechischen Text. Der Textausschnite lautet bei 2 Nautin, Erudes et Textes
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Auch Alexander von Alexandrien, der im Jahre 325 zusammen mit Athanasius die
abermalige Verurteilung des Arius bewirkte®, beschreibt das ,Geschlossensein der Augen®
in seinem ,Sermo de anima et corpore deque passione Domini‘ als das Zeichen des Todes
Jesu®®. Hier erfolgt das Schliefen der Augen offenbar durch einen ufleren Einfluss. Eine
Symbolkraft ist nicht erkennbar®.

Auch das Gebetbuch des Bischofs Aedeluald, das sogenannte Book of Cerne” spricht von
geschlossen Augen in Zusammenhang mit dem Tode Christi. Dieses Buch enthilt in seinem
zweiten Teil eine Sammlung von 74 in lateinischer Sprache verfassten Gebeten und Hymnen,
die in das achte oder die erste Hilfte des neunten Jahrhunderts datiert werden®. Einige
der Gebete betrachten die Kreuzigung Christi. Diese Kreuzgebete sind nach Rahner unter
syrischem Einfluss entstanden und aus anti-arianischem Geist zu deuten® und diirften somit
cinen wesentlichen fritheren Ursprung haben. In einem der Gebete werden die geschlossenen
Augen direkt angesprochen, wenn es heifit: ,tua uenerabilia per mortem clausisti lumina™”.

Anastasios selbst spricht auch in seinem Hexaémeron davon, dass die Menschheit Christi
dem Schlaf des Todes unterworfen ist und von ihm iiberwiltigt wird, seine Gottheit aber dem
Schlaf des Todes nicht unterliegt und von ihm auch nicht iiberwiltigt wird®'. Da Christus in
seinem Menschsein dem Todesschlaf unterliegt, liefe sich somit sein ,Gestorbensein® durch
das Zeichen des Schlafens, also die geschlossenen Augen, veranschaulichen.

pour I'Histoire du dogme de la Trinité, Band 2, Paris 1949, S. 265, Zeilen 23-24 (gr. Text) und S.
264 (frz. Ubersetzung): ,,..t0v y&p koouftope tod movtog émi otavpold [fA£movreg]
koppioavte tov 0BuApndv kol napaddoavte TO TVEDp. .. car en voyant sur la croix
Pordinateur de 'univers fermer les yeux et rendre I'ame ..*

54 B. Altaner, A. Stuiber, Patrologie, Freiburg 1978, S. 269.

55 Auch der Hinweis auf diese Textstelle und ihre Fundstelle findet sich bei A. Grillmeier, Der Logos
am Kreuz, Miinchen 1956, S. 89, Fulnote 59. Bei diesem Sermo handelt es sich um eine Predigt,
die durch eine koptische und eine syrische Fassung vollstindig erhalten ist (siche hierzu: B. Altaner,
A. Stuiber, Patrologie, Freiburg 1978, S. 269).

56 Alexander von Alexandrien, Sermo de anima et corpore deque passione Domini: PG 18, 598 D: , illius
<=Christi> oculos vi claudendos curarunt, ...%.

57 Zum Hinweis auf diese Texustelle und Fundstelle sieche H. Rahner, Patristisch-ikonographische
Probleme, Scholastik 32 (1957) 416, Fuflnote 20. Fiir diese Arbeit lag folgende Ausgabe vor: A. B.
Kuypers, The Book of Cerne, Cambridge 1902.

58 A. B. Kuypers , 2.2.0., 8. XIL. Zur verschiedenen Schreibweise des Namens Aedeluald siehe A. B.
Kuypers, a.a.0., S. IX, Fufinote 1.

59 H. Rabner, Patristisch-ikonographische Probleme, Scholastik 32 (1957) 415.

60 A. B. Kuypers, The Book of Cerne, Cambridge 1902, S. 216 (in f. 34 b).

S1 Auf diese Stelle weist H. Rahner, Patristisch-ikonographische Probleme, Scholastik 32 (1957) 414
in Fufnote 12 hin und erldutert sie auf den Seiten 413 und 414. Der Text lautet: ejus <= Christi >
divinitas et humanitas, altera quidem (nempe caro) subjecta et superata a somno mortis; divinitas
vero non subjecta et superata a somno mortis. (Hexameron: PG 89, 1002 B).
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4. Lasst sich das Streitgesprich im Hodegos in die theologischen Diskussionen
jener Zeit einordnen?

Die einzelnen Teile des Hodegos sind vermutlich bis spitestens 686/689 entstanden®?, Thre
Entstehungszeit liegt somit unmittelbar vor der Synode ,In Trullo’, oder dem ,Quinisextum’®
von 692.

Der Kanon 81 dieser Synode verbietet ausdriicklich das Anfiigen des ,Der fiir uns
gekreuzigt worden ist, erbarme dich unser® nach dem ,Heiliger Unsterblicher® im Trishagion
Hymnus. Dieser Zusatz sei von alters her von den Vitern verworfen worden, weil er der
wahren Frommigkeit widerspricht. Wer den Zusatz dennoch verwendet, steht unter dem
Bann®. Dieser Kanon verbietet also das, wogegen sich Anastasios so entschieden wender®.
Man kénnte im Kapitel XII des Hodegos sogar eine vorbereitende Unterlage fiir diese
Synodalentscheidung sehen®.

2 K-H. Uthemann, Anastasii Sinaitae Viae Dux, Corpus Christianorum, Series Graeca 8, Turnhout
1981, S. CCXVIIL.

3 G. Nedungatt, M. Featherstone (Hgg.), The Council in Trullo Revisited, Kanonika 6 (1995), S. 7.
Siehe dort auch Bemerkungen zur Namensgebung ,In Trullo’ und ,Quinisextuny’.

64 G. Nedungatt, M. Featherstone (FHgg.), The Council in Trullo Revisited, Kunonika 6 (1995), S. 161 £:

Der Kanon wird in einer griechischen und lateinischen Fassung sowie einer englischen Ubersetzung

angegeben. Die griechische Fassung und die englische Ubersetzung werden hier iibernommen: lepi

Tob un mpooTiBévar ¢ tproayiw 16, 'O otavpwieic 61’ Nuag, 'Eneldn mep v Tiol

XWpaig pepadrkapev ¢v @ tproayiw Upuvw £v mpoobiikng péper éxpuwveloBol petd

0 "“Aylog &Bdvatog’ 10 ‘'O otoavpwbeic ' Mudc, éAéncov fpdg’, tobté Te VNo

OV ndAol dylwy Tatépwy ©g the evoefeing @Aldtprov ¢k ToD TolovTov &mnAGON

Ui vou, obv T@ THv TolelTnV QEVIV KELVOUPYTHoaVTL TapavOLe aipetikd: kol fuelg,

KupolvTteg Th Tapd TOV aylwv Tatépov NEOV Tpiv evoefdg BeopobetnBévta,

dvabepotiCopev tolg €71 petd TOV Tapdvte Gpov mapadeyopévouvg THY ToloUTNV

oltw @uwviv, én’ ékkAnoiag 1 dllwg Twg @ tproayie Buve ovvdntovieg Kol
el pév lepatikdc eomiv 6 mapafdng tdv Oproféviwy, dnoyvpvoboBer todtov trc
iepatikic @floc mpootdoopev: £l 68 Aaikdg 7 povayds, GeopiléoBw: 81. That the
phrase “Who was crucified for us” is not to be added to the Trisagios hymn. Whereas we have learnt
that in certain lands the Trisagios hymn is sung with the addition, after the words “Holy Immortal,”
of the phrase “Who was crucified for us, have mercy upon us,” though this was expunged from the
hymn by the holy Fathers of old as being foreign to true piety, together with the wicked heretic
who invented these words; we, confirming that which has been decreed by our holy Fathers of old,
anathematize any person who still, after the present decree, receive these words in their Churches or
make additions to the Trisagios hymn in any other wise. If the transgressor of that which has been

decreed is of sacerdotal rank, we command that he should be stripped of his sacerdoral dignity; if a

layman or monk, that he should be excommunicared.

Es erstaunc, dass A. D. Kartsonis, Anastasis - The Making of an Image [Ch. III: The Beginnings of

the Image], Princeton 1986, S. 37, Fufinote 72 und S. 228 bei der Erwihnung dieses Kanons keinen

direkten Bezug zu dem Abschnitt XII des Hodegos herstellt.

6 Im Jahre 691 widmet der Katholikos Sahak III. von der armenischen Kirche in einem ihm
zugeschricbenen Traktat dem Hymnus mehrere Paragraphen, auf die sich dieser Kanon
moglicherweise direkt bezieht. Hierzu siche: H. Ohme, Das Konzil Quinisextum, (Fontes Christiani
Bd. 82), Turnhout 2006, S. 77 f. mit dem Verweis in Fufinote 271 auf M. van Esbroek, Le discours
du Catholicos Sahak III en 691, in G. Nedungatt - M. Featherstone (Hgg.), The Council in Trullo
Revisited, Kanonika 6 (1995) 353-454.

6

w



62 Elmar Kalthoff

Nun ergibt sich aber die Frage, ob nicht ein direkter Zusammenhang zwischen diesem
Kanon und dem Kanon 82 des Quinisextum hergestelle werden kann, der besagt, dass Christus
in Bildern stets in menschlicher Gestalt und nicht in symbolischer Form (zum Beispiel als
Lamm) wiederzugeben ist. Bildhafte Darstellungen Christi sollen an sein Leben im Fleische?,
sein Leiden und seinen heilbringenden Tod erinnern®®. Eine symbolhafte Darstellung durch
Bilder aus dem Alten Testament, mit denen auf die Menschwerdung Christi hingewiesen
wurde, verbietet sich, seit Christus im Fleische wirklich erschienen ist®. Zum ersten Mal
formuliert eine Konzilsentscheidung die Verbindung zwischen dem Bild (Tkone) und dem
Dogma der Fleischwerdung™®. Diese Aussage wiirde aber auch fiir die Darstellung des toten
Christus am Kreuz zutreffen. Wird nun Christus als Toter am Kreuz dargestellt, liegt es nahe,
der menschlichen Gestalt Christi Merkmale des Todes hinzuzufiigen, von denen Anastasios
in seinem Kapitel XIII fiir den toten Christus im Grabe spricht. Als eines dieser Merkmale
erwihnt er die geschlossenen Augen.

So lasst sich folgendes Fazit ziehen:

Ein unmittelbarer, auslosender Zusammenhang zwischen dem Hodegos des Anastasios
vom Sinai und der Darstellung des toten Christus am Kreuz mit geschlossenen Augen lisst

87 N. Ozoline, Comment I'hospitalité d’Abraham est-elle devenue icone de la Sainte Trinité?, Analecta
Sergiana 2, Mélanges liturgiques offerts i la mémoire de Larchevéque Georges Wagner, Paris 2005, S. 230.

8 G. Nedungatt - M. Featherstone (Hgg.), The Council in Trullo Revisited, Kanonika 6 (1995) 161-
162: TIB Tepi tob piy tobg (wypdgouc €v ¢ SaxtvAodeikteiv Tdv IIpédpopov
dpvdv gyxapdrrety: "Ev tior T@v cemtev eikéveov ypagaic dpvog daxtiie tod
Ilpodpopov detkvipevog eyyapdttetar, O¢ eic tomov mapeAfedn thg xdpitog,
oV &AnBdV Tpiv B1& vopov mpodmoaivwy &uvév, Xpiotov tov Bedv muov:
Tobe obv ToAwlode TOTOUC Kol Te okuGc w¢ thg GAnOeiec olpPord te Kol
npoxapdypate TH EkkAnoiq mapadedopévovg  KataomalSpevor, TRV ydpLy
npoTIGpEY kel THV &Aifelay, G¢ TAfdpwie vépov tavtny vmodebdpevor Qg v
oy TO TEAELOV K&V TOiC ypwpaToLpyiolg &v Taic dmdvtwy Opeciv Umoypdentel,
oV 10l aipovrtog THV dpaptiav Tod kéopou Guvod, Xpiotod tod Heod Npwv, KT
Tov &vBpdmivov xapaktipe kol £v taic eikdolv ¢nd tod viv, &vtl tob maAwiod
Gpvod, @vactniodobar opiCopev, d1' wdTod T0 THC TEmEvdoEws Dyoc ToD Beod
AGyov KoTovooDVTES, kel TPOG pviunv TG €v oapkl moiitetag, tod te mdBoug
abtod kel tod cwtnpiov Bavdtov yeipeywyoluevor, kel thg vredfev yevopévng
T K6ouw Gmodvtprosws: 82. That artists are not to portray the Forerunner pointing to a lamb.
In some depictions of the venerable images, the Forerunner is portrayed pointing with his finger to
a lamb, and this has been accepted as a representation of grace, prefiguring for us through the law
the true Lamb, Christ our God. Venerating, then, these ancient representations and foreshadowings
as symbols and prefigurations of truth handed down by the Church, nevertheless, we prefer grace
and truth, which we have received as fulfilment of the law. Therefore, in order that what is perfect,
even in paintings, may be portrayed before the eyes of all, we decree that henceforth the figure of the
Lamb of God who takes away the sins of the world, Christ our God, should be set forth in images in
human form, instead of the ancient lamb; for in this way we apprehend the depth of the humility of
the Word of God, and are led to the remembrance of his life in the flesh, his passion and his saving
death, and of the redemption which thereby came to the world.

69 L. Quspensky, La Théologie de Iicone dans I'Eglise orthodoxe, Paris 1982, S. 74. Zu Bedeutung des
Kanons 82 siche ferner das Kapitel ,Le Concile Quinisexte’ in: L. Ouspensky, 2.2.0., §. 71-81 sowie
H. Ohme, Das Konzil Quinisextum, (Fontes Christiani 82), Turnhout 2006, S. 106 e

70 L. Quspensky, La Théologie de I'icone dans I'Eglise orthodoxe, Paris 1982, S. 76.
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sich nicht zwingend herleiten. Die Verwendung der Skizze eines Kreuzes bei Anastasios
ist durch seine Ablehnung des interpolierten Trishagions bedingt, die er in sehr intensi-
ven Streitgesprichen mit von ihm als Theopaschiten bezeichneten Gegnern vertritt. Die
Zeichnung dient nur der Unterstiitzung seiner Beweisfithrung. Mic ihr will er seine Gegner
davon iiberzeugen, dass Christus in seinem Menschsein gestorben ist und seine Gottheit
hiervon unberiihrt blieb. Bei seinen Hinweisen auf die Zeichnung setzt Anastasios Christus
als noch lebend voraus. Dieses ergibt sich aus der Beschriftung ,Gott-Logos und Kérper und
vernunftbegabte Seele’, die er seiner Skizze hinzufiigt. Wenn er vom toten Christus spricht, so
meint er immer den im Grabe ruhenden Christus. Und als ein Zeichen (unter mehreren) fiir
den Tod Christi weist er, wie es bereits Jahrhunderte vor ihm geschah, auf die geschlossenen
Augen hin. Es erscheint aber zulissig, den Hodegos als Zeugen der theologischen Diskussion
zur Zeit des Quinisextum zu sehen. Denn dieses verbietet im Kanon 81 jegliche Erginzungen
zum Trishagion.

Im Hodegos werden also die wesentlichen Fragen errtert, fiir welche kurze Zeit spiter
die Synode in Trullo die Antworten in normativer und gleichzeitig allgemein giiltiger Form
gibt.

Der Frage, ob vielleicht die Festlegungen des Kanons 81 zusammen mit dem Kanon 82
als eine tragfihige Basis fiir die Darstellung des toten Christus am Kreuz mit geschlossenen
Augen angesehen werden diirfen, miisste in weiterfiihrenden Untersuchungen nachgegangen
werden.
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»Co-educational peace:“
the catholic dimension of Christian Education

of Stavros S. Fotion, Cyprus

‘The metamorphosis of the whole creation

The gospel of Christ, the good annunciation of the Church, is the manifestation of the
triadic God. God is a communion of freedom and love between three persons: the Father,
the Son and the Holy Spirit. The constitutive principle of this communion is a person,
the Father, who freely and because of love, by nature and through his will, shares his very
essence with two other persons, the Son and the Holy Spirit. And these two persons freely
and because of love, do not withhold and usurp this essence, but give it back to the Father
as a gift in return. Thus, life is the coexistence and coherence between the ,,I,“ the ,you, the
other, within the ,;we the one with the other, through the other, for the other. In this constant
self-offering, the permanent self-surrender to the other, every person finds its authentic self.
Thereat, in the triune communion otherness and unity coexist harmoniously. Otherness:
each person is unique and unprecedented; in its communion with the other its complete
otherness is recognized. Unity: each person fully participates in the life of others; the life of
others is its life. Discreet persons, i.e. uniqueness, and simultaneously a common essence, i.e.
consubstantiality: this is the way in which God exists’. Therefore, each person is not just a
part of the whole but a bearer of the catholic. Each person is the whole God.

The possibility of taking part in the triadic communion of freedom and love is offered
to human beings by Christ. In the person of Christ divine nature as a whole is united with
human nature as a whole. Divine nature as a whole: Christ is not the substantiation of an
inferior or a deficient deity (for example Aryanism) but is the whole God, a God who can save
and wants to save the human being. Human nature as a whole: Christ does not substantiate
an inferior or deficient humanity (for example Apollinarism) but is the whole human being,
a human being who can be saved and wishes to be saved by God. The reception, i.e. the
substantiation of human nature as a whole in the person of Christ, and its communion with
the divine nature as a whole denotes that the human beings can take part in the life of God>.
Through this participation they experience the two fundamental attributes of authentic life:
personal otherness and immortality. The god-humanhood - the unconfused and undivided
communion between God and the human being in the person of Christ - rejects both the
homicidal God and the god-killing human being. God and human being are others and part-
ners, who collaborate in order to achieve the perfection of creation. The grace of God meets
with the human being’s effort. Thus, Christ is the whole God and the whole human being,

The Triadological and Christological dimension of life is eminently experienced by
human beings in the liturgical life. The unconfused and undivided communion between

' Basil Great, Epistles 362: PG 32, 1104 BC; John of Damascus, Exact Exposition of the Orthodox
Faith, 8: PG 94, 829A.

> Maximos Confessor, Ambigua: PG 91, 1361A; R K. Martin, The Incarnate Ground of Christian
Faith, New York 1998, S. 325-328.
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God and human beings is disclosed in the Divine Liturgy par excellence’. In the Divine
Liturgy, all people of God — clergy and laity — through their charismas, interdependence and
synergy of their services, constitute the Church as a whole. All participate in the gathering:
men and women, black and white, the young and the old, the tall and the short, Canadians
and Germans, Australians and Africans, the Mother of God and the angels, the near and the
distant, the living and the dead. The role of all senses is emphasized: the faithful watch the
ritualistic actions, listen to the hymns, smell incense, kiss icons, taste bread and wine. All arts
contribute to the ritual: music, architecture, iconography. Everybody prays for everyone and
everything: for the healing and the sick, the nurture of children, the pacification of nations,
the fertility of the earth.

Above all, in this gathering everybody is in communion with everybody. The faithful take
two elements from nature, wheat and grapes - which are gifts of divine love - and through
their creative action transform them into bread and wine. These two elements, which are
symbols of the things that sustain human life, are brought to the church in order to be offered
back to God as a gift in return. And God, by a new gesture of love, transfigures them into
the body and blood of Christ - the most necessary food. The faithful, in turn, by sharing the
body and blood of Christ, experience the life as a partaking in God’s love and as a sharing
of it with everyone. In other words, life is the given and gift-receiving love, a love that is
given and transmitted. Thus, the faithful empirically learn that their very existence is a gift of
God’s love. Therefore it is fulfilled only when donated to others. A human’s very being and
everything they possess is not perceived as an individual possession but it is offered to others.
This is the new ethos of grace, the offered love, which is unconditional and limitless lasting
and present everywhere. By experiencing life in the light of cucharist, a faithful becomes
a unique and unprecedented person while s/he is, at the same time, in communion with
everybody. Just as in the liturgical gathering the local Church is the catholic Church, within
the eucharistic life, every human person is the whole humaniry.

Accordingly, in the Divine Liturgy, the whole God is in communion with the whole
humanity, unconfusingly and undividedly. Through this communion the entire life is being
transfigured. For, the transfiguration of bread and wine into the body and blood of Christ
entails the transfiguration of human work, science, economy and every other human activity
Catholicity is thus recognized as the fundamental attribute of the Church?. Here, difference
does not lead to division, but to unity’. Through their communion with God all beings can
coexist harmoniously. All dimensions of life - the personal, the social, the spiritual, the mate-

3 . Astley, The Role of Worship in Christian Learning, Religious Education 79: 2 (1984) 243-251; R.
L. Browning and R. A. Reed, The Sacraments in Religious Education and Liturgy: An Ecumenical
Model, Birmingham, Alabama 1985, S. 26-35.

4 G. Florovsky, Bible, Church, Tradition: An Eastern Orthodox View, Nordland 1972, S. 40-41; /. D.
Zizioulas, Being as Communion, New York 1985, S. 162. For the ,catholic® dimension of Church
see: ,,Church is called Catholic because it extends over all the world, in every place of the whole earth;
also because it teaches globally and completely one and all the doctrines which ought to come to
human beings’ knowledge, concerning things both visible and invisible, heavenly and earthly; also
because it brings into subjection to godliness the whole human race, rulers and citizens, learned and
unlearned; also because it globally treats and heals all sins, which are committed by soul or body, and
possesses in itself all virtues which are named, both in deeds and words, and in every kind of spiritual
charismas.“ Cyril of Jerusalem, Catechetical Lectures, 18, 23: PG 33, 1044AB.
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rial, the local and the universal - may harmoniously coexist within the life in Christ. Thus,
the coherence and coexistence of difference and unity becomes the hermeneutical principle

of existence®.

‘The metamorphosis of the whole human being

The communion berween the whole God and the whole human being, the metamorpho-
sis of the whole of nature and the whole life, is Church’s proposition of life. This proposition
is served by Christian Education. Therefore the existential targeting of Christian Education
is the human being who is in a harmonious communion with God and, by extension, with
themselves, their fellow humans, and nature. Knowledge of God and self-awareness, sociabil-
ity and physical theory are the utmost goals of Christian Education.

Thus, Christian Education primarily promotes the harmonious communion of human
beings with God. Before the God of freedom and love, a human being is called to similarly
experience freedom and love. Freedom: a human being is not reducible either to a mere
biological entity or a social entity, hence s/he can be self-determined just like God, s/he can
freely choose its evaluative orientation. Love: a human being is called to love like God, i.e. to
love everyone unconditionally and continuously. When human being answers positively to
God’s invitation of love, s/he become an image of Christ; accept and convey this kind of love
towards everybody. Hence, freedom that loves and love which liberates characterize the life of
a human being, who is in a harmonious coexistence with God.

Regarding one’s relationship with themselves, Christian Education perceives the human
being as an undivided and unconfused, psychosomatic unity’. A human being is neither a
fleshless spirit nor a soulless body, but a body with a soul and a soul with a body, since one’s
entire soul is connected with his entire body®. This psychosomatic constitution of human
nature entails the simultaneous and equal growth of its various parts’. Thereat, Christian
Education cultivates both the soul - reason, emotion and will - and the body - the senses and
the sense organs. Through their complete psychosomatic cultivation a human being is called
to reach their existential destination. Through the sense organs, the senses communicate with
the beings and the things, forming meanings in the mind. A combination of meanings in a
logical sequence creates the theorems, i.e. the cause of the existence of beings. Then the mind
communicates with God, referring the whole creation to him'’. Thus a human being acquires
the two general virtues: wisdom, i.e. the things that it is possible for them to know and they
should know, and meekness — all they can do and they should do. Through the unification of
these two virtues, the coupling of theory and praxis, love, the greatest virtue, is born. Love is
a god-making virtue, since it drives all beings to a communion with God.

Through this catholic view of the human being, Christian Education surpasses every
monistic or dualistic partiality. This is why it rejects both idealism and materialism. Idealism

8 Maximos Confessor, Ambigua: PG 91, 1189A.

7 Maximos Confessor, To Marinous: PG 91, 145B; J. Rose, Educating the Whole Person: An Orthodox
Perspective, in: Holistic Education: Resourse Book, ed. Peter Schreiner, Esther Banev, Sinon Oxley,
Miinchen-Waxmann 2005, S. 69-71.
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?  Macarius Aegyptios, Spiritual Homilies, 7, 8: PG 34, 528B; V. B. Gillespie, The Dynamics of Religious
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0 Maximos Confessor, Ambigua: PG 91, 1112D-1113B; 7. D. Prete, Thomas Merton and the Education
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sees the human being as a step of the spirit’s self-realization, whereas materialism sees the
human being as a product of physical evolution. In both cases, one’s personal otherness is
annihilated, since the human being is subordinated to an impersonal torality. All kinds of
underestimation or overestimation of a certain part against another is also declined. For
the hypertrophy of reason leads to intellectualism and its atrophy leads to absurdity; the
hypertrophy of emotion leads to sentimentalism and its atrophy leads to superstition; the
hypertrophy of will leads to fanaticism and its atrophy leads to stupidity. All the above result
in the unidimensional growth of a human being and the problematic relationship with one’s
self.

However, the cultivation of oné’s psychosomatic dynamism is not performed for its
own sake but for the sake of reaching their existential destination: the communion with
God and the fellow human. For a human being communicates with others through their
psychosomatic energies. Christian Education perceives the fellow human as a brother/sister
and a friend regardless their religion, language, tribe, nationality, sex and certain features.
Self-offering and self-sacrifice characterize an educated person, i.e. a person who offers them-
selves to others accordingly, each time!!. Only someone who is ready to die for others lives
a true life. Consequently the social objective of Christian Education is a universal, fraternal
community to which everyone is invited. Within this community, the uniqueness of one’s
personality and the consubstantiality of the community will coexist harmoniously'.

Through this catholic approach of the fellow human, Christian Education rejects both
individualism and the homogenizing, collectivistic perception of humanity. Every emphasis
on difference at the expense of unity, every elevation of unity at the expense of difference can
be transcended within the mentality of mutuality and coexistence. In this context, the usual
false dilemmas regarding the relation between human beings and society, state and citizen,
spirituality and sociability are surpassed. A human being is a part of the whole: of the family,
the state, the universe — un-confusingly and undividedly. One is, at the same time, a sensitive
wife/husband, parent, brother/sister, an active citizen, a lordly cosmopolitan. An educated
human being has a catholic consciousness, is responsible for everybody and everything'’.

Yet, the communion of human beings with God, themselves, and their fellow humans
coexists with the harmonious relationship with nature. For Christian Education, nature is the
great house in which the creations of God are hosted. So, on the one hand, a human being
is called to discover the importance of each being and the role that it plays within the great
cosmic function that is called life. On the other hand, one is called to respect the specificity
of each being and to fully honor its dignity. In the previously described way all beings will
coexist harmoniously'. With regards to certain things, those are fulfilled when serving the
interpersonal relationships of love. This is when things are not conceived as neutral objects
and consumable materials, but as precious heitlooms and keepsakes of loving experiences®.
‘The more human beings love and are loved, the more the things which has served love remind
of the beloved persons.
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Through this catholic view on nature, Christian Education transcends both paganism and
technocracy. On the one hand, nature does not contain the divine substance, thereat there is
nothing within the creation which can be idolized. Therefore any kind of subjugation of the
human being to nature is declined. On the contrary the human beings are called to humanize
nature, to imprint the icon of God over it. On the other hand, nature is the ,very good*
creation of God, therefore all things in the world are valuable. As a result, the subjugation of
nature to the human being is rejected. On the contrary, the human being is called to literally
embrace nature and walk with it towards the final metamorphosis. Hence, passing through
the rocky straits of nature’s worship and anthropomonism, Christian Education promotes the
liturgical relationship between the human being and nature'.

Thus the harmonious coexistence of the human being with God and, by extension, with
themselves, their fellow humans and nature, is their salvation. As the etymology of the Greek
word may show, salvation means that a human being is unharmed, i.e. whole, fulfilled; in an
unconfused and undivided communion with everything: God, fellow humans, nature.

The metamorphosis of the whole life

Christian Education has as an objective the harmonious communion of the human being
with God and, consequently, with one’s self, their fellow humans, and nature. Through this
it gives a catholic meaning to the entire human life with an emphasis on the unity of its
dimensions.

Thus, Christian Education presumes that education ought to be applied everywhere and
at all times, by everyone and everything. Hence all human beings are at the same time teach-
ers and students”. Each one teaches everybody through their way of life and simultaneously
takes lessons based on experience and deriving from the attitude of others'®. In addition,
there are other educational agents, such as the political parties, the Non Governmental
Organizations, the Mass Media. Of course, family, school and state are the most important
educational entities. Family is the first context in which one will be loved or rejected; realize
their uniqueness, or experience the indifference of others. All aspects of the family environ-
ment, i.e. the quality of the relationship between its members, bring about a positive or
negative impact on the children’s education. Schools also offer education through their whole
function. Interpersonal relationships between teachers, students and other people who work
in a school, as well as the working conditions, the known and the invisible curriculum and
the building’s architecture are factors affecting the education of people. Students are not
educated simply by what they do in class but also through their participation in the school’s
life. The experiences obtained during their time at school benefit their education accordingly.
Education is also offered by the state through its total function. The values it advocates, the
way in which it exercises politics, compliance with the law, the equality of citizens, the ethos
and the style of those who govern constitute educational methods and approaches. Likewise,

16 R Miller, Ecological Theology and Religious Education, in; Theologies of Religious Education, ed. R.
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on the other hand, hegemonic masculinity, nationalistic pride and cultural provincialism
bring about a similar way of life.

Family, schools and state are basic axes of catholic Christian Education”. The previous
means that if these three entities do not serve the same educational targeting, then the catho-
lic perception will not be realized. In this case fragmental approaches will occur and catholic
education will not avoid doing what it had not aimed to do: it will be limited to certain
parts while being indifferent towards all others. Christian Education reminds of the fact that
catholic education serves a specific worldview, a particular proposition of life. It espouses a
proposition of life, whose vision is the universal conciliation and reconciliation, the acquaint-
ance and communion of human beings and people. This is a communion in which everybody
is called to offer its gifts to everyone.

Having the above described standards, Christian Education puts forward some basic
principles of holistic education. First of all holistic education includes all human beings with
absolutely no exception®. Here, none of the existing differences causes fear and entrench-
ment; on the contrary: a difference is a tangible evidence of the fact that the truth can be
experienced and expressed in multiple ways. All human beings, in their own dissimilar way,
can be open to the transcendent, meet with others, taste the beauty of life*. Consequently,
beyond any biological and social discrimination, this education focuses on the recognition of
the complete otherness of every human person. This entails that it is implemented through
the appropriate interpersonal relationships. Therefore every sort of typology, every kind of
utilitarian subdivision of human beings is rejected. For every kind of categorization entails

the disregard of a person’s uniqueness and the homogenization of it with others on the basis
of a common characteristic. However every sort of standardization abolishes precisely the
most personal, i.e. the most unique things. Thus Christian Education is against every imper-
sonal system and opposite to the subjection of a human being to generalizations. Authentic
education can be practiced only within the relationships of freedom and love, where one
becomes unique and unprecedented — i.e. eponymous and irreplaceable — precisely because
they love and are loved. Therefore one’s value is equal to that of the whole world.

In addition, for Christian Education all human beings have charismas, which they ought
to develop to the highest possible degree*”. Education must point ought the charismas of each
human being, highlight and cultivate them. For each charisma has its own significance in the
proper and smooth function of a society and contributes, in its own way, to the common
good®, Within a charismatic communion everybody communicates with everyone in order
to honor and fulfill the whole of life. Consequently, none of the charismas is perceived as
superior or inferior to another, but only as differenc®. Each charisma includes other charis-
mas and coexists with them, thereat each charisma encapsulates the whole”.

19 G. Wainwright, Doxology, The Praise of God in Woship, Doctrine, and Life, New York 1984, S.
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It is obvious that this catholic anthropological view extends into the methodology of edu-
cation. Hence the belief that there is only one method by which the educational objectives
can be achieved is rejected. Depending on the specific data of each human being, or human
beings, at the specific time and in the specific space, education is unfolding in the appropriate
way, or ways’®. The absolutizing of a certain teaching method ignores the unpredictable char-
acter of human freedom and the uniqueness of a person®”. Hence discretion, i.e. to choose
each time the method which promotes learning as well as fraternization, is what characterizes
the catholc understanding of Christian Education.

Simultaneously, Christian Education is holistic when it enables human beings to par-
ticipate in all aspects of life. Christian Education is not limited to the so called religious
issues, but it deals with everything. Hence, it teaches the art of marital life, the upbringing
of children, the caring of old age people. It also deals with social critic, the active occupation
with citizenship matters, the creative aspect of work. It studies the meaning of life and death,
the confrontation of mourning and worries about the great problems of the planet. It teaches
that politics is not simply the management of social problems but the art of keeping people
united within a state, of experiencing the collective identity. Therefore one learns that work-
ing is not a mere, unceasing process — the drudgery of survival —, but a creative act, an act
which serves all the citizens of the state — the concept of ,we®. It teaches that economy does
not deal with the abstract, per capita income, but serves the particular needs of particular
human beings. One also learns that marriage is not a mere social institution, but the erotic
acquaintance between human persons who love one another, a psychosomatic participation.
The recognition of the essential dimension of all aspects of life is a main characteristic of
Christian Education®.

This catholic approach disencourages the psychical distance between human beings and
the defiance of certain professions®. For, everyone contributes to the social coexistence in its
own way. This is why Christian Education recognizes a human being as being educated when
they offer themselves to others. Thereat, a gardener is educated when decorates the world,
a politician when unifies citizens, a doctor when is compassionate towards their patient.
Each one through its distinctive contribution highlights the interdependence and solidarity
between all human beings®. Furthermore, the catholic dimension of Christian Education
reminds thar all cognitive subjects conduce to the self-consciousness of a human being’'.
Thus, for example, linguistics expresses the ethos of a certain society, history describes its
culture and its pathology, geography reveals its interaction with nature, music praises its
experiences, art depicts its worldview. Hence the various cognitive subjects are not fragmental
information on a shattered material, but the reality itself as it is seen from various angles.
By extension, subdivisions such as ,theoretical® or ,practical” lessons, ,humanitarian® or
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»applied” sciences are obsolete®. Philosophy and physics, biology and art, history and music,
chemistry and law are connected within a unified whole. Specialization needs to go along
with the overview of things. Thus any apportionment of knowledge and any boundaryzation
of science will cease to exist.

Finally, the holistic understanding of Christian Education puts forward an analogous
understanding of knowledge. Knowledge is not the mental information, the cerebral compre-
hension. This kind of knowledge favors sovereignty; it is the knowledge of how to possess an
object. True knowledge comes when the participants in a dialogue are perceived as persons.
For, one meets a person when the person is revealed, when it is freely opened to the other in
order to share life. This occurs only when the other person does not ask for subjugation and
usurpation. By giving and receiving, humans enrich others and in turn are enriched. Hence,
knowledge is ultimately the participation in the life of others, the community of life*. In this
interpersonal and mutual participation the senses, the mind and the heart, reason, emotion
and will, insight and intuition co-learn, thus demonstrating the diversity of cognitive paths.
Emotion causes one’s dynamic escape from selfishness, while will serves the struggle for the
catholic metamorphosis. At the same time reason turns experience into thought, mind is
united with one’s heart and thus the whole human being experiences the loving communion
with God, the fellow human, and nature. Thoughts, words and actions express the fulfilled
human being?.

In the above described way, Church teaches human beings how to transcend the down-
ward mentality of polarization and dualism (the mentality of the fallen human being) and
adopt the triadic mentality of coherence and commonality. In order to make human beings
familiar with this unifying attitude, Christian Education uses expressions which, although
originally seem to be antithetical, may promote the catholic view of the truth, if one consid-
ers them in depth. Thus it is stated, that God is the ,supra-divine deity;“ his knowledge is
»intangible participation;* Christ is a ,God-human;* the Most Holy Mother of God is a
~mother-virgin“ and the human being is ,material-spiritual.“ In this way the triadic way of
thinking teaches that truth has many aspects and none of them is opposite to another. The
mentality of ,the one or the other” is replaced by the mentality of ,both the one and the
other® — always in truth. Consequently, absolutizing an aspect of the truth, as well as any
polarized perception of it, constitute a heresy. In this case one choases, i.e. selects a part of
the truth, which they absolutize at the expense of the other parts. On the contrary, the triadic
approach promotes the harmonious coexistence of all things in God, beyond any conflictual
comprehension of the relationship between beings and things. Difference and unity, undivid-
edly and un-confusingly is again the hermeneutical key to the discovery of the whole truth
and the experience of the whole life.
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Metamorphosed and metamorphosing Church

Through its catholic approach, Christian Education infuses the entire life with meaning.
All things may coexist harmoniously within their communion with God. This means that
whatever opposes this communion is criticized by Christian Education. Thus, it is the duty
of Christian Education to criticize any alienation of human beings and society. Any sup-
pressive mentality and structure must be pointed out and condemned. Any subjugation of a
certain group of people to another and any kind of exploitation must come to an end. Any
educational process which reproduces dualistic contradictions and suppressive classifications
has to be replaced by equality at all levels. The task of Christian Education is to fight for eve-
rybody’s liberation — esoteric and exoteric. A human being must cease to be a passive observer
and an irresolute receiver of superimposed or outside imperatives and be transformed into a
responsible person, who knows and does things that promote one’s freedom and the freedom
of others®.

Nevertheless opposition is not enough. Christian Education is primarily a stance, an
attitude, a specific way of life. This way of life ought to be offered by Christian Education to
any one who freely attends it. This presupposes the existence of Church communities, the
parishes of the Church, in which the worshiping ethos is embodied, so that - through expe-
riencing an applied proposition of life - one may be convinced of the truth. If in the Church
communities one experiences cooperation instead of competition, sharing instead of posses-
sion, consensus instead of dichotomy; if; in those communities, shared joy is increased whilst
shared sadness is lessened; if there is an abundance of goodness, affection and tenderness,
then Christian Education may connect theory to praxis. Beyond any kind of messianism and
passivity, the Church ought to offer a foretaste of the new world of God.

This foretaste of the new world of God also gives an answer to the problem of death.
For, along with other challenges, a human being is called to confront suffering which derives
from the loss of beloved persons, as well as their personal anxiety before death. Education
which is indifferent and abashed before death is not catholic, since it does not throw a bridge
across the worldly and the transcendental. On the contrary, Christian Education preaches
the victory over death®. Through their communion with God human beings may live eternal
life. A human being may have a taste of this transcendence of corruption and death in their
everyday life, when experiencing relationships of freedom and love, when they freely receive
and give love.

The holistic approach of Christian Education is exquisitely summarized in a text by Saint
Maximus the Confessor”’. According to Maximus, in their route toward the full communion
with God, a human being is called to unite five bipoles, which the mentality of the Fall
perceives as antithetical. The human being has the duty of uniting man to woman, the heaven
with the universe, the sky with the earth, the sensible things with the intelligible things and,
finally, the whole creation with God. In other words, at first, a human being should surpass
the sexist rivalry between genders and move toward the passionless, personal unity. One
ought to reconcile with their most intimate fellow human being. Then, they must unify
heaven with the universe, which entails the coupling of the familiar things with the unfamil-
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iar. Here, any coiling into individual happiness and indifference toward the fellow human
being are rejected. The whole world has to become a heaven and this requires a struggle for
the sake of all humanity. After that, a human being has to unite the sky to the earth; create a
linkage between time and eternity, space and infinity, so that space-time does not divide but
only unite. Moreover, a human being will unite the perceptible things with the intelligible
things, which means to acquire a knowledge of God equal to that of angels. Finally the
human being will be completely united with God, the full communion of the created things
with the Uncreated will be realized, unconfusingly and undividedly. Unconfusingly: each
being will experience its full otherness. Undividedly: each being will fully participate in the
life of others. This is the telos of the Christian Education: the ‘co-educational peace,“*® the
communion of all things in Christ, where the faithful will ,wholly cohere as a whole into the
whole God“¥.

8 Dionysios Areopagites, The Divine Names, 13: PG 3, 948D.
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Dokumente

A. Orthodoxe Bischofe legen Mustersatzung
fiir Pfarrkonferenzen vor

[Die Orthodoxe Bischofskonferenz in Deutschland trite fiir eine verstirkte Zusammen-
arbeit der lokalen, orthodoxen Pfarrgemeinden ein. Die Mustersatzung der &rdlichen zu
bildenden Pfarrkonferenzen legt die Bischofskonferenz vor.]

Orthodoxe Pfarrkonferenz in (..)

Die Orthodoxe Pfarrkonferenz in (..) entspricht der inneren ekklesialen Einheit
der Orthodoxen Kirche, wie sie auf Bundesebene in der Kommission der Orthodoxen
Kirche in Deutschland - Verband der Didzesen schon seit 1994 und in der Orthodoxen
Bischofskonferenz in Deutschland seit 2010 verwirklicht ist; sie berit und vertritt im glei-
chen Sinne die gemeinsamen Anliegen der orthodoxen Pfarrgemeinden in (..).

Priambel

Aus der gemeinsamen Uberzeugung heraus,

- dass alle orthodoxen Pfarrgemeinden Glieder der einen Orthodoxen Kirche sind,
die in geschichtlich bedingten Ausprigungen unterschiedlicher Herkunft in der
Bundesrepublik Deutschland organisiert und beheimatet ist,

- dass die Zusammenarbeit der orthodoxen Pfarrgemeinden auch auf der Ortsebene
in Gestalt einer gemeinsamen, stindigen Pfarrkonferenz organisiert werden soll,

- doch im Bewusstsein, dass bei einer gemeinsamen Vertretung und Zusammenarbeit
die kanonischen Rechte der jeweiligen Didzesanbischéfe bestehen bleiben,
schlieflen sich die orthodoxen Pfarrgemeinden der Stadt (..) in der Orthodoxe
Pfarrkonferenz in (..) zusammen, um die Arbeit der Orthodoxen Bischofskonferenz
in Deutschland (OBKD) auf der Ortsebene fort- bzw. umzusetzen und zu diesem
Zweck ein Organ der Zusammenarbeit der orthodoxen Pfarrgemeinden in (..) zu
griinden.

§ 1 Name
Das Organ trigt den Namen ,,Orthodoxe Pfarrkonferenz in (..)* (abgekiirze: OPK-...).
§ 2 Aufeabengebiet
Die Pfarrkonferenz soll folgende Aufgaben wahrnehmen:
a. das Feiern gemeinsamer Gottesdienste aus besonderen Anlissen,
b. das Zusammenwirken aller orthodoxen Pfarrgemeinden von (...) unter
Berticksichtigung der lokalen Gegebenheiten in der Pastoralarbeit,
c. die Zusammenarbeit bei der Bildungsarbeit und Einrichtungen auf dem Feld
diakonischer Arbeit,
d. die gemeinsame Vertretung von Anliegen im 6kumenischen, sozialen und
kulturellen Bereich einschlieflich des Bildungswesens gegeniiber den staatli-
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chen und stidtischen Einrichtungen, den anderen Kirchen und 6kumenischen
Gremien sowie allen gesellschaftlichen Organisationen,

e. die gegenseitige Unterrichtung iiber den Dienst der Pfarrgemeinden im sozi-
alen und kulturellen Bereich,

£ das Zusammenwirken bei der Medienarbeit nach innen und nach auflen.

Wieitere Aufgaben konnen nach Beschlussfassung der Pfarrkonferenz und mit Billigung
durch die OBKD aufgenommen werden.
§ 3 Mitgliedschafi

a. Mitglieder der Pfarrkonferenz sind alle ortlichen orthodoxen Pfarrer, sowie
andere Priester, die keine Pfarrstelle innehaben. Ungeachtet der Anzahl der
Mitglieder bzw. der Ditzesen, die durch ihre Pfarrgemeinden vertreten sind,
hat nur jede autokephale Kirche eine Stimme. Jedoch ist bei jedem Beschluss
Einstimmigkeit bzw. Konsens erforderlich.

b. Wenn aus gutem Grund die Vertretung einer Pfarrgemeinde durch einen
Pfarrer bzw. einen anderen Priester nicht moglich ist, kann ein anderes Mitglied
der Gemeinde diesen Vertreten. Dazu muss es aber vom zustindigen Pfarrer
ernannt werden. Seine Teilnahme ist bis auf weiteres giiltig.

c. Die Pfarrkonferenz tritt wenigstens halbjihrlich zusammen bzw. immer dann,
wenn der Sprecher ihre Einberufung fiir nétig erachtet. Sie ist beschlussfihig,
wenn 1/2 der Mitglieder rechtmiflig vertreten sind.

d. Der Sprecher, bei seiner Verhinderung sein Stellvertreter, ldde schriftlich zur
Pfarrkonferenz unter Mitteilung der Tagesordnung ein. Auflerordentliche
Sitzungen sind einzuberufen, wenn 1/2 der Mitglieder dies verlangen.

¢. Anderungen und Erginzungen der Tagesordnung sind so rechtzeitig zu
beantragen, dass die geinderte Tagesordnung spitestens eine Woche vor dem
vorgesehenen Termin iibermittelt werden kann. Anderungen oder Erginzungen
kénnen von einem Drittel der Delegierten oder einem Didzesanbischof ver-
langt werden.

f. Die Dibzesan- oder die Vikarbischife, die Mitglieder der OBKD sind,
haben das Recht, auf eigenen Wunsch selbst jederzeit an den Sitzungen der
Pfarrkonferenz teilzunehmen und ihre Gemeinde personlich zu vertreten.

g. Die Beschliisse miissen der Bischofskonferenz mitgeteilt werden. Fiir wichtige
theologische bzw. kanonische Angelegenheiten ist die Billigung der Beschliisse
durch die Bischofskonferenz notwendig. Im Dringlichkeitsfall entscheider der
Vorstand der Bischofskonferenz.

$ 4 Organe
Die Pfarrkonferenz hat folgende Organe:
a. den Vorstand,
b. den Sprecher und seinen Stellvertreter.
§ 5 Vorstand
Geborener Vorstand der Pfarrkonferenz ist der jeweilige Vorstand der OBKD. Dieser hat
nicht nur die Rolle eines Aufsichtsrats iiber die Arbeit der Pfarrkonferenz, sondern ist auch
ihrer einzige Vertreter.
§ 6 Sprecher

a. Geschiftsfithrer der Pfarrkonferenz ist ihr Sprecher, der aus ihren Mitgliedern

turnusmifig nach den Diptychen fiir zwei Kalenderjahre berufen wird. Dieser
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muss unbedingt ein Pfarrer scin. Falls diese Aufgabe von einem Pfarrer nicht
erwiinscht wird, {ibernimmt sie der als nichste in Frage kommende Pfarrer.
Scheidet der Sprecher friiher aus, fithrt sein Stellvertreter fiir den Rest der
Berufungszeit die Geschiifte weiter. Scheidet auch dieser aus, erfolgt eine neue
Berufung.

. Stellvertreter des Sprechers ist der vorherige Sprecher. Fiir die ersten zwei Jahre

ist der jiingste Pfarrer (aus den iibrigen Pfarrgemeinden) als Stellvertreter des
Sprechers bestimmt.

. Sprecher und sein Stellvertreter werden in der Herbstbischofskonferenz

der OBKD ernannt. Thre Ernennung erfolgt durch eine Urkunde, die vom
Vorsitzenden und vom Generalsekretir der OBKD unterschrieben wird.

. Der Sprecher vertritt im Auftrag des Vorstandes die OBKD nach auflen und

leiter ihre Sitzungen und Beschlussfassungen nach innen. Er ist dem Vorstand
und der Pfarrkonferenz verantwortlich. Wenn es aber um eine wichtige
(stadtische oder staatliche) Angelegenheit geht, muss die Bischofskonferenz
bzw. der Vorstand bzw. der Vorsitzende der OBKD die Pfarrkonferenz vertreten.

§ 7 Ausschiisse

a.

Die Pfarrkonferenz kann zur Einfihrung der in § 2 genannten Aufgaben
Stindige oder Temporiire Ausschiisse errichten. Sie beruft die Mitglieder
der Ausschiisse. Diese wihlen sich einen Vorsitzenden und geben sich bei
Notwendigkeit eine Geschiftsordnung, die von der Pfarrkonferenz und gef.
von der Bischofskonferenz genehmigt wird.

. Die Vorsitzenden dieser Ausschiisse, im Verhinderungsfall deren Stellvertreter

oder Stellvertreterinnen, nehmen an den Sitzungen der Pfarrkonferenz mit
beratender Stimme teil.!

$ 9 Finanzen

a.

Zur finanziellen Absicherung der Arbeit der Pfarrkonferenz leisten die
Mitglieder bei Notwendigkeit einen jihrlichen Beitrag, der jeweils durch
die Pfarrkonferenz festgelegt wird. Der Kassenwart ist der Stellvertreter des
Sprechers.

- Der Sprecher und ggf. sein Stellvertreter, wenn er Aufgaben des Sprechers

iibernimmt, erhalten eine Erstattung ihrer Auslagen aus den Mitteln der
Pfarrkonferenz. Eventuell fiir die Pfarrer auf Grund ihrer Entsendunganfallende
Reise- und dhnliche Kosten tragen jeweils die entsendenden Pfarrgemeinden
selbst.

. Der Sprecher ist verpflichtet, der Pfartkonferenz jihrlich unter Vorlage des

Jahresabschlusses iiber die Verwendung der Mittel Bericht zu erstatten. Die
Entlastung wird durch die Pfarrkonferenz erteilt.

$ 10 Salvatorklausel
Aus wichtigem Grund kann der Vorstand der OBKD unter Einstimmigkeit seiner
bischoflichen Mitglieder vorliufig und bis zur nichsten Bischofskonferenz die Arbeit der
Pfarrkonferenz einstellen. In diesem Fall ist fiir die laufenden Geschifte der Vorstand der
OBKD weiter zustindig. Ein entsprechender Beschluss in der Bischofskonferenz fiihrt zur
Auflésung der Pfarrkonferenz.

' Die Zihlung der Paragraphen im Folgenden entspricht dem Original [Red.].
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§ 11 Inkrafitreten

Diese Geschiftsordnung tritt mit der einstimmigen Annahme der durch die Pfarrkonferenz
vertretenen Pfarrgemeinden und der nachfolgenden Billigung der Bischofskonferenz. [...]

Richtlinien:

1

6.

s

Fiir die Griindung einer Pfarrkonferenz sind mindestens drei Pfarrgemeinden unter-
schiedlicher Dibzesen notwendig (Nach Beschluss der I. Bischofsversammlung der
KOKiD).

Die Pfarrkonferenzen sind nicht als e.V. zu organisieren, sondern als BGB-
Gesellschaften genauso wie die OBKD. Ist eine andere juristische Form erforderlich,
bedarf eines besonderen Beschlusses der Bischofskonferenz.

Sie sind als 6reliche Pfarrkonferenzen (einer Stadt oder eines Landkreises) zu organisie-
ren und nicht als regionale bzw. iiberregionale (z.B. auf Linderebene) Organe.

Sofern es sich um wichtige Angelegenheiten mit dem Bund oder den Lindern ggf.
auch mit den jeweiligen Stidten handelt, ist nur die OBKD zustindig.

Die Stimmen sind der Autokephalen Kirchen verteilt, damit Unstimmigkeiten durch
jeweils andere innendibzesane bzw. innenkirchliche Strukturen nicht zu falschen
Mehrheiten fithren kénnen.

Die Zusammenarbeit auf 6relichen Ebenen mit den Pfarrgemeinden der altorientali-

schen Kirchen ist erwiinscht und bei besonderen Anlissen auch erforderlich.
Die Struktur der KOKiD bleibt bis auf weiteres bestehen.

[hetp://www.obkd.de, Stand: 7. Mai 2012]
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B. Hirtenwort der Orthodoxen Bischofskonferenz
in Deutschland zum Religionsunterricht

Liebe Viter, Briider und Schwestern!

“Lasst die Kinder und webret ilmen nicht, zu mir zu kommen!” (Mt 19,14)

In einer Angelegenheit, die uns sehr am Herzen liegt und fiir die Zukunft unserer
Kirche in diesem Land von eminenter Bedeutung ist, wenden wir orthodoxen Bischife
Deutschlands uns heute in einem gemeinsamen Hirtenwort an Sie, liebe orthodoxe Christen
und Christinnen in Deutschland.

Zu den Sorgen, die uns als Oberhirten der Orthodoxen Kirche in Deutschland aufge-
tragen sind, gehort jene um die Weitergabe unseres heiligen Glaubens an die kommenden
Generationen: Die religiose Erziehung der Kinder und Jugendlichen stellt gerade in der
Diaspora-Situation unserer Gemeinden ein Feld von besonderer Wichtigkeit dar, allerdings
oft auch ein steiniges Feld.

Wir sehen mit Besorgnis, wie etliche jiingere Glieder der Kirche ohne die notwendige
religiose Unterweisung aufwachsen, die ihnen hilft, den Glauben ihrer Viter und Miitter zu
bewahren und ihn spiter einmal auch an ihre Kinder weiterzugeben.

Fiir uns Bischofe ist es sehr beunruhigend, dass der schulische orthodoxe
Religionsunterricht bislang nur einen relativ geringen Teil der orthodoxen Schiilerinnen und
Schiiler in Deutschland erreicht.

Wir sind Mitbiirger in diesem Land geworden, und wir sind es gerne: Als solche tragen
wir gemeinsam mit den staatlichen Institutionen Deutschlands die Verantwortung dafiir,
dass unsere Kinder und heranwachsenden Jugendlichen in die hiesige Gesellschaft integriert
werden und zugleich ihre eigene orthodoxe religiése Identitit nicht verlieren; dies ist eine
wichtige Aufgabe des staatlichen Religionsunterrichtes, der in qualitativer und quantitativer
Hinsicht dem der anderen Kirchen und Religionsgemeinschaften entspricht.

Dabei diirfen wir mit Freude feststellen, dass von Seiten der zustindigen staatlichen
Stellen unser Anliegen in der letzten Zeit eine positive Wiirdigung erfihre. So haben bislang
bereits vier Bundeslinder den orthodoxen Religionsunterricht an allgemeinbildenden staat-
lichen Schulen offiziell eingerichtet, nimlich Nordrhein-Westfalen, Bayern, Niedersachsen
und Hessen, also die Bundeslinder mit dem gréften Anteil orthodoxer Gemeinden und
Gliubigen in Deutschland. Auch die Linder Rheinland-Pfalz und Baden-Wiirttemberg,
mit denen wir in Verhandlung stehen, zeigen sich prinzipiell bereit, den orthodoxen
Religionsunterricht einzufiihren.

Inzwischen kénnen wir auch mit Freude feststellen, dass sich Méglichkeiten zur
Ausbildung von Religionslehrern aus allen orthodoxen Nationen, die in Deutschland leben,
bieten, und zwar von solchen Lehrerinnen und Lehrern, die in diesem Lande ausgebildet
werden, die die Situation der Orthodoxen Kirche in Deutschland verstehen und auch die
Lebenswirklichkeit ihrer Schiilerinnen und Schiiler gut kennen. Solche Méglichkeiten gibt
es an der Universitit Miinchen wie auch an der Universitit Miinster.

Doch auch in den genannten Bundeslindern sind wir noch weit entfernt von einem
flichendeckenden Angebot orthodoxen schulischen Religionsunterrichtes, vor allem, weil
cine entsprechende positive Resonanz aus den Gemeinden fehlt und an zu wenigen Orten
die Einrichtung des Unterrichtes eingefordert wird. Dies gilt umso mehr, als in einigen
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Bundeslindern staatlicherseits die notwendigen statistischen Grundlagen bislang noch nicht
vorhanden sind.

Wit diirfen hier nicht nur auf den Staat verweisen und allein von ihm Lésungen erwarten:
Im Blick auf die religidse Bildung unserer Kinder sind der volle Finsatz und das Engagement
aller orthodoxen Christen in Deutschland gefordert.

Es ist hohe Zeit, hier zu handeln, sonst besteht die Gefahr, dass eine Generation von jungen
orthodoxen Christen heranwichst, die ihrem Glauben bzw. dem der Eltern immer mehr ent-
fremdet wird. Es ist unbestritten, dass neben der Gemeindekatechese dem Religionsunterricht
im deutschen Schulsystem eine wesentliche Funktion zur Wertevermittlung zukommt.
Wir kénnen auf den schulischen orthodoxen Religionsunterricht nicht verzichten, wenn
wir erreichen wollen, dass unsere Kinder und Jugendlichen der Kirche und dem Glauben
nicht verloren gehen bzw. sie auf eine folkloristische Besonderheit ihrer nationalen Herkunft
reduzieren.

Bei dieser Aufgabe sind wir wesentlich auf die Mitarbeit der Pfarrer und Eltern, also auf
Thre Unterstiitzung angewiesen:

- Nutzen wir die Moglichkeit, dass unsere Kinder durch den schulischen orthodoxen
Religionsunterricht den orthodoxen Glauben, den Glauben ihrer Viter und Miitter,
besser kennen lernen und weiter in ihn hineinwachsen!

- Bestehen Sie darauf, dass Ihr Kind orthodoxen Religionsunterricht in seiner Schule
erhilt!

- Informieren Sie andere orthodoxe Eltern dariiber, dass diese Moglichkeit besteht
und unbedingt genutzt werden sollte!

- Seien Sie bereit, bei der Organisation des Unterrichtes mitzuhelfen und Thre Kinder
dann auch zu diesem Unterricht zu bringen!

Nur wenn es uns gelingt, der heranwachsenden orthodoxen Generation in Deutschland
aus dem gelebten orthodoxen Glauben und der genuinen orthodoxen Tradition heraus
das notwendige Riistzeug mitzugeben, das ihr einerseits die Integration in die Gesellschaft
dieses Landes und ein tatkriftiges Mitgestalten erméglicht, sie andererseits aber vor einer
Assimilierung an eine immer mehr dem christlichen Glauben sich entfremdende Umgebung
bewahrt, kénnen wir hoffnungsvoll in die Zukunft der Orthodoxen Kirche in Deutschland
blicken zur Ehre Gottes, des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes!

Berlin, 12. November 2011

Griechisch-Orthodoxe Metropolie von Metropolit Dr. h.c. Augoustinos von
Deutschland, Exarchat von Zentraleuropa Deutschland, Exarch von Zentraluropa
(K.d.6.R.) Bischof Evmenios von Lefka

Bischof Bartholomaios von Arianz

Metropolie fiir West- und Mitteleuropa der Bischof Johannes von Palmyra
Griechisch-Orthodoxen Kirche von Antiochien

Berliner Didzese der Russischen Orthodoxen Erzbischof Feofan von Berlin und
Kirche des Moskauer Patriarchats (K.d.6.R) Deutschland

Orthodoxes Forum 26 (2012) Heft 1



Dokumente 81

Russische Orthodoxe Diczese des orthodoxen Erzbischof Dr. Mark von Betlin und
Bischofs von Berlin und Deutschland (K.d.6.R.) Deutschland
- Russische Orthodoxe Kirche im Ausland — Bischof Agapit von Stuttgart

Stindige Vertretung der Russischen Orthodoxen  Erzbischof Longin von Klin
Kirche des Moskauer Patriarchats in Deutschland

Serbische Orthodoxe Dibzese fiir Mitteleuropa  Bischof Konstantin fiir Mitteleuropa
Ruminische Orthodoxe Metropolie fiir Metropolit Dr. Serafim von
Deutschland, Zentral- und Nordeuropa (K.d.6.R) Deutschland, Zentral- und Nordeuropa

Bischof Sofian von Kronstadt

Bulgarische Diozese von West- und Mitteleuropa  Bischof Antonij von Konstantia
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C. Tribute to Pope Shenouda III and condolence
message to the Coptic Orthodox Church

To the Holy Synod of the Coptic Orthodox Church

Geneva, 18 March 2011

Your Eminences and Graces, Respected members of the Holy Synod of the Coptic
Orthodox Church, Brothers and Sisters in Christ,

It is with great sadness and compassion for the Coptic Church and the people of Egypt
that the World Council of Churches (WCC) has received the news of the loss of Pope
Shenouda III, a former president of the WCC and spiritual head of the Egyptian Coptic
Church since 1971.

Pope Shenouda served the ecumenical movement for many decades. In addition to his
leadership role in the WCC, he was a president of the Middle East Council of Churches
(MECC). He was an outspoken champion of the importance of Christian unity and the part
that the Coptic Orthodox Church was called to play in the quest for unity.

As a leader he taught us that modesty is the best way to serve Christ. By being present
with the people, and demonstrably for the people, he was and will always be the model of a
spiritual father to all Egyptians, both Muslims and Christians.

His stands on political issues incarnated his belief in justice and peace. He opposed all
forms of social discrimination and called continuously for the peaceful coexistence of all
people.

He was a strong believer in Christian-Muslim conviviality and cooperation. His initia-
tives in the field of interreligious dialogue contributed to the unity of the Egyptian people.

As a poet and a philosopher he brought us closer to God through his reflections on prayer
as the bridge between the people and the Almighty.

He stood with the poor, with the sick, with all who needed help.

He believed in the role of young people in the church and offered a special focus for the
Christian and civic education of Egyptian youth.

He faithfully worked for democracy and freedom.

He accompanied the Christians of the Middle East in many challenges during critical
moments of recent history, and was able with his wisdom to bring the region and the country
out from the threat of sectarian conflicts.

He reaffirmed the essence of citizenship and the shared responsibility and rights of all
Egyptians through his saying: “Egypt is not a nation we live in; it is a nation that lives within
us.

Be assured of the prayers and support of the global fellowship for the Coptic Orthodox
Church and the Egyptian people during this time of mourning. Your pain is also our pain, as
Saint Paul said, “When one member suffers, all the members suffer with it...” (I Corinthians
12::26)

May Pope Shenouda’s words, witness and memory strengthen the faith of Christians in
Egypt and the Middle East; and, may his soul rest in the peace of the Kingdom of God.

Yours in our common Lord,

Rev. Dr Olav Fykse Tveit

WCC general secretary
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D. Dokument der Gemeinsamen Kommission
der Deutschen Bischofskonferenz und der
Orthodoxen Bischofskonferenz in Deutschland
(Bonn-Dortmund, Februar 2012)

Das Kirchenjahr in der Tradition des Ostens und des Westens

[In einem Mitte Mirz 2012 von der Deutschen Bischofskonferenz und der Orthodoxen
Bischofskonferenz in Deutschland (OBKD) verdffentlichten gemeinsamen Text iiber die Bedeutung
des Osterfestes wird konstatiert, dass die duflere Trennung die chreinstimmung im Glauben nicht
schmilere, die Grofle des gemeinsamen, christlichen Zeugnisses aber in der nicht-christlichen Welt
betrichtlich einschrinke. Der Vorsitzende der OBKD, Metropolit Augoustinos von Deutschland,
bekriftigte die Notwendigkeit, einen gemeinsamen Ostertermin zu fixieren. Das verdffentlichre
Dokument behandelt die Unterschiede und Gemeinsamkeiten beider christlichen Konfessionen beim
Begehen der Fastenzeit, des Osterfestes, der Osterzeit und des Pfingstfestes. Ziel sei, die liturgischen
Gestaltungsformen des jeweils anderen besser zu verstehen, so Bischof Gerhard Ludwig Miiller,
Vorsitzender der Okumene-Kommission der Deutschen Bischofskonferenz. Dieser Arbeit war vor zwei
Jahren die Veroffentlichung eines gemeinsamen Textes iiber die Bedeutung des Sonntages vorangegan-
gen. (Anargyros Anapliotis)]

Vorwort

Die erste Broschiire in der Reihe der Dokumente der Gemeinsamen Kommission der
Deutschen Bischofskonferenz und der Orthodoxen Kirche in Deutschland iiber ,Das
Kirchenjahr in der Tradition des Ostens und des Westens* mit dem Titel ,Der Sonntag
— «Urfeiertagy der Christen. Mit einleitenden Anmerkungen zum Stichwort «Kirche und
Zeiv»* hat sowohl in orthodoxen als auch in katholischen Kreisen und auch dariiber hinaus
eine gute Resonanz gefunden. Die Gemeinsame Kommission sieht sich dadurch in ihrer
Arbeit ermutigt.

In den letzten beiden Jahren wurde der nun vorliegende Text iiber Ostern erstellt. Die
Teilhabe des Menschen am 8sterlichen Mysterium des gekreuzigten und auferstandenen Herrn
steht im Mittelpunke aller kirchlichen Feste — so haben wir in der Sonntags-Broschiire (S. 2)
gemeinsam festgestellt. Ist der Sonntag die erste und urspriingliche Feier der Auferstehung
Christi, das wochentliche Osterfest, so feiert die Kirche das gleiche Geheimnis im jahrli-
chen Rhythmus in besonderer Weise an Ostern: den Sieg des Herrn iiber Siinde und Tod.
Ostern ist das Hauptfest der Kirche in Ost und West, das ,,Fest der Feste®, wie die orthodoxe
Hymnographie es nennt.

Das vorliegende Dokument zeichnet die Feier von Ostern — ausgehend von der vor-
osterlichen Fastenzeit und der Feier der Heiligen und Groflen Woche oder Karwoche
iiber die Feier der Auferstehung in der Osternacht bis zu der sich daran anschlieffenden,
bis Pfingsten andauernden Osterzeit — in der Tradition des Ostens und des Westens nach.
Dabei werden neben unterschiedlichen Ausprigungen und Gestaltungsformen fundamencale
Gemeinsamkeiten, die in beiden Traditionen zu finden sind, sichtbar. Denn im Osten und
im Westen werden Ostern — zwar meistens an unterschiedlichen Kalenderdaten — das Leiden,

Orthodoxes Forum 26 (2012) Heft 1



84 Dokumente

der Tod und die Auferstehung dessen gemeinsam gefeiert, der fiir alle Christen ,.der Weg und
die Wahrheit und das Leben® ist (Joh 14,6).

Neben dem Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz erscheint in  dieser
Handreichung das Generalsekretariat der Orthodoxen Bischofskonferenz in Deutschland
als Mitherausgeber. Darin zeigt sich eine innerorthodoxe Entwicklung der 2 letzten Jahre,
nimlich die Griindung der Orthodoxen Bischofskonferenz, in der die Kommission der
Orthodoxen Kirche in Deutschland aufgegangen ist, die bis 2010 das gemeinsame Organ
der orthodoxen Didzesen Deutschlands war. Die in dieser Neustrukturierung zum Ausdruck
kommende Beheimatung der Orthodoxie in der Bundesrepublik ist auch fiir den Dialog von
Katholiken und Orthodoxen hierzulande von grofler Bedeutung.

Wir iibergeben diese Broschiire iiber Ostern den Christinnen und Christen sowie allen
interessierten Leserinnen und Lesern mit besten Segensgriien fiir das kommende Osterfest.

Regensburg - Bonn, den 15. Februar 2012

Dr. Gerhard Ludwig Miiller Metropolit Augoustinos von Deutschland

Bischof von Regensburg Exarch von Zentraleuropa

Ostern als Hauptfest des Jahreskreises

Ostern oder Pascha, wie man im Osten sagt, ist das bedeutendste Fest der Christenheit.
Zwar feiern Orthodoxe und Katholiken aufgrund unterschiedlicher, geschichtlich gewach-
sener Kalenderberechnungen Ostern zumeist nicht an einem gemeinsamen Kalenderdatum,
doch bekennen beide Kirchen einmiitig, dass das im Osterfest begangene Geschehen die
Grundlage ihres Glaubens bildet. Von ihm empfingt das ganze Kirchenjahr seine Wiirde
und Strahlkraft. Es erschlieft dariiber hinaus den Gldubigen ein tieferes Verstindnis des
natiirlichen und des biirgerlichen Jahres.

Schon frith, wahrscheinlich schon seit apostolischer Zeit, feiern die Christen jedes
Jahr zur Zeit des ersten Friihlingsvollmonds ihr Paschafest, weil zu diesem Zeitpunkt ihr
,DPaschalamm Christus geopfert worden® ist (1 Kor 5,7). Seit dem ersten Okumenischen
Konzil von Nizia (325) begehen sie Ostern am Sonntag nach dem ersten Friihlingsvollmond.
Denn der Sonntag ist der Tag des Herrn, der ,,Urfeiertag” der Christen, das wochentliche
Osterfest, die erste und urspriingliche kirchliche Feier der Auferstehung Christi. Am Sonntag
wird also im wochentlichen und an Ostern im jihtlichen Rhythmus ein und dasselbe
Geheimnis des Glaubens gefeiert: der Sieg des auferstandenen Herrn iiber Stinde und Tod.

Die Bezeichnungen fiir das Osterfest weisen zuriick in die lange Heilsgeschichte Gottes
mit seinem Volk Israel. Das aramiisch-griechische Wort ,Pascha® ist dem hebriischen Wort
,Pessach® entlehnt. Am Pessachfest, das am ersten Frithlingsvollmond gefeiert wird, gedenkt
das Volk Israel seiner Errettung aus der Sklaverei in Agypten (Ex 12) und des Durchzugs
durch das Rote Meer (Ex 14). Wir Christen verbinden mit dem Pascha den entscheidenden
Hindurchgang® (Pessach/Pascha): den Ubergang unseres Herrn Jesus Christus vom Tod
zum Leben. Denn durch sein heiliges Leiden hat Er allen Menschen den Weg durch den Tod
zum Leben gebahnt und ist so als , Erster der Entschlafenen® (1 Kor 15,20) fiir alle Glaubigen
Urbild ihres eigenen ,Pascha“ oder Hindurchgangs geworden. Der lateinische Westen iiber-
nahm das Wort ,,Pascha® als Lehnwort aus dem Griechischen. Der hl. Augustinus (T 430)
hilt gegen volkstiimliche Auslegungen fest:

Pascha beifit [....] nicht Leiden (passio), sondern Hindurchgang (transitus).

Durch das Leiden niimlich ging der Herr vom Tod zum Leben hiniiber und bereitete uns, den
Glaubenden, den Weg zu seiner Auferstehung, damit auch wir vom Tod zum Leben hiniibergehen.
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(Auslegung der Psalmen: Ps 120,6)

Die romanischen Sprachen orientieren sich noch heute an dieser lateinischen Bezeichnung
(z.B. franz. ,Piques®, ital. ,Pasqua®, rumin. ,Pasti®). Im Deutschen verwendet man das Wort
»Ostern®. Dessen urspriingliche Bedeutung ist nicht ganz gekldrt. Wahrscheinlich kommt es
vom althochdeutschen ,eostarun®, was Morgenréte bedeutet und mit ,,Osten® zu tun hat,
mit der Himmelsrichtung der aufgehenden Sonne.

Die Vorbereitung auf das Osterfest: die Fastenzeit

Dem Osterfest geht als Vorbereitung die vierzigtigige Fastenzeit voraus, die in beiden
Traditionen von Bufie und Fasten, aber auch von Erwartung und Freude auf das Osterfest
geprigt ist. Das Grundmotiv der gesamten Vorbereitung auf Ostern ist die Umkehr, die
erneute Ausrichtung des Lebens auf Christus, die Wiederherstellung des Menschen als des
mit Christus gekreuzigten und auferstandenen Adam. Das Mittel zu dieser Erneuerung ist
das Fasten im weitesten Sinne des Wortes: die Beschrinkung auf die wesentlichen Dinge und
die Entdeckung ,,des einen Notwendigen® (Lk 10,42). Dem dienen eine betont einfache, auf
jeglichen Aufwand verzichtende Lebensfithrung, das intensive Bemiihen, jegliches Argernis
zu vermeiden, Freigebigkeit gegeniiber den Bediirftigen und die Vertiefung des geistli-
chen Lebens durch Niichternheit, Selbsterkenntnis, Gebet, die hiufige Teilnahme an den
Gottesdiensten, durch den Empfang der Sakramente, aber auch durch leibliches Fasten im
Sinne der Einschrinkung im Genuss von Speise und Trank. Bei all diesen Gemeinsamkeiten
sind Unterschiede in der Ausprigung, Gestaltung und auch im Erleben der Gldubigen in Ost
und West nicht zu iibersehen.

Die Festlegung der Fastenzeit auf vierzig Tage orientiert sich an der Heiligen Schrift.
Mose verbringt ,vierzig Tage und vierzig Nichte® im Gebet auf dem Sinai, um Gottes Gesetz
zu empfangen (Ex 24,18; 34,28). Elija durchwandert ovierzig Tage und vierzig Nichte® die
Wiiste, um am Horeb Gottes Herrlichkeit zu schauen (1 Kon 19,8). Christus wird nach
seiner Taufe vom Heiligen Geist in die Wiiste gefithrt und fastet dort ,vierzig Tage und
vierzig Nichte® (Mt 4,2).

I. Die Fastenzeit in der katholischen Kirche

Da die Sonntage der Fastenzeit in der westlichen (lateinischen) Tradition keine Fasttage
sind, beginnt die vierzigtigige Fastenzeit hier vier Tage vor dem Ersten Fastensonntag, am
so genannten ,Aschermittwoch®. Der Priester bezeichnet an diesem Tag das Haupt der
Glidubigen mit gesegneter Asche, die aus den Palmzweigen des vorjihrigen Palmsonntags
bereitet wurde, und erinnert sie an ihre irdische Vergiinglichkeit: Bedenke, Mensch, dass du
Stanb bist, und wieder zum Staub zuriickkebren wirst! (vgl. Gen 3,19)

Dieses eindrucksvolle Zeichen soll die Gliubigen zu vertiefter Selbsterkenntnis, zur
Erkenntnis ihrer Verstrickung in Siinde und Schuld fithren und sie so zu Bufigesinnung und
Umlkehr motivieren. Deshalb heifSt diese Zeit in der katholischen Kirche auch , 6sterliche
Bufizeit“. Der Priester kann daher bei der Bezeichnung mit dem Aschenkreuz auch sagen:
Kehrt um und glanbt an das Evangelium! (Mk 1,15)

Fortan tragen die Geistlichen als Zeichen der Bufle und der Trauer violette Gewinder, der
Kirchenschmuck und der Einsatz der Orgel werden reduziert, Gloria und Halleluja entfallen
in der Messfeier. Oft werden die Altarbilder durch so genannte Hungertiicher bedecke und
die Kreuze ab dem fiinften Fastensonntag — dem Passionssonntag — durch violette Tiicher
verhiille. Die Glaubigen beten in der Fastenzeit Kreuzwegandachten, in denen sie zumeist
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in vierzehn Stationen den Leidensweg Jesu von seiner Verurteilung bis zu seinem Tod auf
Golgotha nachvollziehen. Die Betrachtungstexte dieser Andachten variieren zwar, doch
enthalten sie am Anfang jeder Station den Lobpreis des gekreuzigten Erlosers:

Wir beten Dich an, Herr Jesus Christus, und preisen Dich.

Denn durch Dein heiliges Kreuz hast Dy die Welt erlist.

Im Vertrauen auf Gottes Gnade empfiehlt die Kirche die persénliche Umkehr durch
Gebet, hiufigen Gottesdienstbesuch und Fasten im Sinne einer Einschrinkung im Genuss
von Speise und Trank. Der Aschermittwoch und der Karfreitag sind dabei besonders
herausgehoben. Neben der — wic an allen Freitagen des Jahres tiblichen — Enthaltung von
Fleisch sind sie zusitzlich geprigt durch die Beschrinkung auf eine einmalige Sittigung
am Tag. Unter Beriicksichtigung der verinderten Lebensgewohnheiten haben sich auch
andere Formen des Fastens herausgebildet: der Verzicht auf Genussmittel, auf liebgewordene
Konsumgewohnheiten, die leicht zur Sucht fithren kénnen, auch auf Fernsehen, Autofahren
USW.

Besonders betont die Kirche in dieser Zeit die Notwendigkeit des Empfangs der
Sakramente von Bufle und Eucharistie. Daneben werden den Gliubigen die ,Werke
der Barmherzigkeit und Nichstenliebe® in Gestalt von Almosen eindriicklich ans Herz
gelegt, wie es besonders im Rahmen der Aktionen kirchlicher Hilfswerke oder zahlreicher
Gemeindeinitiativen geschieht.

Ein Hymnus im Stundengebet der Kirche zur Fastenzeit fasst diese Aspekte zusammen:

MafSvoll lebe der Leib,

wachsam und lauter sei der Geist,

dass der Weg dieser Zeit

Durchgang zur Auferstehung sei.

Die Erde zu heilen, schuf Gott diese Tage.

Neben der Bufigesinnung betonen die Viter des Zweiten Vatikanischen Konzils auch
die Einiibung der Tauferinnerung. Die dsterliche Bufzeit soll das groffe Geschenk der Taufe
wieder neu bewusst machen und die Gliubigen auf die Erneuerung des Taufversprechens
in der Osternacht vorbereiten (vgl. Konstitution iiber die Heilige Liturgie ,,Sacrosanctum
Congcilium®, 109). Taufmotive klingen in den Gottesdiensten der Fastenzeit immer wieder
an. In dieser Zeit erfolgt auch die Vorbereitung der erwachsenen Taufbewerber auf die Taufe,
die mit einer liturgischen Feier eingeleitet wird.

Die Schriftlesungen in den drei Lesejahren bilden eine Katechese, welche die Gliubigen
beim geistlichen Voranschreiten zum Osterfest begleitet. Am Ersten Fastensonntag wird
jeweils eine Fassung des Evangeliums von der Versuchung Christi in der Wiiste vorgetragen,
am zweiten eine Version des Evangeliums von der Verklirung des Herrn. Im Lesejahr A
folgen Abschnitte aus dem Johannesevangelium. Die Heilungsberichte stellen den Herrn vor
Augen, der Leben in Fiille schenkt. Im Lesejahr B erschlieen Lesungen aus dem Evangelium
nach Johannes den tieferen Sinn des Sterbens Christi. Im Lesejahr C geht es vor allem um die
Siinde der Menschen und um Gottes Vergebung. Am Palmsonntag folgt in jedem Jahr die
Leidensgeschichte von einem der ersten drei Evangelisten.

Das Evangelium von der Verklirung Christi am Zweiten Fastensonntag, der Eingangsvers
(Introitus) ,Laetare” (Freue dich) der Heiligen Messe des Vierten Fastensonntags und die
rosafarbenen liturgischen Gewiinder dieses Sonntags lassen schon die im Osterfest voll auf-
strahlende Herrlichkeit des Auferstandenen aufleuchten.
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Auch den Palmsonntag charakterisiert diese Spannung zwischen freudiger Erwartung in
der von vielerlei Brauchtum geprigten Palmprozession und der Buflgesinnung durch die
anschlielende Verkiindigung des langen Leidensevangeliums, das die ernste Atmosphire des
nahen Karfreitags vorwegnimmt.

Betend bringt die Kirche den von Gottes Gnade begleiteten Weg der Fastenzeit und ihr
eigentliches Ziel in der ersten Fastenprifation zum Ausdruck:

Jedes Jahr schenkst Du Deinen Gliubigen die Gnade, das Osterfest in der Freude des Heiligen
Geistes zu erwarten. Du mahnst uns in dieser Zeit der BufSe zum Gebet und zu Werken der Liebe,
Du rufst uns zur Feier der Geheimnisse, die in uns die Gnade der Kindschaft erneuern. So fiibrst
Du uns mit geliutertem Herzen zur dsterlichen Freude und zur Fiille des Lebens durch unseren
Herrn Jesus Christus.

{(Messbuch, Prifation fiir die Fastenzeit I)

II. Die Fastenzeit in der orthodoxen Kirche

In der orthodoxen Kirche umfasst die Fastenzeit, die in Entsprechung zum verwendeten
liturgischen Buch auch die Zeit des ,, Triodions” heiflt, in gewisser Weise schon die dreiwo-
chige Vorfastenzeit, dann besonders die ,,Vierzig Tage vom so genannten ,Reinen Montag*
bis zum Freitag der sechsten Woche der eigentlichen Fastenzeit, und die ,,Heilige und Grofie
Woche® genannte Karwoche. Unter Einschluss der Vorfastenzeit handelt es sich also um
einen Zeitraum von siebzig Tagen. Dabei rechnet man den mit der Osternacht beginnenden
Ostersonntag mit, der, obwohl er nicht Teil der Fastenzeit ist, als Ziel der ,geistlichen Reise*
vom ersten bis zum letzten Tag der Fastenzeit unablissig vor Augen steht.

II. 1. Die Vorfastenzeit

An den vier Sonntagen, die der eigentlichen Fastenzeit vorausgehen, werden die Gliubigen
in die rechte Einstellung cingestimmt. Am ersten Sonntag der Vorfastenzeit, der nach dem
Evangelium auch der ,Sonntag des Zéllners und des Pharisders* genannt wird, beginnt —
zehn Wochen vor dem Pascha — die ,geistliche Reise® mit einer Besinnung darauf, welche
Haltung vor dem Angesicht Gottes Bestand hat. Gegeniiber der als Frommigkeit getarnten
Anklage des Nichsten durch den Pharisier erstrahlt die tiefe Demut des Zéllners:

Der Pharisier, der durch Werke der Gerechtigkeit

sich selbst erhiht,

geriet durch maflosen Stolz

in die wiirgende Schlinge der Eitelkeit.

Der Zillner aber ward mit Leichtigkeit

auf den Schwingen der Demut erhoben

und nabte sich Gott.

(7. Ode des Kanons am Sonntag des Zéllners und des Pharisiers)

Zum ersten Mal erklingen an diesem Tag nach dem Auferstehungsevangelium des
Morgengottesdienstes die drei hymnischen Strophen, die von jetzt an die ganze Fastenzeit
begleiten werden:

Ojj‘he mir, Lebensspender, die Pforte der Umkebr.

Denn des Morgens erhebt sich mein Geist

zu Deinem heiligen Tempel,

und trigt doch zugleich

den ganz befleckten Tempel meines Leibes.
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Du aber reinige mich, Mitleidvoller,

durch Dein grofSes Erbarmen!

Ebne mir, Gottesgebiirerin, den Weg des Heils.

Denn mit schindlichen Siinden habe ich meine Seele befleckt

und mein ganzes Leben leichtfertig vergeudet.

Durch Deine Fiirbitten befreie mich von aller Unreinbeit!

Wenn ich Elender die Fiille meiner Untaten bedenke,

dann schaudert mich vor dem furchtbaren Tag des Gerichts.

Doch im Vertrauen auf Deine milde Barmberzigkeit

Rufe ich Dir wie David zu:

Erbarme Dich meiner, o Gott, nach Deinem grofien Erbarmen!

Im Zentrum der Botschaft des nachfolgenden ,Sonntags des Verlorenen Sohnes® steht
das Drama des Falls und der Erlésung Adams. Das Evangelium verdeutlicht die Umkehr als
einen Akt des Zu-Sich-Kommens und der Erinnerung an die Liebe des Vaters (Lk 15,17-19).
Nur im Morgengottesdienst dieses Sonntags und der beiden folgenden kommt Psalm 136
(137) vor. Das in ihm angesprochcne Exil Israels ,an den Fliissen Babylons® spiegelt jene
Verbannung wider, zu der die Welt fiir uns geworden ist, nachdem wir in ihr ziigellos gelebt
und unser Vermégen verschleudert haben (Lk 15,13).

Der ,Sonntag des Gerichts®, auch ,Sonntag des Fleischverzichts“ genannt, in dessen
Mittelpunke das Gleichnis vom Weltgericht steht (Mt 25,31-46), ist der letzte Tag vor
Beginn des Fleischverzichts. Diese erste Stufe der Enthaltsamkeit soll die Gliubigen dazu
befreien, den Mensch gewordenen Gottessohn in seiner Erniedrigung zu erkennen. Die im
Evangelium beschriebenen Leiden von Hunger, Durst, Fremdheit, Nacktheit, Krankheit und
Gefangenschaft sind ja jene Befindlichkeiten des Menschen, die der Sohn Gottes angenom-
men hat, um uns in jeder Form von Mangel, Bediirftigkeit und Entbehrung Gemeinschaft
mit sich und durch sich mit dem Vater zu schenken.

Mit dem ,Sonntag der Vergebung®, genannt auch ,Sonntag des Milchverzichts® oder
,Sonntag des Kiseessens“, endet die Zeit der Vorbereitung auf die ,Vierzig Tage®. Die
Evangelien dieses Sonntags und des ihm vorausgehenden Samstags vergegenwirtigen die
Bergpredigt des Herrn iiber die Werke der Barmherzigkeit, das Geber und das Fasten (Mt
6,1-18). Die Vesper dieses Sonntags beschreibt die Trauer Adams vor dem verschlossenen Tor
des Paradieses und das Erbarmen Gottes iiber sein gefallenes Geschopf:

Um der Speise willen ward Adam verstofSen aus dem Paradies.

Darum safS er ibm gegeniiber und rief weinend mit klagender Stimme:

Wehe! Was habe ich Elender erlitten?

Nur ein Gebor des Gebieters hab’ ich iibertreten,

doch vieler Giiter bin ich jetzt beraub.

Du schinstes Paradies, um meinetwillen gepflanzt,

wum Evas willen verschlossen,

flehe zu Dem, der dich schuf und auch mich gebildet,

dass ich mich wieder siittige an deiner Pracht.

Darum spricht zu ibwm der Erliser:

Ich will nicht, dass mein Geschépf zugrunde gebe,

sondern dass es gerettet werde und zur Erkenninis der Wahrbeit gelange.

Denn den, der zu mir kommt, verstofe ich nicht.

(2. Doxastikon der Vesper)
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IL. 2. Die ,eigentliche” Fastenzeit

Der nichste Tag wird ,Reiner Montag® genannt und ist der Beginn der eigentlichen
Fastenzeit. Diese umfasst vierzig Tage und endet mit dem Freitag vor dem Palmsonntag.
Der ,Reine Montag® beginnt liturgisch mit der Vesper am ,,Sonntag der Vergebung®, an
deren Schluss alle Anwesenden einander um Vergebung bitten. Die Hymnen dieser Vesper
kiindigen aber nicht nur das Fasten, sondern auch das geistliche Ziel der Fastenzeit an:

Heiter lasst uns die Zeit der Fasten beginnen,

zu geistlichen Kimpfen uns anschicken.

Lasst die Seele uns liutern, reinigen das Fleisch.

Lasset von Speisen uns ebenso fasten

wie von jeder verderblichen Leidenschafi.

Lasst uns stattdessen nihren die Tugenden des Geistes,

auf dass wir alle gewiirdigt werden,

Christi, unseres Gottes, allehrwiirdiges Leiden

und, frohlockend im Geist,

das heilige Pascha zu schauen.

(3. Stichiron der Montagsvesper der ersten Fastenwoche)

So wird die Fastenzeit zu einer sehr intensiv erlebten Zeit der geistigen und geistlichen
Erneuerung, wie sich dies auch im Gebet des hl. Ephrims des Syrers ( 373) duf8ert, das wie
kein anderes im Zentrum des Gebetes und der gottesdienstlichen Vollziige der Fastenzeit in
der orthodoxen Kirche steht:

Herr und Gebieter meines Lebens,

den Geist der Trigheit, der Neugier, der Herrschsucht

und der miifSigen Rede gib mir nicht.

Gib mir indessen, Deinem Knecht (Deiner Magd),

den Geist der Besonnenheit, der Demut, der Geduld und der Liebe.

Ja, mein Herr und Kinig,

lass mich sehen meine Siinden und nicht richten meinen Bruder,

denn Du bist gepriesen von Ewigkeit zu Ewigkeit. Amen.

In der Mitte dieser Zeit, an ,Mitt-Fasten®, kommt es zum Wechsel der Blickrichtung von
der Wahrnehmung der eigenen Siinden zur Ausrichtung auf Pascha:

Denn wibrend im ersten Teil der Fastenzeit unser Bemiihen unserer eigenen Liuterung galt,
sollen wir uns jetzt vergegemwirtigen, dass die Liuterung nicht ein Ziel an sich war, sondern
uns zur Betrachtung, zum Verstindnis und zur Aneignung des Mysteriums des Kreuzes und der
Auferstebung fiibren soll.

(Alexander Schmemann, Die Grofle Fastenzeit. Askese und Liturgie in der orthodoxen
Kirche, VIOTh 2, St. Ottilien 22007, 65)

Dies zeigt sich auch in der liturgischen Atmosphire der den Zeitraum von Montag
bis Freitag einer jeden Woche der Fastenzeit umfassenden strengen Fasttage, die sich mit
Alexander Schmemann als ,glanzausstrahlende Traurigkeit® (Die Grofle Fastenzeit, 27)
umschreiben lisst. Die Gewiinder sind dunkel, der Gesang monotoner, die Gebetszeiten
linger. Doch macht sich darin auch der Glanz einer eigentiimlichen Schonheit bemerkbar.
Nicht zuletzt prigt der alte biblische Jubelgesang des Halleluja im Unterschied zur katholi-
schen Kirche den Morgengottesdienst dieser Fasttage. Zur Erwartungshaltung tragen auch
die tiglichen Lesungen aus den Biichern des Alten Bundes bei (Genesis, Jesaja, Spriiche), die
die Fastenzeit als eine Zeit der Erwartung des Messias, des Christus, erscheinen lassen. An
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den Fasttagen wird keine Géttliche Liturgie gefeiert, sondern am Mittwoch und Freitag die
,Liturgie der vorgeweihten Gaben®, eine mit einer Kommunionfeier verbundene Vesper, in
der die streng fastenden Gliubigen den am vorausgegangenen Sonntag konsekrierten Leib
Christi empfangen kénnen.

I1. 3. Die Heilige und Grofle Woche oder Karwoche

Auf das Ende der Fastenzeit am Freitag vor dem Palmsonntag folgt in der orthodoxen
Kirche der ,Lazarussamstag”. An ihm wird der Auferweckung des Lazarus gedacht, die
das Licht des nahen Pascha bereits ankiindigt. Der Lazarussamstag stellt gemeinsam mit
dem Palmsonntag eine &sterliche Vorfeier dar. Es ist fiir die orthodoxe Kirche von grofler
Bedeutung, dass die Vierzig Tage nicht einfach in das Gedichnis des Leidens des Herrn
iibergehen, sondern dass zwischen die Vierzig Tage (im Wortsinn) und die Heilige und
Grofle Woche das Intervall dieser beiden Tage gesetzt ist. Dem Drama der Erlosung geht ein
zweitigiger osterlicher Akkord voran, der in der Entiuflerung die Herrlichkeit und im Leiden
die vollkommene Freiheit des Messias-Kénigs zur Erscheinung bringt. Nicht das Leiden an
sich, sondern das freiwillige Leiden dessen, der dem Leiden nicht unterworfen war, ist die
Ursache unseres Heils. Im Palmsonntagsgottesdienst, in dem in der orthodoxen wie auch in
der katholischen Kirche Palmzweige gesegnet werden, kommt dieser Aspekt sehr schén zum
Ausdruck:

Um vor Deinem Leiden die gemeinsame Auferstehung zu bezeugen,

hast Dy Lazarus von den Toten erweckt, Christus, unser Gott.

Darum tragen auch wir, wie die Kinder, die Zeichen des Sieges und rufen Dir,

dem Bezwinger des Todes, zu:

Hosanna in den Hohen! Gesegnet sei, der da kommt im Namen des Herrn!

(Troparion vom Palmsonntag)

Montag, Dienstag und Mittwoch der Heiligen und Groflen Woche bilden wiederum
eine Einheit, deren Thematik das diesen drei Tagen gemeinsame Troparion zu Beginn des
Morgengottesdienstes formuliert:

Siehe, der Briutigam kommt zur Mitternacht,

und selig der Knecht, den er wachend findet.

Aber unwiirdig der Knecht, den er sorglos findet.

Darum siehe, meine Seele,

dass dich nicht iiberkomme der Schlaf;

dass du dem Tod nicht iibergeben

und vom Reiche ausgeschlossen wirst.

Doch wache auf und rufe:

Heilig, heilig, beilig bist Du, unser Gott.

Auf die Fiirbitten der Gottesgebirerin erbarme Dich unser.

Dieser Hymnus greift das Evangelium von den fiinf klugen und den fiinf térichten
Jungfrauen auf (Mt 25,1-13). Der Beginn der Heiligen und Groflen Woche ist also auch eine
Zeit der Erwartung des Briutigams, der aus dem Grab wie aus einem Brautgemach ersteht.
Damit wird den Gliubigen neben der Ernsthaftigkeit des Mitleidens mit Christus auch die
Wiederkunft des Herrn bereits vor Augen gestellt.

In der katholischen Kirche leitet die Karwoche als das abschlieflende Stadium der
Fastenzeit tiber zum H8hepunkt des Kirchenjahres. In den Gottesdiensten der Kirche fol-
gen die Glaubigen ,,dem Herrn auf seinem Leidensweg und nehmen teil an seinem Kreuz,
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damit [... sie] auch Anteil erhalten an seiner Auferstehung und seinem Leben® (Messbuch,
Begriiffung der Gemeinde am Palmsonntag). In diesem Sinn begleiten die Glaubigen am
Morgen des Pa.lmsonntags den Herrn in einer Prozession mit gesegneten griinen Zweigen
bei seinem Einzug in Jerusalem und héren in der Kirche das Leidensevangelium. In den
Messfeiern der drei nachfolgenden Tage werden die Gottesknechtslieder aus dem Buch Jesaja
gelesen, die das Herrenleiden prophetisch ankiindigen und in einem heilsgeschichtlichen
Rahmen interpretieren.

So prigt die Erwartung des auferstandenen und wiedetkommenden Herrn auch schon
die Tage der Vorbereitung auf das Gedichtnis des Leidens und Sterbens des Herrn; denn
Christen wissen, dass Christus siegreich vom Tode erstanden ist, und kénnen deswegen sein
Leiden und Sterben feierlich begehen. Diese Spannung zwischen Mit-Leiden (Sym-Pathie)
und Erwartung verdichtet sich an den vorésterlichen Tagen Griindonnerstag bis Karsamstag.

I11. Die Feier vom Leiden und Sterben des Herrn

In der Regel weihen die katholischen Diézesanbischife am Vormittag des Griindonnerstags
in Konzelebration mit ihren Priestern in der ,Missa chrismatis“ die heiligen Ole und
bringen so ihre Teilhabe am Priestertum Jesu Christi und ihre gegenseitige Verbundenheit
zum Ausdruck, Damit schliefft die eigentliche Fastenzeit und die Kirche tritt am Abend
mit der ,Messe vom Letzten Abendmahl® in das , Triduum Paschale® ein, in die Feier der
heiligen ,Drei Osterlichen Tage®, die als ,Hohepunkt des ganzen Kirchenjahres [...] ihren
Mittelpunkt in der Osternacht” haben (Grundordnung des Kirchenjahres und des neuen
Romischen Generalkalenders, Art. 18f).

Wie die katholische Kirche gedenkt auch die orthodoxe am Grofien Donnerstag des
Letzten Abendmahls Jesu und damit der Einsetzung der Eucharistie. Sie begeht dieses
Gedichtnis in einer Basiliusliturgie, die zusammen mit der Vesper gefeiert wird. Der Heilige
Grofle Donnerstag bildet dabei die Symmetrieachse zwischen den ersten drei Tagen, die
Christus, dem ,Briutigam®, gewidmet sind, und dem Triduum Paschale. Er ist die Angel
zwischen der Zeit der Erwartung und der Zeit der Erfiillung — so wie das Abendmahl, das
»mystische Mahl® Jesu Christi mit seinen Jiingern, die Mitte darstellt zwischen dem Pascha
des alttestamentlichen Gesetzes und dem messianischen Mahl des kommenden Aons: ,, Tut
dies zu meinem Gedichtnis!“ (Lk 22,19).

Ebenso erinnern sich beide Kirchen am Heiligen und Grofien oder Griindonnerstag der
Fuflwaschung des Herrn, weshalb die Fufdwaschung vielerorts vom Bischof oder Priester im
Gottesdienst an zwdlf Gliubigen nachvollzogen wird. Sie ist Ausdruck der Haltung Christi,
der gekommen ist, um in Liebe zu dienen und dadurch seinen Jiingern ein Beispiel zu geben,
damit auch sie einander dienen. ,Ich habe euch ein Beispiel gegeben, damit auch ihr so
handelt, wie ich an euch gehandelt habe® (Joh 13,15).

Am Abend gedenken die Gliubigen des Beginns der Passion des Herrn, die nach dem
Zeugnis der Heiligen Schrift von seinem Gebet am Olberg, vom Verrat des Judas und von
seiner Auslieferung geprigt ist (vgl. Mt 26,36-56; Mk 14,32-52; Lk 22,40-53; Joh 18,1b-
11). In der katholischen Kirche wird daher nach der ,Messe vom Letzten Abendmahl® das
Glockengeliut eingestellt, der Altar entbléft und das Allerheiligste auf einen Seitenaltar
oder in eine Seitenkapelle iibertragen. Dort halten Gliubige vor dem im ausgesetzten
Allerheiligsten gegenwirtigen Herrn Olbergwache.

Die orthodoxe Kirche begeht am Vorabend des Groflen Freitags die ,,Feier der Heiligen
Leiden des Herrn®. Aus diesem Anlass steht ein Kreuz in der Mitte der Kirche, vor dem die
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Priester die zwolf Leidensevangelien verkiindigen. So wird Golgotha unter den Glidubigen
gegenwirtig. Angesichts dieses unerhérten Geschehens bringt der Chor zwischen den
Evangelien tiefe Erschiitterung zum Ausdruck, da der, der Herr und Gott ist, am Kreuz leidet
und stirbt:

Heute hiingt am Kreuz, der die Erde iiber den Wassern aufgehingt;

mit einem Kranz aus Dornen wird umwunden der Konig der Engel;

zum Spotte wird in Purpur gehiillt,

der den Himmel mit Wolken umbiillt.

(Hymnus nach dem fiinften Evangelium)

Gemeinsam betonen Orthodoxe und Katholiken die unauflésliche Einheit des Ewigen
Wortes des Vaters mit dem Menschen Jesus im Leiden und Tod. Christus Jesus ist zugleich
Priester und Opfer. Er erliegt dem Tod nicht, sondern Er nimmt ihn auf sich. Das Wort
Gottes, das sich in der Inkarnation mit der menschlichen Natur vollkommen verbunden
hat, blieb auch im Sterben und im Tod untrennbar mit dem Leib und der Seele Jesu Christi
vereint.

Diese selbst im Tod nicht vergehende Prisenz des Sohnes Gottes hebt aber die Realitit
des Todes nicht auf, noch bagatellisiert sie ihn. Vielmehr ist sie der tiefste Grund unserer
Erlosung.

Der Heilige GrofRe Freitag ist der Tag, an dem ,der Briutigam hinweggenommen® wird.
Die Herrlichkeit Gottes ,zicht voriiber®, aber sein Angesicht bleibt verborgen (vgl. Ex 33,23).

Diese Erschiitterung der orthodoxen Christen teilen die katholischen Gliubigen mit
ihnen in der Karfreitagsliturgie, die um 15 Uhr beginnt, zur Zeit der Sterbestunde Jesu.
Nach der Verkiindigung ,,des Leidens unseres Herrn Jesus Christus nach Johannes® und den
von den Kniebeugungen der Gliubigen begleiteten Grofien Fiirbitten fiir alle Anliegen der
Kirche und der Welt folgt die Kreuzverehrung. Dabei wird zunichst ein grofies, mit einem
violetten Tuch verhiilltes Kreuz vor dem Altar feierlich enthiillt, so dass sich den Gliubigen
beim Anblick des gekreuzigten Heilands das Geheimnis ihrer Erlésung nun unverhiillt eroff-
nen kann. Drei Mal wird dazu im Wechsel gesungen:

V: Seht das Kreuz, an dem der Herr gehangen, das Heil der Welt.

A: Kommt, lasset uns anbeten.

Doch wird das Kreuz nicht nur als ein Symbol des Leidens unseres Herrn verehrt. Es
erinnert uns zugleich auch an unsere Stinden, welche die Ursache des Herrenleidens sind. Die
Kreuzverehrung begleiten daher auch die Klagegesinge, die ,Jmproperien” genannt werden:

O du mein Volk, was tat ich dir?

Betriibt ich dich? Antworte mir!

Agyptens Joch entriss ich dich,

du legst des Kreuzes Joch auf mich.

et

Ich fiihrte dich durchs Rote Meer,

und du durchbobrst mich mit dem Speer.

Der Heiden Macht entriss ich dich,

du tibergabst den Heiden mich.

Vor allem aber wird das Kreuz als Zeichen des Sieges iiber Siinde und Tod besungen.
Denn es ist die Ursache der Freude iiber die Auferstehung. Wihrend die Gliubigen zum ent-
hiillten Kreuz vortreten und vor dem gekreuzigten Herrn ihre Knie beugen, singt der Chor:

Dein Kreuz, o Herr, verehren wir, und Deine heilige Auferstehung preisen une
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riihmen wir: denn siehe, durch das Holz des Kreuzes kam Freude in alle Welt.

Wesentlich ist hier wieder die Spannung zwischen dem Mitleiden mit dem gekreuzigten
Herrn und der erwartungsvollen Freude iiber seinen baldigen Sieg, die Spannung, die den
Hindurchgang vom Tod zum Leben, die das Pascha prigt. Ganz dhnlich beten die Glaubigen
in der orthodoxen Feier der Leiden des Herrn:

Wir verehren Deine Leiden, o Christus;

zeige uns auch Deine glorreiche Auferstehung!

Am Karfreitag wird in beiden Kirchen keine Eucharistie gefeiert. In der katholischen
Kirche koénnen jedoch die Gliubigen nach der Kreuzverehrung die Kommunion empfan-
gen, dhnlich wie in der orthodoxen ,Liturgie der vorgeweihten Gaben®. Danach besteht die
Méglichkeit, vor dem Heiligen Grab in stillem Gebet zu verweilen. Die Heilige Messe wird
bis zur Osternacht nicht gefeiert. Im Mittelpunkt des Stundengebets stehen die ,,Klagelieder®
und Psalm 21 (22), dessen von Gottverlassenheit und gliubiger Hoffnung erfiillte Botschaft
die letzten Worte des sterbenden Herrn prigen (Mk 15,34). Am Karsamstag herrsche die
Stille der Trauer, welche die Gliubigen mit der Gottesmutter und den Jiingern vereint, bevor
der erlésende Ruf von der Auferstehung erklingt.

In der orthodoxen Kirche folgen auf die Feier vom Leiden und Sterben des Herrn aller-
dings noch drei eindrucksvolle Gottesdienste:

In der Vesper des Grofen Freitags wird der Kreuzesabnahme und der Grablegung Christi
gedacht. In der Mitte der Kirche befindet sich ein Heiliges Grab, in das das Grabtuch
des Herrn, ein kostbares Tuch, auf dem der Leichnam Christi dargestellt ist, in feierlicher
Prozession iibertragen und dort von den Gliubigen verehrt wird.

Der vielfach bereits am Vorabend gefeierte Morgengottesdienst des Heiligen und Groflen
Samstags ist dann der Grablegung des Herrn gewidmet. Im vergehenden Licht des Heiligen
Groflen Freitags singt die Gemeinde die paradoxe Totenklage der Frauen am Grabe, ein
Danklied, das — strophisch wechselnd mit den Versen des 118. (119.) Psalms — den Tod und
das Grab des Lebensspenders als das groffe Mysterium des selbst den Tod und die Unterwelt
umfassenden Heils feiert und schon jetzt die Auferstehung prophetisch verkiindet. Neben
der Klage iiber seinen Tod ist daher hier schon der zuversichdliche Bittruf zu héren: , Erstehe,
mein Christus!* Ebenso klagen die Gliubigen mit der Gottesgebirerin, sind mit ihr aber
bereits von der Vorfreude iiber die nahe Auferstchung erfiille:

Wehe mir, mein Kind! [...] das von Simeon im Tempel Prophezeite, heute geht

es in Erfiillung: Deine Seele wird ein Schwert durchdringen. Doch die Freude

tiber Deine Auferstehung wandelt mein Weinen um in _Jauchzen.

Die Feier des Mysteriums des Heiligen und Grofien Samstags, des Gipfels der Entiuflerung
des Sohnes Gottes, vollendet sich in der mit der Vesper verbundenen Gétdichen Liturgie, die
in den Gemeinden schon am Morgen dieses Tages gefeiert wird.

IV. Die Feier der Auferstehung des Herrn

Beide Kirchen begehen die zentrale Feier der Auferstehung in der Osternache, der
~Mutter aller heiligen Nachtwachen® (Vigilien, Pannychiden), wie der hl. Augustinus ( 430)
sie nennt (Sermo 219). Die Kirche feiert in ihr den Sieg Christi iiber den Tod, der vor allem
durch den Sieg des Lichtes tiber die néchtliche Finsternis symbolisch nachempfunden wird.
Wie Gott sein erstes Schopfungswerk mit dem Licht begann — ,,Gott sprach: Es werde Liche!
Und es ward Licht* (Gen 1,3) —, so auch seine neue Schépfung in der Auferstehung: In der
Osternacht leuchtet bereits anfanghaft die neue Schopfung auf, die neue Stadt Jerusalem,
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die ,weder Sonne noch Mond [braucht], die ihr leuchten. Denn die Herrlichkeit Gottes
erleuchtet sie und ihre Leuchte ist das Lamm® (Offb 21,23). Daher prigt in beiden Kirchen
eine Lichtfeier den Beginn der Osternachr.

In vielen orthodoxen Gemeinden gibt der Priester das neue osterliche Licht an die in der
dunklen Kirche wartenden Gliubigen mit folgenden Worten weiter:

Kommt und nebmt vom abendlosen Lichte und verherrlicht Christus, den von den Toten
Erstandenen!

Dann verkiindet er gleich zu Beginn das Auferstehungsevangelium und stimmt das
Ostertroparion an:

Christus ist erstanden von den Toten,

im Tode bezwang er den Tod

und hat denen in den Gribern das Leben gebracht.

In der katholischen Kirche entziindet der Priester zunichst im Freien die Osterkerze am
zuvor gesegneten Osterfeuer und spricht dabei:

Christus ist glorreich auferstanden vom Tod.

Sein Licht vertreibe das Dunkel der Herzen!

Dann begibt er sich mit der Osterkerze in die dunkle Kirche, gibt dort ihr Licht mit dem
Ruf ,Lumen Christi (Das Licht Christi)“ an die Gliubigen weiter und erhilt von ihnen die
freudige Antwort ,Deo gratias (Dank sei Gott)®. Im Glanz des neuen osterlichen Lichtes
vernehmen die Gliubigen dann den Lobpreis dieses 6sterlichen Lichtes und der Kerze, das
»Exsultet™:

Lobsinge, du Erde, iiberstrahlt vom Glanz aus der Héhe! Licht des groffen Konigs umleuchtet
dich. Siehe, geschwunden ist allerorten das Dunkel. Auch du freue dich, Muzter Kirche, umkleidet
von Licht und herrlichem Glanze!

Auf das Exsultet folgen mehrere Lesungen aus dem Alten Testament, die einen Bogen
vom ersten Schopfungstag iiber die Zeit des Alten Bundes bis zur Auferstehung des Herrn
spannen. Sie deuten das Paschamysterium im groflen Zusammenhang der Heilsgeschichte
Gottes mir seinem Volk. Jeder einzelne Gliubige wird in der Taufe in dieses Mysterium hin-
eingenommen. Deshalb ruft der hl. Apostel Paulus den Gliubigen in der neutestamentlichen
Lesung der Osternacht zu:

Wisst ibr denn nicht, dass wir alle, die wir auf Christus getauf wurden, auf seinen Tod getauft
worden sind? Wir wurden mit ibm begraben durch die Taufe auf den Tod; und wie Christus durch
die Herrlichkeit des Vaters von den Toten auferweckt wurde, so sollen auch wir als newe Menschen
leben. (Rom 6,3-4)

Daher folgt auf das Osterevangelium und die Predigt die Taufwasserweihe, die Erneuerung
des Taufversprechens und — falls méglich — eine Taufe.

Als Erinnerung an diesen altkirchlichen Tauftermin in der Osternacht blieb in der
osterlichen Gotdlichen Liturgie der orthodoxen Kirche — anstelle des Trishagions — der alte
Taufhymnus erhalten:

Die ibr auf Christus seid getauft,

habt Christus angezogen! Alleluja!

Auch die erwihnren alrtestamentlichen Lesungen und diejenige aus dem Rémerbrief
finden sich noch in der orthodoxen Basiliusliturgie am Morgen des Heiligen und Groflen
Samstags. In der Osternacht selbst wird in der Gétdichen Liturgie das Evangelium des
Johannesprologs vielfach in mehreren Sprachen gelesen.
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Den Hohepunkt der Osternacht — und damit des ganzen Osterfestes — bildet in beiden
Kirchen die Feier der Eucharistie, die ja die zentrale Vergegenwirtigung des heiligen Pascha
ist, in dem die Gliubigen mit Christus vom Tod zum Leben hiniibergehen. Denn in der
Eucharistie vereinigt sich der gekreuzigte und auferstandene Herr mit seinem Leib, der die
Kirche ist, und erneuert so seine Einheit mit allen ihren Gliedern.

Gemeinsam feiern Orthodoxe und Katholiken an Ostern das Fest der Auferstehung Jesu Christi.
Das Osterfest ist das Fest des Ubergangs vom Tod zum Leben. Alle Glinbigen sind als Glieder des
Leibes Christi bereits mit dem Herrn auferstanden und verherrlicht, aber ihr neues Leben ist, wie
der bl. Apostel Paulus schreibt, noch verborgen in Gott und wird erst mit der zweiten Ankunft
Christi offenbar werden (vgl. Kol 3,1-4). Durch das Pascha werden die Gliubigen also innerlich
in Christus wiedergeboren, aber in der dufSeren Schopfung ist dies noch nicht offenbar geworden.
Erst am Ende der Zeiten wird es einen newen Himmel und eine neue Erde geben.

Die dsterliche Freude ist also einerseits Freude tiber die Erlosung, die an uns durch Christi
Heilstod und seine Auferstehung schon vollzogen ist, andererseits Vorfreude auf das Kommen des
endgiiltigen Reiches Gottes. Nach dem hl. Athanasius dem Grofien (1t 373) ist der Ostersonntag
Jolglich in besonderer Weise die Vorbildung des ewigen und vollkommenen Festes, das Unterpfand
des ewigen Lebens:

Wir aber feiern den groffen Sonntag als ein Vorzeichen der zukiinftigen Welt, an welchem wir
hier das Unterpfand nehmen, um das zukiinftige ewige Leben zu empfangen; denn dann, und
schon lingst von hier aus hiniiberziehend, feiern wir mit Christus selbst das vollkommene Fest.

(Erster Festbrief)

Deutlich spricht der Kirchenvater also die Spannung von ,schon lingst“ und ,dann®, von jetzt
und kiinflig aus, die die dsterliche Freude kennzeichner. Ostern ist nicht nur Erinnerung an die
Heilstaten Gottes in der Vergangenbeit, sondern stirkt zugleich unseren Glanben, dass uns eine
Zukunft bei Gott verheifien ist. , Wir erwarten die Auferstehung der Toten und das Leben der
kommenden Welt" (Glaubensbekenntnis von Nizia-Konstantinopel).

V. Das Andauern der Osterfreude: die Osterzeit oder Pentekoste

Die Freude iiber die Auferstehung soll im Alltag der Glaubigen nachklingen. Das macht
sich in der katholischen Kirche schon im Gesang des 6sterlichen Halleluja bemerkbar, das seit
der Osternacht wieder in allen Gottesdiensten gesungen wird. Ein schénes Zeichen dafiir ist
auch, dass in beiden Kirchen in der Osternacht Speisen gesegnet werden, die die Glaubigen
mit nach Hause nehmen, wie auch vielerorts das gemeinsame Osterfrithstiick Brauch gewor-
den ist.

Im Unterschied zur vierzigtigigen Vorbereitungszeit auf Ostern umfasst die Zeit der
nachklingenden 6sterlichen Freude fiinfzig Tage. Eusebius von Cisarea (f 339) begriindet
diese beiden Zeitspannen mit ihrem symbolischen Bezug zur Schépfungsordnung:

Deshalb feiern wir nach dem Pascha die Pentekoste (die fiinfzigtigige Osterzeit) sieben volle
Siebenerwochen, nachdem wir den friiheren Aion der vierzigtigigen Gemeinschafisiibung vor dem
Pascha in sechs Siebenerwochen tapfer durchgekimpft haben. Die Sechszabl gehirt ja dem titigen
und wirkenden Leben an, weshalb auch Gott in sechs Tagen das All geschaffen hat. Auf diese
Anstrengung aber wird mit Recht das zweite Fest in sieben Siebenerwochen folgen, indem die
Rube, deren Symbol ja die Siebenzabl ist, vervielfacht wird. Jedoch bleibt die Zahl der Pentekoste
(50) nicht dabei stehen; sie schiefSt vielmebhr iiber die sieben Siebenerwochen hinaus in der darauf
folgenden Einzabhl [...] So stellen wir mit Recht in den lagen der heiligen Pentekoste die kom-
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mende Rube dar; unsere Seele ist voll Freude und unser Leib rubt aus; denn wir sind nunmebr
zusammen mit dem Briutigam und kinnen nicht mehr fasten.

(Uber das Pascha 5)

Die Osterzeit ist auf das kommende Reich hin orientiert, sie ist schon das vorwegneh-
mende Verkosten der ewigen Herrlichkeit und stellt daher das eigentliche Fest der Freude dar.
Ganz in diesem Sinn dufert sich auch der hl. Basilius der Grof8e (T 379):

Jede Pentekoste ist eine Erinnerung an die Auferstehung, die uns in der Ewigkeit bevorsteht.
[...] Die Gesetze der Kirche haben uns erzogen, [... in diesen Tagen] die aufrechte Haltung beim
Gebet vorzuziehen: Durch diese klare Erinnerung versetzen sie unseren Geist gleichsam aus der
Gegenwart in die Zukunf,

(Uber den Heiligen Geist 27,66)

Im Zeichen der Auferstehung hat sich daher in Ost und West sehr lange der Brauch
erhalten, wihrend der Osterzeit stehend zu beten.

Das heilige Pascha erstreckt sich iiber die ganze Pentekoste, die fiinfzig Tage der Osterzeit,
die als das eine grofie Fest des heiligen Pascha gefeiert werden. Besonders festlich begeht man
die erste Osterwoche, die in der orthodoxen Kirche ,Lichte Woche* und in der katholischen
Kirche ,,Osteroktav® genannt wird. Ihr folgen die von &sterlichen Gestalten und osterlichen
Themen geprigten Sonntage der Osterzeit. Der hl. Apostel Thomas — in beiden Kirchen dem
Zweiten Sonntag der Osterzeit zugeordnet (vgl. Joh 20,19-31) — und die Salben tragenden
Frauen — in der orthodoxen Kirche am Dritten Sonntag nach Ostern gefeiert (vgl. Mk 15,43-
47; 16,1-3) — erinnern uns an ihre Begegnung mit dem auferstandenen Herrn und an ihren
wachsenden Glauben an Thn.

Sowohl in der orthodoxen wie auch in der katholischen Kirche verdeutlichen die
Sonntagsevangelien der Osterzeit in programmatischer Weise den Sinn der Auferstehung
Christi und ihre Bedeutung fiir uns Christen bis heute.

In der katholischen Kirche sind dies die verschiedenen Berichte von der Begegnung des
Auferstandenen mit seinen Jiingern an den drei ersten und das Evangelium vom guten Hirten
(Joh 10,1-10) am vierten Sonntag der Osterzeit. Die drei folgenden Sonntage sind geprigt
durch Bildworte des Herrn aus den ,,Abschiedsreden® und Abschnitte aus dem ,hohepries-
terlichen Gebet® nach Johannes.

Die orthodoxe Kirche deutet die siechen Wochen der Osterzeit nicht nur als verldngertes,
die Ewigkeit vorwegnehmendes Pascha, sondern ebenso sehr als ein kontinuierliches, sich
entfaltendes Pfingsten. Indem sie am Abend des Ostersonntags das Evangelium von der
Spendung des Heiligen Geistes verliest (Joh 20,19-23), stellt sie das Osterereignis in die
Perspektive von Pfingsten: Der Auferstandene tritt in die Mitte seiner Jiinger und spendet
ihnen — und durch sie der ganzen Kirche — den Heiligen Geist. Christus bildet so durch sei-
nen Hauch aus den versammelten elf Aposteln die Kirche. In der Folge sind es besonders die
Sonntage des Gelihmten, der Samariterin und des Blindgeborenen, die die Osterwirklichkeit
als ein sich schrittweise enthiillendes Pfingsten verdeutlichen. Bethesda, Jakobsbrunnen und
Siloa sind Bilder fiir Christus, die unerschépfliche Quelle des Geist-Wassers, das die Seelen
der Gldubigen von der Lihmung, dem Durst und der Blindheit des Totenreiches befreit. Im
Evangelium des Pfingstfestes verkiindet schliefflich Jesus selbst ,,am letzten Tag, dem grofien
des Festes*: ,Wer Durst hat, der komme zu mir, und es trinke, wer an mich glaubt!* (Joh

707k
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V. 1. Das orthodoxe Mittpfinsten

Die Mitte der Zeit zwischen Auferstehung und Herabkunft des Heiligen Geistes markiert
in der orthodoxen Kirche das Fest Mittpfingsten. Wie eine alte, frither dem hl. Amphilochius
von Iconium (f vor 404) zugeschriebene Homilie feststellt, greift es das Auferstehungsfest
auf, weist auf Pfingsten hin und kiindigt die Himmelfahrt Christi an (vgl. Homilie zur Mitte
der Osterzeit 4). Deutlich wird dieser Gedanke in einem Stichiron der Festtagsvesper:

Gekommen ist die Mitte der Tage,

deren Anfang die rettende Auferstehung,

deren Siegel das gottliche Pfingstfest.

Sie erstrahlt im Glanz, den sie von beiden erbilt,

vereint sie zugleich und ist gewiirdigt,

anzukiinden die Herrlichkeit

der Auffahrt des Gebieters.

Mittpfingsten betont die Einheit der Osterzeit: Der von den Fithrern seines Volkes ver-
kannte und verworfene Messias ist durch seinen Tod und seine Auferstehung endgiiltig in die
Mitte der Welt geriickt und offenbart und schenkt sich uns im Heiligen Geist endzeitlich als
,Gottes Kraft und Gottes Weisheit” (1 Kor 1,24).

V. 2. Christi Himmelfahrt

Das Fest Christi Himmelfahrt erinnert an die Heimkehr des Auferstandenen zum Vater.
Zugleich steht es in einem engen Zusammenhang mit dem Pfingstfest. Zuniichst wurde in
Jerusalem die Himmelfahrt mit der Geistsendung als Vollendung des Heilswerks Christi am
Pfingsttag begangen. Allmihlich bildete sich ein eigenes Fest Christi Himmelfahrt heraus
(vgl. Apg 1,9-11). Die Zusammengehdrigkeit beider Feste klingt in vielen Gebetstexten an.
In der orthodoxen Vesper an Himmelfahrt heifSt es:

Aufgenommen wurde der Herr in die Himmel,

um der Welt den Troster zu senden.

Die Himmel haben Seinen Thron bereitet.

Die Engel staunen,

da sie schauen einen Menschen iiber sich.

Der Vater nimmt Den auf,

den Er als Gleichewigen in Seinem SchofSe hilt.

(1. Stichiron der Vesper)

Hier ist von der in Christus schon verwirklichten Erhéhung des Menschen die Rede. Dies
betont auch das katholische Tagesgebet des Festes:

Allméchtiger, ewiger Gott,

erfiille uns mit Freude und Dankbarkeit,

denn in der Himmelfahrt Deines Sohnes

hast Du den Menschen erboht.,

Schenke uns das feste Vertrauen,

dass auch wir zu der Herrlichkeit gerufen sind,

in die Christus uns vorausgegangen ist.

Deshalb soll sich der Mensch ,,iiber das Irdische erheben und suchen, was droben ist®
(Gabengebet des katholischen Messbuchs). Des Weiteren betonen sowohl der Introitus und
die Lesung der katholischen Festmesse (vgl. Apg 1,11) als auch die Lesungen der orthodoxen
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Festtagsvesper (vgl. Jes 63,1-3; 62,11; Sach 4,9f) die Wiederkunft des beim Vater erh6hten
Herrn.

Am Fest Christi Himmelfahrt feiern Orthodoxe und Katholiken gemeinsam die
Einbeziehung der kérperlosen und unsichtbaren geistigen Schopfung in das Heilswerk
Christi, die universale Versshnung des Himmels mit der Erde und die Eréffnung der kosmi-
schen Herrschaft des Lammes. Diese Verherrlichung Christi bildet die Voraussetzung fiir die
Vollendung der Erlosung in der Ausgiefung des Heiligen Geistes: ,,Wenn ich nicht fortgehe,
wird der Beistand nicht zu euch kommen; gehe ich aber, so werde ich ihn euch senden® (Joh

16,7).

V. 3. Pfingsten

Fiinfzig Tage nach dem Paschafest, am Pfingsttag, an dem das Volk Israel Gott im
Wochenfest fiir die Ernte dankte, kam der Heilige Geist auf die Jiinger herab (vgl. Apg
2,1-11). Vor diesem Hintergrund kénnen wir Christen dem vom Tod zum Leben hiniiber-
gegangenen Herrn besonders an diesem Tag fiir die bleibende Frucht seines Pascha danken:
fiir die seinen Gliubigen verlichene Gabe des Heiligen Geistes. Denn an Pfingsten wird
den Jiingern der von Christus verheiflene Heilige Geist geschenkt. Andererseits bedeutet die
Herabkunft des Heiligen Geistes eine neue Phase in der Geschichte der Menschheit. Die
Offenbarung des Sohnes ist abgeschlossen und mit Pingsten fingt das Werk des Heiligen
Geistes in der Kirche an. Daher ist Pfingsten ein endzeitliches Fest: Die Glaubigen treten in
der Kraft des Heiligen Geistes ein in die Zeit der Vollendung, das heifit in die Zeit vor dem
Ende: ,Ich werde ausgieflen von meinem Geist iiber alles Fleisch [....], ehe der Tag des Herrn
kommt, der grofle und sichtbare® (Joel 3,2.4 LXX). So wird an Pfingsten die Sprachlosigkeit
beseitigt und es wird uns Sprachkraft geschenkt. Denn von nun an ,trict der Heilige Geist
fiir uns ein mit unaussprechlichem Seufzen® (Rém 8,26) und ruft in unseren Herzen ,Abba,
Vater!”, von nun an ist es ,der Geist eures Vaters, der in euch spricht® (Mt 10,20).

In diesem Sinne macht der Heilige Geist zunichst aus den Aposteln Heilige, damit sie
der Welt die Auferstehung Christi bezeugen kénnen. Pfingsten bedeutet daher nach dem
hl. Trendus von Lyon (T um 200) das dauerhafte Wirken des Heiligen Geistes in der Kirche:

Wo namlich die Kirche ist, dort ist auch der Geist Gottes; und wo der Geist Gottes ist, dort ist
auch die Kirche und alle Gnade.

(Gegen die Hiresien 3,24,1)

Daraus folgert der hl. Johannes Chrysostomus (T 407), dass die Kirche aufgrund der
permanenten Anwesenheit des Heiligen Geistes eigentlich immer Pfingsten feiern kann
(vgl. Das heilige Pfingsten, Erste Homilie 1). In diesem Glauben wird in der orthodoxen
Kirche, abgesehen von der Osterzeit, am Anfang jedes Stundengebets ein Hymnus aus der
Phingstvesper gebetet:

Himmlischer Konig, Trister und Geist der Wahrbeit,

der Du diberall bist und alles erfiillst,

Schatzkammer der Giiter und Spender des Lebens,

komm und nimm Wobnung in uns,

mach uns rein von jedem Makel

und rette, Giitiger, unsere Seelen.

Die Ausgieffung des Heiligen Geistes ist das Ziel und die Vollendung all dessen, was
der Sohn im Fleisch fiir uns ins Werk gesetzt hat. Durch die Sendung des Heiligen Geistes
schenkt uns der ,,Christus®, der ,Gesalbte® des Herrn, Anteil an seiner eigenen ,,Salbung”.
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Der hl. Gregorios Palamas ( 1359) weist auf diese Gemeinschaft der pfingstlich gesalbten
Apostel mit dem Gesalbten des Herrn hin, indem er erklirt, was die Feuerzungen bedeuten,
in deren Gestalt sich der Heilige Geist auf einen jeden von ihnen® (Apg 2,3) herablisst:

Aber aus welchem Grund offenbart Er sich unter der Gestalt von Zungen? Um die Einbeit
mit dem Wort Gottes aufzuzeigen; denn mit dem Wort ist nichts verwandter als die Zunge. [...]
Weshalb aber sind es feurige Zungen? [... ] wegen der Wesensgleichheit des Geistes mit dem Vater
und dem Sohn: Feuer nimlich ist unser Gott.

(Homilie 24: PG 151,312CD)

Die pfingstliche Herabkunft des Heiligen Geistes schenkr der Kirche, deren Urbild die
Versammlung der elf Apostel im Obergemach zu Jerusalem ist, das ewige Wort, den Sohn,
und versammelt dadurch alle ihre Glieder zur Einheit des einen Leibes. So offenbart der
Heilige Geist den Sohn und im Sohn den Vater. Pfingsten ist so die Feier der vollkommenen
Offenbarung des Dreicinigen Gottes. In der katholischen Kirche besitzt der siebenstrophige
Pfingst-Hymnus des hl. Hrabanus Maurus (F 856) grofle Bedeutung, da mit ihm nicht nur
in der Pfingstvesper, sondern auch bei kirchlichen Wahlen und Weihen um den Beistand des
Heiligen Geistes gebetet wird:

Komm, Heilger Geist, der Leben schaffi,

erfiille uns mit Deiner Kraft.

Dein Schapferwort rief uns zum Sein:

Nun hauch uns Gottes Odem ein.

Liturgisch schliefft Pfingsten die Osterzeit oder Pentekoste ab und geht in der katholischen
Kirche in die Zeit im Jahreskreis und in der orthodoxen Kirche in die Zeit nach Pfingsten
tiber. Im Unterschied zur Osterzeit, wihrend der im Osten in aufrechter Haltung gebetet
werden soll, werden nun beim Gebet wieder die Knie gebeugt. Seit vielen Jahrhunderten,
vielleicht schon seit der Zeit Basilius’ des Groflen, betet der Priester daher im Osten in der
groflen Vesper des Pfingstsonntags die Kniebeugungsgebete. In der katholischen Kirche fillc
auf, dass in der Pfingstmesse ausdriicklich an einer Stelle das Knien vorgesehen ist, an der
ansonsten die Glaubigen stehen — wihrend des Halleluja-Verses, den der Kantor vor dem
Pfingst-Evangelium singt:

Komm, Heiliger Geist, erfiille die Herzen Deiner Gliubigen,

und entziinde in ibnen das Feuer Deiner Liebe.

Zweifellos wird dadurch von beiden Traditionen ein Zeichen gesetzt: Auch nach der
osterlichen Freudenzeit haben Buffe und Umkehr erneut einen Platz im Leben der Christen.

Fazit

Als katholische und orthodoxe Christen sind wir gemeinsam der Uberzeugung, dass
Christus in seiner Kirche immer gegenwirtig ist, dass sich seine Gegenwart aber in beson-
derer Weise in den liturgischen Handlungen zeigt. In der Liturgie wird diese Gegenwart
sichtbar, wenn auch noch verborgen als symbolische Wirklichkeit. Hohepunkt dieser sak-
ramentalen und liturgischen Vergegenwirtigung des Heilswerkes Christi im Jahreslauf ist
die Feier des Osterfestes und seines fiinfzigtigigen Festkreises. Leider feiern Orthodoxe und
Katholiken oft nicht am selben Tag Ostern. Der Grund dafiir ist die Verwendung unter-
schiedlicher Kalender (julianisch / gregorianisch), die zur Berechnung unterschiedlicher
Ostertermine fiihrt. Diese duflere Trennung bei der Feier des Osterfestes stellt jedoch die
tiefe Ubereinstimmung im dsterlichen Glauben, wie sie in diesem Dokument beschrieben
wird, nicht infrage. Gleichwohl schmilert sie das gemeinsame Zeugnis von Katholiken und
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Orthodoxen gegeniiber der nichtchristlichen Welt. Daher sollten die Bemiihungen um einen
gemeinsamen Ostertermin intensiviert werden, damit wir unsere Einheit im Glauben auch
nach auflen hin glaubwiirdig bezeugen kénnen.

Die Feier des Osterfestes bildet die Mitte und den Héhepunkt des Kirchenjahres und
erinnert uns jedes Jahr von neuem an das Zentrum des christlichen Glaubens. Frére Alois,
der Prior der Okumenischen Gemeinschaft von Taizé, hat die Bedeutung, die Ostern fiir uns
Christen hat, in folgende Worte gefasst:

JAn Christus glauben, glauben, dass er da ist, auch wenn wir iln nicht sehen, glauben, dass er
durch den Heiligen Geist in der Welt wirkt und in unseren Herzen wohnt, darin liegt das Wagnis,
zu dem das Osterfest uns einlidt. So gibt die Auferstehung Christi unserem Leben einen neuen
Sinn, und entziindet eine Hoffnung fiir die Welz.

(Frére Alois, Glauben wagen. Die christlichen Feste im Jahr, Freiburg i.Br. 2010, 67)

Im Glauben an den Auferstandenen liegt die tiefste Kraft der christlichen Hoffnung —
einer Hoffnung iiber den Tod hinaus. ,Wer Ostern kennt, kann nicht verzweifeln“ (Dietrich
Bonhoeffer). Der dsterliche Glaube schenkt Hoffnung, weil die Auferstehung Jesu die Liebe
Gottes zum Menschen und zu seiner ganzen Schopfung bezeugt. In Jesus Christus finden wir
den Grund, die Mitte und das Ziel unseres Lebens: ,Ich bin die Auferstehung und das Leben.
Wer an mich glaubt, wird leben, auch wenn er stirbt” (Joh 11,25).
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E. Hirtenbrief der orthodoxen Bischofe
Deutschlands zum Beginn der Heiligen und
Groflen Fastenzeit des Jahres 2012

~Meine Seele, meine Seele, steh aufl Was schlifst du?“
(Kontakion am Donnerstag der fiinften Fastenwoche)

Liebe orthodoxe Christen in Deutschland!

Ein Hohepunkt der vorésterlichen Fastenzeit unserer Orthodoxen Kirche ist der Grofle
Kanon des heiligen Andreas von Kreta. In seinem bekannten Kontakion héren wir: ,Meine
Seele, meine Seele, steh aufl Was schlifst du?“

Mit dieser Frage ,, Was schlifst du?, die er an sich selbst richtet, méchte der Hymnendichter
ohne Zweifel daran erinnern, dass es im geistlichen Leben einen Zustand gibt, der einer
Verinderung bedarf, gerade so wie ein Schlafender endlich aufstehen soll, um fréhlich an sein
Tagewerk zu gehen. In diesem Zustand befinden wir uns alle. Und die Zeit der Vorbereitung
auf die Heilige und Grofie Woche und die lichte Auferstehung unseres Herrn und Erlosers
Jesus Churistus soll fir uns cine Zeit der Verinderung sein. Was ist aber damit gemeint, dass
unser derzeitiger geistlicher Status als Schlaf bezeichnet wird? Zum einen kénnte man sagen,
dass, wer schlift, in einem Zustand des Nichtstuns verharrt. Es ist jene Inaktivitit, auf die
wir immer wieder in den Texten der heiligen Fastenzeit gestofien werden, damit wir sie
ablegen. An erster Stelle nennt der heilige Ephrim der Syrer sie in seinem bekannten Gebet
»Herr und Gebieter meines Lebens®, wenn er sagt, ,,den Geist der Trigheit und der Neugier,
der Herrschsucht und der miiligen Rede gib mir nicht.“ Diese Trigheit abzulegen ist also
Voraussetzung fiir unser Weiterkommen im geistlichen Leben.

Es gibt aber noch ein anderes Merkmal, das bezeichnend ist fiir den, der schlift: seine
Augen sind iiblicherweise geschlossen. Unsere Kirche warnt uns also in diesem Hymnus auch
davor, mit geschlossenen Augen durch das Leben zu gehen. Dann nidmlich dhneln wir jenen
beiden, die im Gleichnis des Barmherzigen Samariters die Not dessen, der unter die Riuber
gefallen war, iibersehen. Eine rechte Vorbereitung auf das heilige Osterfest bedeutet auch,
liebe Glaubige, dass wir offenen Auges fiir unsere Geschwister in Not und Bedringnis sind,
und dass wir nicht wegschauen, wenn Ungerechtigkeit und Betrug vorherrschen. Bereits bei
unserer Taufe wurde iiber jeden einzelnen von uns gebetet: ,Offne ihm die geistigen Augen,
damit in ihm erstrahle das Licht deines Evangeliums®. Wie kann das abendlose Licht unseres
Herrn aber in uns erstrahlen, wenn wir geistlich schlafen, weil wir trige und inaktiv sind, weil
wir uns der Frohen Botschaft Christi verweigern?

»Meine Seele, meine Secle steh aufl bedeutet also ganz konkrer fiir jeden von uns einen
Neuanfang, den es zu machen gilt, so wie wir jeden Morgen vom Schlaf erwachen und
einen kleinen Neuanfang machen. Diese allmorgendliche Haltung bringt der ,Akathistos
zum Lobe des Schépfers in Seiner Schopfung® wunderbar zum Ausdruck, in dem es heifit:
»Ehre sei Dir fiir den diamantenen Glanz des Morgentaus; Ehre sei Dir fiir das Licheln des
lichten Erwachens; Ehre sei Dir fiir das irdische Leben, das Vorbote des himmlischen Lebens
ist; Ehre sei Dir, Gott, in Ewigkeit!“ In diesem Sinn ist fiir die orthodoxen Christen auch
die jetzige Zeit der Vorbereitung fiir das Leiden und die Auferstehung unseres Herrn ein
geistlicher Neuanfang, Wagen wir ihn auch in diesem Jahr! Eine gesegnete Fastenzeit!
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Der Segen des Herrn und sein Erbarmen komme auf euch alle herab durch seine Gnade
und seine Liebe zu den Menschen! Amen.

Stuttgart, Groffe und Heilige Fastenzeit 2012

+ Metropolit Augoustinos von Deutschland, Exarch von Zentraleuropa
und die tibrigen Mitglieder der Orthodoxen Bischofskonferenz in Deutschland
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Joseph Ratzinger - Benedikt XVI., Scrieri alese [=Ausgewihlte Schriften], Ubers. ins
Ruminische von Delia Marga, Einfiihrung und Nachwort von Andrei Marga, Cluj-Napoca:
Apostrof-EFES 2011, 391 S. (ISBN 978-606-526-069-6)

Andrei Marga, Inhaber des Lehrstuhls fiir Zeitgenossische Philosophie und
Argumentationstheorie und Rektor der Universitit Babes-Bolyai von Cluj-Napoca, widmet
sich mit seinem Band ,,Joseph Ratzinger-Benedikt XVI., Ausgewihlte Schriften® nicht zum
ersten Mal theologischen Fragestellungen. Ganz im Gegenteil: die Theologie erwies sich in
den letzten Jahren als konstante Beschiftigung Margas.

Der Dialog zwischen Theologie und Philosophie hat in der letzten Zeit in Ruminien
eine neue Perspektive gewonnen und Andrei Marga bewies mit seinem Buch ,Religion in
der Epoche der Globalisierung® (Cluj-Napoca: EFES 2003, 287 S.) nicht nur Kompetenz,
sondern auch sehr gute Kenntnisse in der multikonfessionellen Domine der Theologie.
Er zeigr auch nicht zum ersten Mal Interesse fiir das Werk von Joseph Rartzinger; er hatte
schon zuvor Studien und Artikel dariiber verfasst. 2010 verdffentlichte Marga ,,Das Absolute
heute. Theologie und Philosophie von Joseph Ratzinger* (Cluj-Napoca: Eikon, 366 S.), eine
Sammlung neuer Friichte des Werkes des heutigen Papstes, aber auch Studien und Artikel, die
der Rektor der Universitit Cluj in verschiedenen Biinden, Zeitschriften oder Zeitungen iiber
die Schriften des Heiligen Vaters bzw. des damaligen Prifekten der Glaubenskongregation
veroffentlicht hat.

Die ,,Ausgewihlten Schriften® fassen vier Studien Ratzingers in einem Band zusammen:
»Biblical Interpretation in Crisis“ (Grand Rapids, Mich.: Eerdmans 1989 —vgl. ders., ,Wort
Gorttes, Schrift - Tradition - Amt* (Freiburg: Herder 2005); ,, Die Vielfalt der Religionen und
der Eine Bund® (Hagen: Urfeld 1998); ,L” Europe de Benoit dans la crise de cultures® (Paris:
Parole et Silence 2007); (zusammen mit Jiirgen Habermas) ,Dialektik der Sikularisierung.
Uber Vernunft und Religion® (Freiburg-Basel-Wien: Herder 2005). Die Studien wurden
von Dr. Delia Marga, Dozentin an der Wirtschaftsfakultit der Universitit von Cluj-Napoca
und Direktorin der Abteilung fiir Moderne Sprachen dieser Universitit ins Ruminische
iibersetzt. Die ruminischen Ubertragungen folgen dem jeweiligen deutschen, englischen
oder franzésischen Original, wie auch anderen autorisierten Ubersetzungen. und werden
von kompetenten Einfiihrungen oder Nachworten Margas begleitet, welche in mancherlei
Hinsichr auch ruminischen Theologen neue Wege der modernen biblischen Interpretation
erbffnen.

Selbstverstindlich geht es fiir die deutschen Leser um lingst bekannte Texte des Papstes,
die in den theologischen und philosophischen Kreisen viel diskutiert wurden. Die vier
Nachworte ,,Die Methodologie von Joseph Ratzinger®, ,Eine neue Sichtweise®, ,,Das Europa
von Joseph Ratzinger” und ,Die Voraussetzungen einer epochalen Debatte: Habermas-
Rartzinger”, welche knapp 150 Seiten umfassen, bilden den Beitrag des Philosophen aus Cluj
zum Verstindnis der Schriften von zwei der bekanntesten Persénlichkeiten unserer Zeit.

Nach der Methodologie von Joseph Ratzinger analysiert Marga die biblische Auslegung
mit der Vision eines Philosophen. Der Verfasser fithlte sich sehr wahrscheinlich von der
Behauptung des chemaligen Prifekten der Glaubenskongregation hingezogen, der die
moderne Diskussion iiber die Exegese als ,eine philosophische Debatte® (S. 104) betrachtete.
Hinsichtlich der Gespriche iiber Jesus der Geschichte und Christus des Glaubens meint
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Marga, dass ,die historisch-kritische Methode, wie jeder Faktualismus positivistischer
Inspiration, nicht die Fihigkeit besitzt, die tiefe Bedeutung der Sachverhalte zu erfassen®
(S. 264) und skizziert auf diese Weise die Grenzen dieser Methode. Auch der kanonischen
Exegese wird Aufmerksamkeit geschenkt, da sie als Moglichkeit betrachtet wird, die kirchliche
Auslegung mit den historisch-kritischen Anforderungen zufrieden zu stellen. Die kanonische
Exegese wird aber nicht als eine Alternative der historisch-kritischen Auslegung gesehen,
sondern eher als ihre Erginzung,

,Die Vielfalt der Religionen und der Eine Bund “ (Hagen: Urfeld 1998) stellt die Beziehung
zwischen dem Alten und dem Neuen Testament in der Anschauung von Augustinus dar:
In Vetere Testamento Novum latet et in Novo Vetus patet” (Quaest. in Hept.12,73: B
34, 623). Der Verfasser des Bandes legt mit Deutlichkeit im Kontext der neunziger Jahre
die Tatsache dar, dass die Relativierung der Christologie die Spannung zwischen Judentum
und Christentum nicht beseitigen oder vermindern kann. Joseph Ratzinger pladiert fiir eine
,Versohnung ohne Verzicht auf den eigenen Glauben®.

~Europa in der Krise der Kulturen® bildet ein fiir das Werk Ratzingers charakteristisches
Kapitel. Es handelt sich um eine Synthese, die mehrere Schriften Ratzingers kront und die
cine besondere Bedeutung fiir die spitere Entwicklung der europiischen Moderne (S. 288)
besitzt. Leider beschiftigen sich nur wenige Theologen mit den theologischen Aspekten
der Geschichte. Joseph Ratzinger hat sich immer wieder in den gesellschafilichen Wandel
eingeschaltet und sich der theologischen und philosophischen Analyse bedient. Andrei
Marga analysiert diesen Aspekt der Schriften Ratzingers leidenschaftlich, weil er selbst ein
begeisterter Analytiker dieser Anderungen unserer Zeit ist.

SchlieRlich widmet das vierte Nachwort ,Die Voraussetzungen einer epochalen Debatte:
Habermas-Ratzinger* den zwei bemerkenswerten Persnlichkeiten, die das Ende des 20.
und den Anfang des 21. Jahrhunderts dominiert haben, die ganze Aufmerksamkeit. In der
Theologie und in der Philosophie kann man heute nicht iiber eine Synthese sprechen, ohne
die Namen Habermas und Ratzinger zu erwihnen. In diesem Nachwort spiirt man Margas
Bewunderung fiir die zwei geistigen Mentoren, die sich nach langem indirektem Kontakt
dank der Katholischen Akademie in Bayern am 19. Januar 2004, im Rahmen eines Dialogs,
direkt in Miinchen getroffen haben. Das Ereignis wurde in Miinchen mit groffem und leb-
haftem Interesse verfolgt. Das Buch mit den Diskussionsbeitrigen wurde kurz danach in
Deutschland und anderenorts verdffentlicht und als eine bemerkenswerte Begegnung von
Theologie und Philosophie, hinsichtlich der aktuellen globalen Problematik, begriifit. Beide
Dialogpartner appellierten an die Vernunft, um kartastrophale ,Pathologien™ zu vermeiden.

In diesem Nachwort bietet der Verfasser eine Darstellung der Werke beider
Gesprichspartner, in der Hoffnung, dass dies fiir den rumiinischen Leser zu einem besseren
Verstindnis der Miinchner Debatte beitragen mége. Hier wird die Rolle der Religion in den
Schriften Habermas besprochen, wie auch die Werte, die das theologische und philosophi-
sche Werk Ratzingers umfassen. Diese Begegnung der Theologie mit der Philosophie weist
Parallelen zu einigen Aspekten der Schriften Margas auf.

Heute stellt sich das Verhiltnis zwischen Glauben und Vernunft (fides et ratio) nicht
mehr aus der Perspektive einer Unterordnung (philosophia ancilla theologiae oder theologia
ancilla philosophiae) dar, sondern wird komplementir begriffen. J. Habermas behauptete im
Miinchner Dialog Folgendes: ,,Die Erwartung einer fortdauernden Nicht-Ubereinstimmung
von Glauben und Wissen verdient namlich nur dann das Pridikat ,verniinftig’, wenn reli-
giésen Uberzeugungen auch aus der Sicht des sikularen Wissens ein epistemischer Status

Orthodoxes Forum 26 (2012) Heft 1



Rezensionen 105

zugestanden wird, der nicht schlechthin irrational ist“ (/. Habermas / Joseph Ratzinger,
Dialekeik der Sikularisierung, Uber Vernunft und Religion, Freiburg-Basel-Wien. Herder
2005, S. 35). Habermas meint, dass die Philosophie die Religion achten soll; dariiber hinaus
soll sie von der Religion ,nicht aus funktionalen, sondern aus inhaldlichen Griinden® lernen
(S. 31, rum. Ubers. S. 221). Heute wird der 6fentliche Dialog iiber kontroversen Themen
von der komplementiren Beziehung der beiden Wissenschaften bestimmt (rum. Ubers. S.
223; siehe auch A. Marga, Das Absolute heute, besonders die Kapitel ,Methodologie®, S.
171-190 und ,Wissenschaft, Vernunft, Glaube®, S. 295-304). Joseph Kardinal Ratzinger
meinte, dass zwischen Vernunft und Glaube eine notwendige Korelationalitit herrschen soll,
da sich beide bedingen und daher anerkennen sollen (deutscher Original S. 57, rum. Ubers.
S249):

Fiir den ruminischen Leser, der Jahrzehnte lang unter dem Kommunismus keinen Dialog
zwischen Philosophie und Religion kannte, erhielt die Debatte in Miinchen eine wichtige
Bedeutung. Die Darstellung der Werke beider Gesprichspartner durch Marga erleichtert tat-
sichlich das Verstehen der Miinchner Erbreterung und kann den ruminischen Interessierten
als Vorbild des Dialogs zwischen Religion und Philosophie dienen.

Mjircea Basarab, Miinchen

Konstantinos Nikolakopoulos, Das Neue Testament in der Orthodoxen Kirche. Grundlegende
Fragen einer Einfiihrung in das Neue Testament, (Lehr- und Studienbiicher Orthodoxe
Theologie 1), Berlin u.a.: LIT 2011, 320 S., 29,90 € (ISBN: 978-3-643-10869-2)

Das neue Buch von Professor Konstantinos Nikolakopoulos mit dem Titel ,Das Neue
Testament in der Orthodoxen Kirche. Grundlegende Fragen einer Einfilhrung in das
Neue Testament® ist die erste Einleitung in das Neue Testament, die von einem orthodo-
xen Neutestamentler in deutscher Sprache veroffentlicht wird. Der Autor hilt auf den ca.
300 Seiten des Buchs seine langjihrige Erfahrung als Dozent am Institut fiir Orthodoxe
‘Theologie an der Ludwig-Maximilians-Universitit Miinchen fest. Sein Lehrbuch hat das
Ziel, Grundkenntnisse fiir die kanonischen Schriften des Neuen Testaments zu vermiteeln
und den Standpunkt cines orthodoxen Exegeten zu verdeuatlichen.

Das Buch von Nikolakopoulos ist in 15 Teile gegliedert. Die ersten fiinf betreffen allge-
meine Fragen: Schriftliche Uberlieferung des Neuen Testaments, Entstehung des Kanons, die
Sprache des Neuen Testaments und die apokryphe Tradition. Die iibrigen neun Teile leiten in
die einzelnen Werke des Neuen Testaments ein. Ein Exkurs schliet das Buch mir einem her-
meneutischen Ausblick, zum Vergleich der 6stlichen und der westlichen Auslegungstradition,
ab.

Die Art und Weise, auf welche der Autor die allgemeinen Einleitungsfragen behandelt,
macht schon im ersten Teil des Buchs den orthodoxen Standpunkt erkennbar. Er hebt den
Bezug des Neuen Testaments auf die Offenbarung Gottes hervor und weist darauf hin,
dass sich die Einleitungswissenschaft allein mit der duBerlichen bzw. schriftlichen und
geschichtlichen Form der Uberlieferung dieser Offenbarung befasst. Sehr interessant ist die
Liste orthodoxer Einleitungen in das Neue Testament, welche Nikolakopoulos im ersten
Teil anfithre. Dieser umfangreichen Liste, die sich nicht nur aus griechischen, sondern auch
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aus russischen und anderssprachigen orthodoxen Werken zusammensetzt, sollte man, der
Vollstindigkeit halber, die umfangreiche ,Einleitung zu den synoptischen Evangelien und
der Methodenlehre zum Neuen Testament™ von Sotirios Despotis (2009) hinzufiigen. Wie
es bei orthodoxen Neutestamentlern die Regel ist, weist Nikolakopoulos im Ubrigen auf den
besonderen Wert des byzantinischen oder kirchlichen Textes, der die Einheit des Alten mit
dem Neuen Testament als eine Heilige Schrift und die ekklesiale Dimension des Kanons zum
Ausdruck bringt.

Sowohl bei der allgemeinen, als auch bei der spezifischen Einfithrung zu den Biichern
des Neuen Testaments, diskutiert der Autor aufschlussreich die Position der frithkirchlichen
Tradition und den Ansatz der Vertreter der ,,westlichen® historisch-kritischen Interpretation.
Er fordert somit die Leser zu einer besseren Einschitzung der historischen und theologischen
Qualitit des Kanons des Neuen Testaments, sowie der ekklesialen Interpretation auf, die
heftig in der historisch-kritischen Interpretation des Westens diskutiert werden. Professor
Nikolakopoulos wendet bei diesem Versuch eine klare Argumentation mit einem einfachen
Stil an, sodass der Leser die Gedanken des Autors leicht mitverfolgen kann. Hinweise auf
weiterfithrende Literatur wiren allerdings hilfreich.

Ferner geht der Autor in der Einleitung iiber die vier kanonischen Evangelien davon aus,
dass die Evangelisten keine ausfiihrliche Biographie, sondern eine Botschaft beziiglich des
Heilsplans Gottes in Christus zu vermitteln suchen. Er kommt zu dem Ergebnis, dass die
Autoren der vier Evangelien jene sind, welche durch die friihkirchliche Uberlieferung bezeugt
werden. Im Fall der Autorschaft des Johannesevangeliums stellt er massiv die moderne
Tendenz in Frage, ein Zitat des Papias als Beleg fiir die Annahme zu gebrauchen, dass nicht
der Zebedaide, sondern der Presbyter Johannes der Verfasser des Johannesevangeliums
sei. Das Argument von Nikolakopoulos, dass Papias mit seiner Notiz ,keine Stellung zur
Verfasserfrage des Johannes-Evangeliums zu nehmen gedenkt® (S. 179) scheint sehr plausibel.

In seinen Einleitungsfragen zum Corpus Paulinum folgt Nikolakopoulos der traditi-
onellen frithkirchlichen Ansicht, gemif der alle Briefe dieses Corpus (mit Ausnahme des
Hebrierbriefs) unumstritten paulinisch sind. Den Grund fiir diese Annahme sieht er als
Prinzip der orthodoxen Auslegungstradition: ,Die Orthodoxen bleiben sowieso nicht bei
der Frage der Echtheit stehen, sondern betrachten die iiberlieferte Kanonizitit als einen ent-
scheidenden Faktor fiir den authentischen Glaubensrahmen dieser Schriften® (S. 220). Man
bemerkt, dass die orthodoxe, sowie die patristische Paulusinterpretation nicht den histori-
schen, sondern den ekklesialen bzw. kanonischen Faktor bei der Einschitzung der Schriften
des Corpus Paulinum in den Vordergrund stelle. Wenn jedoch die Einleitungswissenschaft
vor allem ein ,historisches Fach® ist, bleibt eine wichtige Frage offen: Wie lassen sich die
Unterschiede unter den Schriften des Corpus Paulinum historisch-kritisch erkliren? Meines
Erachtens wiirde eine historisch-kritische Einordnung der Briefe nicht ihre Kanonizitit oder
den ,Glaubensrahmen® schidigen, obgleich man manche Briefe nicht Paulus, sondern der
Paulusschule zuschreibt.

Professor Nikolakopoulos behandelt ebenso auch die Einleitungsfragen der
Katholischen Briefe. Sehr interessant ist die Darstellung der ,altkirchlichen Bezeugung®, so
Nikolakopoulos, welche der Autor nicht nur fiir diese Texte, sondern fiir alle Biicher des
Neuen Testaments in den Vordergrund stellt. Es ist festzustellen, dass die Autorschaft dieser
Briefe (mit Ausnahme des 1. Petr. und 1. Joh.) auch ein umstrictenes Thema der frithen
Kirche war. Das Gleiche gilt fiir das letzte kanonische Buch, die Offenbarung des Johannes,
welches der Autor als prophetisches Buch versteht. Nikolakopoulos schildert sehr prizise

Orthodoxes Forum 26 (2012) Heft 1



Rezensionen 107

die theologischen Unterschiede zwischen der Offenbarung des Johannes und den iibrigen
jiidischen Apokalypsen. Die Klimax des Werkes von Nikolakopoulos befindet sich am Ende
des Buches, im Exkurs, in dem er einen Ausblick zur orthodoxen Hermeneutik und zu ihrem
Verhiltnis zur historisch-kritischen Exegese anbietet. Der Autor weist besonders auf die
ekklesiale, die pneumatische und die existentiale Dimension des Zugangs eines orcthodoxen
Interpreten zum Wort der Schrift hin. Umso spannender ist das Argument zur Rolle der
Viter in der orthodoxen Interpretation, dass die orthodoxen Exegeten nicht nur von den
einzelnen Lekriiren, sondern vor allem von der Hermeneutik der Viter profitieren (S. 309).
Deswegen kann man Nikolakopoulos zu Folge moderne exegetische Ansitze auch mit der
orthodoxen- bzw. patristischen Exegese kombinieren.

Abschliefflend konnte gesagt werden, dass der Autor sein Ziel erreicht, einen Zugang zum
Neuen Testament mit einer orthodoxen Einleitung anzubieten. Es kann mit Hilfe dieser
Lektiire ein klares Bild tiber die traditionelle orthodoxe Position zu wichtigen Fragen beziig-
lich der Entstehung des neutestamentlichen Kanons, sowie elementarer Einleitungsthemen
zu den einzelnen Schriften des Neuen Testaments gewonnen werden. Fiir die Studenten wire
es entsprechend hilfreicher, wenn das Lehrbuch umfangreichere Sekund:rliteratur anbieten
wiirde. Zweifellos schafft das Buch viele interessante Anregungen, die als Grundlage fiir
konstruktive Diskussionen nicht nur auf einer interkonfessionellen, sondern auch inneror-
thodoxen Ebene dienen kénnten.

Athanasios Despotis, Bonn

Ivan Moody | Maria Tiakala-Rosczenko (eds.), Church, State and Nation in Orthodox Church
Music. Proceedings of the Third International Conference on Orthodox Church Music,
University of Joensuu, Finland 8-14 June 2009, (The Insternational Society for Orthodox
Church Music-ISOCM 3), Jyviskyld, 2010, 368 S., 37 USD (ISBN: 978-952-99883-2-7)

Dieenge Verbindungzwischen Lehre, Praxis und Hymnographie des byzantinischen Kultus
ist eines der augenfilligsten Merkmale der Orthodoxen Kirche. Fiir die aktuelle Auswertung
alter Schitze des ostkirchlichen Gesangs initiierte Ivan Moody die ,Internationale Sozietit
fiir Orthodoxe Kirchenmusik® (The International Society for Orthodox Church Music -
ISOCM), die bei ihren Symposien die besten Musikwissenschaftler des Fachs versammel.

Der vorliegende Band bietet einem breiteren Publikum Zugang zu den meisten Referaten
der dritten Versammlung der Sozietit in Joensuu vom 8. bis zum 14. Juni 2009. Sicher
konnen die 32 Aufsitze im Rahmen dieser Rezension gar nichr diskutiert oder nur erwihnt
werden, obschon jeder Beitrag einen markanten Aspekt ostkirchlicher Musik darzustellen
vermag. Hier sollen tiberwiegend diejenigen Autoren erwihnt werden, deren Artikel sich
am meisten mit dem interessanten Thema der Konferenz (,Church, State and Nation in
Orthodox Church Music®) beschiftigen, da dieses Thema, laut Ivan Moody’s Vorwort,
sicherlich ,provokativ® fiir die Orthodoxe Kirche sein sollte. (S. 5)

Ein rascher Uberblick iiber das Inhaltverzeichnis bestitigt die Schwierigkeit der meisten
Autoren, sich mit dem Thema zu befassen. Jedoch kann ein Aufsatz hervorragend als Beispiel
hervorgehoben werden, weil der Autor genau die Konstituierung einer nationalen kirchli-
chen Musik diskutiert, dann aber in Frage stellt. Gemeint ist Costin Moisil und sein Beitrag
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iiber die Schaffung einer nationalen Kirchenmusik in Ruminien (, The Making of Romanian
National Church Music 1859-1914%, S. 2251f.).

In diesem kurzen, aber prignanten Artikel wird deutlich, dass die Idee einer nationalen
Kirchenmusik in engem Zusammenhang mit den Anstrengungen des 19. Jahrhunderts fiir
das Erstarken neuer Staaten in Osteuropa steht. 1859 ist fiir Ruménien das wichtige Datum
der Vereinigung des ostlichen mit dem siidlichen Teil des heutigen Landes, wobei das Jahr
1914 neue Mbglichkeiten erdffnete, spiter (1918) auch den westlichen Teil (Siebenbiirgen)
einzugliedern. Diese essenziellen Ereignisse der neueren Geschichte Ruminiens scheinen eine
wichtige Rolle auch fiir die Kirchenmusik gespielt zu haben.

Nachdem Moisil kurz die Situation der Kirchenmusik im Osten und Siiden Ruminiens
zusammengefasst hat - fiir Siebenbiirgen gelten Spezifika, die der Autor hier bewusst aufler
Acht lsst, fiihre er die Diskussion durch eine interessante Differenzierung in zwei Abschnitte
des Aufsatzes auf dem Hohepunk, die er ,Imagining a National Church Music® (S. 227ff)
bzw. ,, Working Towards a National Church Music® (S. 228ff.) nennt. Obwohl Moisil den
nationalen Charakter ruminischer Kirchenmusik ,virtuell* betrachtet und von Bischéfen
und Staatsminnern als ,,ausgedacht bezeichnet, insbesondere nach 1870, konstatiert er, dass
der nationale Charakter trotzdem erfolgreich mithilfe staatlicher finanzieller Unterstiitzung
in die tigliche liturgische Praxis der Kirche iibergegangen ist; und das in einer Kirche, die sich
selbst auf dem Weg vollstindiger , Nationalisierung® und Distanzierung vom Okumenischen
Patriarchat befunden hatte.

Die fithrende Rolle bei der Erfiillung dieses nationalen Anliegens wurde hauptsichlich
von Ubersetzern gespielt, die eine groffe Zahl von liturgischen Hymnen und Texten ins
Rumiinische iibertragen haben. Moisil bestreitet die Relevanz und die Wichrigkeit dieser
Ubersetzungen gar nicht, will aber auch auf die negative Seite dieses Prozesses hinweisen:

»The History of Romanian chant ceased to be seen as part of common Orthodox tradi-
tion, stress being put on the indefatigable fight of Romanians for chant in their language.
Chant translators became heroes of the nation; national character was seen as the main cause
for the transformation of chants.” (S. 227)

In der Durchfithrung der o. g. Pline musste die lokale Kirchenmusik von den fremden
Merkmalen (griechisch, tiirkisch, russisch, u. a.) ,gereinigt” werden (S. 228), wozu der Staat
Kloster schloss und entsprechend Bischéfe, Lehrer und Veroffentlichungen férderte, die mit
der Ideologie tibereinstimmrten.

Laut der Meinung Moisils kann jedoch die ,Reinheit” dieser neuen Nationalmusik nach
einem Jahrhundert nicht bestritten werden:

,Romanian Church music felt the influence of nationalism. The state had an important
role in the processes of imagining a national music, creating a repertoire and spreading it
through all Romanian churches. It is worth noting that this repertoire gathered pieces of
diverse origins and styles, most of them new and rather facile. Despite of their diversity and
faint resemblance to the old chant, they came to be acknowledged as pure national Romanian
music.

Er erdrtert das sensible Problem einer nationalen Kirchenmusik nicht weiter, aber die
Daten und die reichen Fuffnoten sprechen einigermaflen fiir sich. Dariiber hinaus iiber-
schreitet dieses Thema die Zustindigkeit eines Musikwissenschafilers, weswegen davon
auszugehen ist, dass es geniigt, wie auch der Autor des Buches behauptet: ,,conclusions have
not necessarily been reached. Minds and hearts we hope have been opened, however.” (S. 5)
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Ahnliche Beitrige zu den anderen orthodoxen Lindern werden exemplarisch erbrachr,
die meisten aber beziehen sich nur einseitig auf einzelne Aspekte des komplizierten Prozesses
der Schaffung einer nationalen Kirchenmusik, indem entweder ein reprisentativer Autor und
sein Werk untersucht wird (Bulgarien: fvan Moody, ,Tradition and Creation in Bulgarian
Orthodox Church Music: The Work of Petar Dinev, S. 232fF.) oder die Wirkung einer
Sozietit fiir Kirchliche Musik (Serbien: Verz Carina, ,The Serbian Church Singing Society
of Pancevo as Part of Serbian Culture®, S. 242.), wie auch der Einfluss entsprechender
Veroffentlichungen in den letzten Jahrhunderten (Russland: Nina Zakharina, »Investigation
into Russian Liturgical Chant Books of the 17th — 21th Centuries, S. 254fF.).

Als Gegenbeispiel im Hinblick auf den Verzicht auf die Untersuchung der Urspriinge
der Kirchenmusik im o. g. Prozess, kann der Aufsatz von /. Olkinuora (»Archbishop Paul
and the Quest for Finnish Orthodox Church Singing®, S. 300fF.) gelten, der die Aktivitit
des Erzbischofs Paul von Finnland darstellt. Das vorgestellte Modell wurde, so der Autor, in
der Orthodoxen Kirche Finnlands leider nicht weiter iibernommen, obwohl Paul »actively
tried to create a national church music tradition without forgetting its ancient roots.” (S.
305) Deswegen beschreibt Olkinuora mit bedauerndem Tonfall die heutige Situation der
Kirchenmusik folgendermaflen:

»Nowadays the most popular way to create Finnish church music is to compose entirely
new melodies — but too often the old melodic traditions are forgotten and the new composi-
tions do not fit the liturgical life of the Church.*

Beachtet man das Plidoyer der meisten Artikel fiir die Quellen und den geografischen
Raum, so kénnte die Frage gestellt werden, wo die Aufsitze iiber die griechisch-byzantinische
Musik der alten und der gegenwirtigen Kirche geblieben sind. Denn viele Beitrige beschifti-
gen sich intensiv mit der slawischen Tradition, wie die Musik in Galizien (S. 88fF.), Feste der
Ruthener (S. 76fF.), Kloster Suprasl (S. 114ff.), Walaam (S. 203fF) und Hilandar (S. 51ff).
Es fehlen nicht einmal die Einfliisse byzantino-slawischer Tradition in Mexiko (S. 153ff)
oder in den anderen christlichen Konfessionen (S. 347fF.).

Trotz des aufer Acht Lassens der griechischen Tradition, die hoffentlich in Zukunft
auch einen Platz in Diskussionen der ISOCM finden wird, verliert die Sozietit nicht den
internationalen Charakter und kann tatsichlich dazu beitragen, tiber die verschiedenen her-
auskristallisierten und oft zu stark verselbstindigten Traditionen neu nachzudenken.

Wenn auch die wissenschaftlichen Beitrige iiber die Musik des Tempels in der aposto-
lischen Zeit beachtet werden (S. 27fF.), beispielsweise iiber die Hl. Cecilia als Patronin der
Kirchenmusik (S. 40fF.) oder die bedeutenden Studien {iber Octoechos und Anastasimatarion
(S. 122F), sowie Triodion (S. 131f), muss zweifelsohne die Erscheinung eines solchen
Bandes, aber auch die ganze Arbeit der ISOCM herzlich begriit werden; denn Ivan Moody
und das Engagement aller Mitwirkender jeder Konferenz dieser Art bringt Menschen und
Traditionen zusammen, die sonst leider selten in Kontakt mit einander kommen.

Dartiber hinaus darf nicht vergessen werden, dass die Musik in der Orthodoxen Kirche
eine sehr bedeutende Rolle spielt. Ein Nachdenken iiber das, was verschiedene Traditionen
trennt und unterscheidet, bzw. zusammenfiihrt, sollte immer von Seiten aller Ficher der
orthodoxen Theologie willkommen geheifien werden.

Alexandru lonitd, Miinchen
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Hevayisrne I Qovyas, Kovoravrivog N. Kekivicog. Meyag Owcovéuog ko IpatonpeaBitepog
6 Meydhng Tov Xpiotod Exxinolas, @eooudovikn: Makhapne-Tadeia 2010, 480 S., 27,80 €
(ISBN: 960-457-310-1)

Evreifig dv oty mpotpomy| Tov Am. Tlabdov “pynuovedete Tav fiyovpévey budv év T Tlotet,
(EBp. 1y’ 7), o ovyypadtec Tov oyxmdous tpyou pe Tov Titho “Kwvatavrivog N. Kelivikog. Méyeg
Ouxovépog ke mpwtompeaBiTepog g Meyadne tov Xpiotod Exxhnaios,, eykpirog Beahoyog,
Emityiog Zyohkds Zopfovhog AeutepoBabuas Exmaldevang, apiotobyos amddorrog Tng Oeoroyixig
oMy g Xedne, Ap. @ihooodiag tou Iavemomqulov tov Manchester (Mayyeorpia),
Kabynig me Cidooodlag g Opnokelag xar Svyxpiruchs Opnoketohoylas oo Iavemotiuio
Addis Ababa (1970-1975), xvkhodopet To épyo Tov €€ arting pisg Simhg emeteiov. TlpaTov, To
2010 gupminpavovtar 150 étn amd g aveytpoeng Tov 1. Naod Tou Evayyehopod tng eotdxov
Manchester ka1, SevTepoy, Ty 131a ypovia cvuTAnpwvovTat 70 ety amd v eig Kiprov exdruing Tov
Kauvaravtivov Kalhwicov. Me tov Tpémo avts, péow tov K. Kalhvikov xat Tov cuyypadéa tov
BiBMiov, Snuiovpyeltat évag mvevparicds Seapds petabd Twv Adatodrwy xa Tou Manchester.

To ¢pyo ametelel To amadyaopa TwV epevvyTikGY evSladepbvTwy Tou ouyypadin, o omolog
evaTaAdlel oM TNV ToveTH) epmelple Tov KT TV paxpd Kol yovu| Byreie Tov ote mekaidaTo
[atpupyeia g Avatohis. Téoo oo mahuiétepo gpyo Tov “Abva-Davépr. MMapadamdpeve,,
(@ceoarhovixy 2006), boo kot oTo petaryevioTepo movnue Tov “MeBédioc. O adiknpévos lepdpyns.
(@eoouhovicy 2008), exdouéve ket To S0 amd Tov pértn Avrivie MaXudpn, o IT. T. Qobyiug
exdpalel byt pdvo Tov oefaoud Tov oTo Oovpevikd Iatpapyelo ke oty Meyddn tov Xpiotod
Exxhnoia, aXhd exBete pe ofb mvelpa kou avticapevicdtnta Tic SopBodokes ko diexkhnoiaoticé
TYETELS.

Zro mopdy épyo xatopbavel o cuyypadéas va ebiotopiae Tov Plo Tov K. Kalkwikou, To abidhoyo
TOWEVTIKS Kol TUYYpedied Epyo Tov, dTwe avtd epdaviletar ote molmindy dpdpa Tov ke Buby-
atoyeote Bl Tov, adde kuplwg péoe amd Tig Biffhokpialeg mov éyparuy kopudalot Beokdyor yi
tov K. Kaiviko, amotvmavovtag pe tov tpomo awtd 1 Bubeid extiunoy ket amodoyy mou elye To
£pyo Tou.

To épyo abykertan amd o avioopeyedn Mépn. To Mépog A' “O Méyag Owovéuog Tre Meydng
tov Xpiatob Exkinaiag K. KaXhivikog, (o0: 21-187) amoreketron amd Sexaemtd xedahoo- evoTyree.
Tevinuévos oo Addroata T EpuBpaiag to 1870, 0 K. KaXivikog, moudl mohbrexvng ocoyévelag e
crho Tplor adEADLaL, Eetfbe TV eyrdIchio Toudele Tov oTe oyoheln TG YevETElpds Tov, Kafdg Ka oTIY
mepidnun “Avaboydpeio Zyoh, Twv Bpuotdwy. Eomotdace Tnv 1epd emotiun g Oeohoylag oty
vepapd. Oechoyikn Zyohy Tng Xdhkng, amd Ty omole amedoitnoe e mavaplotela To 1896. Adikdg
wv TpogeM|$BN w tepoxnipukag amd T OpnoxevTiky AdeaddtnTa T Zuvpvng “EvatBe,,. Exel
Siempe/e wg LepornpuKS, KaTNTHG ket kalBnyntie enl apyepatelng Tou Mytpomohitov Zpdpvis
Bagikelov. Hrav wvevpaticd avaotnpe tov Tepuaved KepaBoyyidn (1863-1935), Emoxémov
Xaprovréhewg (1896-1900), xatébmy Myrpomority Kaotopiag (1900- 1908), eite Apoosiog
(1908-1922), ot ovvéyew lwavvivery (1922-1924) xar teha Kevrpaag Evpame (1924-1935),
amd Tov omolo yetpoTovhOnke Audkovog xon TlpeafiTepog.

H 81e508ucy meprypad) Tov Blov ko ng dpdaews Tov Kwvatavtivov Kalkvixov 8idet Ty sukatpla
ooV ovyypaden va Tpobel ko o pie TvevpaTic] WwTople Twv AdatodTtev. Edwérepe, tvag peydhog
apibpds KAinpikav mov otehdywony v Exxinota tg ENédos, Tqv Exxinala tov [Matpiapyeiov
Adekovdpelag ke T Awnomopd: xortorydrey amd Te: Akdroare. [apdldophet, 0 avyypadéag avadercviet
™ coufol Twv Meyahwy Evepyetaw oty oikovopk) evioyvon tov Owovpevixot Iatplapyeiov.
Ero, étaty xareatpadn 1 @eohoyicn Zyoh Tng Xehicns amé to oetops g 287 lovviov 1894 xou ot
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omoudaoTés avaykaadkay ve amoywpnoouy olkade, eudavioBire o Méyag Evepyérng Tou Tévoug
ko T16 Eecnalag Mabdog Zredévofix, o omolog xarémy mpotpomi Tov ¢idov Tov Myrpomahitov
Hpaxhelag Teppavot Kafaxomovdov (Bahats Qavapiov 6.12.1835-KI ok 1920), Tov petémeita
Ouwcovpevicod Tatprdpyov Tepuavod E' (28.1.1913-12.10.1918), avéhafe tv Sumdvy yia Ty
avorkodowon Tov kTplov Tg Oechoycig Zyohis e Xewng, eml matpiepyetog Avbipov Z'
(Todroov) (Pihots. 1828/32-KITokig 5.12.1913, matpidpy. 20.1.1895-29.1.1897).

H ¢nun mov eixe amoxtioe o Kathivikog we teporipurag kot ketnyntig oty KIToky, o
uévoy petald twv ENvvey, aldhd ko Twy ypioTiaviy twy aXwy doypdtwy mou Swfloboay oty
Baothebovoa, wdnynoe tov Owovuevicd Iatpidpyn Inwaxeln T’ tov Meyshonperyy (' matp.
4.10.1878-30.3.1884, B’ matp. 25.5.1901-13.11.1912), ve: petabéoe Tov Kadkivico Tov AexépBpio
Tov 1904 oty xevwbelon Béomn Tov tepartictyg wpoioTapeévoy Tov I Neod Tov Evayyshiopod Tng
©eotbrov Manchester. Eivau ) amapyy) g Sedepns won evdobng matpuopyeing Tov lwaxeiy, o omotog
opapatilerar vy Edvapyovoa Exidnola kot peta&d aXwy emBupel plo otevétepn mpoatyyian twy
Exicmaiey Avarohicrg Opodoéov kar Ayyhkaviiig. O K. Kadhivikog dixaiwae pe to £pyo tov,
amd ) véo, Tov O oy ENvuch Kowétnta Tou Manchester, toug opapatiauot tov Iwaxeiu T,
Era1, oty To Maptio Tov 1922 e 18pulei amd tov Owcovpevicd Tatpipyn Mehétio Metabdun v
Apyemakony] Ovateipwy, o exheyuévog Tov Méuo tou 1922 we mpwog Apyemiockomog Ouatelpoy
Teppavés Zrprvomoviog B Bpet oo mpéawno Tov Kalhwixov évav dbio Bonds ko cupmapuotiry.
Ou eivon pahote exelvog wov Bo mpotpeyer Tov Kakhiviko ve yponyel Ty otopla g eddvikig
koéTyTeg Tou Manchester, va £pyo o gpusive avéicdoto ko e‘g‘e@é@n uddig To 1968 amd Tov Apyut.
Mef6di0 Dotyre: (1924-2006), iepaticw mpoicTauevo Tov 13lov veol katd Ta ¢ty 1960-1966.

To épyo Tou Kalwvicov érvye molhdw BpafBelwv xou Swkpioewy. To 1930 o Oucovpevide
Tlerpupyne @wtiog B', o Maviatng (Iplyknmog 16.11.1874-KITohg 29.12.1935, TOTPLELPY,
7.10.1929-29.12.1935), tov amtvele to oddixio Tov Meyddov Owovdpon g Meyahng tou
Xpiotob Exichnatag, emBpeBebovras pe Tov tpémo autd To mepiomotdaato dpyo Tov “lepdg Yakthp,,.
H @eohoyuch Zyoh) Tov IMavemothpion Abnvér, avayvwpilovras ) cvpBol) Tov oe Ocoloyid
Tpaupate, Tov amévelpe Tov Titho Tou emripon 8iddxTopos THs Oeohoylag To 1933, To povadikd Titho
o arévelpe excetvy) T ypovid. Télog, v Axadnple Abnvaiv BpdBevoe xotd vy mavyvpuc ouvedpla
¢ 24" Maptiov 1940 1o épyo Tov “Zokopmvrog Aopa AcpdTwy,,.

To Mépog B' “Kelpeve (Bihoxpiatec-ApBpa),, (50.189-422) mepihapBaver Snuociebpate Tov
KaXwikov, e omole: we mepiooy) emuéhew ovvéheke o cuyypadiéng amé Ta mhéov tyrpira Beohoyicd
meplodicd, omwg [dvrawos (Ahekavdpewn), Exxdyoaotinds Ddpos (Ahekdvdpew), Avdmlac
(ABva), Exocdyaraatig) AApSex (KIoh) xar Néw Zicv (Iepooblope). Emmhtov, mepihauBavet
BiBAioxprate Twv épywy Tov Keduvixov.

Gwtoypadicd vhucd tepapywy omd to. Addtonte ket Evperpi xataxdetovy T pekéry. O T,
I. Qotyag exminpavel pe To Epyo auTd pin vTcypiwoy. Zmovdeyuévos kot o idiog oto Manchester
KoTé TO TPWTO UGV TN dexaetiog Tov 1960, cuvavaotphdrke pe avBpamoug mov yvwplony x
Tov avveyyus Tov K. Kahivico. To €pyo mov pag mepéduce amotehel opvwue yie T Oechoyikd
Tpappate, xou Eeywpiot T Yo dver Siorvoodpevo e Adatadrwy. Svyyapnmipie odellovror ooy
exdoticd Olixo Makhdpns-TToudela yio Ty xokaloByry éxdoam Tov Tépov.

Christos P Baloglou, Athen
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Heinrich de Wall, Stefan Muckel, Kirchenrecht. Ein Studienbuch, 2. Aufl., Miinchen: Verlag
C.-H. Beck 2010, 378 S. (ISBN 978-3-406-60102-6), 32,90 EUR !

Das vorliegende Lehrbuch richtet sich primér an all diejenigen, die entweder fachlich oder
in ihrer Berufspraxis mit dem Kirchenrecht konfrontiert werden, insbesondere aber an die
Studenten der Rechtswissenschaft, die ein kompaktes Nachschlagewerk tiber das Kirchenrecht
der in Deutschland existierenden grofien christlichen Kirchen und Konfessionen benétigen.
Es méchte damit eine Liicke in der juristischen Lehrbuchliteratur schlieffen, weil bisher
ein Lehrbuch iiber das katholische und evangelische Kirchenrecht in einem Band vereint
fehlte. AuBerdem werden diese zwei Hauptteile des Buches, angepasst an die Bediirfnisse
der Juristen, nicht isoliert, sondern in Zusammenhang mit den historischen Grundlagen
des Kirchenrechts und dessen Einbettung in das Staatskirchenrecht (§§ 8-15) prisentiert.
Sowohl das katholische (§§ 16-23) als auch das evangelische Kirchenrecht (§$ 24-46) werden
in ihrer heute geltenden Form dargestellt und dadurch wird auch die Okumene angemes-
sen beriicksichtigt. Diese vier Teile bestehen aus insgesamt 46 Paragraphen. Neben einem
gut gegliederten Inhaltsverzeichnis verfiigt das Werk iiber ein verstindliches, interessantes
Vorwort. Dass das Staatskirchenrecht, das katholische Kirchenrecht und das evangelische
Kirchenrecht in einem Werk so umfangteich beleuchtet werden, spricht fiir die Einzigartigkeit
dieses Buches

Nach einer Einfithrung iiber die praktische Relevanz und den Begriff des ,,Kirchenrechts
(§ 1), welcher anhand der allgemein gehaltenen Formulierung — ,die Gesamtheit der durch
eine Kirche kraft ihrer Selbstbestimmung gesetzten Rechtsnormen® (S.1) zu bezeichnen ist —,
folgt ein ausfiihrlicher Riickblick auf die Historie des Kirchenrechts.

Der erste Teil, verfasst von Prof. Dr. Heinrich de Wall, der sich auf die historischen
Grundlagen beschrinkt, beschreibt die Entwicklung des Kirchenrechts in einer sich
zunehmend verrechtlichenden und institutionalisierenden Kirche der Antike. In diesem
Abschnitt werden die Herausbildung von Diakonat, Presbyterat und Episkopat, die recht-
liche Stellung der Okumenischen Synoden und die monokratische Rechtsinstitution des
Papsttums skizzierte. Der kirchenrechtshistorische Grundsatz ,ecclesia vivit lege Romana®
wird anhand der Entwicklung zur Staatsreligion, der Ubernahme der imperialen Diézesan-
und Provinzeinteilung, dessen Territorialbegriffe bis heute weiter verwender werden, der
Rechtsform des ,,Cisaropapismus® und der Rezeption des ,,Corpus luris Civilis™ Justinians
durch das rémisch-kanonische Recht im 12. Jh. verdeutlicht.

Die enge Verflechtung von Kirche und weltlicher Herrschaft setzt sich im Mittelalter
(§ 3) fort. Das Lehrbuch bietet in diesem Paragraphen einen Uberblick iiber die kirchli-
che Adaption von frinkisch-germanischem Recht (,Eigenkirchenwesen® und die daraus
resultierende ,Laieninvestitur®), iiber das ottonisch-salische Reichskirchensystem, iiber
den Investiturstreit und dessen Beilegung im Wormser Konkordat (1122). Das 1140 ent-

1

In der Zeit des Druckes der Zeitschrift wird eine Nachauflage des Buches gedrucke. In dieser
3. iiberarbeiteten Auflage 2012 werden nach den Angaben der Webseite des Beck-Verlages
(http:/fwww.beck-shop.de) schwerpunktmifig die Aktualisierungen bei den Organisationsstrukruren
der EKD, die neue Sozialenzyklika des Vatikans, sowie weitere Erkenntnisse zum Reichskonkordat
von 1933 berticksichtigt.
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standene, den Rechtsstoff systematisierende und die Kanonistik begriindende ,,Decretum
Gratiani®, sowie der 1298 herausgegebene ,Liber Sextus®, die ,,Clementinen, als auch die
~Extravagantes Ioannis XXIL.“ und die ,,Extravagentes Communes“ werden beziiglich ihrer
Entstehung und ihrer Zusammenfiihrung zum 1582 amtlich publizierten ,Corpus Iuris
Canonici® (CorplC) erldutert.

Der Wandel, den die Reformation und das konfessionelle Zeitalter (§ 4) mit sich brachten,
wird weniger historisch als vielmehr hinsichtlich seiner zahlreichen kirchenrechtlich-orga-
nisatorischen Umbriiche dargestellt, was es dem Leser erleichtert, die wichtigen Etappen
nachzuvollziehen. Der Autor stellc dabei die besondere rechtliche Relevanz des Wandels
im Amtsverstindnis — Hierarchie mit zwei Gewalten gemif ins divinum in der Romisch-
katholischen Kirche hin zur Kirchengewalt der Wortverkiindigung und der Verwaltung der
Sakramente seitens der Reformation heraus. Die Zwei Reiche und Zwei Regimente(n) Lehre
— »[z]Jum wahren Glauben fithrt nur das Wort, nicht weltliche Zwangsgewalt* (S. 25) — und
das daraus resultierende Bestehen kirchlicher Einheit in evangeliumsgemifer Predigt und
Sakramente, wobei Organisationsformen und rechdiche Ordnungen divergieren kénnen,
bilden weitere bedeutende protestantische kirchenrechtliche Grundsitze. Ein kirchenrechtli-
cher Einschnitt erfolgte im Augsburger Religionsfrieden, den hierbei entscheidenden §§ 15
und 16, die das Konfessionsrecht dem zustindigen Landesherrn zuschreiben (,cuius regio,
eius religio®) und § 24, der dem Biirger das Recht der Emigration aus religitsen Griinden ein-
riumte, sowie im ,landesherrlichen Kirchenregiment®. Zwei wichtige Verwaltungsinstanzen
damaliger evangelischer Kirchenordnung — sowohl das Konsistorium als , Leitungsbehorde
der evangelischen Territorialkirche® (S. 30) als auch das Amt des Superintendenten werden
w.a. in ihrem Bezug zum Landesherrn als ,summus episcopus® erliutert. Das Konzil von
Trient (1545-1563) spiegelt sich in seinen wichtigen kirchenrechtlichen Neuerungen, so z.B.
die bis heute giiltige Eheschliefungsform, die Einrichtung von Nuntiaturen, der Einrichtung
der romischen Inquisition als oberstem Glaubensgericht etc., wider.

Der Westfilische Frieden leitet § 5 — Staat, Kirche und Kirchenrecht im 17. und 18.
Jahrhundert — des historischen Riickblicks ein. Im Osnabriicker Friedensvertrag finden sich
wichtige kirchenrechtliche Anderungen, die den Minderheitenschutz garantieren, so z.B. die
»Normaljahresregelung®, die generelle Duldung der anderen Konfession und die Ersetzung
der Mehrheitsbeschliisse im Reichstag durch giitlichen Vergleich. Der weitergehende
Prozess der ,,Verstaatlichung” der protestantischen Kirche, wie auch die Spannung zwischen
» Lerritorialismus® und ,Kollegialismus®, welcher die Kirche als eine Gemeinschaft wie jede
andere und nicht als von oben gestiftet betrachtet, finden, wie auch der osterreichische
»Josephinismus®, Erwihnung.

§ 6, der kirchenrechtliche Ereignisse des 19. Jahrhunderts darstellt, beginnt mit dem
Reichsdeputationshauptschluss von 1803, beschreibt das Ende der Reichskirche und die
Voraussetzungen fiir Konkordate und Circumscriptionsbullen. Wichtige Schritte zur
Selbstbestimmung der Kirche (Trennung von Kirche und Staat) werden angefiihre, wie
die Bildung von Synoden zur innerkirchlichen Gesetzgebung evangelischerseits, das 1.
Vatikanische Konzil mit den einschneidenden Dogmen des Jurisdiktionsprimates und der
Unfehlbarkeit des Papstes und der Kulturkampf, aus dem z.B. die Zivilehe hervorging. Der
Paragraph schlieit mit der Entwicklung zur Promulgation des CIC, welcher gemif seinem
Schema — persona res actiones — romischem Recht folgt (17.05.1917).

§ 7 beschreibt die kirchenrechtlichen Entwicklungen im 20. Jahrhundert. So bil-
den die Weimarer Reichsverfassung, die Trennung von Kirche und Staat, die Kirchen als
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Korperschaften des Offentlichen Rechts, der Beginn eines eigenen vom Landesherrn unab-
hiingigen evangelischen Kirchenrechts, die katholischen Konkordate mit dem HI. Stuhl und
die Kirchen in der NS-Zeit wichtige Entwicklungslinien bis zur Mitte des Jahrthunderts.
Das II. Vaticanum mit der anschlieBenden Promulgation des neuen CIC (25.01.1983) stellt
den kirchenrechtlichen Héhepunke der zweiten Hilfte des 20. Jh. dar. Zudem werden u.a.
die Entstehung der EKD, die Leuenberger Konkordie und der Loccumer Vertrag als wich-
tige Stationen evangelischer Rechtsentwicklung dargestellt. Der Lissabonner Vertrag vom
01.12.2009, welcher auch ein EU-Religionsrecht enthilt, schliefit den historischen Teil ab
und weist zugleich auf die zukiinftige Aufgabe der Kirchen hin, sich auch rechtlich in Europa
zu positionieren.

Der zweite Teil, d. h. § 8 — § 15, bietet dem Leser einen groben Uberblick iiber
das Verhiltnis zwischen kirchlichem und staatlichem Recht und erliutert die recht-
lichen Rahmenbedingungen. Das Faktum der Problematisierung des Begriffes des
_Staatskirchenrechtes® als solches (S. 60) und im Gegensatz zum neuen (meiner Meinung
nach zutreffenderen Begriff des ,Religionsverfassungsrechtes®) erlaubt dem Leser, eine pro-
duktive und verstindliche Einleitung in das Wesen dieser Problematik und somit weiter in
das Selbstverstindnis des Kirchenrechtes zu bekommen. Die Einfithrung in das Europarecht,
in den Begriff der Religionsfreiheit und damit verbunden in das Grundgesetz stellen die
staatskirchenrechtlichen Fundamente dar bzw. bieten den Rahmen fiir die Entwicklung
des Kirchenrechts in Deutschland, die dem Leser vermittelt werden. Dieser Teil ist verhilt-
nismifig kurz und lisst viele Grundthemen des Staatskirchenrechts (Religionsunterricht,
theologische Fakultiten, Sonntagsschutz usw.) unerwihnt. Die Teile, die hier fehlen, sind m.
E. jedoch keine ,verticften Kenntnisse” wie im Vorwort beschrieben, sondern unverzichtbare
Basiskenntnisse fiir das Verstindnis des Kirchen- und Staatskirchenrechts als Gesamtmaterie.
Man kann jedoch zu Gunsten der Entscheidung der Autoren, die Rechtsgeschichte ausfiithr-
licher als das Staatskirchenrecht zu prisentieren, sagen, dass das Ziel des Buches nicht darin
besteht, das Staatskirchenrecht der Bundesrepublik Deutschland darzustellen, sondern nur
kurz (gemif der Uberschrift des Kapitels) den ,,(staatskirchen-) rechtlichen Rahmen und die
Grundlagen des Kirchenrechts® zu erldutern. Zu diesem Zweck wird in der Einfithrung (aufS.
59) auf die fachspezifischeren Lehrbiicher des Staatskirchenrechts und auf wichtige weiterfiih-
rende Literatur verwiesen. Auch im Vorwort wird ausdriicklich auf das ,Staatskirchenrecht®
von Axel Freiherr v. Campenhausen und Heinrich de Wall als notwendige Erginzung zum
vorliegenden Buch hingewiesen.

Der dritte Teil, der von Prof. Dr. Muckel verfasst wurde, beschiftigt sich mit dem
katholischen Kirchenrecht. Hier liegen die Schwerpunkte besonders bei den Themen der
Zugehérigkeit zur Rémisch-katholischen Kirche mit den dafiir geltenden ekklesiologi-
schen Grundlagen und dazu vorgesehenen Regelungen im CIC, sowie die hierarchische
Organisationsstruktur der Katholischen Kirche. Die Unterscheidung der héchsten Autoritit
der Kirche zwischen Papst und Bischofskollegium neben weiteren Kirchenorganen im
Einzelnen bilden hierbei das grundlegende Fundament zum Verstindnis des hierarchischen
Kirchenaufbaus. In diesem Teil kommt vor allem der Vergleich zwischen kirchlichem
Strafrecht und weltlichem Strafrecht zur Sprache.

Im vierten und letzten Teil setzt sich Prof. Dr. de Wall konkret mit dem evangelischen
Kirchenrecht auseinander. § 28 beschiftigt sich mit dem evangelischen Grundverstindnis
des Amtes der Predigt und dem Verhiltnis zwischen Gemeinde und Predigtamt und
anderen Diensten in den Kirchen und vermirtelt somit Grundlagen des evangelischen
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Selbstverstindnisses, die im Kirchenrecht ihren Niederschlag finden. Besonders erwihnens-
wert ist der dritte Abschnitt, in dem die Landeskirche und ihre Spezifika behandelt werden.
Um den grundsitzlichen Aufbau der Evangelischen Kirche nachvollzichen zu kénnen,
werden die Besonderheiten des Landeskirchentums in Deutschland, dariiber hinaus aber
auch die Synoden und damit einhergehend das personale Leitungsamt erliutert. Gleichfalls
interessant ist auch der Punkt iiber die Gerichtsbarkeit der Evangelischen Kirche, da es unter-
schiedliche Gerichte fiir unterschiedliche Arten von Rechtsstreitigkeiten und differierenden
Aufbau, Zustindigkeiten und Gerichtsverfassung zwischen den Landeskirchen gibt.

Fiir die Orthodoxe Kirche und fiir orthodoxe Theologiestudenten und Priester im
deutschsprachigen Raum bietet dieses Buch eine hervorragende Moglichkeit, sich iiber
die Kirchenrechtsordnung der ,Schwesterkirchen®, der Rémisch-katholischen und der
Evangelischen Kirche einen guten Uberblick zu verschaffen. Zu kritisieren ist es jedoch, dass
im Buch das Orthodoxe Kirchenrecht giinzlich fehle. Die Orthodoxie und ihr Recht werden
nicht einmal im geschichtlichen Teil oder in den Teilen des katholischen Kirchenrechts, wo
mit der Orthodoxie identische Verfassungs- und Verwaltungsstrukturen beschrieben wer-
den, erwihnt. Es gibt jedoch zahlreiche Argumente fiir die Einbeziehung des orthodoxen
Kirchenrechts in einem fiir Juristen gedachten Lehrbuch:

a)  Die Orthodoxie als ,,Kirche® ist mit fast 1,3 Mio Mitglieder in Deutschland die mit
Abstand drittgrofSte christliche Konfession in Deutschland. Die Orthodoxe Bischofskonferenz
in Deutschland als das Zentrale Verfassungsorgan der Deutschen Orthodoxen Kirche hebt
immer die grofle Wachstumsrate der Orthodoxie hervor und verdeutlicht damit immer mehr
die Bedeutung der Orthodoxie und ihres Kirchenrechres.

b)  Im Rahmen des ,Geistes der Okumene® (wie es im Vorwort des Buches heifdt) wire
die Orthodoxie fast unverzichtbar. Die Ahnlichkeiten ihres bischoflich-synodalen Systems
mit entsprechenden Strukturen in der Rémisch-kacholischen Kirche und die seit mehreren
Jahrhunderten gefiihrten Dialoge mit beiden Grof8kirchen sind Argumente, welche die Rolle
der Orthodoxie in diesem 6kumenischen Kontext verdeutlichen.

c)  Vier orthodoxe Kirchen sind Kérperschaften des éffentlichen Rechts (die russische
Auslandskirche seit den 30-er Jahren), eine Tatsache, die die verfassungsrechtliche ,,Gewihr
der Dauer” fiir die Gesamtorthodoxie in Deutschland bestitigt. Die Orthodoxie ist damit ein
integraler Bestandteil der deutschen christlichen Kirchenlandschaft geworden.

d) In der ersten Bemerkung auf der Websecite des renommierten Beck-Verlages
(htep:/fwww.lsw.beck.de/Link-Kirchliche-Rechtsgeschichte) iiber die Prisentation des
Buches wird etwas erwihnt, was auch ohne Weiteres auf die Orthodoxe Kirche iibertra-
gen werden kann. Die Orthodoxe Kirche ,kann auf eine nahezu 2000-jihrige Geschichte
zuriickblicken. Dabei hat sich ein jeweils kircheneigenes Recht entwickelt, das Organisation
und Binnenbeziehungen der Kirchen regelt, aber auch das Verhiltnis der Kirche zum Staat
betrifft“. Es wire sehr zu begriifien, wenn diese fiir Jahrhunderte gemeinsame kirchliche
Tradition und Rechtsgeschichte nicht unbeachtet bliebe.

Die orthodoxen Leser und Kirchenbehérden, aber vor allem die Okumene-Beauftragten
der Orthodoxie im deutschsprachigen Raum profitieren von diesem Werk sehr. Sie haben ein
Gesamtwerk der Kirchenrechtsordnungen der beiden groffen Schwesterkirchen, wo sie immer
nachschlagen und eine Losung finden kénnen. Das Buch eignet sich schlieflich hervorragend
fiir die Bediirfnisse von der Okumene aufgeschlossen gegeniiberstehenden deutschspra-
chigen orthodoxen Theologiestudenten in der ganzen Welt, die iiber Grundkenntnisse in
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den Strukturen und den Grundlagen des Kirchenrechts der anderen Konfessionen verfiigen
miissen, damit sie iiberhaupt mit den anderen Konfessionen zusammenarbeiten kénnen.

Anargyros Anapliotis, Miinchen
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A. Orthodoxe Kirche

I. Panorthodoxe Nachrichten
Vollversammlung der Orthodoxen Bischofskonferenz in Deutschland

Vom 11. bis 13. November 2011 hielt die Orthodoxe Bischofskonferenz in Deutschland
(OBKD) ihre Herbstvollversammlung in Berlin ab. Erstmals kam es zu einem Treffen zwi-
schen dem damaligen Prisidenten der Bundesrepublik Deutschland, Christian Wulff, und
der Gesamtheit der orthodoxen Bischéfe Deutschlands. Der orthodoxe Klerus erdrterte
auf seinem Jahrestreffen neben Fragen der Pastoral- und Offentlichkeitsarbeit insbesondere
das dringende Problem des orthodoxen Religionsunterrichts an 6ffentlichen Schulen. Es
wurden zwei wichtige Positionspapiere zur Stellung der Orthodoxie in Deutschland beraten
und verabschiedet. In einem gemeinsam verabschiedeten Hirtenbrief hielten die Bischofe
fest, dass der orthodoxe schulische Religionsunterricht fiir sie hohe Prioritit hat. Zu den
Skumenischen Gisten zihlten Dr. Rainer Maria Kardinal Woelki, der romisch-katholische
Erzbischof von Berlin, und Dr. Markus Drége, der Bischof der Evangelischen Kirche Berlin-
Brandenburg-schlesische Oberlausitz. Geschlossen wurde die Vollversammlung mit der Feier
der Gétdlichen Liturgie in der russischen orthodoxen Christi-Auferstehungs-Kathedrale zu
Berlin unter der Leitung des russisch-orthodoxen Erzbischofs Longin von Klin. (Orthodoxie
Aberuel/ 12 [2011] 11£,, s. Dokumente)

Internationale Tagung zu Ehren des Theologen John Meyendorff in Paris

Vom 9. bis 11. Februar 2012 fand im Institut de Théologie Orthodoxe Saint-Serge
in Paris eine internationale Tagung zu Ehren John Meyendorffs anlisslich seines 20.
Todestages statt. Jost von Rossum, Professor fiir byzantinische Geschichte und Theologie
am Instituc Saint-Serge, hielt den Eréffnungsvortrag iiber Leben und Werk des Theologen
und Kirchenhistorikers. In weiteren Vortrigen erhielten die Forschungsgebiete Meyendorffs
Beachtung, und sein Sohn Paul Meyendorff wies nachdriicklich darauf hin, dass es seinem
Vater in seinen Bemithungen einzig um die Einheit der Kirche und deren Wirkmichrigkeit
in der Zeit ging. (Orthodoxie Aktuell 3 [2012] 14)

Sitzung der interorthodoxen Kommission zur Vorbereitung der ,, Grofsen und Heiligen Synode
der Orthodoxen Kirche“

Am 22. Februar 2011 wurde im Orthodoxen Zentrum des Okumenischen Patriarchats
in Chambésy bei Genf die Sitzung der interorthodoxen Kommission zur Vorbereitung der
»Groflen und Heiligen Synode der Orthodoxen Kirche® erdffnet; die Kommission tagte bis
zum 26. Februar 2011. Das Okumenische Patriarchat hat fiir den 6. bis 13. Juni 2012 cine
weitere vorkonziliare panorthodoxe Konferenz einberufen. Die ersten Vorbereitungen fiir eine
»Grofle und Heilige Synode® begannen in den siebziger Jahren und wurden in den Neunzigern
wegen der historischen Umbriiche in der Sowjetunion und ihren Nachfolgestaaten sowie des
Zerfalls von Jugoslawien ausgesetzt. Erst ein Treffen aller orthodoxen Kirchenvorsteher in
Konstantinopel im Oktober 2008 erméglichte die Wiederaufnahme jener Vorbereitungen
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fiir das panorthodoxe Konzil. Dieses Konzil soll eine Vielzahl von aktuellen Fragen, wie z.
B. die Organisation des kirchlichen Lebens in der heute weleweiten orthodoxen Diaspora
oder innerkirchliche Rangfragen der Diptychen kliren. Der Schweizer Metropolit Ieremias
(Kaligiorgis), vorbereitender Sekretir des Konzils, riumte ein, dass bis heute die Tagesordnung
des Konzils nicht feststeht; eine ,,enge Verwandtschaft® zwischen dem bevorstehenden ortho-
doxen Konzil und dem Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-65) sei durchaus erkennbar.
Urspriinglich waren fiir die Tagesordnung mehr als einhundert Themen vorgesehen, sie wur-
den auf zehn reduziert. Das wichtigste scheint das Thema der Diptychen zu sein. Fraglich ist
immer noch, ob Beschliisse nach Mehrheitsprinzip oder mit Einstimmigkeit gefasst werden

sollen. (Orthodoxie Aktuell 2 [2012] 6f.)
8. Panorthodoxes Chortreffen in Miinchen

Am 4. Mirz 2012, dem Sonntag der Orthodoxie, fand, auf Einladung der russisch-
orthodoxen Christi-Auferstehungs-Gemeinde, in der katholischen Pfarrkirche St. Johannes
Evangelist in Miinchen das 8. Panorthodoxe Chortreffen statt, bei welchem der offiziellen
Wiederherstellung der Bilderverehrung im Jahre 843 gedacht wurde. Es waren mehr als
10 Chére aus verschiedenen orthodoxen Gemeinden und Klostern in und um Miinchen
vertreten, die in ihren Sprachen Hymnen der vordstetlichen Fastenzeit sangen. Zu den etwa
400 Gisten zihlte auch Erzbischof der russischen Auslandskirche Mark von Berlin und
Deutschland. Das Gruflwort hielt Erzpriester Nikolaj Zabelitch.

Die panorthodoxen Chortreffen finden seit dem Jahre 2005, auf Anregung der Studenten
und Dozenten des Instituts fiir orthodoxe Theologie der Ludwig-Maximilians-Universitit
Miinchen, jihrlich mit dem Ziel, den Stellenwert der Bilderverehrung und die innere Einheit
der Orthodoxie zu bezeugen, statt.

Tagung der orthodoxen Bischofskonferenz in Osterreich

Am 5. Mirz 2012 tagte in Wien, in den Riaumlichkeiten der griechisch-orthodoxen
Metropolie von Austria, die orthodoxe Bischofskonferenz unter dem Vorsitz von Erzbischof
Arsenios, des neuen Metropoliten von Austria. Auf dieser Sitzung, an der Vertreter nahezu
aller in Osterreich prisenten orthodoxen Kirchen teilnahmen, wurde die weitere Entwicklung
und der Ausbau des Religionsunterrichtes und die Fortsetzung der Gefingnis-, Krankenhaus-
und Militirseelsorge beschlossen sowie fiir den 29. September 2012 ein orthodoxer Jugendtag
in den Rdumen der Kirchlich-Pidagogischen Hochschule in Krems festgesetzt. Als Giste der
Bischofskonferenz referierten Ministerialrat Dr. Anton Stifter iiber die rechtliche Situation
der orthodoxen Kirchen in Osterreich, der Dekan der katholisch-theologischen Fakultit
Univ.-Prof. Dr. Martin Jiggle tiber den Ausbau eines Orthodoxen Masterstudienganges und
der Fachinspektor fiir den orthodoxen Religionsunterricht, Mag. Branislav Djukaric. Die
nichste Sitzung der Bischofskonferenz wird im November 2012 stattfinden. (htep://www.
metropolisvonaustria.at [07.03.2012])
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II. Nachrichten aus den orthodoxen autokephalen Kirchen

1. Okumenisches Patriarchat

Neu gewiihlte Metropoliten des Okumenischen Patriarchats

Bei der Sitzung der HI. Synode vom 3. November 2011 unter dem Vorsitz des Patriarchen
Bartholomios 1. wurden auf Vorschlag des Okumenischen Patriarchen der Generalvikar
der Metropolie von Hong Kong, Archimandrit Konstantinos Tsilis, zum Metropoliten
von Singapur, der Bischof von Troade Hr. Sabbas zum Metropoliten von Pitsburg und der
Generalvikar der Metropolie von Frankreich, Archimandrit Arsenios Kardamakis, zum
Metropoliten von Osterreich gewihlt. (Nachricht aus dem Generalsekretariat der HI. Synode)

Mertropolit Damaskinos von Adrianoupolis verstorben

In der Nacht vom 4. auf den 5. November 2011 ist der Metropolit Damaskinos
(Papandreou) von Adrianoupolis in Genf verstorben. In den vergangenen Jahrzehnten galt er
als eine zentrale Figur des 6kumenischen und interreligidsen Dialoges.

Geboren am 23. Februar 1936, besuchte er von 1955 bis 1959 die Theologische
Hochschule des Okumenischen Patriarchates in Chalki und studierte von 1959 bis 1965
in Bonn und Marburg. 1959 empfing er die Diakonats-, 1961 die Priesterweihe und den
Rang eines Archimandriten. Er witkee als Seelsorger in Deutschland, als wissenschaftlicher
Leiter in einer Héheren Schule, griindete drei griechische Volksschulen und ab 1965 war
er Vorsteher des orthodoxen Ménchszentrums in Taizé/Frankreich. 1969 wurde er vom
Okumenischen Patriarchen Athenagoras zum Direktor des 1966 errichteten orthodoxen
Zentrums in Chambésy bei Genf und zum Sekretir fiir die Vorbereitungen des Heiligen und
Groflen Konzils der Orthodoxen Kirche bestellt. Im Jahre 1970, im Alter von 34 Jahren,
wurde er zum Bischof und Metropoliten von Tranoupolis geweiht. Im Jahre 1982 wurde er
zum Metropoliten der Schweiz und Exarchen von Europa ernannt. In den weiteren Jahren
folgten vielfiltige Aktivititen zur Forderung der innerorthodoxen Gemeinschaft, der inter-
religisen Begegnung und zur Errichtung von Gemeindezentren und anderen pastoralen
Strukturen. Er wirkte als Koprisident der gemischten Kommission fiir den orthodox-ale-
katholischen Dialog, als Koprisident des Dialogs der byzantinisch-orthodoxen Kirchen mit
den orientalisch-orthodoxen Kirchen sowie als Mitglied des Prisidiums der ,Konferenz
Europiischer Kirchen®. 1981 hielt er in Rom im Rahmen des 1600jihrigen Jubiliums
des Konzils von Konstantinopel (381) vor dem dort versammelten Episkopat die Predigt.
Sein Wirken wurde durch zahlreiche Ehrendoktorate gewiirdigt. Im Jahre 2003 folgte sein
Riickzug von der Leitung der Schweizer Metropolie und die Ernennung zum Metropoliten
von Adrianoupolis. Bis zuletzt hielt Metropolit Damaskinos an der Formulierung fest, dass
die Romisch-katholische Kirche und die Orthodoxe Kirche ,zwei Kirchen® seien, ,die sich
als Schwesterkirchen wiederentdeckt haben®. (Orthodoxie Aktuell 12 [2011] 6f; KNA-OKI
45 [08.11.2011] 13)

Hagia Sophia von Nizda wieder Moschee

Seit dem 06. November 2011, dem Beginn des islamischen Opferfestes, ist die
Konzilskirche Hagia Sophia von Nizda wieder eine Moschee. In der im 4. Jahrhundert erbau-
ten Kirche fand 787 das VII. Okumenische Konzil, das zweite Konzil von Nizia, state. 1331,
nach der Eroberung durch die Osmanen, wurde die Kirche in eine Moschee umgewandelt.
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Im Jahre 1920 wurde sie dann in ein Museum umgewidmet. 2007 wurde die Ruine umfas-
send renoviert und zog vor allem christliche Touristen an. Die Entscheidung wurde vom
Prisidium fiir Religionsangelegenheiten unter der Leitung von Mehmet Gormez getroffen.

(Orthodoxie Aktuell 12 [2011] 7f.; KNA-OKT 45 [08.11.2011] 2)
Vaatikanische Delegation zum Hochfest des Apostels Andreas in Konstantinopel

Seit 1979 tauschen der Vatikan und das Patriarchat von Konstantinopel als Ausdruck
der ckumenischen Verbundenheit Delegationen zu ihren Patronatsfesten aus. Dieses Jahr
wurde die Delegation vom Vorsitzenden des Pipstlichen Rates zur Forderung der Einheit
der Christen, Kurt Kardinal Koch, geleitet. Sie nahm an der Gétdichen Liturgie teil, welcher
Seine Allheiligkeit Bartholomaios I. vorstand, und kam nachher zu einem Gesprich mit
dem Patriarchen und der synodalen Kommission, die fiir die Beziechungen zur Rémisch-
katholischen Kirche zustindig ist, zusammen. (Orthodoxie Aktuell 1 [2012] 9£.)

Neuer griechisch-orthodoxer Metropolit in Wien inthronisiert

Am 4. Dezember 2011 wurde in Wien der neue griechisch-orthodoxe Metropolit Arsenios
(Kardamakis) inthronisiert. Der von Kreta stammende griechische Pfarrer aus Karlsruhe
und Generalvikar der griechisch-orthodoxen Metropolie von Frankreich, der im selben
Jahr noch sein Studium der Katholischen Theologie in Strassburg beendete, tibernimmt als
Metropolit von Austria und Exarch von Mitteleuropa die Zustindigkeit als Oberhirte fiir
Osterreich und Ungarn mit dem Metropolitansitz in Wien. Die feierliche Inthronisierung
wurde im Beisein bedeutender Personlichkeiten und unter starker 6kumenischer Beteiligung
von Seiner Eminenz Metropolit Immanuel von Frankreich im Namen des Patriarchen, dem
Okumenischen Patriarchen Bartholomaios 1., in der Wiener Kathedralkirche der Heiligen
Dreifaltigkeit vorgenommen. Metropolit Arsenios ist der vierte Nachfolger von Metropolit
Germanos Karavangelis, welcher 1924 durch Kemal Atatiitk von seinem kleinasiatischen
Bischofssitz vertrieben worden war und als erster griechisch-orthodoxer Metropolit von
Mitteleuropa eingesetzt wurde. Metropolit Arsenios ist mit seinem Alter von nur 38 Jahren
der jiingste Oberhirte im Okumenischen Patriarchat von Konstantinopel. Er zeichnet sich
durch eine schlichte und verinnerlichte Art aus, welche er in Verbindung mit hervorragendem
theologischen Wissen und menschlichem Einfithlungsvermégen bereits in seiner Pfarrei in
Karlsruhe und in seinem Amt als Generalvikar der Metropolie von Frankreich mehrfach unter
Beweis gestellt hat. Seinen ausdrucksstarken Worte der Antrittsrede, ,,Euer aller Diener will
ich sein!“, begegnete unter anderem der Wiener Erzbischof Christoph Kardinal Schénborn
mit der Wiirdigkeitsbestitigung des Kirchenvolkes ,,Axios“. (Ekklesia 11 [2011] 796)

Patriarch Bartholomaios I. besucht Wien

Vom 8. bis 11. Dezember 2011 besuchte der Okumenische Patriarch Bartholomaios I.
im Rahmen der ,,World Policy Conference” Wien. Am Sonntag, dem 11. Dezember, fand
in der innerstidtischen Dreifaltigkeitskathedrale die Géttliche Liturgie in Anwesenheit
des Patriarchen statt. Bei der ,World Policy Conference® diskutierte der Okumenische
Patriarch mit rund 150 offiziellen Teilnehmern und 300 Gisten iiber Schwerpunkte
sguter Regierungsfithrung® und iiber aktuelle politische Ereignisse. Zu den Teilnehmern
zihlten auch Hermann van Rompuy, Prisident des Europiischen Rates, und andere hohe
Vertreter aus Politik und Wirtschaft. Die Konferenz trige der Tatsache Rechnung, dass die
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aktuellen politischen Geschehnisse, vom arabischen Friihling bis hin zur Schuldenkrise, die
Abhingigkeit der Staaten untereinander und den Wunsch nach Solidaritit in einer zuneh-
mend globalisierten Welt immer gréfer werden lassen. (Orthodoxie Aktuell 1 [2012] 12f)

Anderungen der tiirkischen Verfassung geplant

Die tiirkische Nationalversammlung lud den Okumenischen Patriarchen Bartholomaios
I. ein, vorzusprechen und an der Ausarbeitung der neuen tiirkischen Verfassung teilzuneh-
men. Der Patriarch und Vertreter der syrisch-orthodoxen Christen legten im zustindigen
Parlamentsausschuss von Ankara ihre Forderungen und Vorschlige vor. Bartholomaios
begriifite diese Einladung ausdriicklich: ,Eine neue Tiirkei wird geboren®. Bei der Diskussion
um die neuen Verfassungsentwiirfe geht es unter anderem auch um den Status der religiosen
Minderheiten. Ein Schritt in Richtung Offnung gegeniiber Minderheiten stellt auch der
neue Gesetzesentwurf des Ministeriums fiir 6ffentliche Bildung dar, welcher den Schulen
der religissen Minderheiten die Aufnahme von Kindern erlauben soll, die nicht die tiir-
kische Staatsbiirgerschaft besitzen. Erstmals wurde es einem Okumenischen Patriarchen
erméglicht, im tiirkischen Parlament in Ankara zu sprechen. Barcholomaios I. forderte fiir
Christen das Recht, ihren geistlichen Nachwuchs ausbilden zu diirfen, und verlangte erneut
die Wiederersffnung der seit 1971 geschlossenen Hochschule von Chalki. Dariiber hinaus
sollten in der Tiirkei christliche Geistliche dhnlich wie die muslimischen Geistlichen kiinftig
vom tiirkischen Staat bezahlt werden. Der Anwalt der syrischen orthodoxen Christen fordert
zudem die Anerkennung der rund 10.000 Angehorigen dieser Minderheic. Bislang sind in der
Tiirkei als nicht-muslimische Minderheiten nur Juden, Armenier und orthodoxe Griechen
anerkannt. Desgleichen sollen abwertende Textpassagen tiber Christen aus den Schulbiichern
gestrichen werden. Die zu erarbeitenden verfassungsindernden Texte sollen bis Jahresende
feststehen und die entsprechenden derzeit giiltigen Grundgesetzeile ersetzen. Weitere
Probleme, mit denen Christen in der Tiirkei zu tun haben, sind benachteiligende Regelungen
beispielsweise beim Besitz von Immobilien und bei der Anstellung im offentlichen Dienst.
Der Patriarch betonte vor den Parlamentariern, dass es den Christen nicht um Sonderrechte
gehe, sondern um eine Gleichbehandlung; denn ,wir sind keine Auslinder®. Bisher mufite
sich der Patriarch in allen Angelegenheiten an das tiirkische Auflenministerium wenden. Der
tiirkische EU-Minister Egemen Bagis riumte Probleme in der Vergangenheit ein, er forderte
zugleich Juden und Christen dazu auf, sich nunmehr fiir Amter im Staatsdienst zu bewerben.

(Orthodoxie Aktuell 2 [2012] 12£; KNA-OKT 9 [28.02.2012] 14)
Universitit Fribourg evinnert an Metropolit Damaskinos

Bei einer Gedenkveranstaltung am 1. Mirz 2012 wiirdige der Metropolit und ehemalige
Mitarbeiter des orthodoxen Zentrums des Okumenischen Patriarchats in Chambésy Basileios
von Konstantia und Ammochostos den verstorbenen Metropoliten Damaskinos als ,,Pionier
der Okumene und des interreligitsen Dialogs®. Thm sei es ganz wesentlich darum gegangen,
das Evangelium Christi als universale Sendung, jenseits aller nationalistischen Verengungen,
zu verkiindigen. Er habe stets die Notwendigkeit des Orthodoxen Zentrums in Chambésy
betont, dessen Arbeit nicht nur ein Aufruf zur Einheir der Orthodoxie, sondern zur Einheit
aller Christen sei. Alle Arten von Nationalismen sah er als eine kontrire Entwicklung zur
Ekklesiologie der orthodoxen Kirche an. (KNA-OKT 10 [06.03.2012] 6)
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Dritte Myronweibe des Patriarchen Bartholomaios I.

Am orthodoxen Karmittwoch, dem 11. April 2012, weihte der Okumenische Patriarch
Bartholomaios I. im Phanar zu Konstantinopel zum dritten Mal wihrend seiner Ameszeit
das Heilige Myron. Das erste Mal vollzog er die Myronweihe im Jahre 1992, danach noch
ein Mal 2002. In der Regel soll das Myron ein ganzes Jahrzehnt ausreichen. Das Heilige
Myron wird nach alter orthodoxer Tradition vom Patriarchen geweiht und findet fiir die
Firmung, welche in der Orthodoxie gleich im Anschluff nach der Taufe gespendet wird, und
fiir die Krankensalbung Verwendung. Nach der Weihe wird es auf die einzelnen Gemeinden
aufgeteilt und muss sorgfiltig aufbewahrt werden. An der Weihe nahmen rund 40 Vertreter
der gesamten orthodoxen Welt teil und konzelebrierten mit dem Patriarchen.

Abt Efraim wieder auf freiem Fuf¢

Der Vorsteher des Klosters Vatopaidi auf dem Heiligen Berg Athos, Abt Efraim, war
am 23. Dezember 2011 wegen illegalen Landverkaufs inhaftiert worden. Der Vorwurf der
Staatsanwaltschaft lautet auf Anstiftung zu Betrug, Geldwische und Erwirkung unwahrer
Bescheinigungen. Ende Dezember 2011 forderte Patriarch Kyrill I. von Moskau und ganz
Russland die griechischen Behdrden auf, Abt Efraim auf freien Fuss zu setzen, wurde aber vom
Okumenischen Patriarchen Bartolomaios I. wegen Einmischung in fremde Angelegenheiten
scharf zu Recht gewiesen. Der 55-jahrige Abt wurde kiirzlich von Prominenten und
»Unterstiitzern“ der Athos-Manche mit der Hinterlegung einer Kaution in Héhe von 30.000
Euro aus der Untersuchungshaft entlassen. Der Geistliche muss nun mehrere Auflagen der
Justizbehdrden erfiillen: so darf er Griechenland nicht verlassen und muss sich in regelmifSi-
gen Abstinden bei einer nahegelegenen Polizeistation melden. (Orthodoxie Aktuell 4 [2012]
18)

Patriarch Bartholomaios mit dem Freedom of Worship Award ausgezeichnet

Am 12. Mai 2012 erhielt Patriarch Bartholomaios den Four Freedoms Award des
Franklin und Eleanor Roosevelt Instituts in der Kategorie Freedom of Worship aus den
Hinden von Kénigin Beatrix der Niederlande und deren Primierminister Mark Rutte.
Der Patriarch wurde aufgrund seiner immensen Verdienste fiir den Dialog zwischen den
Christen, mit dem Judentum und dem Islam sowie seines Einsatzes fiir Religionsfreiheit und
Okologie mit diesem Preis geehrt. Die vier Freedom Awards werden gemifl den Prinzipien,
die US-Prisident Franklin Roosevelt in seiner historischen Rede vor dem amerikanischen
Kongress am 06. Januar 1941 vertrat, verlichen, nimlich fiir Verdienste um die Meinungs-
und Redefreiheit, die Religionsfreiheit, die Freiheit von Mangel und die Freiheit von Furcht.
(www.oikumene.org [Mai 2012])

2. Patriarchat von Alexandrien
Patriarch Theodoros IT. zu Besuch in Moskau

Am 20. Januar 2012 traf das Oberhaupt der griechisch-orthodoxen Kirche von Alexandrien,
Patriarch Theodoros II., in Moskau ein, gemeinsam mit dem Sekretir der Heiligen Synode
und dem Reprisentanten des Patriarchen von Moskau und ganz Russland in Alexandria. Der
Grund seines Besuches war die Auszeichnung mit einem Preis fiir ,auflerordentlichen Einsatz
zur Stirkung der Einheit der orthodoxen Nationen und fiir die Festigung und Verkiindigung
christlicher Werte in der Gesellschaft®, welchen Seine Seligkeit in einer Zeremonie am 21.
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Januar in Empfang nahm. Im Verlauf des Besuches bekundete der Patriarch seine aufrichtige
Freude iiber den Besuch und erwihnte, dass seit seinem ersten Besuch in Moskau 28 Jahre
vergangen sind. (www.mospat.ru [06.02.2012])

3. Patriarchat von Antiochien
Stetig sinkende Zabl der Christen in der arabischen Welt

In der arabischen Welt leben heute schitzungsweise nur noch zwslf Millionen Christen.
Die wohl ilteste christliche Gemeinde siedelte sich im 1. Jahrhundert in Jordanien an. In
Folge zahlreicher Kriege und Krisen in den arabischen Lindern sinkt die Zahl der Christen
in den letzten Jahren stetig. Viele von ihnen suchen Zuflucht in Stidamerika, den USA,
aber auch in Europa. Ein weiterer Grund fiir die sinkenden Zahlen ist der Riickgang der
Geburtenrate, vor allem bei den gebildeten Christen. Die meisten Christen im arabischen
Raum leben im Libanon und bilden dort knapp vierzig Prozent der Bevolkerung. Die dgyp-
tischen und syrischen Christen nehmen in der Statistik mit neun bis zehn Prozent Platz
zwei ein. Entgegen der weitverbreiteten Auffassung, dass im Heiligen Land Israel die meisten
Christen leben wiirden, bilden sie dort nur knapp zwei Prozent der Bevélkerung. Das isla-
mische Kénigreich Saudi-Arabien ist wohl das arabische Land mit dem grofiten Zuwachs an
christlicher Bevolkerung, Hier siedeln sich immer mehr Gastarbeiter aus Afrika und Asien an,
allerdings sind ihnen die Ausiibung ihres Glaubens sowie jedwede Form von Missionierung
strike untersagt. (www. badische-zeitung.de [29.12.2011])

Humanitire Hilfe fiir Syrien

Aufgrund der andauernden unertriglichen Lage der Bevolkerung in Syrien richtete
die Orthodoxe Jugendbewegung des Patriarchates von Antiochien cinen Aufruf an die
Weltorthodoxie, aber auch dariiber hinaus, um Spenden fiir die zunehmend verarmende
syrische christliche Bevolkerung zu sammeln. Das Generalsekretariat der Orthodoxen
Jugendbewegung richtete hierzu einen Ausschuss fiir die Notleidenden ein, welcher sich
um die Spendengelder kiimmern soll: ,,Die wirtschaftliche Lage hat sich im gesamten Land
verschlechtert. Das hat zur Abwertung der syrischen Lira gefithrt und zu einem enormen
Preisanstieg fiir alle Waren, insbesondere fiir Lebensmittel. Vor einigen Monaten hatten
zahlreiche Familien, nimlich aus Homs und Hama, ihre Hiuser verlassen und leben seither
als Fliichtlinge in sichereren Regionen, z. B. an der Kiiste, in der Hoffnung, bald wieder
nach Hause zuriickkehren zu kénnen. Leider hat die allgemeine Lage ihre Riickkehr bislang
unmoglich gemacht und ihre Ersparnisse sind mittlerweile lingst aufgebraucht. Anderen
Familien, insbesondere in Homs, die iiber keine Reiseméglichkeiten verfiigen, wurden ihre
Hiuser vor ihren Augen zerstort oder gepliindert. Einige von ihnen wurden gezwungen, in
andere Quartiere der Stadt umzuziehen, wo sie beengt in zu kleinen Unterkiinften leben. Sie
verfiigen iiber keine Einnahmequellen und kénnen die notwendigsten Grundnahrungsmittel
wie Brot oder Milch fiir ihre Kinder nicht kaufen®. Die Kirche selbst leistet Hilfe, allerdings
fillt diese sehr bescheiden aus, zum einen, weil die finanziellen Mittel fehlen, zum anderen,
weil einige Regionen sehr schwer erreichbar sind. Die Orthodoxe Jugendbewegung des
Pacriarchates bittet um Spenden auf folgendes Konto: Mouvement de la jeunesse orthodoxe
(General Secretary), Kontonummer: 20.10.934960.53 USD, Fransabank S.A.L Gemmayzet
Branch, Tripoli (Libanon), Swift Code: FSABLBBX, IBAN # LB84 0001 0005 7231 5500
0030 5002. (Orthodoxie Aktuell 4 [2012] 18-19)
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4. Patriarchat von Jerusalem
» Jod den Christen

Am 7. Februar 2012 wurde seitens des Rates der religitsen Institutionen im Heiligen Land
die Beschidigung mit hebriischen Graffitis am griechisch-orthodoxen Kloster in Jerusalem in
der Nacht zuvor scharf verurteilt. Der Rat forderte alle Gliubigen zum gegenseitigen Respekt
und zur Achtung der heiligen Orte und religiosen Riumen im Heiligen Land auf und
bedauerte das Verhalten von Extremisten. Unterzeichnet wurde der Aufruf vom israelischen
Oberrabbinat, dem Ministerium der Wagqf und der religiésen Angelegenheiten der palisti-
nensischen Autonomiebehdrde und den Vorstehern der lokalen Kirchen im Heiligen Land.
Hinter den Graffiti, die u.a. ,Tod den Christen® forderten, stecken wahrscheinlich jiidische
Siedler der Gruppe ,Makkabier von Mignon® aus einer illegalen Siedlung bei Ramallah im
Westjordanland. (Orthodoxie Aktuell 2 [2012] 12)

Offizieller Besuch des Patriarchen von Jerusalem in der Kirche Zyperns

Der offizielle Besuch des Patriarchen von Jerusalem, Theophilos, fand seinen Héhepunkt
als am 12. Februar 2012 die Géttliche Liturgie in der Kirche der HI. Weisheit Gottes in
Strovolos gefeiert werden konnte, wo er von dem Erzbischof von Zypern, Chrysostomos,

begriifst wurde. (Ekklesia 2 [2012] 128)

5. Patriarchat von Russland

Lettland: Knappe Mehrheit gegen orthodoxen Feiertag

Am 1. Dezember 2011 wurde im lettischen Parlament in Riga der Antrag der links-
gerichteten, prorussischen Oppositionspartei ~Harmoniezentrum® auf einen orthodoxen
Feiertag mit nur zwei Stimmen Mehrheit abgelehnt. 43 Abgeordnete stimmten fiir und 45
dagegen, dass der 7. Januar gleich dem 24., 25. und 26. Dezember ein arbeitsfreier Tag sein
soll. Als gewichtiger Grund fiir den Antrag wurden die rund 400.000 orthodoxen Biirger
genannt, welche an jenem Datum das Weihnachtsfest feiern. Zuletzt wurde ein solcher
Antrag 2009 abgelehnt. Die meisten der 2,3 Millionen Einwohner Lettlands gehéren der
Lutherischen Kirche an. Weniger als 20 Prozent der lettischen Biirger bekennen sich zur
Rémisch-katholischen Kirche. (KIVA-OKT 49 [06.12.2011] 8)

LEriffnung des ersten Gesundheitszentrums fiir Frauen in Russland in einem Kloster

Am 15. Dezember 2011 weihte die Ehefrau des russischen Prisidenten Svetlana
Medevedeva im Auferstehungs-Novodevicij-Kloster zu St. Petersburg das erste
Frauengesundheitszentrum ,Belaja Roza (Weifle Rose) ein, das die gleichnamige
Wohltitigkeitsorganisation finanziert hat. Das grofie Gesundheitszentrum entstand auf
Initiative von Frau Medvedeva und ist spezialisiert auf Vorsorge und Fritherkennung onko-
logischer Erkrankungen bei Frauen. Gynikologen, Radiologen, Onkologen u. a. werden in
diesem Zentrum zusammenarbeiten. Mit Mammographen und Ultraschallgeriiten einge-
richtete Untersuchungszimmer stehen ihnen zur Verfiigung. Frau Medvedeva gab in ihrer
Ansprache anlafllich der Eroffnungsfeierlichkeiten in St. Petersburg bekannt, dass der Staat,
die Kirche und die Gesellschaft gemeinsam dafiir sorgen werden, dass Frauen kostenlose
medizinische Untersuchungen in Anspruch nehmen kénnen. In Zukunft sollen weitere
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Frauengesundheitszentren auch in anderen Stidten Russlands entstehen. (www.interfax-
religion.com)

Einweibung der sanierten Patriarchats- und Synodalresidenz im Kloster des HI. Daniel

Am 27. Dezember 2011 weihte Erzpriester Vladimir Divakov, Sekriter seiner Heiligkeit,
des Patriarchen Kyrill I. von Moskau und ganz Russland, die sanierte Patriarchats- und
Synodalresidenz im Kloster des HI. Daniel in Moskau. Die Weihe fand unmittelbar vor
Sitzungserdffnung der Heiligen Synode der russischen orthodoxen Kirche in den neuen
Riumlichkeiten statt. Zu diesem Anlassen kamen Patriarch Kyrill, stindige und zeitwei-
lige Mitglieder der Heiligen Synode und andere bedeutende Hierarchen zusammen. Im
Jahre 2009 war der Beschluss gefasst worden, diese Residenz zu sanieren und fiir offent-
liche Besprechungen des Patriarchen einzurichten. Hier sollen auch die Kanzleien Seiner
Heiligkeit, das Verwaltungssekretariat und andere Amter des Moskauer Patriarchats ihren
Sitz haben. Das Oberhaupt der russischen Orthodoxie begriifite die sichtbaren Fortschritte
der Arbeiten und verkiindete, dass es sich hierbei um die Hauptsynodalresidenz handeln
wird, wie es bereits 1988 vorgesehen worden war. (NOK 01/12 [05.01.2012]; WWW.Imospat.
ru [27.12.2011])

Verbrecherbande in der Ukraine verhafter

Am 4. Januar 2012 gab der &rtlich zustindige Abteilungsleiter im ukrainischen
Innenministerium Fedir Bortniak auf einer Pressekonferenz in der westukrainischen Stadt
Ternopil/Ternopol offiziell bekannt, dass nach einer bereits 2006 eingeleiteten landeswei-
ten Fahndung nunmehr eine Verbrecherbande inhaftiert wurde, die mehr als 80 Ikonen
aus Kirchen in der Ukraine entwendet hatte. Laut Angaben von Valerij Zahorodnij, dem
Polizeioberst von Ternopil/Ternopol, haben die mutmafilichen Titer Photographien der
Ikonen an potentielle Kiufer verschickt und die Ikonen anschlieffend im Wald vergraben.
Aufgrund dieser Tatsache weisen die meisten der gefundenen Ikonen schwere Schiden auf.
(NOK 02/12 [12.01.2012]; www.risu.org.ua [04.01.2012])

Orthodoxe Kirche Russlands wohlwollend gegeniiber Griindung einer orthodoxen Partei

Die russisch-orthodoxe Kirche steht der Griindung einer orthodoxen Partei nicht abge-
neigt gegeniiber, wiirde allerdings nicht exklusiv mit ihr zusammenarbeiten oder ihr offiziell
ihren Segen geben. Dies erklirte Erzpriester Vsevolod Caplin, Leiter der ,Abteilung des
Heiligen Synods fiir die Beziehungen zwischen Kirche und Gesellschaft®, und verwies in
diesem Zusammenhang auf die in Westeuropa fest etablierten christdemokratischen Parteien.
Ein hochrangiger Vertreter der Muslime in Russland sprach sich gegen neue religiése Parteien
aus. Bereits Anfang der 90er Jahre hatte es mehrere Parteien in Russland gegeben, welche
cinen christlich-demokratischen Hintergrund hatten; sie 16sten sich nach Wahlniederlagen
auf. (www.kat.net/KIVA [13.01.2012])

Fatriarch Kyrill traf den Palistinenservertreter Mabmoud Abbas

Am 21. Januar 2012 traf sich Seine Heiligkeit Patriarch Kyrill von Moskau und ganz
Russland mit dem Palistinenservertreter Mahmoud Abbas in der Patriarchatsresidenz im
Kloster des HI. Daniel. Der russische Auffenminister wurde von seinem Stellvertreter Michail
Bogdanov reprisentiert, an dem Treffen nahmen auch der Botschafter des Staates Palistina in
der Russischen Foderation und zahlreiche Vertreter aus Politik und Gesellschaft teil. Patriarch
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Kyrill verlieh Mahmoud Abbas den Preis des ,Internatinalen Fonds fiir die Einheit der
orthodoxen Volker” und sprach ihm seinen Dank fiir dessen ,,Bemiihungen zur Erhaltung
der heiligen Sehenswiirdigkeiten und Aufrechterhaltung des religiosen Lebens im Heiligen
Land sowie fiir dessen besonderen Beitrag zur Entwicklung der Bezichungen zwischen
den Menschen in Palistina und Russland® aus. Patriarch Kyrill betonte, dass die religiose
Balance in Palistina der einzige Weg zum religidsen Frieden sei, fiir welchen sich auch Abbas
besonders eingesetzt habe. Desgleichen sagte er, dass der Beitritt Paldstinas zur UNESCO
ein bedeutsames Zeichen fiir die Zukunft sei; Palistina habe dadurch die Maglichkei,
einen versohnenden und konstruktiven Beitrag fiir den interreligivsen Frieden im gesamten
Nahen Osten zu leisten, wo sich die Linder heute in einer frustrierenden Lage befinden. Die
Pilgerschaft der russischen orthodoxen Glaubigen ins Heilige Land sei ein besonderes Zeichen
der geschwisterlichen Verbundenheit des Moskauer Patriarchates mit dem Patriarchat von
Jerusalem. Im den vergangenen Jahren erreichte die Zahl der Pilgerreisenden in Paldstina
etwa 250.000. (NOK [26.01.2012] 04/12; WWW.mospat.ru [21.01.2012])

Orthodoxie wiéchst in Russland am schnellsten

Am 2. Februar 2012 gab Roman Silant’ev, der Direktor des Zentrums fiir Religions-
Geographie, das im Moskauer Patriarchat der Abteilung fiir Kirche und Gesellschaft
zugeordnet ist, bekannt, das Wachstum orthodoxer Organisationen in Russland habe 2011,
verglichen mit dem Vorjahr, bei einem Prozent gelegen. Insgesame verzeichnete man 2011
ein rekordverdichtiges Wachstum von 56,6%. Somit scheint die russische orthodoxe Kirche
die am schnellsten wachsende Religion zu sein. Allerdings triigt der Schein der statistischen
Zahlen. Zwar bilden 85% der Bevélkerung die Masse der orthodoxen Gliubigen, dafiir
wirkt sich deren Zugehérigkeit zur russischen Orthodoxie nur bedingt auf deren religi-
6se Lebenspraxis oder auf deren gelebten Alltag aus. So stellt Lev Gudkov, Direktor des
Levada-Zentrums in Moskau, folgerichtig fest, dass sich die religiése Selbstidentifikation der
Russen lediglich ethno-konfessionell interpretieren lassen diirfte. Die russische orthodoxe
Kirche bietet seiner Ansicht nach, als Ersatz fiir die sowjetische Identitit, ein ganzheitliches
Identifikationsangebot fiir ihre Gliubigen. So bekennen sich 72% der Erwachsenen zur
Orthodoxie, wihrend sich nur 9% fiir ungliubig halten. 73% der Bevolkerung seien der
Meinung, dass die russische orthodoxe Kirche eine positive Rolle im Land spiele, wihrend
nur 2% dies negierten. 64% vertrauten auf in die Kirche, 56% auf Patriarch Kyrill 1. Von
der orthodoxen Bevélkerung glauben angeblich jedoch nur 55% an Gott und davon zweifeln
21% trotz ihres Glaubens an seiner Existenz. Ein weiteres Paradoxon zeigt sich bei der Frage
nach der Glaubenssubstanz: 41% der Orthodoxen gehen davon aus, dass es das Paradies gibt,
weitere 48% dagegen sind fest von der Existenz der Holle tiberzeugr. Ein wohl handfester
Mafstab fiir die aktive Gliubigkeit ist der Gottesdienstbesuch: lediglich 10% der Glaubigen
besuchen regelmifig die Gottesdienste ihrer Gemeinden, alle iibrigen betreten das Gotteshaus
zweimal im Jahr — zu Ostern und Weihnachten. Weniger als ein Drittel der gliubigen Eltern
sprechen iiberhaupt iiber religiése Themen mit ihren Kindern. Ganze 93% der orthodoxen
Russen haben laut Umfrage noch nie am Gemeindeleben teilgenommen. Jedoch erwarte man
von der russischen orthodoxen Kirche moralische Grundlagen, Sinnstiftung und positive
Impulse fiir das Zusammenleben. (Orthodoxie Aktuell 2 [2012] 14; NOK 20 [18.05.2012];
www.interfax-religion.com [10.05.2012])
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Heiligsprechung von Alexander Schmorell in Miinchen

Am 04. und 05. Februar 2012 fanden in Miinchen die Feierlichkeiten zur Heiligsprechung
von Alexander Schmorell statt. Knapp 69 Jahre nach seiner Hinrichtung ehrte die russische
orthodoxe Kirche in Deutschland den Widerstandskdmpfer gegen das NS-Regime durch seine
Aufnahme in die Gemeinschaft der ,Heiligen Neumirtyrer Russlands. Als solche verehrt
die russische Auslandskirche die Opfer des Totalitarismus, vor allem Geistliche, deren Zahl
mehr als hunderttausend Menschen umfasst. Alexander Schmorell, gebiirtig aus der Stadt
Orenburg, lebte seit 1921 in Miinchen. Er war Griindungsmitglied der Widerstandsgruppe
»Weifle Rose und spielte bei ihren Aktionen, dem ,,Aufstand des Gewissens®, eine tragende
Rolle. Gewissensbildung erfuhr der Neumirtyrer vor allem durch sein Kindermidchen, wel-
ches ihn immer mit in die russische Gemeinde nahm. Aus tiefer Glaubensiiberzeugung und
der daraus hervorgehenden Freiheit, gegen das Bose zu kimpfen, begann er im Sommer 1942
gemeinsam mit Hans Scholl die Bevélkerung mittels Flugblitter zum passiven Widerstand
gegen das Regime aufzurufen. Am 13. Juli 1943 wurde er im Alter von 25 Jahren im
Miinchner Gefingnis Stadelheim enthauptet. Wie aus seinen Briefen kurz vor seinem Tod
hervorgeht, ging er dem Tod gefasst entgegen. An seinem Todestag schrieb er seinem Vater
und seiner Stiefmucter: ,,Fiir Euch ist dieser Schlag leider schwerer als fiir mich, denn ich gehe
in dem Bewusstsein, meiner tiefen Uberzeugung und der Wahrheit gedient zu haben. Dies
alles lisst mich mit ruhigem Gewissen der nahen Todesstunde entgegensehen. Eins vor allem
lege ich Euch ans Herz: Vergefit Gott niche!

Seit 1993 setzte sich Erzpriester Nikolaj Artemoff gemeinsam mit Erzbischof Mark von
Berlin und Deutschland fiir die Verherrlichung Schmorells ein, da ihn schon lange der Mut
faszinierte, mit dem sich Schmorell gegen das totalitire Regime stellte. Artemoff ist tiber-
zeugt, dass die Gldubigen heute so wie Schmorell damals wachsam gegeniiber Totalitarismen
sein miissen, in welches Gewand sie sich auch kleiden mégen. Bei der Heiligsprechung
waren hochrangige Wiirdentriger, Metropolit Valentin von Orenburg, Erzbischof Kyrill
von San Francisco und Westamerika, Angehérige Schmorells und zahlreiche Gliaubige der
orthodoxen Kirche Russlands anwesend. Erzbischof Mark von Berlin und Deutschland
stand den Feierlichkeiten, die am Samstag, dem 4. Februar, in Form einer Prozession zum
Grabe Schmorells auf dem Friedhof am Perlacher Forst begannen, vor. Dort wurde auch die
Ikone des Neumirtyrers in der Mitte der Kirche feierlich verherrlicht. Am darauffolgenden
Sonntag wurde im Beisein eines engen Freundes des Neumiirtyrers, Nikolaj Hamazaspian,
und in Anwesenheit zahlreicher katholischer und evangelischer Vertreter in der Miinchner
Kathedralkirche, die den heiligen Neumirtyrern und Bekennern Russlands geweiht ist, die
Géreliche Liturgie gefeiert. Der Feiertag Alexanders von Miinchen, wie Schmorell in der
russischen orthodoxen Kirche fortan genannt wird, ist der 13. Juli. Seine Heiligsprechung gilt
zunichst nur fiir Deutschland, aber in den Niederlanden und den USA setzt man sich bereits
fiir eine Verehrung Schmorells auflerhalb Deutschlands ein. Patriarch Kyrill von Moskau
und ganz Russland hat von der Heiligsprechung offiziell Kenntnis erhalten. (www.br.de
[04.02.2012]; www.welt.de [03.02.2012; 05.02.2012]; www.radiovatikan.de [06.02.2012];
www.sueddeutsche.de [06.02.2012]; Der Bote 2 [2012] 15; KNA-OKI 6 [07.02.2012] 15).

Kirgisischer Prisident wiirdigt orthodoxes Christentum

Bei ecinem Treffen mit Seiner Heiligkeit Patriarch Kyrill 1. in Moskau wiirdigte der
kirgisische Prisident Almazbek Atambajev die Rolle und die Bedeutung des orthodoxen
Christentums in Kirgisien und duflerte die Hoffnung auf einen positiven Beitrag der Kirche
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zur Beendigung der Auswanderungsbewegung der russischsprachigen Bevolkerung aus seinem
Land. Der kirgisische Prisident kiindigte eine Intensivierung der Beziehungen zwischen dem
Staat und den Religionen zum Nutzen der Menschen an. Im Vorjahr hatte das Patriarchat
von Moskau die kirchlichen Strukturen in Kirgisien neu geordnet und der Ditzese Bischkek
das gesamte Territorium der Republik zugeordnet. (KNA-OKI 10 [06.03.2012] 6)

Russisch-orthodoxe Didzese in Wien ist Korperschaft des dffentlichen Rechts

Im Mirz 2012 erschien im Bundesgesetzblatt die von Ministerin Claudia Schmied unter-
zeichnete Kundmachung des Unterrichtsministeriums, dass die russisch-orthodoxe Didzese
von Wien Kérperschaft éffentlichen Rechts ist. Die Didzese besteht kirchenrechtlich bereits
seit 50 Jahren. Nun wurde der neue Status durch die Nivellierung des Orthodoxengesetzes
moglich. Innerhalb der Didzese Wien, die durch Administrator Erzbischof Mark geleitet
wird, gibt es drei Kirchengemeinden — Wien, Linz und Graz. Die enge Zusammenarbeit
zwischen Osterreich und den orthodoxen Kirchen beruht vor allem auf der Bildung der
Orthodoxen Bischofskonferenz in Osterreich. Dem russischen Modell folgend, werden
weitere Ditzesen anderer orthodoxer Kirchen entstehen. (Orthodoxie Aktuell 3 [2012] 15£)

Verdffentlichung des Jabresberichts des ukrainischen Kulturministerivums

Am 5. April 2012 veréffentlichte das ukrainische Kulturministerium seinen Jahresbericht,
aus dem hervorgeht, dass die ukrainisch-orthodoxe Kirche des Moskauer Patriarchats mit
Abstand die groffite Zahl von Gemeinden und Geistlichen vorweisen kann. Staatlich sind
rund 55 Religionsgemeinschaften in der Ukraine registriert und deren Gemeinden sollen um
fast zwei Prozent gestiegen sein. Von insgesamt rund 36.500 , religitsen Organisationen® und
30.880 Geistlichen im Land unterhilt das Moskauer Patriarchat 12.430 Gemeinden und
9.922 Geistliche, dariiber hinaus auch noch 20 Schulen und 4.258 Sonntagsschulen. Das
von der Gesamtorthodoxie nicht anerkannte Kiewer Patriarchat dagegen zihlt in etwa nur
ein Drittel so viele Gemeinden und Geistliche. Platz drei der veréffentlichten Liste nimmt
die mit Rom verbundene Griechisch-katholische Kirche ein, gefolgt von der in Konkurrenz
zu Moskau stehenden ,Ukrainischen Autokephalen Orthodoxen Kirche®. Die zugehorigen
Glaubigen der erfafiten Kirchen und religivsen Organisationen erfaffit das Ministerium
nicht, allerdings bekennen sich laut einer Umfrage aus dem Jahr 2011 die meisten gliubigen
Ukrainer zum Kiewer Patriarchat. (KINA 16 [17.04.2012] 2; Der Christliche Osten 3-4 [2012]
189f)

6. Patriarchat von Serbien

Offizieller Besuch des Patriarchen von Serbien im Okumenischen Patriarchat

Der Patriarch von Serbien, Irinej, befand sich seit dem 21. Oktober 2011 zum offiziellen
Besuch im Okumenischen Patriarchat. Dies war sein erster Besuch nach seiner Wahl zum
Patriarchen, so wurde er dem Typikon entsprechend mit Glockenlduten und einer Doxologie
in der Patriarchatskirche des Hl. Georg empfangen. Danach folgte die Begegnung mit dem
Okumenischen Patriarchen Bartholomaios I. im offiziellen Empfangssaal des Patriarchates.
An dem darauffolgenden Sonntag konzelebrierten die beiden Vorsteher die Gétdliche Liturgie
in der Patriarchatskirche. Es gab auch Gelegenheit, weitere Kloster, insbesondere Chalki, zu
besuchen. (Episkepsis 731 [31.10.2011] 20-26)
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Patriarch Irenej besucht die serbischen orthodoxen Didzesen in den USA

Seine Heiligkeit Patriarch Irinej besuchte wihrend seiner vierzehntigigen Visitation in
den USA mehrere serbische Didzesen. Am 26. November 2011 feierte er gemeinsam mit
Bischof Longin von der Di6zese Neu-Gracanica Mittel- und Westamerika die Géttliche
Liturgie im Kloster des Heiligen Sava in Libertyville. Am 27. November 2011 zelebrierte
er in der Kathedrale des HI. Stefan von Decani in Chicago. In Phoenix, Arizona, besuchte
er am 4. Dezember 2011 das serbische Kloster des Hl. Paisius, wo er drei Novizinnen zu
Nonnen weihte. Bei dieser Gelegenheit bekam er von der Abtissin Mihaila einen Einblick
in die Klosterschule fiir Middchen und andere Projekte der Schwesterngemeinschaft. Am
Folgetag stattete er auch dem 6rtlich nahegelegenen griechischen Kloster des HI. Antonius
einen Besuch ab, wo er vom Abt Paisius und der Bruderschaft feierlich mit einer Doxologie
empfangen wurde. Am 6. Dezember 2011 weihte er die neuen Fresken in der Kirche des
HI. Sava in Phoenix, Arizona. Wihrend seines Aufenthaltes in den USA kamen mehrere
Hundert Gldubige aus den umliegenden Stidten Los Angeles, San Marcos (Kalifornien),
San Francisco, Portland, Salt Lake City, Orange County, Las Vegas und von anderswo her,
um den Segen Seiner Heiligkeit zu empfangen. In Folge des Kommunismus kam es in der
zweiten Hilfte des vergangenen Jahrhunderts zwischen den serbischen Gliubigen in den
USA zu Spaltungen. Diese ungliicklichen Spaltungen wurden allerdings noch zu Lebzeiten
des verstorbenen Patriarchen Pavle I. iiberwunden. Hierzu betonte Patriarch Irinej, dass ,die
Kirche immer nach Einheit streben muss und die Kirche in der Diaspora ein Abbild der
Kirche in der Heimat sein soll“. (www.newgracanica.com, www.spc.rs [09.12.2011])

Gedenkgottesdienst an einem Massengrab aus dem Zweiten Weltkrieg in Kragujevac

Am 1. Dezember 2011 zelebrierte Bischof Jovan von Kragujevac (zentralserbische Region
Sumadija) auf dem Grundstiick einer Automobilfabrik in Kragujevac, wo von Arbeitern
ein bisher unkenntliches Massengrab aus dem Zweiten Weltkrieg entdeckt und ausgegra-
ben worden war, eine Totenandacht fiir alle von den deutschen Nazi-Besatzern unschuldig
hingerichteten Opfer. In seiner Predigt appellierte er an die Gliubigen, aus der tragischen
Vergangenheit auch Lehren fiir die Zukunft zu zichen. Fiir Christen sei jeder Mensch eine
Ikone des Herrn Jesus Christus und jede einzelne Seele wertvoller als das ganze Universum.
Wihrend der Besatzung durch die deutsche Wehrmacht kam es in der Stade zu einem
Massaker. Als Vergelcung fiir einen Partisanenangriff wurden am 21. Oktober 1941 iiber
2.300 Bewohner erschossen, darunter 300 Schiiler und 18 Lehrer des értlichen Gymnasiums.
Infolge des tragischen Schicksals wurde Kragujevac einer der aktivsten Vorkimpfer fiir
Frieden und Zusammenarbeit in der Welt. Hierfiir wurde die Stadt im Jahr 1986 von der
UNO ausgezeichnet und bekam 1988 die Friedensmedaille der franzésischen Stadt Verdun.
(www.spe.rs [02.12.2011])

Religics motivierte Verfolgungen im Territorium der Kirche von FYROM

Am 12. Dezember 2011 wurde der Exarch des serbisch-orthodoxen Patriarchats
in FYROM, Erzbischof Jovan von Ochrid, bei der Wiedereinreise aus Griechenland
nach Skopje verhaftet. Dies ist bereits seine fiinfte Inhaftierung aus religiés-politischen
Beweggriinden. Bereits am 16. November 2010 wurde Erzbischof Jovan von den gleichen
Behorden an der Grenze zu Bulgarien auf Gesuch von Interpol festgenommen, allerdings
von einem bulgarischen Gericht freigesprochen; das Gerichtsurteil von FYROM, das dem
Haftbefehl zu Grunde lag, sei zu Unrecht ergangen, es handele sich um eine Verfolgung
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aus religivsen Beweggriinden. Damals hatte sich auch der inzwischen verstorbene Patriarch
Alexij II. von Moskau an die Regierung von FYROM gewandt, um fiir Erzbischof Jovans
Freiheit zu bitten. In den meisten Stidten der FYROM werden Gemeinden und Klaster der
serbischen orthodoxen Kirche und damit der Erzdidzese von Ochrid von der schismatischen
»~Mazedonischen Orthodoxen Kirche® (MOK) und den staatlichen Behorden schikaniert
und bedringt. Die Behérden verletzen dabei massiv verbindliche Menschenrechte, wie
etwa das Recht auf Religionsfreiheit. Das Gericht in Veles verwehrte Erzbischof Jovan, bei
seinem eigenen Gerichtsverfahren anwesend zu sein und einen Verteidiger in Anspruch
zu nechmen. Die bisherigen Gerichtsurteile wurden alle in seiner Abwesenheit gefill,
Rechtsmittel wurden beschnitten. Jovan wird erneut des Hochverrats beschuldigt. Thm wird
Stérung der 6ffentlichen Ordnung und Landfriedensbruch vorgeworfen. Zeitweilig wurde
ihm auch Veruntreuung von Steuergeldern angelastet. Die gerichtliche Erstinstanz in Veles
beriicksichtigte den Beschluss des Appellationsgerichts in Skopje, wonach der Erzbischof
freigelassen werden sollte, nicht. Es verhiingte eine zweicinhalbjihrige Freiheitsstrafe in
Sicherheitsverwahrung mitc Ausschluss jeglichen Kontaktes zur Auflenwelt — ein Urteil,
welches dem gesunden Rechtsempfinden grooblich widersprechen diirfte. Dies geschah auf
unmittelbare Einflussnahme der MOK. Sie bekannte sich éffentlich in den Lokalmedien
zu ihrer tatkriftigen Intervention, Erzbischof Jovan von Ochrid von der Auflenwelt
abzuschotten und seine Rechte weitgehend einzuschrinken. Am 22. Mai 2012 erfolgte in
FYROM die Festnahme zahlreicher Nonnen, Abtissinnen und Ménche, nachdem die Polizei
gewaltsam in mehrere Kloster eingedrungen war, um dort fithrende Personlichkeiten der
serbisch-orthodoxen Kirche wegen vorgeworfener Steuerhinterzichung zu verhaften. Die
Heilige Bischofssynode der serbisch-orthodoxen Kirche wandte sich in einem Appell an die
Weltdffentlichkeit und auch an internationale Organisationen wie die OSCE, welche dazu
berufen sind, die Wahrung der Menschenrechte zu férdern, um in diesen demokratischen
Lindern Europas die religiése Verfolgung zu unterbinden und den Mitgliedern des Ochrider
Erzbistum der SOK das Recht auf Religionsfreiheit zu gewihrleisten. (www.spe.ts, www.
pravimir.ru, www.romfea.gr [17.01.2012]; www.spc.rs [22.05.2012; 25.05.2012])

Montenegro scheiterte vor dem Europdischen Gerichtshof fiir Menschenrechte

Der Europiische Gerichtshof fiir Menschenrechte (EGMR) in Strafburg wies den Antrag
Montenegros ab, der Regierung Serbiens die Vorlage von Unterlagen iiber das Eigentum der
serbischen orthodoxen Kirche zu verwehren. Die zur SOK gehérende, in Montenegro gele-
gene Didzese Budim-Niksi¢ hatte gegen die Republik Montenegro beim EGMR in Straflburg
auf Restitution ihres Grundbesitzes geklagt, nachdem sie widerrechtlich enteignet worden
war. Die Klage erhielt eine gewisse Brisanz, als die Regierung in Podgorica (Montenegro)
Serbien beschuldigte, sich in die inneren Angelegenheiten des Nachbarstaates einzumischen,
indem die Regierung Serbiens gemeinsam mit der SOK Montenegro verklagt hitte. Serbien
trat jedoch in dem Verfahren vor dem EGMR lediglich als Sachverstindiger auf. Da sich der
Sitz der SOK in Belgrad befindet, hat Serbien die Pflicht, iiber die Eigentumsverhilenisse
der SOK Aufschluss zu geben und eine sachgemifie Beurteilung der Klage zu erméglichen.
(www.spc.rs [23.12.2011])

Konferenz iiber das ,, Edikt von Mailand* in Serbien

Vom 3. bis 5. Mai 2012 fand in Novi Sad eine internationale Konferenz mit dem Titel ,, Das
Edikt von Mailand (313-2013): Eine Grundlage zur konfessionellen und weltanschaulichen
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Freiheit?®, die sich auf die Maildnder Vereinbarung der rémischen Kaiser Konstantin und
Licinius von 313 bezieht und damals die religiése Freiheit im Rémischen Reich garantierte,
statt. In Ni§ (das antike Naissos), dem Geburtsort des Kaisers, soll dieses Jubilium besonders
gefeiert werden. Zum Auftake der Tagung sprachen der Gastgeber Bischof Irinej (Bulovi¢)
von der Backa und im Namen des serbischen Patriarchen Irinej I. dessen Vikarbischof Andrej
(Cilerdzi¢) von Remesiana. Des Weiteren sprachen Metropolit Emmanuil von Frankreich
(Okumenisches Patriarchat), Erzbischof Aleksandar von Baku (Moskauer Patriarchat) sowie,
unter anderen, der Apostolische Nuntius in Belgrad, Erzbischof Otlando Antonini, und
Grofirabbiner René Guttman von Strafburg, Dariiber hinaus kamen hohe Vertreter nationa-
ler und internationaler Organisationen, sowie Vertreter der lokalen Religionsgemeinschaften
zu Wort. Zu den geplanten Feierlichkeiten sind alle Ersthierarchen, der Klerus, Theologen
und namhafte Personlichkeiten des offentlichen Lebens der autokephalen orthodoxen
Kirchen, sowie Vertreter der monotheistischen Religionsgemeinschaften eingeladen. (WOK

19/12 [10.05.2012], Orthodoxie Aktuell 5 [2012] 17-18; wuw.spe.rs [25.05.2012])

Unterstiitzung der Kosovo-Serben

Die Heilige Synode der serbischen orthodoxen Kirche hat den Kosovo-Serben ihre
Unterstiitzung zugesagt und sich gegen eine Mirgliedschaft Serbiens in der Europiischen
Union um jeden Preis ausgesprochen. Die Bedingungen der EU, ,administrative
Trennungslinien in zwischenstaatliche Grenzen® umzustrukturieren, seien nicht annehmbar.
Die Heilige Synode kritisiert in ihrer Erklirung desweiteren den serbischen Staatsprisidenten
Boris Tadié und fordert, ,,offen und ehrlich Abstand zu nehmen® und andere Modelle fiir die
Zukunft zu suchen und zu sichern.

Am 15. Mai 2012 attackierte eine Gruppe von albanischen Jugendlichen den serbischen
Manch Dionysios aus dem Kloster der heiligen Kosma und Damjan bei Orahovac, das zum
Zustindigkeitsbereich der deutschen KFOR-Truppen gehért. Die Jugendlichen verpriigelten
den Ménch und bewarfen ihn mit Steinen. All dies ereignete sich in unmittelbarer Nihe
des Stiitzpunktes der deutschen Soldaten. Am selben Tag wurden in der Stadt Flugblicter
einer albanischen terroristischen Organisation mit gewaltverherrlichendem Inhalt verteilt,
die sich gegen die serbische Bevolkerung richteten; die Serben sollten es nicht wagen, im
Kosovo und Metochien leben zu bleiben. Die russische orthodoxe Kirche, die sich wiederholt
iiber Vorfille dieser Art entriistet hatte, forderte von den Vereinten Nationen, die Sicherheit
der serbischen Bevélkerung und der serbischen Heiligtiimer im Kosovo und Metochien zu
gewihrleisten. Auch das am 23. Mai 2012 abgeschlossene Bischofskonzil der SOK verlich
seiner Besorgnis Nachdruck, dass so lange nach dem Exodus des serbischen Volkes aus dem
Kosove und Metochien eine Riickkehr der serbischen Bevélkerung, garantiert durch die
Vereinten Nationen und besonders durch die vor Ort stationierten KEOR-Truppen, immer
noch nicht erméglicht worden sei. Das einzig erfreuliche sei die Wiederaufnahme der Arbeit
des lange geschlossenen Priesterseminars in Prizren, dessen Arbeit weitestgehend ungestért
verlaufen kénne. (www mospat.ru [17.05.2012]; NOK 21/12 [24.05.2012); www.spe.rs
[25.05.2012])

Arbeirsabschluss des Heiligen Bischofskonzils der serbischen orthodoxen Kirche:
Heiligenkanonisierung, Bildungswesen und zur Natalititslage der Bevilkerung

Am Mittwoch, dem 23. Mai 2012, teilte Bischof Irinej (Bulovi¢) von der Backa in einer
Pressekonferenz den serbischen Medien mit, dass das Heilige Bischofskonzil der serbischen
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orthodoxen Kirche seine Arbeit beendet hat. Wihrend der Zusammenkunft der Hierarchen,
wurde am Donnerstag, dem 17. Mai 2012, die Kanonisierung von 42 Mirtyrern bekannt
gegeben. Hierbei handelt es sich um 40 Schiiler-Mirtyrer und zwei Priester-Mirtyrer, welche
seitens der osmanischen Besatzung im 17. Jahrhundert in der Nihe der montenegrinischen
Hauptstadt Podgorica qualvoll hingerichtet wurden. Am 18. Mai wurden die Kanonisierten
in einer Heiligen Liturgie feierlich geehrt. Gemif§ der Ankiindigung zu Beginn der Synode
am Dienstag, dem 15. Mai 2012, wurden grundlegende Themen wie das Bildungswesen der
serbischen orthodoxen Kirche oder die grofien Probleme, mit denen die Kirche in einzelnen
Regionen konfrontiert ist, wie etwa in FYROM oder Montenegro, aber auch in Serbien
selbst, behandelt. Die Konzilsviter prisentierten Religionslehrbiicher fiir die Mitrelstufe
an serbischen Schulen, verfassten eine gemeinsame Stellungnahme zur Inhaftierung
zahlreicher Kirchenleute in FYROM und richteten einen entsprechenden Appell an die
Weltsffentlichkeit. Ein anderes Konzilsthema war die demographische Entwicklung in
Serbien. Mit brennender Sorge erfiille die Bischofe das dramatische ,Volkssterben®. Jedes
Jahr schrumpfe die Bevilkerung um eine mittelgroe Stadt. Daher rief das Konzil alle
Bistiimer dazu auf, Unterstiitzungsfonds einzurichten, um Familien mit mehreren Kindern
finanziell, aber auch spirituell und seelsorglich zu helfen. Des Weiteren sollen die Bistiimer
fiir den Schutz der Familie eintreten und familienfeindliche Tendenzen in der Gesellschaft
aktiv bekimpfen. (www.spe.rs [15.05.2012; 17.05.2012; 21.05.2012; 25.05.2012])

7. Patriarchat von Ruminien

2012: Wiirdigungsjabr der Heiligen Olung und Betreuung der Kranken

Auf ihrer Sitzung am 17. Februar 2011 beschloss die Heilige Synode der ruminischen
orthodoxen Kirche auf Vorschlag von Patriarch Daniel, 2012 zum Wiirdigungsjahr der
Letzten Olung und der Betreuung der Kranken auszurufen. Alle Didzesanbischofe des
ruminischen Parriarchates sind aufgerufen, im Rahmen ihrer seelsorgerlichen Moglichkeiten
das von der Heiligen Synode ausgearbeitete Programm in ihren Eparchien umzusetzen. Die
biblisch-patristischen, die historischen, die liturgischen, die sakramentalen, theologischen
und existentiellen Aspekte des Sakraments der Heiligen Olung sollen im ersten Semester,
die pastoralen und sozialen Gesichtspunkte in Verbindung mit der Krankenpflege im zwei-
ten Semester behandelt werden. Hauptaugenmerk gilt der Menschen- und Nichstenliebe.
Das Voranschreiten dieser Kampagne soll monatlich von jeder Dibzese durch eine kleine
Konferenz der zustﬁndigen Geistlichen begleitet werden. Eine Arbeitsgruppe der Heiligen
Synode wird zum Jahresthema 2012 eine Ausstellung konzipieren. Simtliche Medien und
Kooperationspartner des ruménisch-orthodoxen Patriarchates (Trinitas Radio, Trinitas TV,
Lumina Zeitung) werden sich dieses Themas annechmen und, um qualitatives Material zu
erhalten, diese mit den Bischofssitzen, Klostern und spirituellen Zentren intensiv zusam-
menarbeiten. Einschligige Publikationen und eine DVD sind geplant. (www.basilica.ro/en
[05.01.2012])

8. Patriarchat von Bulgarien

Offnung von Geheimdiensakten, statistische Daten

Am 07. Januar 2012 veréffentlichte die ,Kommission fiir die Offnung der Akten der
Staatssicherheit® einen Bericht, wonach die Mehrzahl der amtierenden Bischéfe der bulga-
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rischen orthodoxen Kirche in der Vergangenheit fiir den kommunistischen Geheimdienst
gearbeitet haben. Laut Kommissionsbericht sollen elf der heute 15 amtierenden Mitglieder
der Heiligen Synode Informelle Mitarbeiter des ,,Komitees fiir Staatssicherheit (Komitet za
drzavna sigurnost / KDS)“ gewesen sein. Patriarch Maksim stellte dies zwar nicht in Abrede,
verdeutlichte allerdings, dass die Bischofe meist zur Kooperation mit dem KDS gezwun-
gen gewesen seien, weil sie Reisen ins westliche Ausland unternahmen. Die Reaktion der
Bischofe auf diese Beschuldigungen fiel unterschiedlich aus: ,Manche entschuldigten sich,
andere schwiegen, wieder andere stellten in Abrede, jemals fiir die Staatssicherheit gearbei-
tet zu haben.” In der rémisch-katholischen Gemeinde von Bulgarien habe einer der drei
Bischofe bis zur politischen Wende 1990 mit dem damaligen Geheimdienst kollaboriert.
Dem Bericht zu Folge gilt gleiches fiir die Fiihrer der islamischen Gemeinde, wonach der
jetzige Hauptmufti von Sofia Ali§ HadZi, als auch sein Vorginger Nedim Gendsev Spitzel des
KDS gewesen seien. Die Verdffendichung der Kommission hat fiir die Beschuldigten keine
juristischen Konsequenzen. Die im Dezember 2006 ins Leben gerufene Kommission fiir die
Offnung der Akten der Staatssicherheit hat bisher rund 100.000 Personen des 6ffentlichen
Lebens auf ihre Mitgliedschaft als Informelle Mitarbeiter iiberpriift und davon knapp 5.000
als tatsichliche Mitarbeiter aufgedeckt.

80% der bulgarischen Staatsbiirger bekennen sich aktuell zur Orthodoxie. Daneben
gehéren rund 10% der Bevolkerung, meist tiirkischer Abstammung, zum Islam und weniger
als ein Prozent sind rémische Katholiken. (Orthodoxie Aktuell 2 [2012] 18)

9. Patriarchat von Georgien

Kritik an georgischen Banken

Am 11. Dezember 2011 iibte Katholikos Patriarch Ilija II. von ganz Georgien, Erzbischof
von Mitscheta und Thbilissi, in seiner Predigt nach dem Gottesdienst scharfe Kritik an den
Banken des Landes, indem er vor allem deren erbarmungsloses Vorgehen gegen Kreditnehmer
bei der Eintreibung von Tilgungsschulden ansprach. Im Falle der Zahlungsunfihigkeit von
Schuldnern wiirde nicht nur deren gesamtes mobiles Eigentum, sondern dariiber hinaus auch
regelmiflig ihr Wohnraum gepfindet, was die Menschen auf einen Schlag obdachlos mache.
Patriarch Ilija II. ermahnte, dass ein solches Verhalten gegeniiber dem eigenen Volk unange-
bracht sei. Weiter forderte er die Banken und die Regierung dazu auf, ihre Aufmerksamkeit
auf die Probleme in den georgischen Dérfern zu richten und dort die Situation zu verbessern.
Auf dem Lande gibe es kaum Arbeit, weshalb die Frauen Georgien verliessen, um im Ausland
mit Hilfsarbeiten den Lebensunterhalt ihrer Familien zu verdienen. Der Patriarch forderte
die Regierung und die Banken auf, einen Sonderfonds zu errichten und damit den Aufbau
von Unternehmen zu férdern. Surab Gvasalia, der Prisident der Vereinigung Georgischer
Banken, erkliirte der Presse gegeniiber, es bestiinde grundsitzlich Interesse daran, im lindli-
chen Raum zu investieren, allerdings giibe es auf dem Land kaum die notige Infrastrukeur.
Mit deren Aufbau miisse begonnen werden; damit kénne man der lindlichen Bevolkerung
einen Zusatzverdienst erméglichen und die Arbeitslosigkeit eindimmen. Er versicherte, die
Banken wiirden sich mit dem Vorschlag des Patriarchen auseinandersetzen. Es solle nicht nur
einer bestimmten Region, sondern der Wirtschaft des gesamten Landes insgesamt geholfen

werden. (Orthodoxie Aktuell 2 [2012] 18f)
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Hiéchste Auszeichnung der georgischen Kinigsfamilie fiir Patriarch Irinej

Am 15. Dezember 2011 wurde dem serbischen Patriarchen Irinej I. mit dem Segen Seiner
Heiligkeit, dem Katholikos von ganz Georgien Ilija II., vom Thronfolger Georgiens und
dem Oberhaupt der iltesten orthodoxen kéniglichen Dynastie, Seiner Koniglichen Hoheit
Prinz David Bagration-Muchrani, der berithmte Orden des georgischen Adlers verlichen.
Die Auszeichnung fand im serbischen Patriarchat in Belgrad statt. Neben dem serbischen
Patriarchen tragen diese Auszeichnung noch der Okumenische Patriarch Bartholomaios L.,
der Katholikos von Georgien Ilija I1., mehrere Ersthierarchen der Orthodoxen Kirche sowie
einige Mitglieder einzelner kniglicher Familien. (www.spe.rs [15.12.2011])

10. Kirche von Zypern
Wiah! des Metropoliten von Kyrinien

Am 24. November 2011 kam die HI. Synode der Kirche Zyperns zusammen, um den
neuen Metropoliten der vakanten Metropolie von Kyrinien zu wihlen. Nach der Géttlichen
Liturgie in der Kathedralkirche wurde der Archimandrit Chrysostomos Kykkotis zum neuen
Metropoliten gewihlt. Seine Weihe fand am 10. Dezember 2011 statt. (Ekklesia 11 [2011]
796)

Riickkehr der Wandmalereien des HI. Euphimianos

Am 16. Miirz 2012 kehrten die berithmten Wandmalereien des Hl. Euphimianos aus dem
13. Jahrhundert nach Zypern zuriick. Nachdem diese 1983 von dem ebenfalls berithmten
tiirkischen Antikenhindler Aidin Dikmen entwendet wurden, war es nach Absprachen der
Kirche Zyperns und der Stiftung Menil (Houston/ Texas) moglich, diese wieder zu bekom-
men. (Ekklesia 3 [2012] 192)

Christliches Leid im tiivkisch besetzten Norden von Zypern

Der orthodoxen Kirche Zyperns verblieben im besetzten Nordteil der Insel heute nur
noch etwa 300 Gliubige, denen es nicht gestattet ist, Gottesdienst zu feiern. 2007 wurde
fiir den nordlichen Teil der Insel wieder ein Bischof geweiht: Christophoros (Tsiakkas) von
Karpasien. Doch leider kann er sein Amt nicht antreten und residiert daher in Nikosia. Am
Griindonnerstag 2012 wurde ihm erneut die ,Einreise“ am innerzyprischen Kontrollposten
Hagios Demetrios verweigert, obwohl schon lange freier Personenverkehr herrscht.
,Beobachter auf der Mittelmeerinsel bringen die wieder verschirfte Politik der tiirkischen
Behorden von Nordzypern gegen ihre letzten Christen damit in Zusammenhang, dass die
Republik Zypern am 1. Juli 2012 den Vorsitz der Europiischen Gemeinschaft iibernechmen
wird*, berichter die KNA. Zypern ist nach der Wiedervereinigung Deutschlands das leczte
zweigeteilte Land in Europa. (KNA-OKT 16 [17.04.2012] 5-6; Der Christliche Osten 3-4
[2012] 190)

11. Kirche von Griechenland
Auszeichnung des Metropoliten von Pergamon

Am 30. Oktober 2011 wurde vom Metropoliten von Dimitriados Ignatios die hichste
Auszeichnung der Metropolie, das Goldene Kreuz mit Diplom, an den Metropoliten des
Okumenischen Patriarchates und Akademiker Metropolit Johannes Zizioulas verlichen. Die
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Verleihung fand im Rahmen eines zweitigigen Symposiums iiber das Werk des Metropoliten
von Pergamon wihrend der Sonntagsliturgie statt. (Ekklesiz 11 [2011] 795)

Offizieller Besuch des Erzbischofs von Griechenland in Zypern

Vom 14. bis zum 18. Dezember 2011 fand der offizielle Besuch des Erzbischofs von
Griechenland Hieronymos in Zypern statt. Bei seinem Besuch hatte der Erzbischof die
Gelegenheit bei der feierlichen Sitzung der HI. Synode der Kirche Zyperns beizusitzen.
Auflerdem wurden neben dem Treffen mit dem Prisidenten der Demokratie Zyperns
Dimitrios Chrostofias, und dem griechischen Botschafter auf Zypern, Basileios Papaionou,
auch das Byzantinische Museum der Stiftung ,Erzbischof Makarios IIL“ besucht. Am
Sonntag konzelebrierten die Hierarchen in der Kirche der Weisheit Gottes in Strobolos und
am Abend desselben Tages kehrte der Erzbischof nach Athen zuriick. (Ekklesia 1 [2012]
14-16)

Finanzielle Unterstiitzung fiir die griechische orthodoxe Kirche

Das Moskauer Patriarchat sammelte laut Medienberichten umgerechnet 35.000 Euro
zur Unterstiitzung der orthodoxen Kirche von Griechenland. Ein besonderer Hilfsfonds
sei eingerichter worden, aus welchem die Verteilung der Lebensmittelrationen an die
griechische Bevilkerung finanziell unterstiitzt werden soll. Derzeit wiirden rund 100.000
Lebensmittelrationen tiglich verteilt werden, es bestiinde allerdings Bedarf fiir 300.000
Rationen. Patriarch Kyrill I. gab der Nachrichtenagentur ,Interfax“ bekannt, dass man
nach Méglichkeiten suche, um konkrete Hilfeleistungen zu ermoglichen. (KNA-OKT 9
[28.02.2012] 10)

Geistliche und Laien von Wirtschafiskrise betroffen

Der griechische Klerus befinder sich derzeit in einer dramatischen Situation. Da
Geistliche als Gegenleistung der Enteignungen von Kirchen- und Klosterbesitz im 19.
und 20. Jahrhundert staatlich angestellt und besoldet werden, treffen die einschneidenden
Sparmafinahmen auch sie. So wurden die Gehilter drastisch gesenke und ein Einstellungsstopp
verfiigt. Etliche Geistliche emigrieren deswegen in die orthodoxe Diaspora, so wanderte z.
B. cin Pfarrer aus dem Dorf Trikeri, dessen Stelle gestrichen worden war, mit seiner Familie
nach Neuseeland aus.

Aufgrund der wirtschaftlichen Krise in Griechenland verlassen immer mehr Griechen
ihr Land. Sie hoffen auf Deutschland und die dort befindlichen griechischen Gemeinden.
So immigrierten allein in den ersten neun Monaten 2011 rund 15.300 Griechen, was einen
Zuwachs gegeniiber dem Vorjahr von 84% bedeurer. Die Gemeinden versuchen durch
Spendenaktionen, Gastunterkiinfte und Hilfe bei der Wohnungs- und Arbeitsuche Riickhalt
zu bieten, doch stof8en sie bei steigender Zahl der Einwanderer an ihre Grenzen. (Orthodoxie
Akruell 4 [2012] 16f.; KNA-OKI 13 [27. Mirz 2012] 13)

12. Kirche von Polen
Einladung nach Polen ausgesprochen

Am 20. November 2011 sprach Metropolit Sawa von Wharschau anlisslich der
Feierlichkeiten zum 65. Geburtstag von Patriarch Kyrill in Moskau die offizielle Einladung an
das russisch-orthodoxe Kirchenoberhaupt aus, im Sommer 2012 Polen zu besuchen. Patriarch
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Kyrill nahm die Einladung an. Henrik Paprozki, der Sprecher der polnischen autokephalen
orthodoxen Kirche, sagte. ,Das wird der erste Besuch eines Patriarchen von Moskau und ganz
Russland in Polen sein.“ Er teilte zugleich mit, Patriarch Kyrill solle auf dem Heiligen Berg
Grabarka am Fest Christ Verklirung (6. August) teilnehmen. Das Nonnenkloster Grabarka
auf dem gleichnamigen Berg ist der bedeutendste orthodoxe Wallfahrtsort in Polen. Jedes
Jahr pilgern tausende orthodoxe Glaubige nach Grabarka, das rund zehn Kilometer 6stlich
von Siemiatycze (Wojewodschaft Podlachien) liegt. Kyrill hatte bereits als Metropolit von
Smolensk und Kaliningrad sowie Leiter des Aufsenamtes des Moskauer Patriarchats Polen
mehrmals besucht. 2004 wurde ihm die Ehrendoktorwiirde der Christlichen Theologischen
Akademie Warschau verliehen. (KNA-OKI 12 [20.03.2012] 6; Orthodoxie Aktuell 4 [2012]
24); RIA Novosti 2012)

13. Kirche von Albanien

Treffen der anglikanisch-orthodoxen internationalen theologischen Dialogkommission in Durres
(Albanien)

Vom 16. — 23. September 2011 tagte im Kloster Shen Vlash in Durres (Albanien) die
anglikanisch-orthodoxe theologische Dialogkommission und diskutierte die Gotteseben-
bildlichkeit des Menschen. Diese Betrachtung fiithrte weiter zu Fragen der Menschenrechte
und deren grofiflichiger Verletzung, @kologie, Bioethik, der Beziehung zwischen Mann
und Frau, der Technologie und des Weltfriedens. Zudem wurde die Kommission auf die
Wiederbelebung der Kirche Albaniens, welche eine starke Unterdriickung in Zeiten des
Kommunismus erfuhr, unter Erzbischof Anastasios (Yannoulatos) aufmerksam. Die nichste
Zusammenkunft der Kommission wird in Saint-Asaph (Pays-de-Galles) im September 2012
stattfinden. ([rénikon 2-3 [2011] 325)

Bischofsweibe in der Kirche von Albanien

Am 21. Januar 2012 weihte der Erzbischof von Albanien Anastasios den aus Trikala,
Griechenland, stammenden Archimandriten Nathanael Lavriotis zum Bischof von Amantien,
welcher sich in seiner Zeit in der Metropolie von Argirokastro durch sein reiches geistliches
und seelsorgerliches Werk ausgezeichnet hatte. Seine Wahl hatte am 19. Januar zusammen
mit der Wahl des Bischofs von Bylidos Asteios stattgefunden. (Ekklesia 1 [2012] 64; Anaplasis
454 [2012] 30)

Schindung und Vandalismus in orthodoxen Kirchen Albaniens

Der Verband ,Omonoia“ der griechischen ethnischen Minderheit in Albanien beklagt
das Desinteresse der albanischen Polizei beim Schutz der orthodoxen Kirchen in Gebieten
mit griechischen Minderheiten. Der Verband verurteilt solch ein Verhalten und solche Taten,
speziell in der Allerheiligenkirche in Chimara. (Ekklesia 4 [2012] 256)

B. Altorientalische Kirchen
Jomy Joseph neuer Metropolit fiir Mitteleuropa

Unter dem Namen Mor Anthimos Mathews wurde der langjihrige syro-malankarische
Pfarrer der jakobitischen Syrischen Orthodoxen Kirche fiir die Schweiz, Jomy Joseph,

Orthodoxes Forum 26 (2012) Heft 1



Chronik 157

zum Metropoliten seiner Kirche fiir Mitteleuropa in Damaskus, im Patriarchal-Kloster St.
Ephraim von Sayednaya, geweiht. (KNA-OKT 5 [31.01.2012] 23)

Bedrohte christliche Minderbeit

Am 25. Februar 2012 rief der koptisch-orthodoxe Generalbischof in Deutschland,
Anba Damian, in Berlin die Teilnehmer am Eréffnungsgottesdienst des jihrlichen
Treffens der Okumenebeauftragten evangelischer Gemeindekirchenrite und katholischer
Pfarrgemeinderite auf, zur anhaltenden Gewalt gegeniiber der koptischen Minderheit
in Agypten klar Stellung zu beziehen. , Wir brauchen einander, wir gehoren zusammen®,
betonte der Bischof. Zwar ging die Koptische Kirche aus den historischen Verfolgungen
immer gestirke hervor — und auch heute sei zu beobachten, dass die Kirchen voller seien als
zuvor; sogar Muslime konvertierten zum Christentum — , doch ungeachret dessen bietet die
Lage der koptischen Christen in Agypten weiterhin Anlaf zur Sorge. Koptische Midchen
und Frauen, die aufgrund der Tatsache, dass sie kein Kopftuch triigen, seien permanent in
der Gefahr, entfithrt und vergewaltigt zu werden. (KNA-OKT 9 [28.02.2012] 7)

Koptisch-orthodoxer Priester aufgrund Kirchenbaus im Gefingnis

Am 4. Mirz 2012 verurteilte ein Gericht in Edfu (Oberigypten) Makarios Bolous,
den koptisch-orthodoxen Priester der Hl.-Georg-Kirche in El Marinab (igyptische Provinz
Assuan), wegen Verletzung von baurechtlichen Vorschriften zu sechs Monaten Gefingnis
und 300 Pfund Geldstrafe. Beim Bau seiner Kirche wurde die zulissige Hohe iiberschrit-
ten. Die Kirche, die sich noch in der vom Gouverneur von Assuan genehmigten Bauphase
befand, wurde am 30. September 2011 von einem muslimischen Mob niedergebrannt.
Seitdem ruhen die Arbeiten. Der Verteidiger des Priesters konnte den Beweis fiihren, dass
nicht dieser, sondern der Architekt verantwortlich fiir die Uberschreitung der Bauhhe war.
(Orthodoxie Aktuell 3 [2012] 12)

Papst Schenuda IT1. verstorben

Am 17. Mirz 2012 erlag Schenuda II1., Patriarch von Alexandrien und Papst des Stuhles
des heiligen Markus, in Kairo im Alter von 88 Jahren seinem langwierigen Krebsleiden. Von
da an safl der Leichnam, ins Zeremonialgewand gekleidet, drei Tage lang auf dem Thronsessel
des hl. Markus und wurde dort von hunderttausenden Gliubigen verehrt. Am 20. Mirz
2012 wurde Schenuda im Wiistenkloster Wadi Natrun, in welchem er bereits als Monch
lebte und auch seine Exilszeit unter dem ehemaligen dgyptischen Prisidenten Anwar Al-Sadat
verbrachte, auf seinen Wunsch hin begraben. Nazir Gayed Rafail, so der biirgerliche Name
von Papst Schenuda, wurde am 3. August 1923 in Manfalut geboren, schloss 1947 in Kairo
zuerst ein Philosophiestudium und 1949 das Studium der Theologie ab und war danach als
Dozent fiir ,,Exegese und Dogmatik® am Priesterseminar der Koptischen Orthodoxen Kirche
titig. Nach seinem Eintritt in das Kloster Deir es-Suryan 1954 empfing er dort 1955 die
Priesterweihe und 1962 die Weihe zum Allgemeinen Bischof (ohne eigene Didzese). Am 31.
Oktober 1971 wurde er nach dem Tod des Patriarchen Kirellos VI. zum Patriarch gewihle und
am 14. November 1971 inthronisiert. Schenuda III. fithrte die Koptische Orthodoxe Kirche
iiber 40 Jahre. Er versuchte stets das Verhilenis von Kirche und Welt, von Christen und
Muslimen auszuloten, um dadurch ein friedvolles Zusammenleben der beiden Religionen zu
erméglichen. Ein Kondolenzschreiben des ORK-Generalsekretirs Olav Fykse Tveit findet
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sich in diesem Heft unter Dokumente. (SZ [19.03.2012]; wwuw.tagesschau.de; Orthodoxie
Aktuell 3 [2012] 12; KNA-OKI 12 [20.03.2012] 7, s. Dokumente)

Ungeniigende Hilfe fiir Syrien

Am 3. Mai 2012 lehnte der syrisch-orthodoxe Erzbischof der Dibzese Jazirah und
Euphrates, Mor Eustasius Matta Roham, in einem Interview, das er dem Miinchner
Kirchenradio gab, eine internationale Einmischung in den Syrien-Konflikt ab. Wie man
bereits im Irak und in Libyen gesehen habe, hitte die Einmischung ,nicht Frieden geschaffen,
sondern Chaos erzeugt”. Der Erzbischof bezeichnete die bereits von der EU gewihrte finan-
zielle Unterstiitzung als eine Beleidigung und keine wirkliche Hilfe. Bei einer Bevélkerung
von iiber 20 Millionen Menschen und angesichts der groffen Probleme, die das Land hat,
sei die Hilfe einfach zu gering. Von allergrofiter Bedeutung wire die gegenseitige Vergebung
der verfeinderen Seiten, um dem Land Frieden zu schaffen, so der Erzbischof. Es sei nicht
nur erforderlich, dass die lokalen Gegner einander vergeben, sondern auch die internatio-
nalen Grofimichte, die in den Konflikt verwickelt seien, miifften dies tun. Nur so kénne
Gerechtigkeit erreicht und Frieden gestiftet werden. (Orthodoxie Aktuell 5 [2012] 16)

Kirchenrat Duncker erhilt Verdienstorden der Syrischen Orthodoxen Kirche

Patriarch Mor Ignatius Zakka I. Iwas verlich dem evangelischen Theologen Gerhard
Duncker den Orden ,Sankt Ephrim der Syrer, den héchsten Orden der Syrischen
Orthodoxen Kirche von Antiochien. Das Oberhaupt der Syrischen Orthodoxen Kirche wiir-
digt damit die Arbeit und das Engagement Dunckers fiir die syrisch-orthodoxen Christen in
Syrien, der Tiirkei und in Deutschland wihrend seiner Amtszeit als Pfarrer der Evangelischen
Gemeinde deutscher Sprache in der Tiirkei und als Kirchenrat der Evangelischen Kirche
von Westfalen. Der Verdienstorden wurde am 15. Juni 2012 in Giitersloh durch Erzbischof
Gregorios Yohanna Ibrahim, Metropolit von Aleppo, tiberreicht. (KNA-OKT12[20.03.2012]
15; www.evangelisch-in-westfalen.del.../hobe-kirchliche-auszeichnung)

C. Orthodoxie und Okumene

10 Jahre Charta Oecumenica

Am 9. Mai 2011 fand in Freiburg (Schweiz) die Tagung ,,Zehn Jahre Charta Oecumenica®
stact. Das Institut fiir Okumenische Studien der Universitit Freiburg Schweiz, unter der
Leitung von Frau Prof. Dr. Barbara Hallensleben, hatte in Zusammenarbeit mit dem
Rat der Europiischen Bischofskonferenzen (CCEE), der Konferenz Europiischer Kirchen
(KEK) und der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in der Schweiz Theologen und
Kirchenvertreter dazu eingeladen, iiber die Rezeption und den heutigen Stellenwert der
Charta Oecumenica, einem der wichtigsten Dokumente der jiingsten Kirchengeschichte,
zu diskutieren. An der Jubiliumsveranstaltung nahmen unter anderen Prof. Dr. Reinhard
Frieling, einer der Hauptinitiatoren der Charta Oecumenica und massgeblicher Verfasser
sowie Prof. Dr. Hans Vicking, langjihriger Islamexperte im CCEE, teil; desweiteren waren
Metropolit Ieremias Kaligiorgis, der damalige KEK-Prisident und Mit-Unterzeichner der
Charta, sowie der Generalsekretir des CCEE, Prof. Dr. Duarte da Cunha, und der KEK-
Generalskretir, Prof. Dr. Viorel Ionitd, zugegen, der Griisse des heutigen KEK-Présidenten,
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Metropolit von Frankreich Emmanuel Adamakis, iiberbrachte. Eine Grussbotschaft des heu-
tigen CCEE-Prisidenten, Kardinal Péter Erd6, wurde verlesen. Der am 9. Dezember 2010
verstorbene Prof. Dr. Hermann Goltz, hatte wesentliche Grundlagen fiir die Entstehung der
Charta Oecumenica geschaffen und wurde auf der Versammlung schmerzlich vermisst.

Die Charta Oecumenica enthile zwolf Leitlinien fiir die wachsende Zusammenarbeit
unter den Kirchen in Europa im 21. Jahrhundert. Sie wurde von der CCEE und der KEK
beraten und beschlossen und am 22. April 2001 vom damaligen CCEE-Prisidenten, Kardinal
Miroslav Vlk, und dem damaligen Prisidenten der KEK, Metropolit Ieremias Kaligiorgis,
unterzeichnet. (www.oekumene.at; www.ecum.ro)

Versohnungsgeste zwischen der katholischen Kirche Polens und der orthodoxen Kirche Russlands

Am 15. Mirz 2012 schloss eine von der Rémisch-katholischen Kirche in Polen und der
russischen orthodoxen Kirche berufene Dialogkommission nach intensiven zweijihrigen
Beratungen die Arbeiten an einer gemeinsamen Erklirung ab, die Versshnung und Frieden
zwischen den beiden Vilkern vermitteln soll. Ein neues Kapitel in den Beziehungen zwischen
den beiden Kirchen soll aufgeschlagen werden, so der Lubliner Erzbischof Stanislaw Budzik,
Leiter der Dialogkommission. Das Dokument besteht aus drei Teilen: einem Appell zur
Versohnung, einem geschichtlichen Teil und einem Abschnitt zur gemeinsamen Aufgabe,
christliche Werte zu verteidigen. ,,Die Bezichungen zwischen Polen und Russland sind unter
anderem wegen der Rolle der Sowjetunion zu Beginn des Zweiten Weltkriegs, als sowjetische
Truppen in Abstimmung mit Deutschland in Polen cinfielen und der Ermordung polnischer
Kriegsgefangener bis heute belastet. Moskau macht hingegen seinerseits Warschau fiir den Tod
Tausender sowjetischer Kriegsgefangener wiihrend des polnisch-sowjetischen Kriegs Anfang
der 1920er Jahre verantwortlich®, so Orthodoxie Akeuell. Im August 2012 werden Patriarch
Kyrill von Moskau und ganz Russland und Erzbischof Jozef Michalik, der Vorsitzende der
romisch-katholischen Polnischen Bischofskonferenz, die gemeinsame Erklirung unterzeich-

nen. (KNA-OKT 12 [20.03.2012] 6; Orthodoxie Aktuell 4 [2012] 24)
Treffen des Arbeitskreises St. Irendius in St. Petersburg

Vom 9. bis 13. November 2011 kam der Gemeinsame orthodox-katholische Arbeitskreis
St. Irenidus auf Einladung der russischen orthodoxen Kirche zu seiner achten Sitzung in der
orthodoxen Geistlichen Akademie in St. Petersburg zusammen. Die Grufiworte sprach der
Bischof von Magdeburg und katholische Ko-Prisident, Dr. Gerhard Feige, auch im Namen
des orthodoxen Ko-Prisidenten, Metropolit Dr. John Yazigi, der krankheitsbedingt nicht
teilnehmen konnte. Dem Arbeitskreis gehren 26 Theologen, 13 orthodoxe und 13 katho-
lische, aus mehreren europidischen Lindern und den USA an. Der Arbeitskreis wurde 2004
gegriindet, es folgten nahezu jihrlich Tagungen in verschiedenen europiischen Stidten,
auf denen sich der Arbeitskreis mit der Entwicklung des Verhiltnisses von Primat und
Synodalitit befasste. Dieses Jahr ging es um die in der Konstitution ,, Pastor aeternus® enthal-
tene Definition des Ersten Vatikanischen Konzils zum Primac des Papstes, die verschiedenen
orthodoxen Reaktionen auf dieses Konzil sowie die Frage nach dem Primat im Allgemeinen.
Das nichste Treffen des Arbeitskreises wird Anfang November 2012 im norditalienischen
Kloster Bose stattfinden. (Orthodoxie Aktuell 12 [2011] 14)
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Katholisch-orthodoxes Forum iibergibt Papst Tiitigkeitsbericht

Am 23. November 2011 iibergab die Delegation des katholisch-orthodoxen
Expertenforums zu kirchlichen Herausforderungen in Europa Papst Benedike XVL. in der
Generalaudienz im Vatikan eine Dokumentation iiber ihre Titigkeit zum Thema ,Die
Beziehung zwischen Kirche und Staat®, was Gegenstand der Beratungen im Herbst 2010 auf
Rhodos gewesen war. Der Titigkeitsbericht wurde von orthodoxer Seite von den Metropoliten
Gennadios vom Okumenischen Patriarchat und Ilarion (Alfejev) vom Moskauer Patriarchat,

gemeinsam mit dem Prisidenten des Rates der Europiischen Bischofskonferenzen (CCEE),
Kardinal Péter Erdé, iibergeben. (KNA-OKT 48 [29.11.2011] 7)

Obumenischer Besuch im Kloster San Masseo in Assisi

Am 27. November 2011, nur wenige Tage nach der Weihe ihres neuen Klosters San
Masseo in Assisi, erhielten die Briider und Schwestern der klsterlichen Gemeinschaft von
Bose und ihr Prior Enzo Bianchi in ihrer Dependance San Masseo hohen Besuch. Der
Okumenische Patriarch Bartholomaios L., der Erzbischof von Canterbury, Rowan Williams,
der Gesandte des Katholikos aller Armenier, Norvan Zakarian, Erzbischof der franzdsischen
Dibzese der Armenischen Apostolischen Kirche, und der Sekretir des Pipstlichen Rates zur
Forderung der Einheit der Christen, Brian Farrell besuchten das Kloster. Zugegen war auch
der Bischof von Citta di Castello, Domenico Canian. Gemeinsam beteten die Versammelten
in der Kirche und der Krypta aus dem Jahre 1000. Bartholomaios L. iiberreichte der kldster-
lichen Gemeinschaft von Bose zur Erinnerung an diesen Tag und als Segen eine Ikone des
heiligen Andreas. (Lettera agli amici - Qigajon di Bose 53 [2011] 8)

Treffen der Romisch-katholischen und Orthodoexen deutschen Bischofskanferenzen

Am 14. Dezember 2011 bekundeten Vertreter der Orthodoxen Bischofskonferenz in
Deutschland (OBKD) und der rémisch-katholischen Deutschen Bischofskonferenz auf
cinem Treffen in Bonn ihren Willen zu einer intensiveren Zusammenatbeit. So wurde
orthodoxerseits der Papstbesuch in Deutschland als ein positives Zeichen fiir die zukiinftige
Zusammenarbeit verstanden. Erzbischof Dr. Rebert Zollitsch, Vorsitzender der rémisch-
katholischen Deutschen Bischofskonferenz, wiirdigte die positiven Entwicklungen und
versicherte, auf dem von Papst Benedikt XVI. eingeschlagenen Weg des Dialoges mit
der Orthodoxie fortzuschreiten. Von dem fiir Frithjahr 2014 angekiindigten Besuch des
Okumenischen Patriarchen Bartholomaios 1. in Deutschland, der anli@lich des 50jihrigen
Jubiliums der Griindung der griechisch-orthodoxen Metropolie von Deutschland stattfin-
den wird, erwartet man beiderseits dhnliche positive Impulse. Metropolit Augoustinos von
Deutschland betonte, Ziel des Patriarchenbesuchs sei es, die Einheit der Christen zu férdern.
Neben Erzbischof Zollitsch und Metropolit Augoustinos nahmen Bischof Dr. Gerhard
Feige, der Sekretir der Okumenekommission der Deutschen Bischofskonferenz, Dr. Frank
Ronge, und orthodoxerseits Erzbischof Longin als Vertreter der russischen orthodoxen
Kirche in Deutschland und der Generalsekretir der OBKD, Hypodiakon Nikolaj Thon, teil.
(Orthodoxie Aktuell 1 [2012] 14)

Geplante VeriufSerung des Oleumenischen Zentrums in Genf

Der Okumenische Rat der Kirchen (ORK) steht vor einer groflen finanziellen Misere.
Grund fiir den geplanten Verkauf des 1948 gegriindeten Okumenischen Zentrums ist in
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erster Linie der Zusammenbruch der Pensionskasse des ORK zwei Tage vor Weihnachten
2011 und die Tatsache, dass die Zahl der Weltkirchenrats-Pensionire stetig gestiegen,
die Zahl der Mitarbeiter aber konstant gesunken ist. Die schlechte Zahlungsmoral vie-
ler Mitglieder, die entweder zu wenig oder gar nicht zahlen, dennoch Delegierte zu den
Vollversammlungen schicken, ist auch ein Grund der Krise. Zu den Siindern gehéren haupt-
sichlich Kirchengemeinschaften aus Afrika und orthodoxe Kirchen, die sich vermutlich aus
inhaltlichen Griinden an der theologischen Ausrichtung des Okumenischen Rates stoflen.
Gehofft wird durch die Veriuferung des Zentrums auf ein Signal an alle 349 Kirchen zu
neuer Solidaritit. (52 [20.01.2012] 5)

Riickkehr zum ,,Alten Kalender?

Die romisch-katholische Kirche im Heiligen Land erwigt, den Osterfesttermin kiinftig
nach dem alten, dem Julianischen Kalender zu berechnen. Der Kustos der Kustodie der
Franziskaner im Heiligen Land, Pierbattista Pizzaballa, begriindet dies damit, dass ,im
Heiligen Land die meisten Familien konfessionsgemischt sind®. Die orthodoxen und orienta-
lisch-orthodoxen Kirchen bestimmen den Ostertermin nach dem Julianischen Kalender und
haben dazu auch eine andere Berechnungsmethode. Ausgenommen von dieser geplanten
Regelung sollen die Jerusalemer Grabeskirche und die Geburtskirche in Bethlehem sein. Dort
lasse der ,Status quo® von 1852, der die Nutzung der heiligen Stitten fiir die verschiedenen
Konfessionen minuziés festlegt, keine Anderung zu. (Orthodoxie Aktuell 4 [2012] 22-23)

Treffen von Patriarch Kyrill mit dem Prisidenten der Baptist World Alliance

Am 29. Mirz 2012 traf Patriarch Kyrill I. von Moskau und ganz Russland Revd.
John Upton, Prisident der Baptist World Alliance, Revd. Hans Guderian, Prisident der
European Baptist Federation, und Mitglieder anderer baptistischer Zusammenschliisse in der
Patriarchatsresidenz in Moskau. Die Teilnchmer des Treffens waren sich einig, dass es alar-
mierende Tendenzen fiir das Aussterben christlicher Werte und Symbole in einer zunehmend
sikularisierten Gesellschaft gibt. (www.mospat.ru; NOK 14 [05.04.2012])

D. Sonstiges

Fund des Grabes des Apostels Philippus

Eine Gruppe von Archiologen meint in Pamukle, Phrygien, das Grab des Apostels
Phillipus gefunden zu haben. Der Leiter der Suche Francesko d’ Adria spricht von einem
Fund grofiten Wertes. (Anaplasis 452 [2011] 95-96)

Akademisches Symposium zu Ebren von Prof Hermann Goltz

Am 29. November 2011 hielt die Theologische Fakultit der Martin-Luther-Universitit
Halle-Wittenberg in chrendem Gedenken an Prof. Dr. Dr. h.c. Hermann Goltz, der am
9. Dezember 2010 verstorben war, ein akademisches Symposium ab. Nach der Begriilung
durch den Dekan Prof. Dr. Michael Domsgen und einem Grusswort des Rektors Prof, Dr.
Udo Striter wiirdigte Propst Siegfried Kasparick, Regionalbischof von Halle-Wittenberg
in der Evangelischen Kirche in Mitteldeutschland, Leben und Werk von Hermann Goltz.
Anschlieffend wurden von Prof. Dr. Christian Hannick (Wiirzburg), Prof. Dr. Theo M. van
Lint (Oxford) und Prof, Dr, Martin George (Bern) Vortrige gehalten. Nach der Prisentation
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der Gedenk-CD , Ehre sei Gott fiir alles durch Prof. Thomas Buchholz (Halle), stellte Frau
Dr. Anna Briskina-Miiller die von ihr und Prof. Dr. Armenuhi Drost-Abgarjan und Dr.
Axel Meif¥ner herausgegebene Gedenkschrift fiir Hermann Golrz ,,Logos im Dialogos. Auf
der Suche nach der Orthodoxie® vor. Das Symposium wurde mit orthodoxer liturgischer
Chormusik beschlossen, die das Hallische Okeett zu Ehren seines Griinders unter der Leitung
von Prof. Dr. Karl-Wilhelm Niebuhr in der Universititskirche, der Maria-Magdalenen-
Kapelle in der Moritzburg, darbot. (7heologische Fakultit Halle-Wittenberg)

Akademiepreis an Prof- Hubert Kaufhold verliehen

Im Dezember 2011 wurde Prof. Dr. jur. Dr. theol. Hubert Kaufhold der Akademiepreis
2011 der Bayerischen Akademie der Wissenschaften fiir sein wissenschaftliches Lebenswerk
verlichen. Kaufhold lehrte als Honorarprofessor an der Juristischen Fakultit der LMU
Miinchen und als Lehrbeauftragter am Institut fiir Orthodoxe Theologie Miinchen das
_Kirchenrecht des christlichen Orients®, ein Fach, in dem altorientalisches und orthodoxes
Kirchenrecht zusammengefasst sind. (Miinchener Uni Magazin 2 [2012] 35)

Schliisselwerk der Moskauer Historiographie und Buchkunst in Miinchen vorgestellt

Vom 7. bis 9. Dezember 2011 fand in der Bayerischen Staatsbibliothek in Miinchen die
internationale wissenschaftliche Konferenz ,Die Illustrierte Chronikhandschrift des Zaren
Ivan IV. Groznyj. Ein Schliisselwerk der Moskauer Historiographie und Buchkunst zwischen
Spitmittelalter und Frither Neuzeit und seine Stellung im gesamteuropiischen Kontext*
statt, zu der Prof. Dr. Martin Schulze Wessel, LMU Miinchen, zusammen mit Dr. Rolf
Giebel, dem Generaldirektor der Bayerischen Staatbibliothek, cingeladen hatten. Die Tagung
wurde in Gegenwart von Andrej J. Grozov, dem Generalkonsul der Russischen Foderation in
Miinchen, und dem Vertreter der Bayerischen Staatskanzlei, Bertold Flierl, eroffnet. Die aus
den Jahren 1568-76 sammende Handschrift mit ihren etwa 17.000 Illustrationen auf 20.000
Folioseiten war der Forschung bislang nur eingeschriinkt zuginglich. Die jiingst erfolgte
Publikation einer Faksimile-Ausgabe der vollstindigen Handschrift bietet nunmehr ganz neue
Maglichkeiten fiir deren Erforschung. Ganz im Sinne der Veranstalter gewannen die 34 in
Miinchen versammelten Fachkollegen aus der Russischen Foderation, Weifrussland, Polen,
Deutschland, Frankreich, Grolbritannien und den USA im wissenschaftlichen Austausch
neue Erkenntnisse und entwickelten innovative Forschungsansitze. (wwuw.ios-regensburg. de)

Fund einer 1.500 Jahre alten ledergebundenen Bibel

Die tiirkische Polizei konnte bei Schwarzhindlern eine 1.500 Jahre alte Bibel entdecken,
welche mit speziell bearbeitetem Leder gebunden war, sodass sie die Zeit iiberdauern konnte.
Die Bibel ist in aramiischer Sprache geschrieben und wird auf einen Wert von 17 Mio.
geschitze und wird nun im Vélkerkundemuseum in Ankara aufbewahrt. (Anaplasis 454
[2012] 31)

El-Baradei bittet die Christen um Riickkebr nach Agypten

Mohammed FEl-Baradei, igyptischer Friedensnobelpreistriger, bittet um grofSere
Wertschitzung fiir den Beitrag der Christen in seinem Land und ruft sie zur Riicklkehr
aus dem Exil auf. Ohne religiose Toleranz werde Agypten keinen Aufschwung erleben, so
die Worte des ehemaligen Chefs der Internationalen Atomenergiebehérde, der auch die
Griindung einer Partei erwige, um mit dieser erfolgreich bei der nichsten Parlamentswahl
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antreten zu kénnen. Wihrend der Proteste gegen das Regime vom ehemaligen Prisident
Husni Mubarak wurde El-Baradei vielfach als méglicher Oppositionskandidar fiir dessen
Nachfolge gehandelt. (KNA-OKT 14-15 [03.04.2012] 2)

Papst verurteilt Aufruf zum Ungehorsam

Am 05. April 2012 verurteilte Papst Benedike XVI. in der Griindonnerstagsmesse  in
Rom den Aufruf 6sterreichischer Pfarrer zum Ungehorsam scharf. Zwar habe auch Christus
die menschlichen Traditionen korrigiert, doch geschah dies immer im ,Gehorsam zum
wirklichen Willen Gottes“. Die Pfarrerinitiative, der laut ihrem Sprecher Helmut Schiiller
zehn Prozent des osterreichischen Klerus angehoren, fordert u. a. das Priestertum fiir Frauen,
welches der Papst mit Hinweis auf das ,Non possumus® seines Vorgingers ablehnt. Zudem
verwies Benedikt XVI. in Bezug auf die Forderungen nach Neuerungen auf die Geschichte
der Nachkonzilszeit, die wahre Erneuerung in den lebendigen Bewegungen gebracht habe.
(82 [07.04.2012])

(Red. von Dieter Fahl und Anargyros Anapliotis)
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E. Aus der Chronik der Ausbildungseinrichtung
fiir Orthodoxe Theologie im Jahre 2011

Die Umstellung der traditionellen Diplom- und Magisterstudiengiinge auf die neue
gestufte Studienstruktur stellte im Jahr 2011 die Orthodoxe Theologie vor grofle inhaltliche
und kapazitire Herausforderungen. Ende September 2011 wurden der Rechtsabteilung der
Universitit Miinchen

a) ein Entwurf iiber die Priifungs- und Studienordnung der Ludwig-Maximilians-
Universitit Miinchen fiir den Magisterstudiengang Orthodoxe Theologie,

b) cin Entwurf iiber die Priifungs- und Studienordnung der Ludwig-Maximilians-
Universitit Miinchen fiir das Studium des Fachs Orthodoxe Theologie als Nebenfach im
Umfang von 60 ECTS-Punkten fiir Bachelorstudienginge, sowie

c) die Teilnahme der Orthodoxen Theologiec am Studium des Gemeinsamen Geistes-
und Sozialwissenschaftlichen Profilbereichs der Fakultiten 1, 2 und 9 bis 15 vorgelegt.

Der wissenschaftliche Mitarbeiter am Lehrstuhl fiir Systematische Theologie,
Dipl.-Theol. und Archimandrit P. Andrej Cilerdzi¢, sowie Doktorand unserer
Ausbildungseinrichtung, wurde am 27. Mai 2011 von der Heiligen Synode der serbischen
orthodoxen Kirche zum Bischof von Remesiana gewihlt. Infolgedessen schied er im August
aus unserer Ausbildungseinrichtung aus. Zum Bischof wurde er am 18. September 2011
in der Erzengelkathedrale zu Belgrad vom serbischen orthodoxen Patriarchen Irinej in
Konzelebration mit vielen Bischofen geweiht (s. die Antrittsrede von Bischof Andrej im OFo
25 [2011] 275-278). An der liturgischen Bischofsweihe und den anderen Feierlichkeiten in
Belgrad hat eine vielkdpfige, Skumenisch besetzte Gruppe von Professoren, Studenten und
Senioren aus Miinchen teilgenommen. Sein Nachfolger wurde der Dipl.-Theol. Georgios
Vlantis, M. Th., bisheriger wissenschaftlicher Mitarbeiter und Studienleiter der Orthodoxen
Akademie von Kreta.

Im Jahre 2011 unterstiitzten folgende Priifungs- bzw. Lehrbeauftragte den Lehrbetrieb
der Ausbildungseinrichtung: Privatdozent Dr. habil. Daniel Munteanu (Bamberg) in den
Fichern der Systematischen Theologie (da Prof. Dr. Athanasios Vletsis im Sommersemester
2011 ein Forschungsfreisemester hatte), Prof. Dr. Bojidar Andonov (Sofia/Bulgarien) in den
Fichern »Pastoraltheologie und Religionspidagogik/Homiletik«, Prof. Dr. Ioan-Vasile Leb
(Cluj Napoca/Ruminien) in den Fichern »Kirchengeschichte und autokephale orthodoxe
Kirchen« und Dr. Mircea Basarab (Miinchen) im Fach »Altes Testamentx.

Prof. Dr. Athanasios Vletsis wurde zum Vorsitzenden der Gemeinsamen Kommission
fir die Amtszeit vom 01.10.2011 bis 30.09.2013 gewihle. Als Stellvertreter wurde Prof. Dr.
Gunther Wenz (Fak. 02) gewihlt.

Nach erfolgreicher dreijihriger Titigkeit in der Ausbildungseinrichtung ist Dr. Petros
Giatzakis, vom griechischen Bildungsministerium zur Unterstiitzung unseres Lehrprogramms
gesandter Dozent, nach Griechenland zuriickgekehrt.

Studenten:

Im SS 2011 betrug die Gesamtzahl der Studenten 73; 39 davon waren ordent-
liche Studierende, 16 Doktoranden mit Studentenstatus im Hauptfach, 15 hatten
Orthodoxe Theologie als Nebenfach gewihlt (davon zwei als Doktoranden) und 3 waren
Programmstudenten. Im WS 2011/12 betrug die Zahl aller eingeschriebenen Studenten 65;
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davon waren 35 fiir den Diplomstudiengang eingeschrieben, 15 waren Doktoranden mit
Studentenstatus im Hauptfach, 13 Nebenfachstudenten (davon eine als Doktorandin, die
anderen im Magisterstudium) und 2 Programmstudenten.

Sonstiges:

* Am 29. Januar 2011 fand der Abschlussgottesdienst (Festtagsvesper) zum Wintersemester
2010/2011 in der griechisch-orthodoxen Salvatorkirche statt, anlisslich des Festes der HI.
Drei Hierarchen, die Schutzpatrone der Ausbildungseinrichtung sind.

* Am 3. Februar 2011 lud die Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie zum
Gastvortrag von Prof. Dr. Vasilios N. Makridis (Philosophische Fakultit/Universitit
Erfurt) mit dem Thema »Orthodoxes Christentum, Tradition und Erneuerung:
Uberlegungen zu einer umstrittenen Beziehung« ein.

* Am 13. Mirz 2011 (Sonntag der Orthodoxie) organisierte die Ausbildungseinrichtung
das 7. Panorthodoxe Chortreffen in der georgisch-orthodoxen Kirchengemeinde »HI.
Kénig Vakhrang Gorgasali« mit musikalischen Beitrigen aus mehreren orthodoxen und
altorientalischen Traditionen.

* Am 7. Mai 2011 fand in der russisch-orthodoxen Kreuzerhshungskapelle der orthodoxe
Semestcreri')ﬁ:nungsgottesdienst zum Sommersemester 2011 statt.

* Im Rahmen des Erasmus -Austauschprogramms:

a. hielt Prof. Dr. Georgios Martzelos (Aristoteles-Universitit Thessaloniki) drei
Gastvorlesungen mit dem folgenden gemeinsamen Thema »Orthodoxe Beitrige
zu einer Gkumenisch hilfreichen Dogmatik«. Die einzelnen Themen lauteten:
»Die Communio-Ekklesiologie und ihr Beitrag zum 8kumenischen Verstindnis
der Kirche (Lokal- und Universalkirche) und zur Primatsauffassung« (31. Mai
2011); »Der trinitarische und christologische Personbegriff in der orthodoxen
Theologie und seine Bedeutung fiir eine ékumenische Anthropologie« (1.
Juni 2011) und »Das orthodoxe Filioqueverstindnis und sein Beitrag zur
Uberwindung der Filioqueproblematik und zur 8kumenischen Verstindigung
im Bereich der Pneumatologie der Ost- und Westkirchen« (1. Juni 2011).

b. hielt Ass. Prof. Dr. Miltiadis Vantsos (Aristoteles-Universitit Thessaloniki)
drei Gastvorlesungen mit folgenden Themen: »Die christliche Bioethik in der
multikulturellen Gesellschaft« (21. Juni 2011); »Ethische Fragen zu Beginn des
menschlichen Lebens« (30. Juni 2011) und »Euthanasie: die Stellungnahme
der Orthodoxen Kirche« (30. Juni 2011).

c. veranstaltete die Ausbildungseinrichtung zwei Gastvorlesungen von Prof.
Dr. Emil Ivanov (Theologische Fakultit/Universitit Sofia) am 29. und 30.
Juni 2011 mit folgenden Themen: »Liturgische Riume, Geritschaften und
Gorrtesdienstausstattung in der christlichen Spitantike« und » Die Umwelt der
Christen im ausgehenden 3. Jh. (und zu Beginn des 4. Jh.s) anhand archiolo-
gischer Zeugnissex.

d. hielt Frau Lekt. Dr. Alexandra Palantza (Theologische Fakultit/Universitit
Athen) eine Gastvorlesung mit dem Thema »Hauptpunkte der Theologie der
Makkabier-Biicher« (5. Juli 2011) und ein Seminar zum Thema »Die Predigt
Johannes des Tiufers und Jesus iiber das Reich Gottes bei den Synoptikern«
(7. Juli 2011).
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e. veranstaltete die Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie drei
Gastvorlesungen von Ass. Prof. Dr. Ioannis Kourembeles (Aristoteles-
Universitit Thessaloniki) mit folgenden Themen: »Absolutismus und
Relativismus im modernen pluralistischen Glauben« (12. Juli 2011); »Der
christliche Monotheismus als Herausforderung nach der Suche Gottes in
Person - im Dialog mit dem islamischen Monotheismus -« (14. Juli 2011) und
»Ist der Monotheismus in sich einig? Kritisches Lesen aus der Sicht von Jiirgen
Moltmann« (14. Juli 2011).

* Vom 23.-27. Juni 2011 fand der »7. Griechisch-Bayerische Kulturtag« in Miinchen unter

Mitwirkung der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie statt.

Die Ausbildungseinrichtung hat vom 24. September bis zum 9. Oktober 2011 eine

Studienreise nach Jerusalem und in das Heilige Land in Kooperation mit der Geistlichen

Akademie Moskau und der Russisch-Orthodoxen Gemeinde Stuttgart unter der Leitung

von Prof. Dr. Athanasios Vletsis unternommen. Die Studienreise wurde in Kombination

mit einem Blockseminar zum Thema »Die Anfinge des Christentums im HI. Land und
die Frage einer christlichen Missionierung heute« angeboten.

* Am 22. Okwober fand der orthodoxe Semestererffnungsgottesdienst fiir das WS 2011/12
in der Kathedrale der Heiligen Neumirtyrer und Bekenner Russlands (Russische
Orthodoxe Kirche im Ausland) statt. Hauptzelebrant war S. E. Mark, Erzbischof von
Berlin und Deutschland (russische orthodoxe Kirche im Ausland). Die Ansprache hielt
der Doktorand unserer Ausbildungseinrichtung, Bruder Johannes Bandmann.

* Am 27. November 2011 fand im Rahmen des Blockseminars »Die neun biblischen
Oden und ihr Einfluss auf die orthodoxe Hymnographie« von Prof. Dr. Konstantin
Nikolakopoulos und Pr. Dr. Mircea Basarab eine Géttliche Liturgie in der Miinchener
ruminisch-orthodoxen Pfarrgemeinde »Geburt des Herrne statt.

* Am 13. Dezember 2011 lud der akademische Oberrat der Ausbildungseinrichtung fiir
Orthodoxe Theologie Dr. Dr. Anargyros Anapliotis zum Gastvortrag von Mag. jur. Hristo
P. Berov, LL.M., mit dem Thema »Didzesanorganisation der Bulgarischen Orthodoxen
Kirche - Bulgarisches Patriarchat« ein.

* Am 19. Dezember 2011 besuchte der Dekan der Fakultit fiir Geisteswissenschaften
der St. Tichon Universitit (Moskau), Prof. Igor Pavlovich Ryazantsev, mit einem klei-
nen Kreis von Mirtarbeitern das Institut fiir Orthodoxe Theologie in Miinchen. Prof.
Ryazantsev erorterte dabei mit dem Dozentenkollegium die Méglichkeiten einer zukiinf-
tigen Kooperation und fithrte mit denjenigen, die sich dazu bereit erklirten, Interviews
im Rahmen seines Projektes. Die St. Tichon Universitit ist eine geisteswissenschaftliche
Universitit, welche sich im Herzen Moskaus befindet und als eine Zwischenform zwischen
staatlichen Universititen und geistlichen Lehranstalten, deren Diplome nicht staatlich
anerkannt werden, besteht.

*

Prof. Dr. Konstantin Nikolakopoulos

Verschiedenes:

* Mitorganisator des von der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie und der
Miinchener georgischen orthodoxen Kirchengemeinde im Kloster St. Antonius veran-
stalteten gesamtorthodoxen Chortreffens mit musikalischen Beitrigen aus mehreren
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ostkirchlichen Traditionen am ,Sonntag der Orthodoxie - Ansprache als Vorsitzender
der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie, Miinchen, 13. Mirz.

* Teilnahme an der 15. Begegnung von Theologen des Okumenischen Patriarchats und

der Evangelischen Kirche in Deutschland in der Orthodoxen Akademie von Kreta,

Kolymbari/Chania, 16.-20. Mirz.

Teilnahme am von der Griechisch-Orthodoxen Metropolie von Deutschland organisierten

Festakt zum Griechischen Nationalfeiertag anlisslich des griechischen Befreiungskampfes

im Jahr 1821 in der Griechisch-Orthodoxen Allerheiligenkirche in Miinchen, 25. Mirz.

* Teilnahme an der Sitzung der Gemeinsamen Kommission der Deutschen Bischofskonferenz
und der Orthodoxen Bischofskonferenz in Deutschland, Huy OT Dingelstedt, 28.-29.
Mirz.

* Teilnahme am Jahresempfang des Evangelisch-Lutherischen Dekanatsbezirks Miinchen

als Vorsitzender der Orthodoxen Theologie an der LMU Miinchen, 06. Juli.

Empfang des Rektors der Babais-Bolyai Universitit von Cluj-Napoca (Ruminien), Prof.

Dr. Andrei Marga, in den Riumen der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie

der Universitit Miinchen, 28. Juli.

Evaluationstitigkeit als Koordinator des vom zypriotischen Bildungsministerium beauf-

tragten internationalen Evaluationsteams fiir den geplanten Studiengang ,Postgraduate

Masters Programme in Theological Studies” der privaten Neapolis-Universitit in Paphos/

Zypern, 16.-20. August.

Teilnahme an der Bischofsweihe unseres bisherigen wissenschaftlichen Mitarbeiters

Archimandriten Andrej Cilerdzic zum Vikarbischof des serbischen orthodoxen Pacriarchats

in Belgrad, 18. September.

* Besuch der orthodoxen Theologischen Fakultit der Universitit von Belgrad, Treffen und
Gespriche mit den serbischen Kollegen iiber die zukiinftige Zusammenarbeit mit der
orthodoxen Ausbildungseinrichtung in Miinchen, Belgrad, 19. September.

%rtmgstatzgkezt
* ,Beziehungen zwischen Kirche und Staat in Deutschland und in der Perspektive
der Errichtung eines neuen Europas“ im Rahmen der 15. Begegnung von Theologen
des Okumenischen Patriarchats und der Evangelischen Kirche in Deutschland in der
Orthodoxen Akademie von Kreta, Kolymbari/Chania, 18. Mirz.
* ,Struktur und theologische Merkmale der orthodoxen Liturgie® bei der von der
Interkulturellen Akademie der Evangelischen Diakonie in Bayern organisierten
Veranstaltung mit dem Thema ,,Erleben und Kennenlernen der orthodoxen Liturgie® in
der serbisch-orthodoxen Kirchengemeinde des Heiligen Johannes Vladimir in Miinchen,
08. April.
»Der Hymnus in der Orthodoxie” im Rahmen der Vortragsreihe ~Religio®, veranstaltet
vom ,Haus fiir Gregorianik e.V.“ in Miinchen, 19. Mai.
* ,Eine Frohbotschaft Jesu Christi und doch mehrere Evangelienformulare? Ostkirchliche
Rezeption der 4 Evangelien® im Rahmen des Vortragszyklus ,Religion® des
Seniorenstudiums an der Universitic Miinchen, 09. Juni.
»Selbstverstindnis und Entwicklungen der Orthodoxie® bei der vom Dibzesanrat der
Katholiken (Arbeitskreis Okumene — Erzdidzese Miinchen und Freising) organisier-
ten Veranstaltung mit dem Thema ,Okumene konkret. Kennen lernen und Erleben
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Orthodoxer Liturgie und Tradition® in der serbisch-orthodoxen Kirchengemeinde des
Heiligen Johannes Vladimir in Miinchen, 25. Oktober.

Dr. Dr. Anargyros Anapliotis

Verschiedenes:

* Teilnahme am Festakt und an der Vortragsreihe zum Griechischen Nationalfeiertag und
190. Jahrestag des Griechischen Befreiungskampfes im Jahr 1821 an der Griechisch-
Orthodoxen Allerheiligenkirche, 25. Mirz.

Teilnahme an der Vorbereitungskommission fiir die Organisation des 7. Griechisch-
Bayerischen Kulturtages, 23. -27. Juni.

Teilnahme am Dies Academicus, organisiert von der Evangelisch-Theologischen und der
Katholisch-Theologischen Fakultit und von der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe
Theologie, und an der anschliefenden Podiumsdiskussion zum ‘Thema ,,Papstamt und
Primat®, 13. Juli.

* Teilnahme an der Veranstaltung des Akademischen Auslandsamtes der LMU fiir
Fachstudienberater ,,Eignungsfeststellung bei internationalen Bewerbern®, 20. Oktober.
Teilnahme an der Tagung des Zentrums fiir Okumenische Forschung zum Thema
,,Okumene betreiben — aber wie? Auf der Suche nach einer zukunftsweisenden Methode
Okumenischer Theologie® in Miinchen, 29. Oktober.

Interview mit Herrn Panagiotis Charatzopoulos vom Rundfunk der hl. Metropolie von
Pirdus iiber ,Die Orthodoxe Kirche in Deutschland®, 4. November.

Teilnahme an der Interfakultiren Koordinationskommission fiir die Entstehung der
Erginzenden Satzung der Ludwig-Maximilians-Universitit Miinchen fiir das Studium
des Gemeinsamen Geistes- und Sozialwissenschaftlichen Profilbereichs der Fakultiten
1, 2 und 9 bis 15, 11. November.

*

Vortragstiitigkeit:

* Die Kanones von Basileios dem Groflen und ihre 6kumenische Relevanz® im
Rahmen der Veranstaltung zu Ehren der HIl. Drei Hierarchen im Konferenzraum der
Allerheiligenkirche in Miinchen, 30. Januar.

»Primus und Synode im Statut des Okumenischen und des Moskauer Patriarchates im
Rahmen des IX. Eparchialkonzils der bulgarischen Diézese fiir Westeuropa, vorgetragen
von Dr. Christo Berov in Berlin, 4. Juni.

,»Glaube, was bringt mir das?* im Rahmen des Jugendtages des Orthodoxen Jugendbundes
in Deutschland in der serbisch-orthodoxen Kirchengemeinde ,HI. Mirtyrerkonig Jovan
Vladimir® in Miinchen, 15. Oktober.

Prof. Dr. Athanasios Vletsis

Vortragstitigkeit:

* Vortrag im Rahmen der Tagung der Interkonfessionellen Theologischen Arbeitsgruppe
(ITA) zum Thema: ,,Die Zukunft der Theologie an orthodoxen Fakultiten und ihr
Beitrag zu gesellschaftspolitischen Fragen®, Erfurt, 15. Januar.
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* Statement und Teilnahme an der Abschlussdiskussion des Symposiums der Okumenischen
Rundschau zum Thema: ,,Pfingstkirchen und Okumene®, Hildesheim, 26. Februar.

* Vortrag bei der Tagung der ,Philoxenia® zum Thema: ,Die Eucharistie macht die
Kirche — oder doch umgekehrt? Chancen und Unwegsamkeiten der eucharistischen
Ekklesiologie®, Kloster Niitschau, 27. Februar.

* Vortrag im Rahmen einer Veranstaltung von Pro Oriente/Sektion Linz zum Thema: ,,Der
Orthodox-Katholische Dialog nach 30 bzw. 50 Jahren intensiver Beziehungen®, Linz/
Osterreich, 02. Mirz.

* Vortrag bei der Tagung der ACK (Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen) in NRW

zum Thema: ,,Das Ringen der Orthodoxie um ihr ekklesiologisches Selbstbewusstsein®,

Bielefeld, 23. Mirz.

Vortrag im Rahmen der Tagung der Evangelischen Akademie Tutzing ,Die dkologi-

sche Kirise fordert die Theologie®, zum Thema: ,Doxologische Feier als Verwandlung

der Schépfung? Die Orthodoxe Theologie und Kirche vor der Herausforderung der

Umweltethik®, Tutzing, 02. April.

* Statement und Teilnahme an der Podiumsdiskussion zum Thema: ,,Die geistige und éko-
nomische Krise als Zeichen eines grundlegenden Wertewandels in Europa“ im Rahmen
der Tagung ,Am Anfang war das Wort. Wechselseitige Beziechungen und Einfliisse zwischen
der deutsch- und der griechischsprachigen Theologie in Zeiten der Krise® (19.-20.05.11),
Thessaloniki/Griechenland, 20. April.

* Studienreise nach Jerusalem/Israel: Referate in Kombination mit einem Blockseminar
25.09.-09.10.11.

* Referat im Rahmen der Griindungssitzung der Pro Oriente Kommission Junger
Katholischer und Orthodoxer Theologinnen und Theologen (13.-15.10.11), Wien, 14.
Oktober.
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Anhang zur Chronik

In Memoriam: Prof. Dr. Stylianos G. Papadopoulos
(*1933-12012), Theologe der Kirche und
Triger des kirchenviterlichen Geistes und

Denkens in der zeitgendssischen Welt

Am Sonntag, dem 15. Januar 2012, verstarb in der Morgendimmerung Professor Stylianos
Papadopoulos, bekannt in der ganzen orthodoxen Welt fiir seinen wesentlichen Beitrag zum
Studium der Kirchenviter und ihrer Theologie. Diese Nachricht verbreitete sich schnell
auf der ganzen Welt und ist nun der Anlass fiir cine Reihe von Hommagen an einen der
reprisentativsten Vertreter der Orthodoxie in der Gegenwart. Wesentlich war es nun, dass,
auf auferordentliche byzantinische und orthodoxe Art und Weise, Prof. Styl. Papadopoulos,
auf seinem Sterbebett liegend, das Monchsgewand angezogen hat: er erhielt den Namen
Gerasimos und wurde in die Klostergemeinschaft im Kloster Dionysiou auf dem Berg Athos
aufgenommen (genau dort, wo vor mehreren Jahren sein Sohn sich entschieden hatte, Monch
zu werden). Das Ereignis hat die Aufmerksamkeit und Bewunderung von vielen orthodoxen
Theologen erregt, aber es hat nicht iiberrascht, weil Prof. Papadopoulos’ Annihrung an die
dstliche monastische Uberlieferung im Allgemeinen und an das athonitische Ménchtums im
Besonderen sehr bekannt war. Allerdings ist diese Geste reprisentativ fiir das gesamte theolo-
gische und existentielle Vorgehen von Prof. Styl. Papadopoulos. Sie hat seine Bemithungen,
die jahrhundertalte Tradition der Kirche zu assimilieren und sich an sie anzupassen, nach-
haltig gepragt.

Geboren im Jahre 1933 (in Archaies Kleones Korinthias)', hat er an den Universititen
von Athen (Theologie), Paris (Patrologie und Byzantinistik: Ecole des Hautes Etudes —
Sorbonne; Institut Catholique de Paris; Institut Russe de Théologie Orthodoxe St. Sergius)
und Miinchen (Philosophiegeschichte: Fakultit fiir Theologie und Philosophie) studiert. Im
Jahre 1967 promovierte er an der Universitit von Athen, genauer gesagt an der Fakultit
fiir Orthodoxe Theologie, und hatte seit dem Jahre 1978 an der gleichen Universitit als
Professor den Lehrstuhl fiir Patrologie und kirchenviterliche Theologie inne (1970: Dozent,
1972: Assistant-Professor). Er hat zahlreiche Monographien und Aufsitze veréffentlicht und
Vortrige in den meisten europdischen Lindern gehalten. Dariiber hinaus erhielt er im Jahre
2001 an der Fakultit fiir Orthodoxe Theologie in Oradea (Ruminien) den akademischen
Titel eines Doktor honoris causa.

' Fiir die weiter unten angefiihrten Informationen iiber das Leben und die wissenschaftliche Titigkeit

des Athener Professors habe ich insbesondere die folgende Literatur benutzt: Nikolaos Tzirakis,
Zruhevdg Tewpyloy Tlanadémovdog, Athen 2003 und Styl. Papadopoulos, Tob idlov Snpociedpara, in:
Ders., Nazpohoyla I'*, Athen 2010, S. 917-923. Auflerdem verweise ich auf: Pr. Prof Dr. Constantin
Coman, Profesorul Stylianos Papadopoulos a trecut la domnul, in: Ziarul Lumina, 17 ianuarie 2012,
p. s Pr. Prof: Dr. Constantin Coman, Omagiu Profesorului Stylianos Papadopoulos, in: Sy/. G.
Papadopoulos, Patrologie, vol. 11/2, Ed. Bizantini, Bucuresti 2012, S. 5-9. Die N.E. Tziraki’s Arbeit
bleibt aber immer noch grundlegend.
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Im Oktober 1955 gab ihm Prof. Ioannis Karmiris bekannt, dass er fiir seine hervor-
ragenden Leistungen ein Forschungsstipendium in Paris bekommen wird und so hatte er
tatsichlich zwischen 1956-1957 die Moglichkeit, Veranstaltungen (Patrologie, mittelalterliche
Mystik, biblische Exegese, Philosophie, Psychologie usw.) von fachkundigen und renommierten
Professoren und Wissenschaftlern aus Paris (H.C. Puech, J. Daniélon, P Lemerle usw.) besu-
chen zu kénnen. Auf diese Weise verbrachte er die meiste Zeit zwischen der beriihmten Ecole
des Hautes Ftudes (Sorbonne), Institut Catholique de Paris und Institut Russe de Théologie
Orthodoxe pendelnd, sodass er einen solchen Erfahrungsschatz sammelte, welcher ihn sein
Leben lang prigte und half. Seine Titigkeit in Paris wurde durch die Teilnahme am Dialog
zwischen Orthodoxen und Katholiken in Bezug auf den Primat des Bischofs von Rom und durch
seine Vortrige zur Forderung der orthodoxen Spiritualitit und Theologie bereichert. Hier
nahm er an einem Kongress teil, welcher mit dem Thema Gittliche Liturgie von dem Institut
St. Sergius organisiert wurde.

Im August 1957 setzte er seine Studien in Deutschland — in Miinchen — fort, wo er
fir zweieinhalb Jahre blieb, wobei er von einem vom Kultusministerium Bayerns (mit der
Intervention von Prof. N. Louvaris) und der Erzdiézese von Miinchen bewilligten Stipendium
profitierte. Hier besuchte er an der Universitit und in verschiedenen der Universitit ange-
schlossenen Instituten Veranstaltungen fiir Patrologie (Prof. ]. Ziegler), Theologie (Prof. M.
Schmaus, Prof. H.-G. Beck) und Philosophie (Prof. A. Dimpfer, Prof. K. Kuhn, Prof. Fr.
Dalger). Es ist bezeichnend, dass Prof. Fr. Délger fiir ein Semester dem interessierten und
seriosen Athener Theologen das Seminar fiir Paldographie anvertraute und dass Prof. M.
Schmaus ihm anbor, eine Stelle als Forscher in dem wichtigen und renommierten Martin-
Grabmann-Forschungsinstitut zu iibernehmen. Styl. Papadopoulos wihlte aber die Riickkehr
in die Heimat, jedoch nicht bevor er auf zwei Konferenzen in Miinchen (1958) Vortrige iiber
den theologischen und philosophischen Beitrag der Heiligen Drei Hierarchen gehalten hatte.

Unter den zahlreichen patristischen Werken, welche er Fachleuten und der breiten
Offentlichkeit zur Verfiigung stellte, sind folgende zu erwihnen: Die Kirchenviter als
Vermehrung der Kirche und der Heilige Geist. Eine patristische Studie (Athen 1970), Der hl.
Gregorios Theologos und die Voraussetzungen seiner Pneumatologie (Athen 1972; 21980, 31989),
Die Hermeneutik der kirchenviiterlichen Texte (Athen 1973), Der hl. Athanasios der Grofie und
die Theologie des dkumenischen Konzils (Athen 1975; 21980, 31998), Persinlichkeiten aus den
ersten Jahrhunderten der Kirche (Athen 1980), Der hl. Athanasios der Groffe. Seine Theologie
und sein Leben (Athen 1987), Theologie und Sprache (Katerini 1988; 21997, 32002), Der Al.
Basileios der Grofe. Leben und Theologie (Athen 1989), Der hl. Gregor von Nyssa. Geist und
Wort (Athen 1997), Der hl. Johannes Chrysostomos, 2 Bde. (Athen 1999), Der hl. Cyrill von
Alexandrien. Sein Leben und seine Theologie (Athen 2004) usw. Einen wichtigen Platz belegen
auch zwei von seinen Werken, welche den Charakter eines bistorischen Romans haben, indem
sie zwei grofle patristische Persénlichkeiten populir machen: Der verwundete Adler. Der bi.
Gregorios der Theologe (Athen 1992) und Das Leben eines groen Menschen. Der hl. Basileios
der Grofie (Athen 1998). Bemerkenswert ist zugleich die Pflege der parristischen literarischen
Gartung von Heiligenviten oder der hagiographischen Literatur und ganz besonders sein grofRes
Interesse an den zeitgendssischen Heiligen der Kirche: Der Altvater Patapios (Athen 1992),
Bischof Gherasimos Papadopoulos (Athen 1996), Der selige lakovos Tsalikis (Athen 2000), Der
hl. Sabbas der Neue (Athen 2010).

Im Mittelpunke seines Werkes aber steht der sogenannte Tractatus fiir Patrologie, verdffent-
licht in drei Binden mit mehr als 2000 Seiten, geschrieben in einem Zeitraum von iiber drei
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Jahrzehnten?. Dieses Werk umfasst die ersten fiinf christlichen Jahrhunderte und ist derzeit
die am besten dokumentierte, vollstindigste und modernste orthodoxe Darstellung der
Kirchenviter und insbesondere der von diesen vertretenen Theologie. Das Projekt wurde als
eine umfassende und reich dokumentierte Arbeit betrachtet und vermittelt einen Eindruck
von den Studien und Forschungen, die vom Autor wihrend seiner ganzen theologischen
Laufbahn durchgefiihrt wurden.

»Die Theologie ist ein Gebiet, dassich den geistigen Fihigkeiten des Menschen

nicht absolut unterordnet und von ihnen nicht absolut bestimmt wird, weil

es um die Kommunion mit Gott geht, die diese Fihigkeit iiberschreitet. Es

handelt sich bei dieser Kommunion also um einen Zustand, in den man

eintritt und den man auf dieselbe Art zum Ausdruck bringt, auf die er auch

zustande kam. Wie der Zustand der Kommunion duch das Eingreifen

Gottes eintritt, so kann der Mensch auch nur mit Hilfe Gottes autenthisch

iiber diesen Zustand sprechen™.

Der erste Band thematisiert das 2. bis 3. Jh., der zweite Band bezieht sich auf die Ereignisse
des 4. Jh. und der dritte Band beinhaltet das 5. Jh. Ein wichtiges Merkmal des Werkes,
welches mehr als ein Lehrbuch ist, ist eine recht umfassende Darstellung von patristischen Texten
(es handelt sich um Erdrterungen der wichtigsten Themen der einzelnen Autoren, welche
dem Werke eine gewisse Dynamik geben). Ein weiterer Aspeket betrifft die interne Strufketur
des Werkes: lange bibliographische Listen (sowohl Quellen als auch Sekunditliteratur), welche
als Ganzes, zusammen mit der Behandlung aller Autoren zwischen dem 2. und 5. Jh., dem
Werke ein klares Erscheinungsbild einer ausfiihrlichen kirchenviterlichen Enzyklopidie geben.
Die bibliographischen Darstellungen sind nicht ganz so ausfiihrlich, bieten aber einen zusam-
menfassenden Uberblick der wichtigsten existierenden Titel, manchmal in schwer zuginglichen
Sprachen (wie z.B. Norwegisch, Schwedisch, Diinisch usw.). Dies zeigt auch die Vertrautheit
des Autors mit der Fachliteratur. Nicht zuletzt ist unsere Aufmerksamkeit angezogen von der
Sprache, in der der Autor schreibt. Es handelt sich um die 8nuotuch YAaoon (Volkssprache),
aber in ihrer gewihlten Form, durch poetischen Ausdriicke und lyrische Nuancen bereicherrt,
in welcher die theologischen patristischen Términi keine Dissonanz in ihrer Form und in ihrem
Inhalt mit dem iibrigen Text aufweisen. Der Leser dieses Werkes findet sehr leicht Zugang
zur Fachsprache und zur kirchenviterlicherlichen Terminologie. Das Werk bildet den wich-
tigsten patristischen und orthodoxen Wegweiser fiir den erwithnten Zeitraum (1.-5. Jh.). Der
Wunsch des Autors war es, nicht nur einen Uberblick iiber den aktuellen Stand der Forschung
zu geben, sondern auch eine vollstindliche Synthese der patristischen Theologie der ersten christ-
lichen Jahrhunderte durch die Ermittlung und Kennzeichnung ihrer Leitlinien zu erreichen.
Das Werk ist ein echtes Ereignis fiir die orthodoxe Theologie, zugleich ein Sich-Abwenden
von der klassischen Darlegung der kirchenviterlichen Materie. Dariiber hinaus spiegelt es ein
intensives und direktes Studium der patristischen Texte wider. Im Jahre 2011 veréffentlichte
Papadopoulos eine gekiirzte Ausgabe dieses kirchenviterlichen Trakeates: Groffe Stationen der
Theologie. Eine Einfiibrung in die Kirchenviter (2.-4. Jh.), Athen 2011, 600 S.

> Styl. Papadopoulos, Tatpodoyie, A, Athen 1977, 504 S.; Ders., Ioatporoyle B, Athen 1990, 767 S.;
Ders., Tlatporoyte I'*, Exdéoeis Tpnydpn, Athen 2010, 923 S.

> Swyl. G. Papadopoulos, Theologie und Sprache. Erfahrungstheologie — Konventionelle Sprache, V &
R unipress Verlag, Gottingen 2007, S. 69.
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Als Theologe und Patrologe hat Prof. Styl. Papadopoulos uns ein eindrucksvolles
Werk hinterlassen, welches sowohl von seinem Umfang als auch in seiner Fundiertheit
beeindruckend ist. Wenige orthodoxe Spezialisten weisen in der heutigen Zeit eine solche
Leistung auf. Er hat iiber 650 Artikel und Rezensionen in Griechenland und im Ausland
verdffentlicht. Viele seiner zahlreichen Biicher werden immer wieder nachgedrucke und
sind in verschiedene Sprachen (Russisch, Deutsch, Rumidinisch wsw.) iibersetzt worden. Er
hat nicht nur eine grofSe schrifisellerische Aktivitit entfaltet, sondern auch an verschiedenen
Fachveranstaltungen und Konferenzen in aller Welt (Russland, Ruminien, Serbien, Bulgarien,
Libanon, Agypten, England, Frankreich, Polen, Tichechien, Slowakei usw.) teilgenommen. Er
war Mitglied zahlreicher Vereine und kultureller Institutionen, hielt Konferenzen ab, sprach
in Vortrégen iiber kirchenviterliche Themen in der ganzen Welt gehalten und organisierte
mehrere internationale wissenschaftliche Kongresse in seiner Heimat und im Ausland. Er ist
auflerdem Autor zahlreicher Artikel in Enzyklopidien und Worterbiichern. Den wichtigsten
Beitrag in dieser Hinsicht hat er mit der Verdffentlichung der Griechischen ethischen und
religidsen Enzyklopidie (ENwvuay HBua) xel Bpnoxevtuc Eyxuidiomudein) geleistet, fiir welche
er Hunderte von Artikeln geschricben hat. Zugleich hat er im Laufe der Zeit verschiedene
Auszeichnungen von Institutionen in Griechenland und im Ausland erhalten.

Sein theologischer Beitrag ist nicht nur vom Verfassen und Zur-Verfiigung-Stellen
eines umfangreichen Werkes geprigt, sondern auch von der Art und Weise, wie er die
Teilnahme der Kirchenviter am Leben der Kirche und ihre Notwendigkeit fiir die aktuelle
Theologie verstanden hat. Die Analysen von Prof. Styl. Papadopoulos sind sehr genau und
Ergebnis des personlichen Vertrautwerdens mit der kirchenviterlichen Theologie und ihren
Erfahrungen. Er behandelt niche einfach theologische Themen, sondern verfolge den Weg
ihrer Ausarbeitung. Er bemiiht sich, die internen Prozesse des theologischen Vorgehens zu
verstehen und diese in dynamischster Form zu erkliren. Er macht wichtige Fortschritte
im Hinblick auf das Verstindnis der richtigen Theologie der Kirchenviter, welche er eng
mit dem biblischen und dem umfassenderen patristischen Text verbindet. Er kennt die
Kirchenviter und die von ihnen entwickelte Spiritualiit sehr und ist an der historischen
Entwicklung ihres Denkens interessiert. Mit offensichtlichen theologischen und literarischen
Qualititen gelingt Prof. Styl. Papadopoulos nicht nur eine sogenannte Aktualisierung der
patristischen Theologie, sondern auch die Ubertragung deren Fachsprache in die Gegenwart.
Diese Terminologie wird von Prof. Styl. Papadopoules erfolgreich der heutigen theologischen
griechischen Sprache angepasst.

Die prigenden Elemente im Leben eines Kirchenvaters sind die Krise der Zeit, die
Erleuchtung des Heiligen Geistes und die persinliche asketische Vorbereitung. Aufgrund der
Lebenserfahrung der Kirchenviter beschiftigen sie sich mit der Theologie und ,machen
Zusitze zur Glaubenslehre der Kirche”. Auf diese Art und Weise wird ,die Lehre, der Glaube
und die Uberlieferung vermehrt und ausgeweitet”. Die Kirche bewahrt die Wahrheit von
Anfang an, welche als solche bleibt und weiterexistiert. Die Wahrheit der Kirche ist Wahrheit
Gottes und bleibt in Ewigkeit, und die Erfahrung Gottes, als Erleben und Erkennen der
Wahrheit durch den Heiligen Geist, macht die Theologie méglich und vermittelt die gott-
lichen Worte. Durch jeden Kirchenvater oder groffen Theologen der Kirche wird ein neuer
Schrite in Richtung der Erfahrung der Wahrheit gemacht. Der theologische und kirchenvi-
terliche Beitrag bedeutet nichts anderes als Vermebrung, nicht Verbesserung der Wahrheit. Es ist
nur ,ein Hinzuftigen weiterer Erfahrung®: ,,Die Wahrheit selbst wichst weder noch nimmt
sie ab, wird weder besser noch schlechter! Der Mensch kann lediglich dazu befihigt werden,
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die Erfahrung, der stets gleichen Wahrheit auszuweiten, zu vertiefen und zu vermehren und
eine Seite der Wahrheit umfassender und genauer zu formulieren und zu vermitteln. Die
Wabrheit ist Gott selbst und indert sich nicht, sondern bleibt in Ewigkeir. Die Kirchenviter sind
deshalb nicht einfach ausgebildete Personen der Kirche oder einfach Intellekeuelle, sondern
tatsichlich Resultat des Wirkens Gottes und der Erleuchtung des Heiligen Geistes.

Durch die Entwicklung einer solchen Theologie bewahre Prof. Styl. Papadopoulos nicht
nur die unsterbliche Tradition der Kirche als ,eine, heilige, katholische und apostolische®, son-
dern mit seinem theologischen Beitrag trigt er dazu bei, einer der gréfiten und wichtigsten
Theologen der Orthodoxie des 20. Jahrhunderts und des begonnenen 21. Jahrhunderts zu
sein, wo wir auf eine Wiederbelebung des patristischen Denkens im Osten treffen: Justin
Popovi¢, John Meyendorff, Pavel Florevsky, Dumitru Stiniloae, Panagiotes Nellas, Georgios
Mantzaridis, Christos Yannaras usw. Dies nicht einfach als Erscheinung einer neo-patristischen
Theologie, sondern als wirkliches Treiben einer patristischen Theologie und als Fortsetzung des
kirchenvéterlichen Denkens. Er versteht die Kirchenviter als eng verbunden und identisch mit
der Kirche, deren Entwicklung von ihnen bestimmt wird. Er ist nicht nur daran interessiert,
die Schwerpunkte des theologischen Beitrages der Kirchenviter zu identifizieren, sondern
auch daran, was diese grofien Personlichkeiten Neues fiir die Theologie der Kirche gebrache
haben. In jedem Fall bleibt Prof. Styl. Papadopoulos eng verbunden mit seinem Bezug auf die
Tradition der Kirche und bietet eine klare orthodoxe Perspektive der patristischen Realititen an.

»Die Annahme der gesamten kirchlichen Tradition durch jenen, der sich mit Theologie
beschiftigt, wird als Sicherung und unabdingbare Voraussetzung fiir die Authentizitit
der Theologie, sogar zum Kriterium seiner Orthodoxie. Denn die Wahrheit, die in der
Theologie zum Ausdruckt gelangt, kann nur sich selbst zum letzten Kriterium haben. Das
einzige Kriterium der Wahrheit ist die Wahrheit selbst. In der Uberlieferung wird sie nur
zum Ausdruck gebracht, genauer gesagt: angezeigt. Demnach hat alles, was von einem
Kirchenvater unter Fithrung des Heiligen Geistes gemeint und formuliert wird, das zum
Kriterium, was im Neuen Testament gemeint und formuliert ist. Wenn ersteres folgerichtig
mit letzterem (das den Vorrang hat) tibereinstimmt, dann hat ein Theologe, der zu irgend-
einer Zeit etwas formuliere hat, dies wirklich unter Fiihrung des Heiligen Geistes getan.
Wenn das, was ein Theologc zu irgendeiner Zeit formuliert, nicht mit dem iibereinstimmt,
was im Neuen Testament ausgesagt ist, dann kann dieser Theologe nicht vom Heiligen Geist
gefiihre sein, sondern denkt sich seine eigene Lehre aus, die notwendigerweise im Gegensatz
zur Lehre der Kirche steht. Dies muf so sein, weil die Wahrheit eine Wirklichkeit ist, mit
der der Mensch nur unter dem erleuchtenden Wirken der Wahrheit selbst, in diesem Falle
des Heiligen Geistes, in Gemeinschaft tritt. Wenn das Wirken des Heiligen Geistes fehl,
wird der Theologe sich alles mégliche andere als die Wahrheit ausdenken, wird sich etwas als
Wahrheit einbilden und verbreiten, das nicht die Wahrheit ist. Darin besteht der Irrglaube.
Wenn jedoch das Wirken des Geistes vorhanden ist, wird der Theologe mit Sicherheit die
Wahrheit zum Ausdruck bringen und seine Theologie wird folgerichtig mit der bereits for-
mulierten Wahrheit der Heiligen Schrift und der fritheren chrlieferung iibereinstimmen™.

Er identifizierc die Probleme, erklirc die Grundlagen der Theologie und verdeut-
licht fragwiirdige Termini und Begriffe des kirchenviterlichen Diskurses. Er iibernimmt
und prisentiert die Ergebnisse der jiingsten Fachanalysen kritisch und beherrscht mit

* Styl. Papadopoulos, a.a.0., S. 79.
> Styl. Papadopoulos, a.a.0., S. 72.
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Selbstbewusstsein, Sicherheit und Gewandtheit die Themen, die er behandelt. Er begreift
die Kirchenviter nicht anders als in ihrer Eigenschaft als Vermehrung und nicht Verbesserung
der Kirche (abdénois tijc Exxinoleg), Einhalten und Befolgen, Datlegung und Vertiefung
der kirchlichen Uberlieferung‘ Geht man von diesen Voraussetzungen aus, so muss gesagt
werden, dass seine Theologie nicht nur die theologische orthodoxe Forschung am Ende
des 20. Jahrhunderts und zu Beginn des 21. Jahrhunderts geprigt hat, sondern sie auch
Gegenstand minutiéser Analysen und breit angelegter orthodoxer Darstellungen werden
muss. In anschaulicher Weise, so als ob er es geahnt hitte, dass er keine Zeit mehr habe,
die Verdffentlichung anderer Binde seiner Patrologie, die Darstellung der Kirchenviter
und die Theologie der Kirche vermehrt fortzusetzen, schliefft er das Vorwort zu seinem so
umfangreichen 3. Band seines Hauptwerkes mit folgenden Worten: ,Zum Schlufi, danke ich
meinem Herrn und Gott und den heiligen Vitern und Lehrern der Kirche, die mir erlaubt
haben, ihnen als den niedrigsten von ihren Dienern zu dienen!”®. Gleichzeitig ist dieser Band,
soweit wir es wissen, der einzige, der seiner ,geliebten Ehefrau” gewidmet ist: «T#j opollyw
Zwtrple, eldyioTov &vTidwpoy peyddns dydmner. Zusammen mit ihr, sind es nur die Patrologie,
die Theologie, oder, einfach formuliert, die Kirche, die er iiber alles geliebt hat und von denen
er das ganze Leben genihrt wurde. ‘O tiyuog matip fudv Tepdaipog!

Adrian Marinescu, Miinchen

& Ders., Tatporoyia I'", S. 10.
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Eingesandte Schriften

Basdekis, Athanasios, Epelg xat ot AR ot. H OpB83cEy
Exihnola ko o ades Exdnoles wr Opodoyiec,
Thessaloniki: Kornilia Sfakianaki Editions 2012,
319 S. (ISBN 978-960-6681-48-6)

Briskina-Miiller, ~ Anna -  Drost-Abgarjan,
Armenubi - Meiffner, Axel (Hgg.), Logos im
Dialogos. Auf der Suche nach der Orthodoxie.
Gedenkschrift fiir Hermann Goltz (1946-2010),
(Forum Orthodoxe Theologie 11), Berlin: LIT
Verlag Dr. W Hopf 2011, V + 620 S. (ISBN
978-3-643-11027-5)

Christians, Dagmar - Rothe, Hans (Hgg.),
Gottesdienstmendum fiir den Monat April auf
der Grundlage der Handschrift Sin. 165 des
Staatlichen Historischen Museums Moskau
(GIM). Historisch-kritische Edition, Teil 2: 10.
bis 19. April besorgt u. kommentiert v. Dagmar
Christians, Tinatin Chronz, Hans Rothe w.a.,
(Abhandlungen der Nordrhein-Westfilischen
Akademie der Wissenschaften und der Kiinste
127) (Patristica Slavica 21, hg. v. Hans Rothe),
Paderborn-Miinchen-Wien w.a.: Verlag Ferdi-
nand Schéningh 2011, XLIII + 747 S. (ISBN
978-3-506-77388-3)

Feige, Gerhard, Auf kumenischer Spur. Studien
- Artikel - Predigten. Zum 60. Geburtstag
von Bischof Dr. Gerhard Feige hg. v. fobannes
Oeldemann, Miinster: Aschendorff Verl. 2011,
363 S. (ISBN 978-3-402-12914-2)

HI. Johannes vom Sinai, Leiter gottlichen Aufstiegs
und geistiger Vervollkommnung, iibersetzt v.
Monch Georgios aus d. Griechischen, Vorwort v.
Martinos Petzolt, HI. Berg Athos: o. J., 318 S.

HI. Kloster Stavrenounion (Hg.), H Tepe. Movn
ZrowpoBouviov. Toropla /Apyirextovuci-Kenhia,
Nikosia 1998, 246 S. (ISBN 9963-615-02-3)

Kértner, Ulrich H. J., Curs fundamental de etica
ingrijirii, Ubersetzung ins Ruminische: Anselm
Roth, (Deutsch-Ruminische  Theologische
Bibliothek [DRThB] 1), Sibiu: Editura Schiller
2012, 247 S. (ISBN: 978-3-941271-72-2)

Kubat, Rodoljub, Grundlagen der alttesta-
mentlichen Anthropologie (serbisch), Belgrad
- Novi Sad: Verl. Beseda 2008, 180 S. (ISBN
978-86-7405-056-9)
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Ders., Auf den Spuren der Schrift. Altes
Testament - Theologie und Hermeneutik (ser-
bisch), Kragujevac: Verl. Skver 2012, 367 S.
(ISBN 978-86-84183-59-2)

Metropolie  von  Sicbenbiirgen - Theologische
Fakultit von Hermannstadt ,Andrei Saguna’,
Mitropolitul Andrei Saguna. Creator de epoci
in istoria Bisericii Ortodoxe din Transilvania,
Sibiu: Editura Andreiana 2008, 422 S. + 26 S.
Illustrationen + 8 S. Autoren- Inhaltsverzeichnis

(ISBN 978-973-88695-5-4)

Mohler, Johann, Adam, Nachgelassene Schriften.
Nach den steonographischen Kopien von Stephan
Losch (1881-1966), hg. v. Rudolf Reinhardt.
Bd. 1: Vorlesungen, Entwiirfe, Fragmente.
chrtragﬁn, bearbeitet u. eingeleitet v. Reinbold
Rieger, (Konfessionskundliche und kontrovers-
theologische Studien LII), Paderborn: Bonifatius
Buchverl. 1989, 301 S. (ISBN 3 878088 545 9)

Nikolakopoulos, Konstantinos, Das Neue Testament
in der Orthodoxen Kirche. Grundlegende Fragen
einer Einfiihrung in das Neue Testament, (Lehr-
und Studienbiicher Orthodoxer Theologie 1),
Berlin: LIT Verlag Dr. W. Hopf 2011, 317 S.
(ISBN 978-3-643-10869-2)

Nikolaou Theodor, Metovala @god. Dilogodicée
kel Bechoykés perérec [Teilhabe an  Gotr.
Philosophische und theologische Studien],
Athen: Kévtpov IMatepicdv Exdooewy 2011, 473
S. (ISBN: 978-960-98499-8-2)

Ders., Glaube und Forsche. Ausgewihlre Studien
zur Griechischen Patristik und Byzantinischen
Geistesgeschichte,  (Veroffentlichungen  des
Instituts fiir Orthodoxe Theologie der Ludwig-
Maximilians-Universitit Miinchen 10), St
Ottilien: EOS-Verlag 2012, 481 S. (ISBN
978-3-8306-7533-4)

Qeldemann, Johannes - Niissel, Friederike - Swarat,
Uwe w.a. (Autoren u. Hgg ), Dokumente wach-
sender Ubereinstimmung. Simtliche Gespriiche
und Konsenstexte interkonfessioneller Gespriche
auf Weltebene, Bd. 4: 2001-2010, Evangelische
Verlagsanstalt-Bonifatius: Leipzig-Paderborn
2012, 1357 S. (ISBN 978-3-374-02920-4)
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Oikonomon, Christon K, O Ayiog Neddvtog &
Eyihelotos. Ilpoocwmkdtnre, ocuyypaupate ol
épunvevtikds  mpooeyyoels,  (EyxhewotpiiTica
Avikexte. 2), Paphos: Ekdosis leras Monis
Agiou Neophytou 2010, 339 S. (ISBN
978-9963-614-12-7)

HI. Neophytou tou Enkleistou, Zvyypbupertoa, Bd.
1: Aéxe Moyor mepl Tob Xpiotod évrordv, 1996,
21 + 429 S. (ISBN 9963-614-00-0). - Bd. 2:
Tomkn Awdikn, hg. v. I E. Stephanis. BlBlog
Tav Karnynoewy, 1998, 9 + 499 S. (ISBN 9963-
614-00-1). - Bd. 3: Ilavqyuvpucs, hg. v. Niki
Papatriantaphyllou-Theodoridi (Adyor 1-15) und
Theodores X. Giankou (Adyor 16-30), 1999, 9 +
619 S. (ISBN 9963-614-00-2). - Bd. 4: Epunveia
Tijc Efompepov xal Yedtnpos kal tav Qd@v, hg. v.
Theacharis E. Detorakis. Eppnpele Tod Aopdtog tav
Agpérwy, hg. v. Vasileios St. Pseutogkas, 2001, 10
+ 743 (ISBN 9963-614-08-6). - Bd. 5: Epwyvela
Kovévey tav dwdexa Asomotik@y Ecprav, hg. v.
Alexandra Sakellaridou - Sostiroudi. Abyor, hg. v.
Kostas Konstantinidis - Niki Papatriantaphyllou
- Vasileios Katsaros. 'To piMov il @eoonusia.
Dimitrios Sophianos. Emiote)é, hg. v. Apostolos
Karpozilos, 2005, 16 + 508 (ISBN 9963-614-
10-8). - Bd. 6: Evpernipi, 2008, 16 + 272 (ISBN
978-9963-614-11-0). Alle Werke hg. v. Nikolaos
Gr. Sacharopoulos - loannis D. Karavidopoulos -
Christos K. Oikonomou u.a., Paphos: Iera Basiliki
kai Stavropigiaki Moni Agiou Neophytou.

Olkumenisches Patriarchat (Hg.), Hpepohbyioy
Oixovpevicod IMatpapyelov 2012, Thessaloniki
20125 1274'S;

Papageorgion, A., Tepe. Moviy Aylov Neoditov.
IoTopia ke Téyvn (Zbvroumog Odnyde), Nikosia,
Zypern 2004, 64 S. (ISBN: 9963-614-04-3)

TMpaxtie. A' AweBvole auvedplov. Ayiog Neodutog
6 "Eyxheiotos. Totopla - @eohoyle - Ilohitiopss.
22-26 Ampihion 2009, (Eyxheiotpiartice Avékexte
1), Paphos: Iera Basiliki kai Stavropigiaki
Moni Agiou Neophytou 2010, 1008 S. (ISBN
978-9963-613-13-7)

Ruggeri, Giovanni, Die Hinterglasikonen von
Sibiel. Das Museum Zosim Oancea, Vorwort
Laurentiu Streza, Nachwort Dorin Qancea,

CAEfor 2008, 71 S. (ISBN 978-88-8137-357.4)
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New York Graphic Society i. Ubereinkunfs mit der
UNESCO (Hg.), Ruminien. Bemalte Kirchen in
der Moldau, Vorwort v. André Grabar, Einleitung
v. Georges Oprescu, Copyright by United:
Nations Educational, Scientific and Cultural
Organisations Paris 1962, 19 S. + 32 S. Abb.

Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.),
Katholische Kirche in Deutschland. Statistische
Daten 2008/09. 15. Aug. 2011, (Arbeitshilfen
247), Bonn 2011, 48 S.

Dass., Der Glaube der Kirche. Ein theologisches
Lesebuch aus Texten Joseph Ratzingers. 1. Sept.
2011, (Arbeitshilfen 248), Bonn 2011, 152 S.

Dass., Apostolische Reise Seiner Heiligkeit Papst
Benedike XVI nach Berlin, Erfurt und Freiburg,
22-25. Sept. 2011. Predigten, Ansprachen und
Grufiworte. 28. Sept. 2011, (Verlautbarungen
des Apostolischen Stuhls 189), Bonn 2011, 162
St

Dass., Katholische Kirche in Deutschland.
Zahlen und Fakten 2010/11, (Arbeitshilfen 249),
Bonn 2011, 43 S.

Dass., Alle ziehen an einem  Strang?
Familienpastorale  Arbeitshilfe 2012 zum
Familiensonntag (15.01.2012), (Arbeitshilfen
250), Bonn 2012, 34 S.

Dass., Pakistan. Solidaritit mit verfolgten
und bedringten Christen in unserer Zeit,
(Arbeitshilfen 251), Bonn 2012, 11 S.

Dass., Jugend zu Frieden und Gerechtigkeit
erzichen. Welttag des Friedens. 1. Januar 2012,
(Arbeitshilfen 252), Bonn 2012, 23 S.

Dass., Terrorismus als ethische Herausforderung.
Menschenwiirde und Menschenrechte. 5.
September 2011, (Die deutschen Bischofe 94),
Bonn 2011, 65 S.

Dass., Kirchliches Arbeitsrecht. 28. September
2011, (Die deutschen Bischafe 95), Bonn 2011,
163 S.

Dass.,  Rahmenstatuten  und  -ordnungen
fir ~ Gemeinde- und Pastoral-Referenten/
Referentinnen. 1. Oktober 2011, (Die deutschen
Bischéfe 96), Bonn 2011, 92 S.



Eingesandte Schrifien

Sekretariat.  d.  Deurschen  Bischofskonferenz
und  Generalsekretariat  der  Orthodoxen
Bischofskonferenz in  Deuwtschland (Hgg.), Das
Kirchenjahr in der Tradition des Ostens und des
Westens. I1. Ostern - Das Hauptfest der Kirche in
Ost und West. Ein Dokument der Gemeinsamen
Kommission der Deutschen Bischofskonferenz
und der Orthodoxen Bischofskonferenz in
Deutschland, Bonn-Dortmund, Febr. 2012, 26
S

Viantis, Georgios, Die Reaktionen der griechi-
schen Orthodoxie auf die Finanzkrise, in: Religion
& Gesellschaft in Ost und West 40,1 (2012), unter-
titelt: Im Fokus 3
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Dr. Dr. jur., Akad. Oberrat an der Dr. theol.
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Helene-Mayer-Ring 12, D-80809 Miinchen

Baloglon, Christos

Dr. rer. pol.

Chomatianou 30, GR-151 23, Amarousion
Attikis

Basarab, Mircea

Dr. theol., Gastdozent an der
Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe
Theologie der Universitit Miinchen, Pfarrer
der ruminischen orthodoxen Gemeinde in
Miinchen

Safferlingstr. 6, D-80634, Miinchen

Burlacioiu, Ciprian

Dr. theol., wiss. Assistent im Fachbereich
Historische Theologie an der Evangelisch-
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Miinchen, Priester der ruminisch-orthodoxen
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Dr. theol. habil., Lehrbeauftragter an der
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Ass. Prof,, Dr. theol. an der Universitit Zypern
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BiBhioBvixn ENvivev Iatépwy xat Exdnotaoticav Zvyypadéwy, Athen 1955 .

Emotnpovucy Eretnpls i¢ @eodoyixijc Zyoriic Tod IMavemotnuiov Abyvav,
Athen 1924 ff.

Emamnuovucy Eretvpis Tijg @coloyixiic Zyodiis Tot [Tavematnplov
Oceoarihovixng, Thessaloniki 1953 fF.

Katholische Nachrichten-Agentur — Okumenische Information, Bonn 1987 ff,

Liturgische Texte und Studien, (Reihe des Instituts fiir Orthodoxe Theologie
der Universitit Miinchen), 1995 ff.

Orthodoxes Forum. Zeitschrift des Instituts fiir Orthodoxe Theologie
der Universitit Miinchen, 1 ff. (1987 fF)

Service Orthodoxe de Presse et d’ information, Courbevoie, 1993 fF,
Opnoxevticy kol HOuci Eyxoxhonaidele, 12 Bde., Athen 1962-68.

Veréffentlichungen des Instituts fiir Orthodoxe Theologie, Miinchener
Universititsschriften, 1993 ff.
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Orthodoxes Forum (OFo)

Zeitschrift des Instituts fiir Orthodoxe Theologie der Universitit Miinchen. Gegriindet
und herausgegeben (1987 —2005) von Prof. em. Dr. phil.,, Dr. theol., Dr. h.c., Dr. h.c. Theodor
Nikolaou. Seit 2006 herausgegeben von Prof. Dr. theol. Konstantin Nikolakopoulos.

Diese wissenschaftliche Zeitschrift bildet ein hauptsichlich deutschsprachiges orthodoxes
Veroffentlichungsorgan, welches in beschrinktem Umfang auch fiir franzésisch-, englisch-, und
griechischsprachige Beitrige offen ist. Sie dient vornehmlich der Verbreitung orthodoxer Theologie
und Spiritualitit. Dadurch triigt sie auch zur 6kumenischen Verstindigung bei.

Die Zeitschrift enthidlt Aufsitze aus dem gesamttheologischen Bereich sowie Dokumente,
Rezensionen und Chronik, die insbesondere die Orthodoxie betreffen.

Sie erscheint seit 1987 in der Regel zweimal im Jahr und umfasst ca. 300 Seiten jihrlich. Das
Jahresabonnement betrigt 34,- €, Einzelheft: 19,- €.

An den bislang erschienenen Heften des OFo (25 Jahrgingen), die mehr als 8.000 Seiten
umfassen, haben iiber 200 - hauptsichlich orthodoxe - Autoren aus dem In- und Ausland mitge-
arbeitet. Zu den bisherigen Verfassern zihlen nicht nur hohe kirchliche Persénlichkeiten (wie z. B.
das jetzige Ehrenoberhaupt der Orthodoxen Kirche, der Okumenische Patriarch, Bartholomaios
L.), sondern auch viele renommierte Wissenschaftler (Theologen, Historiker, Byzantinisten etc.).

Stimmen zum Orthodoxen Forum:

»Die Herausgabe einer theologisch-wissenschaftlichen Zeitschrift von Orthodoxen fiir
Orthodoxe und Nicht-orthodoxe ist zumindest in der Bundesrepublik Deutschland einstweilen
einmalig ... Die Vielfalt der Beitrige hat sicherlich etwas fiir sich, weil in diesem Fall in ihr jeder
etwas aus seinem Interessenbereich finden wird. ... Dem nichtorthodoxen Leser jedenfalls und
den hiesigen Kirchen ist die Zeitschrift wirmstens zu empfehlen.«

Obkumenisches Forum

»Ipbrerrar yid b omovdein kel emauvery] mpoomddel, ... Tod kaAbmTeL Ever 0VOIDdEG KeEVD OTO
YEPUaVIKS Kl YEVIKOTEpE TO SUTIKOEVPWTA) Y@PO.«
Ztvaty

»Cette publication d’Institut de théologie orthodoxe de Munich a de plus le double mérite
d’éwre la premiére de ce type en Europe occidentale et de se recommander par une présentation
soignée ...«

Revue des Etudes juives

»Die Stimme der Orthodoxie ist im deutschen Sprachraum doch noch relativ schwach, auch
im Raume katholischer Theologie und ihres Lehrbetriebes. Daher ist eine Zeitschrift wie die
vorliegende mit dem entsprechenden Niveau nur zu begriifien.«

Zeitschrift fiir Katholische Theologie

»... EalpeTov kol mhovoiwTatoy elg SAny Bealoyicdy meplodidy ...«
Exrcdyaia

Bestellungen/Abonnements:
An den EOS-Verlag
cfo Institut fiir Orthodoxe Theologie der Universitit Miinchen
Ludwigstr. 29, D — 80539 Miinchen
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Hefte des »Orthodoxen Forums«
mit einheitlicher Thematik:

1) 7h. Nikolaou (Hg.), Bild und Glaube. Nikaia II. 787 — Ringvorlesung der Universitit
Miinchen im SS 1987, St. Ottilien 1987, 150 S., 15,— € (»Orthodoxes Forum« 1, 1987,
Heft 2, ISSN 0933 — 8586)

2) Ders. (Hg.), Das Millennium der russisch-orthodoxen Kirche und die Bedeurung
der Ortskirche, St. Ottilien 1988, 160 S., 15,— € (»Orthodoxes Forum« 2, 1988, Heft 2,
ISSN 0933 — 8586)

3) Ders. (Hg.), Die orthodox-katholischen Beziehungen, St. Oteilien 1989, 161 S., 15,— €
(»Orthodoxes Forum« 3, 1989, Heft 2, ISSN 0933 — 8586)

4) Ders. (Hg.), Die Synodalitit der Kirche und das Heilige und Grofie Konzil, St. Orrilien
1991, 225 S., 15,— € (»Orthodoxes Forum« 5, 1991, Heft 2, ISSN 0933 — 8586)

5) Ders. (Hg.), Die Orthodoxe Theologie im Kontext Europas, St. Ottilien 1996, 175 §.,
15,— € (»Orthodoxes Forume 10, 1996, Heft 1, ISSN 0933 — 8586)

6) Ders. (Hg.), Die Stellung der Frau in der Kirche und die Frage der Frauenordination,
St. Ottilien 2002, 185 S., 17,90 € (»Orthodoxes Forum« 16, 2002, Heft 2, ISSN
0933— 8586)

7) Ders. (Hg.), Ost- und Westerweiterung in Theologie — 20 Jahre Orthodoxe Theologie
in Miinchen, St. Ottilien 2005, 382 S., 34,— € (»Orthodoxes Forum« 19, 2005, ISSN
0933— 8586)

8) K. Nikolakopoulos (Hg.), Wechsel auf dem apostolischen Stuhl Roms und die Orthodoxie,
St. Ottilien 2007, 358 S., 34,— € (»Orthodoxes Forum« 21, 2007, ISSN 0933 — 8586)

9) Ders. (Hg.), Johannes Chrysostomos: Zum 1600. Todestag des Kirchenvaters
(407-2007), St. Ottilien 2008, 163 S., 19,— € (»Orthodoxes Forum« 22, 2008, Heft 1
ISSN 0933 — 8586)

10) Ders. (Hg.), Hl. Basileios der Grofie: Die 1630. Wiederkehr seines Todesjahres
(379-2009), St. Ottilien 2009, 145 S., 19,— € (»Orthodoxes Forum« 23, 2009, Heft 2
ISSN 0933 — 8586)

11) Ders. (Hg.), Das liturgische und patristische Profil der Orthodoxen Theologie, St. Ottilien
2010, 145 S., 19,— € (»Orthodoxes Forum« 24, 2010, Heft 1, ISSN 0933 — 8586)

12) Ders. (Hg.), Die Schiiler ehren ihren Lehrer: Zum 70. Geburtstag von Theodor Nikolaou
(24. Mirz 2012), St. Otdilien 2011, 296 S., 34,— € (»Orthodoxes Forum« 25, 2011,
ISSN 0933— 8586)
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Miinchener Universititsschriften, Reihe: Veréffentlichungen

des Instituts fiir Orthodoxe Theologie (VIOTh)

Bd. 1: G. Grimm - Th. Nikolaou (Hgg.), Bayerns Philhellenismus. Symposium an der L.-M.-
Universitit Miinchen 22. und 23. November 1991, Miinchen 1993, 173 S., 12,78 €
(ISBN 3-98034 37-0-7)

Bd. 2: Alexander Schmemann, Die Grofe Fastenzeit. Askese und Liturgie in der Orthodoxen
Kirche, aus dem Englischen von Elmar Kalthoff, St. Ottilien, 2. Auflage 2007, 112 S.,
19,80 €, (ISBN 978-3-8306-7272-2)

Bd. 3: Theodor Nikolaou, Askese, Monchtum und Mystik in der Orthodoxen Kirche, St.
Ortilien 1995, 215 S., 19— € (ISBN 3-88096-362-2)

Bd. 4: Der Deutschlandbesuch des Okumenischen Patriarchen Bartholomaios I. (22.-29.
Oktober 1993) — Eine Dokumentation — zusammengestellt von Radu Constantin Miron,
St. Ottilien 1996, 145 S., 11,25 € (ISBN 3-88096-430-0)

Bd. 5: Kyriakos Savvidis, Die Lehre von der Vergdttlichung des Menschen bei Maximos
dem Bekenner und ihre Rezeption durch Gregor Palamas, St. Ottilien 1997, 227 S.,
19,— € (ISBN 3-88096-139-5)

Bd. 6: Georgios I. Mantzaridis, Grundlinien christlicher Ethik, St. Ottilien 1998, 137 S.,
11,25 € (ISBN 3-88096-139-5)

Bd. 7: Konstantin Nikolakopoulos, Die »unbekannten« Hymnen des Neuen Testaments.
Die orthodoxe Hermeneutik und die historisch-kritische Methode, Aachen 2000, 172 S.,
19,94 € (ISBN 3-8265-7719-1)

Bd. 8: Theodor Nikolaon, Die Orthodoxe Kirche im Spannungsfeld von Kultur, Nation und
Religion, St. Ottilien 2005, 306 S., 24,80 € (ISBN 3-8306-7219-5)

Bd. 9: Theodor Nikolaou (Hg) in Zusammenarbeit mit Konstantin Nikolakopoulos —
Anargyros Anapliotis, Ost- und Westerweiterung in Theologie — 20 Jahre Orthodoxe
Theologie in Miinchen, St. Ortilien 2006, 318 S., 24,80 € (ISBN 3-8306-7230-6)

Bd.10: Ders., Glaube und Forsche. Ausgewihlte Studien zur Griechischen Patristik
und Byzantinischen Geistesgeschichte, St. Ottilien 2012, 481 S., 49,95 € (ISBN
978-3-8306-7533-4)

Reihe: Liturgische Texte und Studien (LTS)

(Bd. 1:) ETKAINIA - Kirchenweihe. Zusammengestellr, iibersetzt und eingeleitet
von 7h. Nikolaou, Miinchen: Institut fiir Orthodoxe Theologie 1995, 79 S., 4,— €

Bd. 2: Konstantin Nikolakopoulos, Orthodoxe Hymnographie. Lexikon der orthodoxen
hymnologisch-musikalischen Terminologie, Schliern b, Kéniz 1999, 91 S., 14,60 € (ISBN
3-906596-04-4)

Bd. 3: Der Gottesdienst des Ehesakraments. Zusammengestellt, iibersetzt und eingeleitet von 75.
Nikolaou, 2. Auflage, Miinchen 2002, 81 S., 6,90 € (ISBN 3-9803437-2-3)

Bd. 4: Der Gottesdienst der Sakremente der Taufe und der Salbung. Zusammengestellt, iiber-
setzt und eingeleitet von 7h. Nikolaou, 2. Auflage, Miinchen 2009, 84 S., 6,90 € (ISBN
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Rechtfertigung und Wiedergeburt.
Die Rezeption zweier zentraler Schwerpunkte
der paulinischen Theologie in Eph 2,8-10
und ihre patristische Interpretation

von Athanasios Despotis, Bonn

»Opa aTov T Pyt

Ty avaryévinaw évratfe aivitreror.

"Ovrwg xtiong ETépa EaTiv-

& Tob wi) 8vTog elg TO elva TapyOnpev.

‘Omep fluev mpdrepov, dmeddvopey, TovTéoTwy, & Takonds dvBpwmog:
8mep obx fipey wpdTepov, yevdueda.

Ape xriong T mpdlypd 0T, Kol TG ETEpag TUHLWTEPNL:

&€ &xcefvnc pdv yap T Gy,

éxc 8¢ Tad TG TO Kcohidg iy

MUY Tepryéyovey”

Siehe, was er sagt!

Er deutet hier die Neugeburt an.

Wirklich ist das eine andere Schépfung. [Gal 6,15; 2. Kor 5,17]

Wir sind aus dem Nichtsein ins Sein entstanden.

Nach dem, was wir frither waren, nimlich der alte Mensch [R6m 6,6], sind wir gestorben.
Wir sind das geworden, was wir frither nicht waren.

Darum geht es um eine Schopfung, die wertvoller als die Erste ist.

Von der ersten Schépfung haben wir das Leben,

wihrend wir von der Letzteren das gute Leben erlangt haben.

Einfithrung

So kommentiert der prominenteste griechische Exeget, Johannes Chrysostomos, den
Ausdruck in Eph 2,10: ,,adtod ydp éopev molnue, ktic8évtes v Xpiote Tyood®, nidmlich einen
Teil des Textes, der Hauptgegenstand dieses Aufsatzes ist. Ich habe diesen Text als Einfithrung
ausgewihlt, weil er der Anlass war, mich mit dem Thema Rechtfertigung und Wiedergeburt in
Eph 2,8-10 zu befassen. Der Kommentar des Chrysostomos fithrt nun das Wort in media res,
mitten in die Dinge des Zusammenhanges dieses Artikels. Darum werde ich direke mit der
Vorstellung der Konzepte der Rechtfertigung und der Wiedergeburt beginnen. Anschlielend
wird der Text des Epheserbriefes und seine patristische Deutung untersucht.

Definition und Verbindung der Konzepte im paulinischen Kontext
Chrysostomos fiithrt im vorliegenden Text eine Definition des Konzeptes avaygvynaig bei
Paulus aus. Er geht von Eph 2,10 aus und kombiniert Elemente aus Rémer-, 2. Korinther-
und Galaterbrief, um den Gedanken der Wiedergeburt bzw. éveyévvnoig bei Paulus zu
beschreiben: Es geht um die ,andere’ nimlich die ,neue Schépfung’! ,Wir sind aus dem
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Nichtsein ins Sein entstanden... Wir sind das geworden, was wir frither nicht waren®,
kommentiert der antiochenische Exeget. Diese Aussage stellt cher eine Neuschopfung als
eine Wiedergeburt im Sinne einer Wiederbelebung dar. Darum wire es geschickter, von
einer neuen Schopfung als von einer Wiedergeburt zu reden. Der Titel dieses Aufsatzes hat
jedoch den Begriff Wiedergeburt in sich, weil er bei den relevanten Worterbiichern und
Aufsitzen iiblich ist. Das Konzept der xtioi, setzt jedoch etwas Neues voraus, wihrend die
Wiedergeburt auch eine Ankniipfung oder eine Kontinuitit des gleichen Lebens suggerieren
kann (wie es oft bei anderen Religionen passiert z.B. Hinduismus). Umgekehrt wird durch
die Begriffe Neugeburt oder Neuschopfung das radikal Neue explizit hervorgehoben. Dieses
Konzept beschreibt Paulus in Gal 6,16 und 2 Kor 5,17 (auf Jes 43,1f. und 65,17 anspielend)
mit dem Adjektiv xouvdg und dem Nomen xtioig [in Rom 6,4 als xewvétyg lwijg und xavog
dvBpwmog (gemeint als Gegenteil von madaudg dvlpwmog in 6,6; vgl. Eph 2,15; 4,24). Ob
e xetiog des Paulus, das xrileoBoun &v Xpiot des Epheserbriefes oder die dvayévynotg des
Chrysostomos, verweisen alle diese drei Begriffe auf die Bekehrung als den Anfang eines
Lebens, das der Neuschopfung gleicht. Unter anderem beschreibt Paulus die Bekehrung als
eine Geburt in 1 Kor 4,15 und Gal 4,21f,, weil der Glaube zu einem neuen Leben fiihre: So
Paulus in Gal 2,20 @ 8¢ odiént ye, {jj 3¢ &v épol Xprotée- 8 88 viv (& &v oapi, & wiotet [h. Den
Glauben kann man jedoch nicht von der Taufe trennen (Gal 3,26-27). Infolgedessen ist die
Taufe in Rém 6 mit dem Aspekt des Neuwerdens (vgl. 2 Kor 5,17; Gal 6,15) verbunden,
wodurch man sich den Tod und die Auferstehung Jesu aneignet und die Wirkung des Geistes
bekommt!.

Mit der Bekehrung ist nicht nur die ,neue Schépfung’, sondern auch die Rechtfertigung
verbunden. Die relevanten Texte, wo Paulus den Argumentationszusammenhang der
Rechtfertigungslehre darstellt, nimlich die loci classici in Gal 2,15-21, Phil 3,2-9, Rém 1,16-
17; 3,21-31 und 9,30-10,4 sind sehr bekannt und es ist nicht erforderlich, sie zu zitieren. In
diesen Texten verkniipft Paulus in einem semantischen Feld die Rechtfertigung (Sucaoatvy)
mit dem Glauben an Christus (mioTic Xpiotod) und stellt sie den Konzepten der Siinde
(apeptia), des Prahlens (xavynotg) und der Werke des Gesetzes (¢pya vopov) gegeniiber. Der
Apostel setzte sich anhand dieses Argumentationszusammenhangs mit den Juden auseinan-
der, die ihn kritisierten, weil er die Heiden in die Kirche aufnahm, ohne die Ausiibung der
Werke des Gesetzes von ihnen zu verlangen. Der Schwerpunkt seiner Argumentation war es,
dass der einzige Weg, das Heil zu erlangen, nicht die Ausiibung konkreter Gebote der Tora,
sondern der Glaube an Jesus Christus ist.

Der Glaube an Christus ist jedoch das Element, das beide Konzepte, nimlich
Rechtfertigung und Neugeburt verbindet, weil sie beide auf das Geschehen der Bekehrung
verweisen. Die Predigt der Mission fiihrt die Menschen zum Glauben an Christus und durch
den Glauben wird der Mensch gerechtfertigt vor Gott. Diese neue Situation sicht wie eine
Neuschdpfung aus und deshalb verwenden die Autoren des Neuen Testamentes (vor allem

! Die Vorstellung der Neuschépfung wird nun in mehreren Stellen des Neuen Testamentes rezipiert
dvaryevvaaBon (1 Petr 1,3.23), apriyévyntog (1 Petr 2,2), yevvaoBar dvwbev (Joh 3,3.7), &x Tl Ozod
vewaaha (1 Joh 2,29; 3,9; 4,7; 5,1.4.18), éx Tob [Tveduatog yevvasBar (1 Joh 3,6.8), & ddatog kol
IMvebpatog yevvachaur (Joh 3,5), dmoxveiv (Jak 1,18). Mit G. Galitis, 'H Tlpog Tivov Emartol) Tod
Amootéhov ITavhov, Thessaloniki 1995, S. 330: ,Zti Aeky avth 6 Tudhog Slver véo mepieydueve, mad
mpoodiopileTat dmd Ty Sbaowaha T Kawie Awbing yevikétepe mepl véng kTioews kel dvaoTaoeg
Bix Tob Pamtiouarcc”. Die Rede von der neuen Schépfung schlieft sich nicht nur an andere
neutestamentliche Autoren, vor allem Johannes, sondern auch an das AT an, z.B. Jes 43,1; 65,17.
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Paulus und Johannes) metaphorische Ausdriicke, welche diesen Wandel ausmalen. Paulus
verwandte auch das Konzept der Adoption um den Ubergang des Menschen von der Sklaverei
unter der Siinde in den Status des Sohnes Gottes zu beschreiben. Das Gemeinsame in allen
diesen metaphorischen Aussagen ist, dass sie alle auf die Bekehrung verweisen, den Glauben
an Christus als gemeinsame Basis haben und das Einst-Jetzt Schema ausmalen.

Eph 2,8-10
Die Frage ist nun, wie beide Konzepte von der Paulusschule, nimlich in Eph 2,8-10, ver-
bunden und tiberliefert werden. Ich werde zunichst den Text selber anfiihren und iibersetzen.

Tf) yip xdprri tote ceawauévol Sk Tig mloTew,
ol ToDTo odk 2E Hudv, Bzod Td d@pov-

ok €€ Epywy,

iver i Tig KewynomTon

adTol ydp topey Tofnua, kTioBévtes tv Xprote Tnood éni Epyorg dyaloic olg mpontoinaaey 6 Hedg,
fve &V aiTol TEPITATHOWUEY.

Denn aus Gnade seid Ihr errettet durch Glauben, und das nicht aus Euch, Gottes Gabe
ist es; nicht aus Werken, damit niemand prahlt. Denn wir sind sein Geschopf, geschaffen in
Christus Jesus zu guten Werken, die Gott vorbereitet hat, damit wir in ihnen wandeln sollen.

Der Zusammenhang des Textes

Der Verfasser des Epheserbriefes bezieht sich im vorliegenden Text auf wichtige Elemente
der Rechtfertigungslehre und des Konzeptes der Neugeburt beim Apostel Paulus, in einem
Kontext, wo er eine Anwendung auf seine heidenchristlichen Adressaten formuliert. Die
betreffende Formel in 2,8-9 gehért zum Abschnitt 2,1-10, in dem der Autor iiber die
Gnadenhaftigkeit der Errettung der Menschen in Christus spricht. Was das ,in Christus’
bedeutet, fithrt der Autor nicht aus. Er setzt bei den Lesern den Glauben an Christus sowie die
Erfahrung der Bekehrung und der christlichen Taufe als radikalen Wandel in ihren eigenen
Leben voraus und kniipft an sie an’. In Eph 2 dominiert der Unterschied des Lebenswandels
(2,2.10 mepiemarionte ... mepimatelv!) in der Zeit vor (wéte) bzw. nach (vuvi év Xpiotg) der
Taufe® der heidenchristlichen Adressaten (té #9vn &v gepict). Der Autor malt den Ubergang
vom Zustand des gottfremden alten Menschen zur wesentlich andersartigen Situation des
neuen Menschen in Christus aus, um seine Adressaten zu ermuntern, wiirdig der Berufung
und der Taufe zu wandeln (2,10)%.

In direktem Zusammenhang erinnere er seine heidenchristlichen Adressaten an ihren Eintritt in die
Kirche und redet von dem Frieden unter Juden und Nichtjuden (Eph 2,11ff). Vgl. E Mufner, Der
Brief an die Epheser, (OTBK 10), Giitersloh 1982, S. 62.

3 U. Luz, Der Brief an die Epheser, (NTD 8,1), Géttingen 1998, S. 130: ,Die Gegeniiberstellung von
einst und jetzt ist ein im Urchristentum verbreitetes Schema der Tauferinnerungspredigt. Paulinische
Beispicle sind Rém 6,15-23; 7,55 1 Kor 6,9-11; Gal 4,8£.%

Dieses Argument ist jedoch nicht geniigend um die Behauptung zu begriinden, dass der Sitz im
Leben dieses Textes eine Taufparaklese sei. Gegen R. Schnackenburg, Der Brief an die Epheser, (EKK
10), Ziirich-Neukirchen 1982, S. 97.
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Manche Elemente dieses Zusammenhangs spielen auf theologische Schwerpunkte der
loci classici der Rechtfertigungslehre an: die Gnade Gottes und ihre Offenbarung in Christus
(2,5ff.), das Gegensatzpaar Juden - Heiden bzw. Beschneidung - Vorhaut, das Prahlen der
Juden vor den Nichtjuden (2,11fF.), der Erlésungstod Jesu (2,13ff.), die folgende Aufhebung
der Barrieren zwischen Juden und Heiden und abschlieflend die Gesetzesfrage (2,15). Trotz
dieser gemeinsamen Topoi beabsichtigt der Autor nicht mehr gegen jidische Agitatoren zu
argumentieren oder eine Bilanz einer gesetzesfreien Mission zu zichen’, wie es der Apostel
getan hat. Er rezipiert und akrtualisiert die relevante Fragestellung des Paulus in einem neuen
Kontext. Seine Intention ist es, die heidenchristlichen Adressaten dessen bewusst zu machen
(Aw pvnuovebere 2,11), was in Christus und durch seinen Geist zustande kam (2,18-22),
damit sie das Christsein mit ihrem Leben veranschaulichen.

Darum hebt der Paulusschiiler nachdriicklich in V. 4-6 die Gnadenhaftigkeit des Heils in
Christus hervor. Den Schwerpunkt des vorliegenden Textes nimmt jedoch der parenthetische
Zuruf — yapiri éote cegwopévol - in V. 5 vorweg, wo der Ton auf der gnadenhaften Initiative
Gottes liegt®. Nun erscheint die gleiche Formel mit Artikel (7} dptrt) und der Zufiigung
,durch den Glauben?.

Die Interpretation des Textes

Gerard Sellin hat diese Formel ,Kurzparaphrase von Rém 3% genannt®. Der Autor sub-
stituiert das dicouodofon - durch cwleabou S mlorewe’ und assoziiert dieses Konzept mit der
Gnade Gottes (xapis /vgl. d@pov'®). Dariiber hinaus stellt er diesen Gedanken allgemein der
Errettung aus den Werken (ovx £ épywv) und dem Prahlen des Menschen (tig xawyhontan)
gegeniiber. Anschlieffend fiihrt er in V. 10 das Konzept der Neuschopfung aus.

Ausfithrlich besteht der einschligige Text aus sechs Argumenten. Beim ersten Sarz 8a
geht es um die wichtigste Aussage bzw. die erweiterte Wiederholung von 2,5¢ — yepiri éote
oeowapévol —, die emphatisch am Anfang der neuen Periode steht. Die Begriffe yépic, owleofa

> M. Gese, Das Vermichtnis des Apostels: die Rezeption der paulinischen Theologie im Epheserbrief,
(WUNT II 99), Tiibingen 1997, S. 164.

¢ R. Schnackenburg, Der Brief an die Epheser, (EKK 10), Ziirich-Neukirchen 1982, S. 89.

7 Der gegebene Text steht durch die Konjunktion yép in einer kausalen Korrelation mit dem
Infinitivsatz tva 2v3eténran ... 76 mhobtog Tig xdprTog ... in V. 7. Was 10 mhodtog Tii¢ xdpitog bedeutet
fithren V. 8-10 ndher aus. Der Autor beendet seine Argumente in Kap 2 mit der Erwihnung der
vermittelnden Rolle von Jesus Christus und des Heiligen Geistes fiir den Zugang der Menschen
zum Vater (2,18.22). Der Autor zieht aus der oben dargestellten Argumentation die Folgerung, dass
die heidenchristlichen Adressaten nicht mehr Fremde (Bezeichnung der Nichtjuden) oder Beisassen
(Bezeichnung der Proselyten) sind, sondern sie auch mitaufgebaut zu einer Behausung Gottes im
Geist (2,22) werden. Der Heilige Geist sei der Agens, der diese neue Schépfung vollbringt.

8 @. Sellin, Der Brief an die Epheser, (KEK 8), Gottingen 2008, S. 184. Besonders kann man Eph
2,2-9 mit Rém 3,24-27 beziiglich der folgenden Begriffe vergleichen (yépic, éveific/éveivupu, Sic
mlotewg, dwpedy/d@pov, Epyw, kebyots/ cavy@ypat).

? Die Lesart 8% ig motews (A D* ¥ 1881 M) halte ich nicht fiir urspriinglich, weil die Zufiigung

des Artikels nicht von den wichtigsten Kodizes bezeugt ist, sic vielmehr als stilistische Verbesserung

aussieht.

C. Talbert untersucht die Begriffe ydpig und S@pov im Zusammenhang mit der hellenistischen

Freundschaftsethik und der griechischen Religiositit. Obwohl der Autor vor einem judenchristlichen

Hintergrund iiber die Konzepte ydpic, mloti und owrnple spricht, kann man nicht ausschlieflen, dass

er sich gegen ein hellenistisches verdienstliches Verstindnis des Heils wandte.
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und mioTig vermitteln ihre wichtigste Botschaft: Der Mensch wird von der Gnade Gottes
durch seinen Glauben geretter. Obwohl der Begriff Gerechtigkeit fehlt, wird das Konzept
der gnadenhaften Errettung in Christus gleich als Rechtfertigung verstanden’'. Man darf
nicht aufgrund der Substitution der Rechtfertigung durch die Errettung eine radikale
Transformation der relevanten paulinischen Lehre vermuten'. Paulus verhandelt nie den
Begriff cwtypia als Hyponym von Sucaootivn'?, sondern beide Begriffe beziehen sich auf das
semantische Feld der paulinischen Soteriologie. Das Lexem owleofar deutet ein breiteres
Spektrum an, das den Lesern des Briefes in Kleinasien vermutlich zuginglicher war'.

Die folgenden drei Argumente stehen in einem engen Zusammenhang mit dieser Aussage
und erldutern sie. Das zweite Argument beginnt mit einem nachdriicklichen xai, anhand
dessen sich der Autor auf die Gnadenhaftigkeit des Heils in Christus bezieht. Er spielt hier-
durch auf das paulinische Anliegen an®. Dieser Satz beruft sich durch das Pronomen totito
auf das gesamte vorstehende Argument und nicht nur auf den Glauben. So insistiert der
Autor durch xal tolto darauf, dass das ganze Geschehen Gottes Geschenk ist'é, Das Heil
ist kein Verdienst des Menschen (ihnlich Phil 1,28!)". Falls der Autor durch seine Aussage
ausschliefflich auf den Glauben fokussieren mochte, hitte er das Pronomen in femininer
Form benutzen kénnen: afity'®.

Die folgende Aussage otk €€ dudw ist ein Pridikat zum Subjekt tofiro. Das Hilfsverb zotiv
versteht sich von selbst. Der Autor setzt seine Argumente mit Satzellipsen fort: @eob 7o
ddpov- obk ¢& Epywv. Der erste Satz nennt die Errettung Gottes Geschenk (8@pov'; vgl. Swped
Rom 5,15.7; 2 Kor 9,15; Eph 3,5; 4,7 — dhnlich Rém 3,27 -), das sich als Pridikat auf die

! Mit H. Hoehner, Ephesians: an Exegetical Commentary, Grand Rapids 2002, S. 346.

' Gegen M. Gese, Das Vermichtnis des Apostels: die Rezeption der paulinischen Theologie
im Epheserbrief, (WUNT II 99), Tiibingen 1997, S. 163. Ebenfalls kann man nicht von
unterschiedlichen Zeitstufen reden, weil beide Konzepte bei Paulus sowohl auf die Vergangenheit als
auch auf die Gegenwart sowie die Zukunft zielen: vgl. z.B. éoafnuey (Rom 8,24), eddéxnoey...chonul
(1 Kor 1,21), owleafz (1 Kor 15,2), cwbnaduebe (R6m 5,8).

13 P Trummer, Die Paulustradition der Pastoralbriefe, (BET 8), Frankfurt/M. u.a. 1978, S. 183.

14 Mit F MufSner, Der Brief an die Epheser (OTBK 10), Giitersloh 1982, S. 68.

!5 M. Gese, Das Vermiichtnis des Apostels: die Rezeption der paulinischen Theologie im Epheserbrief,
(WUNT II 99), Tiibingen 1997, S. 165.

16 R. Schnackenburg, Der Brief an die Epheser, (EKK 10), Ziirich-Neukirchen 1982, S. 89.

7 Vgl. P Pokorny, Der Brief des Paulus an die Epheser, (Theologischer Handkommentar zum Neuen
Testament X, IT), Leipzig 1992, S. 110.

8 Gegen Sellin, der anhand dieses Textes iiber den Glauben argumentiert; ,Damit ist auch
ausgeschlossen, den Glauben als Willensakt und somit als Werk des Menschen zu verstehen®.
Naiirlich ist der Glaube kein menschliches Werk. Die menschliche Freiheir ist jedoch vorausgesetzt
fiir die Annahme des Glaubens. Im Gegenteil setzt der protestantische Ansatz ein ganz passives
Verstindnis des Menschen voraus: ,Die Erlésung des Menschen ist Gottes Geschenk, der Mensch
ist dabei passiv® [!]. Ahnlich M. Gese, Das Vermichenis des Apostels: die Rezeption der paulinischen
Theologie im Epheserbrief, (WUNT II 99), Tiibingen 1997, S. 163-164: “Jede menschliche
Mitwirkung wird zuriickgewiesen, wie es schon Paulus im Konflikt um die Einhaltung des Gesetzes
schon den Galatern eingeschirft hatte” [!]. Die Annahme der Willensfreiheit des Menschen fihre
jedoch nicht zu einer angeblichen Kausalitit in Sachen des Heils.

Y A. Lincoln, Ephesians, (Word Biblical Commentary 42), Colombia 1990, S. 112: “@¢od has been
placed first in the word order for the sake of an emphatic contrast with the duav®,
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Hauptaussage ,durch Gnade seid ihr gerettet® bezieht*®. Der zweite unvollstindige Satz otx
¢£ Zpywv ist ein Anklang an die bekannte paulinische Antithese und erlidutert die obere parallel
formulierte Aussage otk &€ du@v?'. Der Leser braucht den Satz lediglich zu vervollstindigen,
um den Sinn des Textes zu erschliefen: [xal TodTo] ovx &€ Epywy [toTiv].

Den Gegensatz dieser Formulierung findet man in Rém 9,31: dg £ Zpywv. Im
Zusammenhang von Rém 9-11 wird auch das Gegensatzpaar Gnade - Werke (11,3) ohne
direkten Anschluss an das Rechtfertigungslexem ausgefiihrt. Paulus argumentiert in Rém
11 beziiglich der Erwihlung des wahren Israels. Vorliegender Text bezieht dieses Argument
auf die Berufung sowie die Errettung allgemein der Christusgemeinde. Darum kann man
nicht anhand der Verwendung des allgemeinen Begriffes Zpya ohne den Genitiv vépov von
einer moralisierenden Neuinterpretation des paulinischen Ansatzes reden?’. Der Bezug auf
die Nichtigkeit aller menschlichen Werke ist ebenso paulinisch. Die allgemeine Aussage Zpya
gibt andere paulinische Stellen (so Rém 4,2f;; 9,32; 11,3) wieder, wo Paulus den Werken die
Gnade allgemein gegeniiberstell®®. Paulus meinte in diesen Fillen ebenfalls alle menschlichen
Werke, die in Prioritit vor die Gnade gestellt werden kénnten. Der Autor des Epheserbriefes
weif8 sehr genau um die Theologie und das Anliegen des Paulus und deshalb ist seine Lehre
duflerst angemessen®. Nun ist seine Form abstrakter als in den relevanten klassischen pauli-
nischen Texten, weil die jiidische Gesetzesfrommigkeit kein vordergriindiges Problem war®.

Insofern darf man nicht die Formulierung in 2,9 als eine angeblich radikale und prinzipielle
Negation der Werke an sich®® oder Kritik der angeblich jiidischen Werkgerechtigkeit®”
verstehen. Der Autor spricht folgend von der Neuschépfung seiner Adressaten in Christus zu

,guten Werken' (¢nl £pyoig dyafoic V. 10). Die Neuschdpfung des Menschen durch die Gnade

20 Gegen G. Sellin, Der Brief an die Epheser, (KEK 8), Gottingen 2008, S. 185.

2! Gegen die Behauptung von R. Schnackenburg, Der Brief an die Epheser, (EKK 10), Ziirich-
Neukirchen 1982, S. 98: ,Dieser Theologe sieht sich nicht mehr wie Paulus dem jiidischen Heilsweg
aufgrund der Gesetzeswerke gegeniiber ...

22 Gegen /. Muddiman, A Commentary on the Epistle to the Ephesians, Continuum (2001) 111:
“Ephesians has refocused the issue from ethnicity to ethics®.

23 Der Autor verweist ebenfalls auf die deuteronomistischen Vorstellungen (Deut 9,6), um die Prioritit
der Gnade Gottes im Konzept des Heils des Menschen nachzuweisen.

24 Der Schiiler des Paulus fiigt die paulinischen Sitze in einen Kontext ein, wo er auch von der
Abschaffung des Gesetzes als Trennwand zwischen Juden und Heiden redet. Genau die exklusive
Funktion des Gesetzes und nicht das Gesetz an sich war das Anliegen des Paulus. Gegen P Trummer,
Die Paulustradition der Pastoralbriefe, (BET 8), Frankfurt/M. u.a. 1978, S. 182.

5 Vgl. P Pokorny, Der Brief des Paulus an die Epheser, (Theologischer Handkommentar zum Neuen
Testament X, II), Leipzig 1992, S. 110.

26 P Trummer, Die Paulustradition der Pastoralbriefe, (BET 8), Frankfurt/M. u.a. 1978, S. 183.

37 So die traditionelle lutherische Perspektive, die auch durch griechische Exegeten uniiberlegt
angenommen wird: 1. Karavidopoulos, Amootéhov TTabhov Emotohéc, Tpde Edeatovg, Gilmmaiovc,
Kohoooueic, @ihjuover, Thessaloniki 1981, S. 118: ,....i8witepa Tovileran adty) | &MiBete Evavrt Tig
loudeiiiig dvTihimbeng yié T cwnplo pé Tit Epye ToD dvBpdmov, Epys TnpY|oEws Tob vopov®,
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Gottes und den Glauben an Christus®® muss durch Werke als alleiglicher Lebenswandel®
veranschaulicht werden®. Diese Konzeption ist keine ,moralisierende Verengung® der
paulinschen Rechtfertigungslehre’’. Man kann viele Belege in den Paulusschriften finden, mit
denen der Apostel seine Adressaten zu ,guten Werken‘ z. B. 2 Kor 9,8 ermahnt. Das Konzept
der Rechtfertigung schliefit auch bei Paulus die gesamte Existenz ein und umrahmt somit
auch das menschliche Tun®?. Deswegen schliefft der Autor des Epheserbriefs den Gedanken
der Neuschépfung in Christus an die ausgefithrte Formel an.

V. 10 beginnt mit einem erneuten yétp und stellt einen Kommentar zu den zwei schon
ausgefithreen Argumenten in V. 8-9 dar. Auf die Hauptaussage adtod yép topev molnpe folge
eine Partizipialwendung, von der ein Relativsatz abhingig ist: xTio8évtec 2v Xpiot Tnood émi
gpyoug dyabols ol mpoyroipaasy 6 Beds. Auf diesen Relativsatz bezieht sich abschlieffend der
angefiigte Finalsatz v év adolc nepinutiiowpey, damit wir in ilbnen wandeln. Man muss nicht
unbedingt unter dem Wort woinpe eine Urmenschenlehre annehmen®. Der Begriff moinua®
bzw. Geschopf gewinnt seine Bedeutung aus dem nachfolgenden Relativsatz: geschaffen durch
Christus. Hier geht es eher um eine Anspielung auf das Auferwecktsein mit Christus als eine
Folge der Schopfermacht Gottes. Der Autor beschreibt die Erlésung in Christus als neue
Schépfung, dhnlich wie Paulus. Er bezieht sich auf das Konzept der neuen Schépfung, das er
in 4,23 durch das Gegensatzpaar alter / neuer Mensch expliziter formuliert. Die ,guten Werke*
sind im Zusammenhang des Epheserbriefes mit sozialer Wohltitigkeit verbunden und sollen
die Charakteristika des neuen Menschen in Christus veranschaulichen (vgl. 4,22f.) Eigenartig
ist jedoch der Ausdruck xtigfévteg émi Epyors dyafoic. Die Syntax éml + Dativ driickt das Ziel
aus, und trite bei Paulus auch in Gal 5,13 dyelg yap én” EhevBepin exMibyre und 1 Thess 4,7: ob
yip xdheaey fudc 6 Bede &ml dxabupoiy auf. In diesen Fillen erliutert dieses Syntagma das Ziel
der Berufung. Mit scharfem exegetischen Verstand paraphrasiert Chrysostomos das xricBévreg
mit xAnBévteg: kAnbévtes émi Epyors dyabol, nimlich wir sind zu guten Werken berufen. Diese
Deutung wird von dem unmittelbaren Kontext dieser Partizipialwendung begiinstigt, weil
der Autor durch das folgende Verb npoetowdley auf die paulinische Erwihlungstheologie

28 Paulus sowie die iibrigen Autoren des Neuen Testamentes verstehen den Glauben weder als das
Mittel noch als die Art und Weise, wodurch man das Heil erlangt. Diese Interpretationen setzten
ein individualistisches als auch intellektuelles Verstindnis des Glaubens voraus. Der Glaube verfiigt
iiber cine so grofie ekklesiologische Dimension sowie einen Erfahrungscharakter, sodass man das
Heil von dem Glauben nicht trennen kann. Gegen das passive Verstindnis des Glaubens, vgl. 1.
Karavidopoulos, Amootéhov INevkov Emotods, Ipde Edeolove, Gihirmaiovs, Kohooounels, Gikvpove,
Thessaloniki 1981, S. 117: ,H ot mpéme vé Slevkpiotel €86 8&v ebven 6 pego T owtyplag &k 6
TpdTOg Ut TOV dmrolo ofketwveTon & dvBpwog TH cwTNpla Tob Tpoadipel kaTe yépy 6 @eds tv XploTd®.

2 A. Lincoln, Ephesians, (Word Biblical Commentary 42), Colombia 1990, S. 113: , The danger the
writer sees is not that his readers are relying on their outstanding ethical qualities for salvation but
that their lives are being conformed to the surrounding mores and are not holy enough.*

30 Mit I Karavidgpoulos, Amootéhov Iladdov Emotorés, Tlpds Edeatovs, Oihimmyaiovs, Kohoooueis,
Dodipove, Thessaloniki 1981, S. 118.

! M. Gese, Das Vermiichtnis des Apostels: die Rezeption der paulinischen Theologie im Epheserbrief,
(WUNT II 99), Tiibingen 1997, S. 170. Mit Recht betont er: ,,Auch die im Glauben erbrachten
Werke kénnen keinen Ruhm vor Gott begriinden®.

32 M. Gese, a.2.0., S. 165.

3 Gegen G. Sellin, Der Brief an die Epheser, (KEK 8), Géttingen 2008, S. 186.

3 Vel. Rém 1,20.
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anspielt®®. Der Christ ist also zu guten Werken geschaffen, nimlich berufen dicjenigen zu
tun, die Gott schon vorbereitet hat®®, damit wir in diesen Werken wandeln. Das neue Leben
ist kein Zustand und die Bekehrung ist keine kurzfristige Situation, sondern eine dauerhafte
Bewegung, cin Wandel””. Das wiederholt der Autor oft: (vgl. Eph 4,1: ,Ich ermahne euch
nun, ich der Gefangene im Herrn: Wandelt wiirdig der Berufung, mit der ihr berufen worden
seid).

Hiermit bewahrt der Epheserbrief das paulinische Verhiltnis von Gnade bzw.
Rechtfertigungslehre und Echik*. Die Rechtfertigung aus Gnade hat als Konsequenz, dass der
Christ verantwortlich in guten Werken wandelt, die nicht sein Verdienst sind. Das Verhalten
insgesamt ist zusammen mit dem ganzen Menschen von Gott neu geschaffen. Darum bezicht
sich der Autor auf das Konzept der neuen Schopfung. Er kann dadurch Rechrfertigung
und Ethik am geschicktesten verbinden. Die neue Schéopfung ist die positive Seite eines
Bekehrungskonzeptes, wihrend die Rechtfertigung eher ihre juridische Dimension betont:
,Conversion has two halves, a negative cleansing and a positive re-creation””. Die Letzte
bezieht sich cher auf die Befreiung von der Siinde und der Schuld, wihrend die Erste die
neue Situation und das andersartige Verhalten hervorhebt, das den Christen als Konsequenz
der Bekehrung bleibt.

Eine Anregung aus der patristischen Interpretation

Dieses Verstindnis wird auch in der frithen kirchlichen Exegese auf eine besondere Art
und Weise bestiitigt. Theodoret, Bischof von Kyrrhos, versteht die Rechtfertigung in diesem
Zusammenhang als Freispruch bzw. Siindenvergebung®: ,,00 yip adtéparor TemoTeviayey,
80 1nBévTeg TpooeMMBayey, kol TpooeAdSvTag olkc dmfjtnoe xabapétrTa Biov, alhd uviy
iy oty Sebdpevog, THY TV dpapTrpdTwy ddeoty edwproato” [=Wir haben nicht irgendwie
automatisch geglaubt, sondern wir sind gekommen, nachdem wir berufen waren. Nachdem
wir uns also niher gekommen sind, verlangte er nicht ein reines Leben, sondern er hat nur
den Glauben angenommen und die Vergebung der Siinde geschenkt]. Andererseits bezieht
sich der schon erwiihnte Kommentar des Chrysostomos auf die Neuschépfung als ein posi-
tives Ereignis®!: ;Omep fiuev mpdrepov, dmeBévouey, TobTéattv, 6 mathouds &vbpuwmog: drep abi ey

35 Ich beziehe mich gerade auf die bekannte Stelle Rom 9,23: xal bve yvawploy w&v mhobrov T 86En¢
adrod Eml okedy EMéovg & TponToipaaey elg B6Eo.

36 Man kann auch das Pronomen nicht mit #pyotg, sondern mit fuég ankniipfen. In diesem Fall wire
jedoch der Satz ein Anakoluth (fjuéc-akk / oic-dat). Trotzdem gibt es Exegeten, die den Text so
lesen. Dieses Lesen hat jedoch keine Konsequenz fiir die Deutung des Textes. In beiden Fillen wird
gemeint, dass der Christ gute Werke als Veranschaulichung seiner Neuschopfung tun soll. Mit
Karavidopoulos, Amogtéhov Tabvdov Emartohés, Ipos Egeotoue, ®iunmoiove, Kohooorels, PiMuova,
Thessaloniki 1981.

37 Mit P Pokorny, Der Brief des Paulus an die Epheser, (Theologischer Handkommentar zum Neuen
Testament X, 11), Leipzig 1992, S. 110. Das Verb mepimaretv ist dem Apostel Paulus sehr beliebt. Rém
6.4; 8,4; 13,13; 1 Kor 3,3; 7,17 u.a.

38 . Sellin, Der Brief an die Epheser, (KEK 8), Gottingen 2008, S. 188.

39 W Mounce, Pastoral Epistles, (Word Biblical Commentary 46), Colombia 2000, S. 450.

10 PG 82,521A-B.

41 Vgl. Genadios, Fragmenta in epistulam ad Romanos (hrsg. von K. Staab, Pauluskommentar aus der
griechischen Kirche aus Katenenhandschriften gesammelt, Miinster 1933, S. 412'%%) ,¢xtov értoby
Imtp ToUTwY ) TolobTwy dmohuloews T KploTod mioTet Tposehhifauey, & éml petouala Sicanoatvng,
TobT BaTIY dvaapTY e kel sipYvne kel yapils Ek yirp Tig dpaptlac i) mpdoicpovais, ék 8 Tijg TpooxpobaEwg
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mpoTepav, éyevéueba. Apa krioig To wpaypd toTy, kol Tig répac TywTEpe. £€ Exelvng uEv yaip TO
Giv, #x 8¢ Tadng T xohdds Gjv fuiv mepryéyovev”. (Ubers.: Nach dem, was wir frither waren,
nimlich der alte Mensch [Rém 6,6], sind wir gestorben. Wir sind das geworden, was wir
frither nicht waren. Darum geht es um eine Schépfung, die wertvoller als die Erste ist. Von
der ersten Schopfung haben wir das Leben, wihrend wir von der Letzteren das gute Leben
erlangt haben.)

Es ist jedoch viel interessanter, die Art und Weise nachzuvollziehen, mit der der Interpret
aus Antiochien immer die Spannung zwischen der Initiative Gottes und der menschlichen
Willensfreiheit beim Vorgang der Rechtfertigung und der Wiedergeburt hervorhebt. Die
Erwihnung des Glaubens ist zur Vorstellung der Willensfreiheit des Menschen gerichtet,
kommentiert Chrysostomos, wihrend die abschliefende Aussage xai Toto odk ££ fjp@v Ocob
70 8ipov, das gesamte Konzepr als Folge einer Initiative Gottes umfasst. Eben Glaube ist ein
Geschenk Gottes, was jedoch nicht bedeutet, dass der Mensch passiv im ganzen Vorgang
seines Heils bleibt®:

»A Tlotewe. Elra tve p) wdAy 1o adteboloiov Aoy, EBvice ol o nuav- [bzw. A
mloTewe] kot wdAw eiTd dveike, el ¢rot Kol Tobto otk e ipdv. Ovdt 7 miotig, dnaty, e& fpcdv-
el yop w) fAOev, & yop Wi exdeoe, wag Mdvvdueda motedony; [Ide yip, dnot, moTedoovow,
gy pn dxovowary; Qote 0ddE o Tg mioTewg Npétepov. Oeod, dnatl, O Sdpov- otk £ Epyw.
M yép fipxer ) wloTig odoen, gnotv; AR tve pn kevodg undt dpyods ooy, Tadny énoey
6 Ogbe, dnoly- Elmey, é11 4 nlotig owdlel, M Sy Ozod. emedh) yip 6 Oedg MBEMTey, 1 mloTic
towaev. Enel midg owlel ) mloTig, eimé pot, dvev Epywy; Todto adtd Ocod ddpév tatv® [Ubers.:
Dann, damit er nicht wieder die Willensfreiheit des Menschen beschidigt, hat er unseren
Anteil dargestellt. Er zieht jedoch diesen wieder zuriick und sagt: und das ist nicht von
uns. Auch der Glaube kommt nicht von uns, wenn Er nicht gekommen wire, wenn Er
nicht berufen hitte, wie kénnten wir glauben? Wie aber sollen sie an den glauben, von dem
ste nicht gehdrt haben? [Rom 10,4] Also auch der Glaube kann nicht von uns sein. Das ist
ein Gottes Geschenk, sagt er, nicht aus Werken. Kénnte nun der Glaube von selbst uns
retten, fragt man. Also damit er uns weder mit leeren Hinden noch unbetitigt errettet,
verlangt Gott den Glauben. Er sagte, dass der Glaube rettet, aber durch Gott. Weil Gott
es gewollt har, retret der Glaube. Denn wie kann es méglich sein, dass der Glaube ohne
Werke rettet? Das ist Gottes Geschenk.]

Der Heiliger Geist als Agens der Neuschépfung

Nach dieser Ankniipfung mic der patristischen Deutung muss noch eine Perspekrive
des Textes erschlossen werden. Die Effektivitit der Berufung des Menschen wird durch die
Wirkung des Heiligen Geistes im Leben des Getauften erkennbar: Wir (Christen) sind im
Geist zu einer Behausung Gottes aufgebaut, betont der Verfasser am Ende des Kapitels (2,22).
Ebenfalls in mehreren anderen Stellen im Epheserbrief (1,13; 3,16; 4,30) wird die Rolle des

1 AT, € 88 T Mmg katéucpiats. ApBelong uév obv Tg duapTiong kat T TaeTng 6y po, dvteloayBelomg
8¢ T dikaooling sicdTug elpivn kol youpie cuvelayBn. To 8¢ &v mvebpat dylw TOV aiTiov Tév TogobTwY
kol dryalBéd T yap Tod drylov TvebpaTos yépuTt oS vioBeaiay dvayevvmpevor, TodT EoTi mpde ddBapToy
Kol amedij kol dBdvatov dvicTéuevol dlow, TEY PtV Kek@Y T@Y TpoTépwy dmaiharTopeda, T 8t Tod Heod
Baoihelag 2vrdg kabioTauede”.

12 PG 62, 33D.
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Heiligen Geistes ausgefiihrt. Die Christen sind auf den Tag der Erlésung hin mit dem
Heiligen Geist versiegelt worden (4,30). Hierdurch rezipiert der Epheserbrief die Konzepte
der Rechtfertigung und der Neugeburt nicht nur in einem christologischen, sondern auch
pneumatologischen Kontext. Dies ist eine grundlegende paulinische Uberzeugung, dass Gott
in uns durch seinen Geist wirkt®®. Der Geist ist das Instrument und auch der Raum der
Anwesenheit Gottes, wo die neue Wirklichkeit, die Rechtfertigung und die Erneuerung des
Menschen sowie der gesamten Schépfung entfaltet wird.

Tit 3

Dieser Gedanke wird noch expliziter in einem relevanten Text aus dem Titusbrief iiber-
liefert. In Tit 3,4-8 ist eine dhnliche Rezeption der Rechtfertigung, der Neuschépfung und
der Ermahnung zu ,guten Werken® zu finden*. Die Theologie beider Texte ist durchaus
paulinisch. Ihr Kontext ist jedoch ein Neuer, weil der Brennpunkt fiir beide Texte nicht mehr
die Fragestellung zwischen Juden und Heiden ist. Das Anliegen hat eher mit der Gefahr zu
tun, dass die Gemeinde wegen des Verhaltens ihrer Mitglieder von Aufenstehenden gelistert
wird (Tit 2,5). Die Werke beziehen sich nicht auf ein Anliegen in der Gemeinde, sondern
auf die Strahlung der éxxinaia Xpiotot nach drauflen bzw. in der Finsternis der heidnischen
Umwelt.

Ich méchte mich nur auf den Ausdruck tovtpv® madiyyeveoluc™ xel dvaxovooewe
I[Tvedparog Aylov konzentrieren. Das ist zwar Hapaxlegomenon, schildert jedoch die gleiche
Theologie der Bekehrung und der Taufe als neue Schépfung. Das Wort meryyevesia stammt
aus mahy und yéveorg und bedeutet eine andere oder neue Schépfung?. Es handelt sich um
den Wandel des Menschen im Ganzen, den der Autor des Titusbriefes durch den folgenden
Ausdruck gvaxavdozng andeutet. Der letzte Begriff ist bei Paulus mit einem dauerhaften

43 Mit M. Gese, Das Vermichtnis des Apostels: die Rezeption der paulinischen Theologie im
Epheserbrief, (WUNT II 99), Tiibingen 1997, S. 167.

44 *Ore 8% 1) ypnowoms kol 1) dhervBpooio Ereddyn Tob swrijpog Hudy Sz,

obk ¢E Epywy TGV v Sixatoo vy Gy Emonjoapey Ve,

Mo koTe TOV adTol EAEOV E0WTEY HUAS,

S AovTpod metAyyeveales kel dvakawmaeng Tvebutog dylov,

ob eEyeey £ pdg mhovolwg, St Tnood XpioTol o cwtijpog U@y,

v SucawBevTee T éxcelvov yapurt,

1 povépot yevaueda xat’ éhmide [wiic alwviov.

Iiodg 8 Abyoe: kol mept TodTwv Bovhopat oe SiBeBaiodoBeau, e dpovrilwary xaddv Epywv mpoloTacBou of

memoTevkdTeg e TabTe EoTy Kot xetl ddehpe Toig avBpdimolg.

Erscheint nur noch in Eph 5,26, wihrend das érohodew in Apg 22,16 sowie 1 Kor 6,11 (vgl. Hebr

10,22) auftritt.

Die Vokabel mahvyyevesia war ein Modewort in der hellenistischen Zeit, das besonders mit der

Vorstellung der Stoa iiber die Erneuerung der Welt verbunden war [s. weiter Hanna Stettler, Die

Christologie der Pastoralbriefe, WUNT II 105], Tiibingen 1998, S. 274f). Meistens ldsst sich

verstehen, dass mohryyevesia immer die Bedeutung eines neuen Werdens, eines neuen Anfangs hat.

Die These aber, dass die Rede von einer einen Neugeburt erst in den hermetischen Texten auftritt,

wird stark bezweifelt (W, Mounce, Pastoral Epistles, [Word Biblical Commentary 46], Colombia

2000, S. 449).

Was die spitantiken Mysterienkulten betrifft, gibt es kaum mehr als die Sprache gemeinsam

(mohryyeveaia war ein Modewort), so Hanna Stettler, Die Christologie der Pastoralbriefe, (WUNT II

105), Tibingen 1998, S. 278.

4

o

46

47
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ethischen Wandel des inneren Menschen verbunden (2 Kor 4,16; Rém 6,4). Es kann kein
Zufall sein, dass das Lexem é&vecev* im Neuen Testament nur im Corpus Paulinum auftrice
(Rém 12,2; 2 Kor 4,16; Kol 3,10; Heb 6,6). Paulus verwendet die relevanten Begriffe fiir
die dauernde Erneuerung, die nach der Taufe im Leben der Gemeinde sichtbar werden muss
(Rém 12,2; 2 Kor 4,16; vgl. Kol 3,10). Dieser Gedanke wird zuletzt in beiden Texten nim-
lich Eph 2 und Tit 3 nicht nur christologisch, sondern auch als eine Wirkung des Heiligen
Geistes (I[Tvedpatog Aylov) verstanden®. Durch den Heiligen Geist wird die Wirklichkeit der
kommenden Heilswelt erfahrbar®.

Ergebnis

Zusammenfassend kann man feststellen, dass der Epheserbrief durch die Rezeption der
Konzepte der Rechtfertigung und der Wiedergeburt die Theologie des Paulus in adiquater
Weise weiterfihre. Der Autor versucht nicht durch eine ,paulinisch wirkende theologische
Aussage’ seinen Ansarz als paulinisch vorzustellen. Im Gegenteil ist eine konsequente
Rezeption und eine hermeneutische Fortsetzung der Theologie des Apostels vorhanden.>

Rechtfertigung und Wiedergeburt beziehen sich beide auf die Erfahrung der Bekehrung
und haben als gemeinsamen Ausgangspunkt den Glauben an Christus. Auflerdem malen
beide das paulinische Einst-Jetzt Schema sehr deutlich aus. Durch diese Rezeption bewahrt
der Epheserbrief das theologische Erbe des Apostels und erinnert seinen Adressaten, dass
Rechtfertigung oder Neuschépfung in Christus kein spiritualisiertes oder individu-
elles Geschehen ist. Es geht um ein neues Wandeln, ein neues Leben, das als dauerhafte
Bestitigung sowie Bewahrung der Berufung Gottes bei uns zu verstehen ist. So kommentiert
Chrysostomos’*:

~Eml Epyows dyafoig, olg mponrolpacey & @zde, tva. &v abtoig mepITaTowWEY- oby fva
épEoueba, ', Tva Teprmamiowpey- Spxois yap ARV Ypele THg dpeTiig Kol EKTETOUEVNG €
THY TEAEUTHY THY TueTépay...obTwg o0BE 1 Edtric Tig KMoEwg AVraeley &y TL Tolg KEKTY|UEVOUG
70 Tpdype, dv ) dElwg mepiratowpey Tob kahéouvrog. Kinbévtes odv ém' fpyors ayaboig,
uévauey dmovta épyalduevor.” [Ubers.: Zu guten Werken, die Gott vorherbestimmt hat,
damit wir in ihnen wandeln; nicht damit wir mit dieser Sache anfangen, sondern damit
wir wandeln. Also ist das Bediirfnis der Tugend ununterbrochen, und reicht bis hin
zu unserem Tod... infolgedessen hitte auch die Hoffnung aus der Erwihlung uns den
Erwihlten nicht nutzen kénnen, wenn wir nicht wiirdig dessen wandeln, der uns berufen
hat. Weil wir nun zu guten Werken berufen sind, bleiben wir immer titig.]

Diese Interpretation betont nicht nur die gegenwirtige oder vergangene, sondern auch
die kiinftige Dimension des Sinnes des vorliegenden Textes. Wenn man so den Epheserbrief
versteht, kann man nicht ohne weiteres das Argument vieler moderner Interpreten annehmen,
dass es eine totale Verschiebung des paulinischen Ansatzes von Eschaton in die Gegenwart
gebe. Rechtfertigung, Errettung und Neuschépfung sind Konzepte, die bei Paulus ihren
Anfang in der Vergangenheit haben bzw. in dem Heilstod und Auferstehung Jesu und durch

8 Vgl. Rom 7,6 sowie Joh 3, 5-8; Apg 2,17; Joel 2,28; Zach 12,10; Jes 36,25-27.

% Hanna Stettler, Die Christologie der Pastoralbriefe, (WUNT II 105), Tiibingen 1998, S. 280.

% Gegen A. Lindemann, Der Epheserbrief, (Ziircher Bibelkommentare NT 8), Ziirich 1985, S. 41.
51 PG 62, 34B.
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die Anwesenheit des Heiligen Geistes spiitbar werden. Insofern argumentiert mit Recht
Marshall: ,In Paul justification and reconciliation are both regarded as past events in the
life of the believer. They undoubtedly look forward to the future, but it is surely the case
that Pauline theology is firmly centred on what God has done in Christ, both in the actual,
objective salvation-event and in the life of the individual believer***. Infolgedessen kann nicht
die Rede von einer Transformation der paulinischen Theologie sein. Es geht nicht um eine
grundlegende Verinderung der relevanten These des Paulus, sondern um einen Ausdruck,
den auch Paulus selber so hiitte schreiben konnen. Auch Paulus konnte gegenwirtig for-
mulieren (1 Kor 1,30; 6,9-11; Rém 8,28fF.). Auch in unseren Texten bleibt die Perspektive
fiir die Zukunft offen. Vielleicht ist es angemessen iiber eine Aktualisiecrung der relevanten
Thesen des Apostels in spiteren oder unterschiedlichen Kontexten als im Galater-, Philipper-
und Rémerbrief zu sprechen. Was die Fragestellung der New Perspective anbelangt, wird
es abschlieffend auch in diesen paulinisch klingenden Sitzen bestitigt, dass das Anliegen
des Paulus weder mit einer angeblichen , Werkgerechtigkeit“ noch mit dem Gesetz zu tun
hatte. Das Problem lag an der Verkniipfung von Gottesvolk und Gesetz, wie so prignant in
Eph 2, 14-15 ausgedriickt wird: Adtds ydp éotey ¥ elpyivn fudv, 6 monjoag & duddTepa &v kol T
ueabolyov Tob pparyuod Aca, iy ExBpey &v T4 gupxl adTOD, TOV VoY TGV EVIOADY év dbypacty
KkoTapyons, tva Todg 8vo krioy &v AT elg Eva karvoy dvBpwmoy ol lpivny.

52 H Marshall, Salvation, Grace and Works in the Later Writings in the Pauline Corpus, New Testament
Studies 42 (1996) 344.
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Das zeitgeniissische Europa: Krise einer Existenzweise?

von Christos Yannaras, Athen

Eine heute nun reichliche, internationale Bibliographie, spricht von dem anbahnenden
Ende unseres kulturellen ,Paradigmas®, nimlich der Kultur der ,Moderne“. Wir datieren
konventionell die Moderne, mit Beginn der Philosophie der Aufklirung, also ab Mitte des
18. Jahrhunderts.

Erlauben Sie mir zu Beginn, fiir das gemeinsame Verstindnis, die Klarstellung einiger
Begriffe vorzuschlagen:

Kultur und kulturelles ,, Paradigma“ nennen wir die Art und Weise der Lebensfithrung
des gemeinsamen Lebens eines Zusammenschlusses von Menschen. Die Art und Weise wie
Menschen sich anziehen, kochen, feiern, sich verlieben, ihre Hiuser bauen, diese schmiicken,
ihre Produktions- und Handelsbezichungen organisieren, soziale und politische Strukturen
aufbauen usw.

Und was ist dies, was zu unterschiedlichen Zeiten und an verschiedenen geographischen
Orten diese gemeinsame ,Existenzweise” der Lebensfithrung, in kleinerem oder groferem
Rahmen unterscheidet, und so verschiedenartige Kulturen hervorbringt? Es sind sicherlich
die unterschiedlichen Hierarchisierungen der menschlichen Bediirfnisse, welche Bediirfnisse
als erste (wichtigste) angesehen werden, welche als zweite. Wir wissen z.B., dass im anriken
Athen die Eigentumshiuser der Biirger sehr schlichte, (eigentlich) unwichtige Bauten waren,
welche mit den Schléssern von Mykene, oder mit den romischen Villen nicht zu verglei-
chen sind. Und dies stand im krassen Kontrast zu den prachtvollen Bauten im 6ffentlichen
Raum, der mit wunderbaren Schitzen der Bildhauerei geschmiickten ,Agora“. Denn das
Hauptanliegen der Athener lag im Gemeinsamen, ihre vorrangiges Bediirfnis war Biirger
der Stadt zu sein und nicht private Individuen-Idioten!; auf die Agora gehen zu kénnen, um
dort am gesellschaftlichen Leben teilnehmen zu kénnen (xowvwvodvres kploewg kot dpyfic = an
Urteil und Macht zu kommunizieren), am Wettkampf des ,Lebens in der Wahrheit“ , das
heiflt -d.h.- der Politik teilhaben zu kénnen.

Hinter der Hierarchisierung der Bediirfnisse einer Gemeinschaft steckt immer eine
»Logik®, eine Sinndeutung, welche unmissverstindlich auf einen vorausgehenden ,,Sinn“
(vénua) der Wirklichkeit verweist: Als Antwort auf die Ursache und das Zzel der Existenz und
der Existierenden. Diese Sinndeutung wird vorausgesetzt, ohne dass sie unbedingt von allen
bewusst ersichtlich wird, wobei sie als selbstverstindlich in der Praxis von fast allen akzeptiert
wird. Die vorgegebene Sinndeutung wird dabei von den Talentierten einer Gesellschaft aus-
gedriickt: GefithlsmiRig durch die Kiinstler, logisch erarbeitet durch die Philosophen, mit
der Weisheit der Praxis durch die Gesetzesgeber. Daher setzten wir auch diese Realitit der
»Kultur® insbesondere mit den Errungenschaften der Kunst, der Philosophie und mit den
Institutionen des gemeinschaftlichen Lebens gleich.

Als ,Sinn“, der eine Hierarchisierung der Bediirfnisse vornimmt, kann auch das Fehlen
von irgendeinem Sinn bezeichnet werden, was ebenso zur Schaffung einer eigenen Kultur
beitrdge: nimlich als Sinndeutung die Akzeptanz des Nicht-Sinnes oder Un-Sinnes der
Existenz. Dieser Fall trite (wohl zum ersten Mal in der Menschheitsgeschichte) mit dem
»Paradigma“ der Moderne auf. Der Begriff Moderne, (neue Zeiten) wollte von Anfang an
einen Unterschied der Lebens- (bzw.) Existenzweise markieren: Die Moderne wollte und
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wetteiferte energisch, etwas im Grunde Neues im Vergleich zu einer bestimmten historischen
Vergangenheit zu sein. Die moderne Existenzweise wurde aus dem Anliegen des Bruchs,
eines polemischen Gegensatzes in Bezug auf die der ,modernen / neuen® Existenzweise
Vorangegangenen, geboren — und geformt —.

Die Kultur der Moderne wurde durch die Gesellschaften des europiischen nach-romi-
schen Westens geboren. Und die historische Vergangenheit, von der sich diese Gesellschaften
durch einen offensiven Bruch ablésen wollten, war das sogenannte , Mittelalter”: die ,Mitte*
zwischen dem Griechisch-Rémischen und dem Modernen Zeitalter. Der nach-rémische
Westen charakterisierte diese dazwischen liegenden Jahrhunderte als ,,dunkel®: Er stellte diese
Jahrhunderte des Mittelalters mit der Erfahrung von schweren Klassenunterschieden, von
Ungerechtigkeit, von Unterdriickung der Schwachen und Willkiir der Starken, von religiésem
Aberglauben und von quilenden Schuldgefiihlen, von Diisterkeit und Unterentwicklung
gleich. Und all diese Merkmale des Mittelalters wurden von den Gesellschaften des europi-
ischen Westens — nicht willkiirlich — der Unterdriickung, in jener Zeit, durch die Religion
zugeschrieben. Die religiésen Institutionen, und die Macht, die sie direkt oder indirekt
ausgeiibt haben, die Methoden und Techniken ihrer terrorisierenden Aufoktroyierung durch
die Kontrolle der gemeinschaftlichen Verhaltensweise — ethische Normierung, Briuche,
Ansichten — aber auch des persénlichen Lebens — Meinungen und Verhaltensweisen —,
haben zum ersten Mal in der Menschheitsgeschichte die Schreckgestalt eingefiihrt, die als
JTotalitarismus® charakterisiert wurde.

Das ,Paradigma“ der Moderne entstand aus der Notwendigkeit der Gesellschaften
des Westens einen konsequenten Bruch mit ihrer mittelalterlichen Vergangenheit zu
begehen: die mittelalterliche Voranstellung der ,Metaphysik® (des ,Transzendenten®) in
der Sinngebung und Organisation der Lebensfithrung zu verwerfen. Die Haltung, d.h.
die Existenzweise der Moderne zeigt an, dass uns die Physis (Natur) geniigt, und wir keine
Meta-Physis (Transzendenz) brauchen. Natur ist die logische und mechanische Effektivitit
(Wirksamkeit), welche die sinnhafte Wirklichkeit durchdringt, wie auch (Natur ist) die
individuelle Verstandeskraft jedes Menschen, die facultas rationis. Indem wir die logische
und mechanische Wirksamkeit der uns entgegen-gestellten (gvri-ielpevng) Natur entschliis-
seln, konnen wir in ihre Funktionalitit eingreifen, und so die Natur in den Dienst der
Erfiillung der menschlichen eigenniitzlichen Bediirfnisse stellen; so wird die Vorantreibung
der utilitaristischen Technologien zum Ziel der Naturwissenschaften. Und indem wir (den
individuellen Verstand) benutzen, kénnen wir gemeinsame Ubereinkiinfte fiir die Menschen
abschlieflen -gesellschaftliche Vertrige- mit allgemein anerkannten Umgangsnormen, welche
fiir das Zusammenleben unabdingbar sind.

Der moderne Mensch gibt folgerichtig an, dass er keine Metaphysik - irgendeinen
Gott- braucht, um ihm das ,, Guze“ und das ,,Bése (zu definieren), indem Er (Gott) oder Sie
(die Metaphysik) durch transzendentale Autoritit Regeln zum gemeinsamen Umgang der
Menschen festlegt. Die Menschen kénnen, sich auf der Natur geniigend, Recht zusammen-
stellen -Naturrecht; auch indem sie die ,,Offenbarung” verneinen, welche Mittler braucht,
da ihre Quelle nicht empirisch erfassbar ist. So gewinnt das Individuum seine existenzielle
Autonomie und Selbstbestimmtheit und verhandelt und beschlieft seine individuellen
Rechte und Pflichten anhand des fiir den Menschen Niitzlichen und nicht aufgrund einer
schwer verstindlichen gottlichen Autoritit.

Die Kultur der Moderne, die (neue) gemeinsame Existenzweise, ist anthropozentrisch
— individualistisch, und folgerichtig utilitaristisch (auf Niitzlichkeit ausgerichter). Fiir die
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ersten theoretischen Begriinder und spiteren Verfechter dieser Kultur wire die Theokratie
das Gegenteil dieser Kultur, die Herrschaft der Metaphysik als héchste Autoritit. Es gab
nie in den Gesellschaften des nach-rémischen Westens den Verdacht, und zwar von ihren
ersten europdischen Schritten bis Heute, dass als Alternative eine Kultur des ,, Gemeinschafi-
zentrismus“ gelten konne, wo selbst die Bewahrheitung des Wissens oder vorrangig sie, ein
Resultat der Erfahrung der ,,Beziehung” sein kénnte: wo die Erfahrung der Beziehung, des
erotischen Wissens den einzigen Zugang zu einem ,,meta-physischen® Sinn der Physis bildet.

Diese Kultur der Moderne, des verabsolutierten Individualismus, welche selbst die
Suche nach der Wahrheit dem Vorrang der Niitzlichkeit unterwirft, hat sicherlich blendende
Errungenschaften zur Vereinfachung des materiellen Lebens hervorgebracht, (und damit)
das Ich/Ego mit (der Kraft) ciner erstaunlichen Leistungsfihigkeit ausgeriistet und zu
einer Vergroferung des Komforts und des sinnlichen Genusses gefiihrt. Die Technologie
hat die harte Arbeit des Produktionsvorgangs erstaunlich geschmilert (verringert) und die
Leistung unglaublich vervielfacht, was Gesellschaften mit noch nie da gewesenem Reichtum
geschaffen hat. Die hiuslichen elektrischen und elektronischen Geriite haben den Alltag
eines groflen Anteils der Bevélkerung der Erde wahrhaft umgewandelt und stellten so fan-
tastische Umstinde des Komforts und eines angenchmen Lebens sicher. Die Technologie
hat (Distanzen) durch schnelle Fortbewegungsméglichkeiten und Transporte, sowie durch
synchrone Kommunikation und die Verbreitung von Nachrichten und Bildern abgeschafft.
Sie hat dem Menschen unglaubliche Mengen an natiirlichen Ressourcen zur Verfiigung
gestellt; Hat die medizinische Fiir- und Vorsorge des Individuums sichergestellt, was in der
Vergangenheit undenkbar war; Hat die ,,Eroberung® des Weltalls geschafft, und natiirlich
endet hier nicht die Aufzihlung der vielen niitzlichen Errungenschaften.

Diese wunderliche Kultur zeigte jedoch, immer wieder, auch Symptome von
Unmenschlichkeit, welche so nie zuvor in der Menschheitsgeschichte vorgekommen war: und
zwar sowohl ihr Gréflenausmaf als auch die Findigkeit des Schreckens betreffend. Die uner-
bittliche Ausbeutung von Arbeitskraft in den ersten Phasen der ,Industriellen Revolution®;
der Kolonialismus; die zwei schrecklichen Weltkriege mit den Abermillionen Toten; der
Gebrauch von atomaren Waffen gegen Ende des Zweiten Weltkrieges; der geplante und
methodische Vélkermord an Armeniern und Griechen von den Tiirken oder der Juden durch
das nationalsozialistische Deutschland; die Abschlachtung von Millionen (Sowjetbiirgern) zur
Durchsetzung der Reformprogramme Lenins und Stalins; der unaussprechliche Schrecken
von Gulag und Kolima (Sibirien), sowie Dachau, Auschwitz, Buchenwald; das Phinomen
des ,, Toralitarismus“ und der Regime, die es verkorpern; die Verpestung und Zerstérung
unserer Umwelt auf globaler Ebene und vieles, vieles mehr.

Diese negativen Symptome des ,,Paradigmas” der Moderne, kénnte man meinen, haben
das Vertrauen des Menschen in die Vorteile und positiven Errungenschaften, welche diese
Kultur ja weiterhin verkérpert, nicht gebrochen. Nur in den letzten Jahren, vor allem nach
dem Fall der auf die marxistisch-leninistischen Ideologien gestiitzten Regime (1989-1990),
hat die Alleinherrschaft des sogenannten ,historischen Materialismus®, als ungezihmte
Freiheit der Interessen der Mirkte auf internationaler Ebene die ersten Unruhen hervorgeru-
fen, welche vielleicht den allmahlichen Untergang des Paradigmas der Moderne ankiindigen.

Wann heifSt es, dass ein kulturelles ,Paradigma® untergeht, bzw. historisch endet? Einfach,
wenn seine Funktionen -Strukturen, Systeme, Praktiken- nicht mehr den menschlichen
Bediirfnissen entsprechen, sich gegeniiber den Bediitfnissen der Gemeinschaft selbststindig
machen, die Probleme des Zusammenlebens -und Uberlebens- der Menschen ungeldst lassen.
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Die Bediirfnisse errichten und stiirzen die Existenziweise des Lebens, bzw. die Kultur; weder
die Ideologien, noch die , Werte“. Und konkreter: die Hierarchisierung der Bediirfnisse.

Heute wackelt das ,Paradigma“ der Moderne und kiindigt seinen Untergang an, weil
sich drei Eigenschaften -Institutionen, Systeme, Praktiken- der modernen Existenzweise
offensichtlich gegeniiber den Bediirfnissen, die sie einst bildeten, verselbststindigt haben:

Erstens: Die Wirtschaft hat sich gegeniiber den Austausch-Bezichungen verselbststin-
digt, und dient nicht mehr den Beziehungen einer Gemeinschaft der Bediirfnisse -einer
,Gemeinschaft des Nutzens® (ypefoc). Das Geld ist nicht mehr ein ,Werttrager” (Nomisma/
véwoue), ein Instrument kraft Ubereinkunft (konventionell), um die ,Gleichung der
Verhiltnisse“ herzustellen (,iodon Ty oyéon™), wie Aristoteles meinte: ,wie viel Schuhe
einem Haus oder einem gewissen Maf§ von Lebensmitteln gleichkommen® (,méon drre o9
dmodnpata ioov oixig 7 Tpodii“; Nikomachische Ethik V, 1133a). Geld ist heute eine abstrakte
Jlogistische” Grofe, dessen Wert unabhingig von Faktoren bestimmt wird, die keine Relevanz
zum austauschenden Ausgleich von menschlichen Bediirfnissen haben, sondern primir ein
internationales Gliicksspiel von Gewinnspekulanten an den Borsen in der ganzen Welt ist.

Zweitens: Auch die Politik hat sich gegeniiber der Gesellschaft verselbststindigr. Sie
dient ihren eigenen Bediirfnissen, nicht denen der Gemeinschaft; die Eigenniitzigkeit der
Profis der Politik haben Vorrang, ihre eigenen, eigenniitzigen Ziele, und nur in Einzelfillen
werden auch einige Bediirfnisse der Gemeinschaft geregelt, insoweit zuvor die eigenniitzigen
Ziele (der Profis der Politiker) verfolgt werden kénnen. Natiitlich hat es immer schon den
eigenniitzigen Missbrauch in der Verwaltung der Gemeinschaft, im gréferen oder kleineren
Rahmen, gegeben. Das Neue in der Moderne ist, dass was einst als ,Missbrauch “ angesehen
wurde, nun selbstverstindlich legalisiert und institutionalisiert wird. Die Politik wird wie
selbstverstindlich Beruf und funktioniert nach den Regeln der Handelsberufe, nach den
Regeln des Marketing. Jede Partei hat ein ideologisch-programmatisches Produke, welches
es auf dem Marke zu platzieren gilt, und zwar mit Methoden und Techniken der Werbung
(Gehirnwische der Massen). Die Wahlen gewinnt nicht derjenige, der das (effektivste)
politische Programm mit den wirkungsvollsten Zielen und Arbeitsweisen aufstellt, sondern
derjenige der mehr finanzielle Moglichkeiten beim Aufbau seiner Werbekampagne hat.
Die Politik als Beruf wird vollkommen in Umgang mit der Verwaltung von (duflerlichen)
Eindriicken ausgeschéopft; die Antwort auf gemeinsame Bediirfnisse ist nur politisches
Geplinkel.

Das dritte Symptom der Krise der modernen Existenzweise, eine Krise der
Verselbststindigung der institutionalisierten Existenzweise gegeniiber den gemeinsamen
Bediitfnissen, die diese geboren haben, ist der Fall der modernen Nation- des Volksstaates,
der staatlichen Organisierung der Gesellschaft. Der Staat hat sich heute verselbststindigt
gegeniiber der Realitit des Vaterlandes, also der Erde, wo man geboren (und aufgewachsen
ist), welche nicht nur Eindriicke einer natiirlichen Umwelt ist, sondern die Gesamtheit der
etlebten Bezichungen, der erfahrenen Wurzeln in iiberlieferte Traditionen, in die Deutungen
und Sinnnuancen der Muttersprache, in die (warmherzige) Nihe mit der konkreten his-
torischen Vergangenheit, die immer verkérpert wird in Personen, in der Erfahrung des
Umgangs mit Gribern der Vorviter und mit Denkmihlern der Schénheit aus der langen
Vergangenheit. Diese Qualititen des Lebens fiihrte einst das Varerland zusammen, weshalb
Menschen auch selbstverstindlich bereit waren fiir jenes (Vaterland) zu sterben, da ohne
Vaterland das Leben beschnitten war, ohne Qualitit. Und die schwierige, aufdringliche
Frage, die heute daraus hervorgeht, lautet: Kann es heute noch einen Patriotismus nur als
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ideologische Autosuggestion geben, ohne Wurzeln (in irgendeiner Erde) und in (irgend)einer
Gemeinschaft? Patriotismus in einer gemieteten Zwei- oder Vierzimmerwohnung in einer
unpersonlichen Grofistadt, in einem Staat den wir gegeniiber dem Biirger als verselbststin-
digt wahrnehmen, oft auch als Gegner des Biirgers? Patriotismus, wenn das Leben sich dem
Nichts annihert, oder (wenn das Leben) im psychologischen Ersatz fiir die Realitit gesucht
wird, etwa wie die (Psychanomalie?) der ,,FuSballfanatiker*?

Einer Existenzweise, oder einer Kultur wo die Wirtschaft oder die Politik aufhéren der
Gemeinschaft der Bediirfnisse zu dienen, und wo der Staat die Wirklichkeit des Vaterlandes
negiert, ist es nicht méglich noch viel linger zu iiberleben. Der Bau der Moderne wackelt
und sein Ende kommt, auch wenn niemand weifs, wie lange der Sterbeprozess anhalten wird.

Das Alte ist noch nicht véllig zerfallen, daher kann auch das Neue noch nicht durch-
scheinen. Wenn der Individualismus und der Utilitarismus die Merkmale der Identitit dieses
»Paradigmas sind, welches untergeht, kann unser Beitrag heute zu der Genesis des Neuen, fiir
uns Notwendigen, in der unvoreingenommenen, ehrenhaften historischen Erforschung der
Faktoren und der Umstinde (konzentriert) werden, welche diese Kultur (des Individuum-
zentrismus und des Utilitarismus) hervorgebracht haben.

Ein Umriss solch einer Erforschung kénnte kurz mit folgenden Gegebenheiten umschrie-
ben werden: Der Individualismus (4ropoxevrpiouds) und der Utilitarismus (xpnowobinpia)
sind keine Ideologien, sondern ecine gemeinschaftliche Lebenshaltung/ Existenzweise und
so etwas geht normalerweise aus einer metaphysischen Sinngebung der Realitit hervor.
Die barbarischen Stimme, die seit dem 4. bis zum 6. Jahrhundert nach Christus in den
Gebieten des Westromischen Reiches einfielen und sich (dort) niederliefen, wurden zwar
christianisiert, aber es scheint, sie haben ihre eigenen Bediirfnisse, die sie bis dahin durch
eigene pagane Religionen abdeckten, nun christlich eingekleidet. Wenn wir deuten wollen,
warum schliefflich, mit den vielen dunklen Jahrhunderten des Mirtelalters dazwischen, ein
Christentum entstand, welches sich vollkommen dem Individualismus jeder ,physischen®
(instinkthaften) Religion unterwarf, und infolge dessen auch eine beklemmend individuum-
zentristische Kultur, welche auch individuum-zentristisch verblieb, selbst nachdem sie sich
ihrer christlichen Herkunft entledigt hatte, wenn wir diese historischen Entwicklungen des
Westens deuten wollen, brauchen wir einen entscheidenden hermeneutischen Schliissel: Das
Verstindnis des Gemeinschaft-zentrierten (koinonia-zentrisch) Charakters der griechischen
Gnoseologie und der kirchlichen Ontologie.

Dieses Verstindnis wird es uns erlauben, die gegebene Antithese und die im Prinzip
gegebene Gegensitzlichkeit des nach-rémischen Westens und des Griechisch-romischen
Ostens (welcher herabwiirdigend und filschlicherweise ,,Byzanz® genannt wurde) zu verste-
hen; in dieser Gegensitzlichkeit der beiden unvereinbaren Existenzweisen, d.h. zweier sich
gegenseitig ausschliefenden Kulturen, zwei inkompatible Sinndeutungen der Wirklichkeit
zu studieren.

Solch eine Studie ist nicht einfach. Aber sie scheint unabdingbar zu sein, jetzt wo das
»Paradigma® der individuumzentrischen westlichen Existenzweise untergeht und die Gefahr
einer unerbittlichen Unmenschlichkeit mit sich bringt.
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Beziehungen zwischen Kirche und Staat
in Deutschland und in der Perspektive der
Errichtung eines neuen Europas

von Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

Einfiithrende Gedanken

Die Auseinandersetzung mit der sehr interessanten Thematik iiber die Beziehungen
zwischen Kirche und Staat bedingt automatisch zwei grundlegende Fragestellungen: a)
nach dem allgemeinen Prinzip der Menschenrechte und b) nach dem speziellen Prinzip
der Religionsfreiheit. Beide Faktoren haben bei der Entwicklung und Etablierung des
Verhiltnisses von Kirche und Staat im Europiischen Raum eine zentrale Rolle gespielt. Im
Laufe der europiischen Geschichte haben sich neben weiteren Variationen hauptsichlich drei
Systeme (Typen) fiir die Koexistenz von Kirche und Staat® erprobt und durchgesetzt:

1. Absolute Trennung zwischen Kirche und Staat. In diesem System verhilt sich der Sraat
allen Kirchen, sowie Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften gegeniiber gleichwertig
neutral, wie z.B. heute in Frankreich. Somit kann man hier von einer allgemeinen Einhaltung
der grundlegenden Rechte, insbesondere der Religionsfreiheit reden.

2. Unabhingiges Verhiiltnis mit Kooperationsméglichkeiten und speziellen Vereinbarungen.
Hier handelt es sich mit anderen Worten um schwache Formen der Trennung, die unter
weitgehender Wahrung der weltanschaulichen Neutralitit des Staates auch eine punktuelle
Partnerschaft erlauben, wie z.B. in Deutschland.

3. Institution der Staatskirche oder der vorherrschenden Religion. In diesem Fall beob-
achten wir eine enge Verbindung zwischen dem Staat und einer gewissen Kirche oder
Religionsgemeinschaft, die auf bestimmte historische Erfahrungen zuriick zu fithren ist.
Als Beispiel fiir den Typus einer Staatskirche konnten wir England und fiir den Typus der
vorherrschenden Religion Griechenland anfiihren.

Seit den Anfingen, aber insbesondere seit den 60er Jahren des 20. Jahrhunderts ist die
Orthodoxe Kirche nicht mehr nur Bestandteil ausschlieflich der bislang traditionellen
orthodoxen Linder im siidost- und osteuropiischen Raum. Dank starker Emigranten- und
Gastarbeiterstrome ist nun die Orthodoxie auch in allen westeuropéischen Staaten prisent
und setzt sich mit den jeweils geltenden staatskirchenrechtlichen Gegebenheiten auseinan-
der. Auch in Deutschland hat sich die Orthodoxie — sowohl im staatskirchenrechtlichen, als
auch im liturgisch-kultischen sowie im akademisch-theologischen Bereich — fest etabliert.
Die offizielle Anerkennung konkreter orthodoxer Dibzesen, mit der Griechisch-Orthodoxen
Metropolie an erster Stelle der kanonischen Orthodoxen Kirchen, als Kérperschaften des
offentlichen Rechtes zeugt davon, dass auch die Orthodoxie, als die dritte grofle und historisch

! Vortrag, gehalten am 18.03.2011 in der Orthodoxen Akademie von Kreta (Kolymbari/Chania) im
Rahmen der 15. Begegnung von Theologen des Okumenischen Patriarchats und der Evangelischen
Kirche in Deutschland.

loannis Petrou, AvBpamva Sucentporte, Bpyoxeutuch ekevBepia ko oytoeis xpatovg-sxkMatag, EETHS T,
Neue Reihe: Theologische Abteilung, 17 (2007-2008) 279 f.
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wichtige Siule des Christentums, von der in Deutschland geltenden staatskirchenrechtlichen
Regelung profitiert.

Da im Zentralfokus dieses Textes die Orthodoxie liegt, werde ich mich im Rahmen
meiner Ausfithrungen, und vor den deutschen Gegebenheiten, zuerst dem gesamteuropi-
ischen Bild und der orthodoxen Rolle in ihm zuwenden. In einem weiteren Schritt werde
ich ganz kurz und gerafft das Verhiltnis von Kirche und Staat in Deutschland nur deshalb
skizzieren, da ich dies als Grundvoraussetzung fiir meinen Hauptpunkt im dritten Teil der
Ausfithrungen betrachte: nimlich die Orthodoxe Kirche und insbesondere die Griechisch-
Orthodoxe Metropolie in Deutschland. Meine Gedanken werde ich schliellich mit einigen
Schlussiiberlegungen abrunden.

Die Orthodoxie in Europa

Den Ausgangspunke dieses Kapitels bildet meines Erachtens die Grundfrage nach dem
christlichen Charakter Europas iiberhaupt. Wenn diese Frage positiv beantwortet wiirde, dann
sollten wir uns mit der Fragestellung auseinandersetzen: ,,Wie christlich ist Europa noch?*
Es eriibrigt sich zu erwihnen, dass die ganze europiische Zivilisation das Ergebnis eines
jahrtausendealten Zusammenwirkens aller europiischen Volker darseellt. Sie ist konkreter das
Ergebnis der griechisch-rémischen Kultur, die durch ihre christliche Fundierung, und zwar
sowohl der westlichen als auch der 8stlichen Prigung, in einer gegenseitigen Bereicherung
durchdrungen worden war.? Aus christlicher Sicht gilt Paulus, der Apostel der Heiden, als der
geistige Erzeuger und Vater von Europa. Er ist der chrisiche Pidagoge schlechthin, wie er
sich in seinem ersten Korintherbrief selbst nennt (1 Kor 4,14-15).%

Nach orthodoxem Verstindnis ist Europa eine konkrete politische, geistliche und kul-
turelle Grofle, die im ersten Jahrtausend nach der Zeitenwende vom Christentum der bis
dahin ungetrennten Kirche Christi und weiterhin vom christlichen Glauben in seiner west-
lichen und éstlichen Entfaltung geprigt wurde.” Beseitigt werden miissen daher unbedingt
manche falschen Ansichten, Missverstindnisse oder auch beabsichtigte Ausgrenzungen von
Teilen Europas® mit der naiven Begriindung, dort, an der slowenischen oder kroatischen
Grenze, hore Europa eben auf, dort beginne der Orient, dort hitten sich die Grenzen des

Siehe dazu auch Anastasios Yannoulatos, H Sweypovic petoyi g ypiotiavikiic miotewg oty olkoddunan
ii¢ Ebpamne, EEThSTh, Neue Reihe: Theologische Abteilung, 12 (2002) 35.

Bezeichnenderweise wurden die paulinisch-christlichen Utspriinge Europas in der offiziellen
Proklamation der Kirche Griechenlands zum Verfassungsvertrag der Europiischen Union
folgendermaflen angesprochen: ,While the history of Europe often testifies to deviations from the
genuine message of the Gospel, still the people of Europe did not cease to consider as the highest
criterion of human deeds the values which derive from the Holy Spirit of Christ. This holds true even
when they deny or ignore the origins of these values, ascribing them to an irreligious humanism.
Siche Ekklesia 80 (2003) 491-494.

Beziiglich dieser enorm wichtigen Thematik siche den aufschlussreichen Beitrag von Theodor
Nikolaou, Der Hellenismus in seiner Bedeutung fiir das Christentum und den Europa-Gedanken,
OFp 10 (1996) 77-92.

Siehe dazu die aufschlussreichen Ausfithrungen von Grigorios Larentzakis, Die orthodoxe Kirche und
die neue religiése Dynamik in Europa, in: Johannes Papalekas (Hg.), Neue religiose Dynamik? Die
katholische, die orthodoxe und die islamische Perspektive nach der Wende in Osteuropa, Kéln-Wien
1994, S. 62.
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alten Byzanz befunden.” Ausgerechnet Byzanz, das ostrémische christliche Reich dient als
ein zentrales Beispiel fiir die gespaltene Einstellung vieler abendlindischer Menschen der
Aufklirung gegeniiber dem griechisch (kulturell) und orthodox (religits) geprigten Osten.
Einerseits bewunderte man Altgriechenland und seine klassische Zivilisation, Kunst und
Kultur, wihrend im Rahmen eines verkannten und negativ gemeinten Byzantinismus ein
deutlich dunkles Bild iiber Byzanz vorherrschend war. In den letzten Jahrzehnten erkennt
man dennoch eine klare Wende bei der Meinungsgestaltung iiber Byzanz. Allmihlich wird
auch der westlichen Geschichtsschreibung bewusst, dass das insgesamt 1129 Jahre (324-1453
n. Chr.) vorherrschende, zeitweise westlich vom Atlantik bis weit 6stlich zum Kaukasus rei-
chende Byzantinische Reich eines der historisch, kulturell und sozial wichtigsten Reiche der
Weltgeschichte iiberhaupt war.

Innerhalb dieser unentbehrlichen Bereicherung Europas durch das Christentum spielt
die orthodoxe Seite ohne Zweifel eine entscheidende Rolle. Es steht aufler Frage, dass die
Orthodoxie keinen ,Outsider” und keine ,Anomalie“ unter den westlichen Organisationen
Europas darstellt, wie einst Samuel Huntington Griechenland, das damals einzige orthodoxe
Mitglied der EU, charakterisiert hatte.® Indem die Ostkirche die Schranke der historischen
Vergangenheit mir ihren negativen Erlebnissen und Erinnerungen iiberwindet, will sie kein
einfacher Zuschauer europdischer Umwﬁizungen sein, sondern zum Vereinigungsprozess
konstruktiv beitragen. Auflerdem kénnte eigentlich der urspriinglich, wortwortlich zu ver-
stehende 6kumenische, die damals bekannte Welt umfassende Charakter der byzantinischen
Kirche vorbildlich fiir die heutigen Umwilzungen werden. Die Orthodoxe Kirche wurde
in der byzantinischen Ara eine tatsichlich kumenische Gréfle im eigentlichen (und nicht
im innerchristlichen) Sinn des Wortes, und dies ist auf die Struktur und Existenzweise des
byzantinischen Reiches zuriickzufithren. Das christlich gewordene ostromische Reich hatte
cinen deutlichen multinationalen und multikulturellen Charakter; eine historische Tatsache,
die allgemein wenig bekannt ist und in den Schulbiichern viel zu kurz kommt.? Im Rahmen
eines solch 6kumenischen und multinationalen Umfeldes stellt die enge Verbindung des
orthodoxen Glaubens mit dem Griechentum keinen Zufall dar. Diese herauskristallisierte
Verbindung wurde nicht durch Propaganda oder Gewalt aufgezwungen. Sie ist das Ergebnis
einer effektiven Dynamik des griechischen Geistes, der sich im ganzen byzantinischen
Reich durchgesetzt hatte. Im Hintergrund behilt die Orthodoxie jedoch ihre authentische
Okumenizitit bei.

Die zeitgendssische Orthodoxie will jeden Versuch zur Bewahrung der Multiformitit
und europiischen Vielfalt und zur Beseitigung des Rassismus, der Auslinderfeindlichkeit
und jeglicher Gewalt unterstiitzen.'® Zum geistigen und kulturellen Profil des neuen
Europas kann sie durch ihre Spiritualitit, ihren mystischen Kultus, ihre genuin altchristliche

7 Sehr aufschlussreich fiir diese Thematik erweist sich die Studie von Rudolf Schieffer, Rom, Byzanz
und das Europa von morgen, OFs 19 (2005) 33-38.

8 Samuel Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order, New York 1996,
Sl

? Giannis Tarnanidis, Excowetucy ey, owovuevikdtnre et ebvikdtnta, in: Eleftherotypia
(10.05.2004), S. 50-51.

10 Siehe mehr dazu bei Hilarion Alfeyev, Die Orthodoxie zwischen der kommunistische Unterdriickung
und den Perspektiven eines vereinigten Europa. Erfahrungen und Erwartungen, OFfe 19 (2005)
87-93.
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Lehre der Kirchenviter, ihr asketisches Ethos, ihre soziale Einstellung, ihren Respeke vor
der Schopfung, ihre Einstellung zum Tod und ihre Hoffnung auf die Auferstehung enorm
beitragen. Die Orthodoxe Kirche kann damit eine grundlegende Briickenfunktion haben,
wobei sich daraus die grofle Chance ergibt, dass diese reichhaltige orthodoxe Spiritualitit in
das gemeinsame Europa einfliefit.

In welchem Mafe die Orthodoxie um die momentane Entwicklung und die zukiinftige
Entfaltung unseres alten Kontinentes und seiner Werte besorgt ist, zeigt sich in den vielen
Beratungen, Begegnungen und Konferenzen, die auf orthodoxem Boden organisiert werden
und sich zugleich an die Adresse unserer westlichen Partner richten. Alle Christen Europas
sind aufgefordert, sich der fortschreitenden Sikularisierung, der geistlichen Veranderung und
der einseitigen Rationalisierung des tiglichen Lebens zu widersetzen. Die Einigung Europas
darf nicht nur als ein 6konomisches, wirtschaftliches oder politisches Anliegen behandelt
werden. Europa hat auch (noch) eine eindeutige geistige und geistliche Dimension, eine
christliche Seele mit einem westlichen und einem 6stlichen Fliigel, nach einer sehr treffenden
Mertapher des russischen Dichters Vjatscheslav Ivanov!!. Leider wurde das geistlich/kulturelle
Antlitz Europas bei zahlreichen gemeinsamen politischen, wirtschaftlichen oder sonstigen
Initiativen mehrfach verdunkelt. Vor allem fiir Westeuropa sind die Krise der Tradierung
des christlichen Glaubens und ein weitgehender Autorititsverlust kirchlicher Kompetenz
empirisch festzustellen. Die christlichen Kirchen diitfen die heutigen Menschen Europas und
die zukiinftigen Generationen nicht ohne geistige/geistliche Orientierung im Stich lassen.

Die uniiberhérbaren Schreie der Menschen, auch vieler junger Menschen im Osten, aber
auch im Westen, nach Lebenssinn, spiritueller und existentieller Ausgeglichenheit und ihre
Sehnsucht nach Gott rufen die Kirchen dazu auf, Antriebskraft und Mut zur Mitgestaltung
Europas zu zeigen. Die Orthodoxie ihrerseits, die einen sehr grofien Teil sowohl der erwei-
terten Buropiischen Union als auch unseres Kontinents schlechthin reprisentiert, kann zur
geistigen/geistlichen Profilierung Europas zweifelsohne beitragen. Insbesondere innerhalb des
neuen groferen Europas ist die Orthodoxie als der dstliche Teil der europiischen religitsen
Identitit in der Lage, neue Impulse zur notwendigen Orientierung der EU zu geben."? Sie
sollte nicht als exotische oder aufferirdische Gréfle im europidischen Bewusstsein angesehen
werden.

Das Verhiltnis von Kirche und Staat in Deutschland

Die Orthodoxie bildet, wie oben bereits angemerkt, einen realen Bestandteil Europas, in
den letzten Jahrzehnten auch Westeuropas. Leben und Wirken von orthodoxen Glaubigen
in westeuropiischen Gesellschaften haben auf mehreren Ebenen bedeutsame Ergebnisse her-
vorgebracht. Charakeeristische Beispiele bilden die verschiedenen orthodoxen Metropolien
bzw. Dibzesen in Westeuropa, die effektive Zusammenarbeit von orthodoxen Theologen

L Konstantin Nikolakopoulos, Joseph Ratzinger als Papst Benedikt XVI.: Orthodoxe Erwartungen
und Perspektiven, in: Ders., (Hg.), Benedikt XVI. und die Orthodoxe Kirche. Bestandsaufnahmen,
Erwartungen, Perspektiven, St. Ottilien 2008, S. 40.

12 Siehe auch: Hilarion Alfeyev, Die Orthodoxie zwischen der kommunistische Unterdriickung und
den Perspektiven eines vereinigten Europa. Erfahrungen und Erwartungen, OFs 19 (2005) 91:
.Es scheint wichtig, dass bereits jetzt, wihrend die Identitit des neuen Europa noch im Stadium
der Ausformung ist, wihrend die gesetzlichen Grundlagen geschaffen werden, die das Antlitz der
Europiischen Union formen sollen, die Orthodoxen aktiven Anteil nehmen am Dialog mit den
europiischen politischen Strukturen.®
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in verschiedenen Gkumenischen Gremien, die einwandfreie Integration von orthodoxen
Gldubigen in die westlichen Linder oder auch die akademische Vertretung der Orthodoxen
Theologie an westeuropiischen Universititen'. Zur letzten Kategorie gehort beispielsweise
die Orthodoxe Theologie an der Miinchener Ludwig-Maximilians-Universitit, die als die
einzige universitire Ausbildungsstitte dieser Art im traditionell protestantischen und
romisch-katholischen Westeuropa in konstruktiver Begegnung mit den beiden theologischen
Fakultiten der Universitit Miinchen, der Landeshauptstade Miinchen und ganz Bayern
ein besonderes Profil verleiht. Das angebotene Studium bringt auf der einen Seite den
authentischen multinationalen und zugleich multikulturellen Charakrer der Orthodoxie ans
Licht und auf der anderen Seite verhilft es zur Integration der orthodoxen Gliubigen in die
moderne westeuropiische Gesellschaft. ™

Damit kommen wir zum konkreten europiischen Fall ,Deutschland®, dessen heutzu-
tage geltenden staatskirchenrechtlichen Bestimmungen der Religionsfreiheit einen breiten
Ausiibungsraum begiinstigen und den Respekt der Menschenrechte erméglichen. Das von-
einander unabhingige Verhiltnis von Kirche und Staat in Deutschland, das nicht streng
laizistisch, wie beispielsweise in Frankreich, sondern in vielen Bereichen auf Kooperation
angelegt ist, blickt auf eine sehr reichhaltige Geschichte zuriick. ,Fiir die Entwicklung
des Verhiltnisses von Staat und Kirche in Deutschland in der Folgezeit ist der Augsburger
Religionsfriede vom 25. September 1555 grundlegend, denn ,in seinen praktischen
Auswirkungen ist er bis zu den groflen Bevélkerungsverschiebungen nach 1945 spiirbar
geblieben.?

Das heute in Deutschland geltende Staatskirchenrecht griindet auf dem im 20. Jahrhundert
sich durchsetzenden Kollegialsystem, das seinerseits an das prigende rationale Naturrecht
der Aufklirung ankniipft. Demgemifl wird ,die religios-weltanschauliche Neutralitit des
Staates“', die in seine ,partnerschaftliche” Trennung mit den Kirchen miindet, an erster
Stelle genannt. Dabei wird ,die sichtbare Kirche als eine freie und gleiche Gesellschaft
(collegium) von Menschen verstanden, die sich zu gemeinsamer Religionsausiibung zusam-
mengeschlossen haben“".

Die moderne Realitit in Deutschland im Rahmen des Verhiltnisses von Kirche und Staat
sieht so aus, dass jeder Kirche, Religion oder Weltanschauung jegliche Ausiibungsfreiheit
gewihrt wird. Die offizielle, in der Verfassung verankerte Kronung dieses Verhiltnisses
(Art. 140 GG in Verbindung mit Art. 137 Abs. 5 Weimarer-Reichs-Verfassung von 1920)
stellt jedoch die Verleihung des staatskichenrechtlichen Status einer ,Korperschaft des

13 Verfassungsmifige und kirchenrechtliche Aspekte dieser Thematik siehe bei Anargyros Anapliotis,
Orthodoxe Theologie an deutschen Universititen. Grundrechte und pluralistische Struktur des
Gemeinwesens, OFp 19 (2005) 233-241.

4 Weiterfithrende Informationen zur Orthodoxen Theologie in Miinchen sieche im Sammelband:
Ost- und Westerweiterung in Theologie — 20 Jahre Orthodoxe Theologie in Miinchen, hrsg. von
Theodor Nikolaow in Zusammenarbeit mit Konstantin Nikolakopoulos und Anargyros Anapliotis,
(Verdffentlichungen des Instituts fiir Orthodoxe Theologie, Band 9), St. Ottilien 2005.

15 Axel Freiherr von Campenhausen — Heinrich de Wall, Staatskirchenrecht. Eine systematische
Darstellung des Religionsverfassungsrechts in Deutschland und Europa, Miinchen 2006, S. 11.

16 Siehe dazu Joseph Listl— Dietrich Pirson (Hgg.), Handbuch des Staatskirchenrechts der Bundesrepublik
Deutschland, Bd. 1, Berlin 21994, S. 682.

7 Axel Freiherr von Campenbausen — Heinrich de Wall, Staatskirchenrecht. Eine systematische
Darstellung des Religionsverfassungsrechts in Deutschland und Europa, Miinchen #2006, S. 18.
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offentlichen Rechts” dar. Durch die Verleihung eines solchen Status, der das privilegierte
Verhiltnis der betroffenen Kirchen zum Staat zum Ausdruck bringt, riumt die staatliche
Seite den Kirchen herausgehobene Wirkungsmdglichkeiten im &ffentlichen Raum ein. An
den Kérperschaftsstatus kniipfen besondere Rechte der Kirchen an, wie die Ausstattung
mit bestimmter offentlicher Gewalt eigener Art oder die Verleihung von konkreten
Rechtsvergiinstigungen. Unmittelbar mit dem Kérperschaftsstatus verbunden sind die
Dienstherrenfihigkeit, die Organisationsgewalt, die Rechtssetzungsgewalt, das Parochialrecht,
das dffentliche Sachenrecht, das Besteuerungsrecht wie auch die Insolvenzunfihigkeit.®

Trotz der in letzter Zeit zunehmenden Forderungen von Politik und Gesellschaft, eine
umfassende und strikte Durchsetzung der weltanschaulichen Neutralitit des Staates vor-
zunehmen, bleibt Deutschland weiterhin ein Staat, der seinen geschichtlich-traditionellen
Whurzeln gerecht wird und den Kirchen, Religionsgemeinschaften und Weltanschauungen
den gebiihrenden Respekt zollt. Die christliche Identitit der Bundesrepublik bleibt wei-
terhin unangefochten. Neben einer Reihe von kleineren christlichen samt der jiidischen
Religionsgemeinschaft, denen der éffentlich-rechtliche Status verlichen wurde, prigen das
Profil Deutschlands die zwei grofien christlichen Kirchen, die mit seiner Geschichte unauf-
lslich verbunden sind: die Romisch-katholische Kirche und die 22 in der Evangelischen
Kirche in Deutschland (EKD) zusammengefassten, ,weithin selbstindigen*" lutherischen,
reformierten und unierten Landeskirchen. Dem nicht tiefer eingeweihten Beobachter fallen
heutzutage zwei, nicht immer unumstrittene Erscheinungsauswirkungen der éffentlichen
Korperschaft dieser zwei grofien Kirchen auf: a) die Erhebung der Kirchensteuer und b)
die zwischen der Rémisch-katholischen Kirche bzw. den Evangelischen Kirchen und dem
Staat bestehenden Konkordate oder Konventionen bzw. Kirchenvertrige zum Beispiel im
Bereich der religiésen Ausbildung. Die iltesten Konkordate bzw. Kirchenvertrige mit einem
Bundesland sind jene, die bis heute in Bayern gelten und auf das Jahr 1924 zuriickzufiihren
sind.

Die Orthodoxe Kirche in Deutschland

Seit mehr als dreihundert Jahren leben in Deutschland orthodoxe Christen verschiedener
Nationalititen. Ein systematisch organisiertes Gemeindeleben gibt es ab dem 19. Jahrhundert
hauptsichlich in Leipzig, Miinchen und Betlin. Erst nach dem zweiten Weltkrieg und vor
allem in den GOer Jahren des 20. Jahrhunderts wuchs die Zahl der Orthodoxen betrichtlich,
da genau in dieser Zeit eine intensive und massive Migration ,auslindischer Arbeitnehmer®
aus mehreren orthodoxen Lindern Siid- und Siidosteuropas zu verzeichnen ist. Heute leben
in der Bundesrepublik Deutschland ca. 1.500.000 orthodoxe Christen unterschiedlicher
Herkunft, Nationalitit, Sprache und Kultur. Sie kommen aus Albanien, Bulgarien, Georgien,
Griechenland, Polen, Ruminien, Russland, Serbien, der Ukraine, Zypern u.a. Nicht wenige
Deutsche gehéren inzwischen der Orthodoxen Kirche an.*

18 Ausfihrlich dazu siehe Joseph Listl — Dietrich Pirson (Hgg.), Handbuch des Staatskirchenrechts der
Bundesrepublik Deutschland, Bd. 1, Berlin 21994, S. 670 ff.

19 htep:/fwww.ekd.de/kirche/kirchen.html.

20 Weiterinteressierte kénnen folgendem Buch ausfiihrliche Informationen iiber die Orthodoxe Kirche
in Deutschland entnehmen: Athanasios Basdekis, Die Orthodoxe Kirche. Eine Handreichung fiir
nicht-orthodoxe und orthodoxe Christen und Kirchen, Frankfurt a.M. 2002.
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Da in der Bundesrepublik Deutschland die beiden wichtigsten Primissen, nimlich die
Menschenrechte und konsequenterweise die Religionsfreiheit, seit jeher per Gesetz gewihr-
leistet werden, diirfen dadurch auch alle orthodoxen kanonischen Kirchen auf deutschem
Boden durch eigene Diézesen vertreten sein. Institutionell etabliert konnte man bis zum
Februar 2010 die enge Verbundenheit und Zusammenarbeit der sieben (7) in Deutschland
ansissigen Orthodoxen Autokephalen Kirchen im Rahmen des am 1. Mai 1994 konstituier-
ten Verbandes ihrer elf (11) Ditzesen mit dem Namen: ,, Kommission der Orthodoxen Kirche
in Deutschaland® (KOKiD) beobachten. Die einmiitigen und sehr produktiven Vorarbeiten
dieses Verbandes, der das genuine Profil der Orthodoxie und den echten Kernpunkt ihres
Glaubenslebens der deutschen Gesellschaft niher gebracht hat, miindeten in die am 27.
Februar 2010 gegriindete ,,Orthodoxe Bischofskonferenz in Deutschland® (kurz: OBKD).

Die Griindung einer solchen Orthodoxen Bischofskonferenz, die von allen Seiten als
ein historischer Schritt auf dem gemeinsamen Weg der einzelnen orthodoxen Di6zesen in
die Zukunft bezeichnet wurde, geht auf die im Juni 2009 getroffene Entscheidung der IV.
Prikonziliaren Panorthodoxen Konferenz in Chambésy zuriick. Demgemif wurde seitens
der Konferenz empfohlen, in allen Regionen der Erde ,Bischofskonferenzen zu schaffen,
denen alle als kanonisch anerkannten Bischofe der jeweiligen Region angehéren®.?' Laut
Satzung ist Vorsitzender der neu gegriindeten Bischofskonferenz in Deutschland, der zehn
Dibzesan- und sechs Weihbischofe angehéren, ,ex officio der Erste unter den Bischofen des
Okumenischen Patriarchats®, also der Griechisch-Orthodoxe Metropolit von Deutschland
und Exarch von Zentraleuropa Dr. h.c. Augoustinos (Labardakis). Kennzeichnend fiir die
Bedeutung und die Funktionen der orthodoxen Bischofskonferenz, die als ein Zeichen der
gelungenen Integration der Orthodoxen Kirche in Deutschland gewertet wird,* ist fol-
gende Stellungnahme ihres Vorsitzenden: ,Ihr gehéren alle kanonischen, d.h. rechtmiRigen
Bischéfe an; wir tagen gemeinsam, wir beraten gemeinsam, wir beschlielen gemeinsam tiber
alle jene Fragen, die fiir uns wichtig sind, etwa den Religionsunterricht, unsere Beziehungen
zum deutschen Staat und zu den anderen Kirchen usw. ... Alle Bischéfe behalten selbstver-
stindlich ihre Verantwortung fiir ihre Diézesen, gleichzeitig geschicht alles, was gemeinsam
getan werden kann und muss, in gemeinsamer Verantwortung. Anders gesagt: Wir sprechen
mit einer Stimme, weil wir eine Kirche sind.“?*

Die in Deutschland vertretenen und der Orthodoxen Bischofskonferenz angehd-
renden kanonischen Autokephalen Kirchen mit ihren Bistiimern sind der historischen
Ehrenreihefolge nach folgende:

1. Okumenisches Patriarchat von Konstantinopel (Griechisch-Orthodoxe Metropolie
von Deutschland und Exarchat von Zentraleuropa * Exarchat der orthodoxen
Gemeinden russischer Tradition in Westeuropa * Ukrainische Orthodoxe Eparchie
von Westeuropa)

2. Griechisch-Orthodoxe Kirche von Antiochien (Metropolie fiir West- und
Mitteleuropa)

2! Siehe die vollstindigen Beschliisse der IV. Prikonziliaren Panorthodoxen Konferenz von Chambésy
(6.-13. Juni 2009) iiber ,,Die orthodoxe Diaspora®, OFp 23 (2009) 209-214.

22 http://www.obkd.de/Presseinformationen/Pressemitteilung%203-3-2010.pdf.

23 Orthodoxer liturgischer Kalender, hrsg. von der Gesellschaft Orthodoxe Medien e. V., Dortmund 2010,
S.I.
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3. Russische Orthodoxe Kirche (Stindige Vertretung der Russischen Orthodoxen Kirche
in Deutschland * Berliner Diézese der Russischen Orthodoxen Kirche des Moskauer
Patriarchats * Russische Orthodoxe Kirche im Ausland)

4. Serbische Orthodoxe Kirche (Dibzese fiir Mitteleuropa)

5. Ruminische Orthodoxe Kirche (Ruminische Orthodoxe Metropolie von
Deutschland, Zentral- und Nordeuropa)

6. Bulgarische Orthodoxe Kirche (Bulgarische Ditzese von West- und Mitteleuropa)

7. Georgische Orthodoxe Kirche (Westeuropiische Didzese der Georgischen Orthodoxen
Kirche)

Vom in besonderer Weise gestalteten Verhilenis von Kirche und Staat in Deutschland
und von ihren daraus abgeleiteten Kérperschaftsrechten haben bis heute zwei von den his-
torisch iltesten und zwei von den jiingeren orthodoxen Diézesen Deutschlands profitiert™.
Den dffentlich-rechtlichen Status besitzen demgemi} die Russische Orthodoxe Kirche im
Ausland (seit 1936 im damaligen Deutschen Reich), die Griechisch-Orthodoxe Metropolie
von Deutschland (seit 1974 erstmals, inzwischen in allen westlichen Bundeslindern), die
Russische Orthodoxe Kirche des Moskauer Patriarchats (seit 1992 nur in Berlin und
Brandenburg) und die Rumdnische Orthodoxe Metropolie von Deutschland (scit 2006 nur
in Bayern und Baden-Wiirttemberg).

Im Rahmen der multinationalen Prisenz der Orthodoxie in Deutschland vertrite das
Okumenische Patriarchat von Konstantinopel, dem ,Neuen Rom", dem aus historischen
Griinden? als dem ersten der alten Patriarchate der Ehrenprimat in der Auflistung aller
Orthodoxen Ortskirchen zuerkannt wird,”® momentan die arithmetische Mehrheit der
orthodoxen Gliubigen auf deutschem Boden. Auf dem verfassungsrechtlichen Konzept
einer fordernden Neutralitit des deutschen Staates den Kirchen gegeniiber aufbauend,
griindete das Okumenische Patriarchat am 5. Februar 1963 die ,,Griechisch-Orthodoxe
Metropolie von Deutschland“ mit Sitz in Bonn. Die in der Verfassung von 1972 hinzuge-
kommene zweite Bezeichnung ,Exarchat von Zentraleuropa“? bedeutet, dass das jeweilige
Oberhaupt der Metropolie als Exarch, nimlich Gesandter des Okumenischen Patriarchen
im Bereich von Zentraleuropa anzusehen ist. Die Metropolie wurde am 29. Oktober 1974
als Korperschaft des dffentlichen Rechts, wie oben schon angemerkt, zuerst durch das
Landesgesetz von Nordrhein-Westfalen und spiter in allen alten Bundeslindern anerkannt
und bilder seitdem die drittgréfte Kirche in Deutschland. Pfingsten 1978 wurde in Bonn-
Beuel cine Kathedralkirche mit einem Haus der Metropolie eingeweiht. Im Oktober 1993
wurde die Metropolie vom Okumenischen Patriarchen Bartholomiios I. von Konstantinopel

24 Vol dazu auch Joseph Listl — Dietrich Pirson (Hgg), Handbuch des Staatskirchenrechts der
Bundesrepublik Deutschland, Bd. 1, Berlin *1994, S. 678 £.

25 Maf8gebend fiir die erstrangige Positionierung der Kirche von Konstantinopel waren konkrete
Entscheidungen von Okumenischen Konzilien, nimlich der 3. Kanon des II. Okumenischen
Konzils von Konstantinopel und der 28. Kanon des IV. Okumenischen Konzils von Chalkedon
(siehe die Texte in: G. A. Rallis— M. Potlis, Zhvrayue tav Oclwv kel lepiv Kavévay, Athen 1852 (ND:
2002, jeweils S. 173 und 280 f.).

26 Vel. Konstantin Nikolakopoulos, Die Orthodoxen Kirchen in Selbstverstindnis und Glaubenspraxis
heute, in: Der Glaube der Christen, Bd. I: Ein Okumenisches Handbuch, hrsg. von Eugen Biser,
Ferdinand Habn, Michael Langer, Miinchen-Stuttgart 1999, S. 902 .

27 Vel. dazu die , Verfassung der Griechisch-Orthodoxen Metropolie von Deutschland, Exarchat von
Zentraleuropa®, Bonn 1972.
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besucht, der auf Einladung der beiden Grofikirchen, der Evangelischen und der Rémisch-
katholischen, nach Deutschland kam.?®

Die Griechisch-Orthodoxe Metropolie hat von Anfang an — insbesondere aber unter
ihrem jetzigen Oberhaupt — absolute Prioritit und gréfStes Gewicht auf die pastorale Arbeit
und geistliche Betreuung der ca. 400.000 ihr angehdrenden Gliubigen gelegt. Dass die
Metropolie ihre so wichtige pastorale Arbeit in 65 Regelpfarreien und 101 zusitzlichen
Filialgemeinden, also in insgesamt 166 Gottesdienststitten in ganz Deutschland vollziehen
kann, ist zweifellos ein grofler Segen Gorttes.

In diesem Zusammenhang sollten zwei diesbeziigliche ,Errungenschaften®, die der
Metropolie und ihrem Oberhaupt gelungen sind, angefithrt werden: Die eine betrifft die
respektable Zahl und die Qualitiit der Geistlichen der Griechisch-Orthodoxen Metropolie,
von denen mehrere jungen Alters und somit Hoffnungstriger der Metropolie sind. Aufer
dem Metropoliten an der Spitze werden die 65 oben erwihnten Gemeinden von drei
Vikarbischéfen in Stuttgart, Aachen und Bonn, 70 Priestern und einem Diakon betreut.
Die zweite Errungenschaft bezicht sich auf den Besitzstatus der orthodoxen Pfarreien und
Gemeindezentren, von denen 40 bereits Eigentum der Griechisch-Orthodoxen Metropolie
sind und weitere 25 ihr zu fristlosem oder jahrelangem Gebrauch zur Verfiigung gestellt
worden sind. Diese Tatsachen, die der Metropolit Augoustinos in persdnlichen Gesprichen
bekanntlich als ,Wunder* bezeichnet, weisen auf die bereits geschlagenen festen Wurzeln,
die gelungene Integration und die optimistischen Perspektiven der Orthodoxen Kirche in
Deutschland hin.

Nachwort

Im orthodoxen Verstindnis stellt jede Kirchengemeinde eine lebenswichtige gesunde
Zelle dar, die zur sozialen, religisen und kulturellen Vielfalt und somit Bereicherung der
Gesellschaft beitrigt. Eine umso wichtigere und konstruktive Rolle kann, neben den anderen
christlichen Kirchen, auch jede orthodoxe Kirchengemeinde und allgemein die Orthodoxe
Kirche schlechthin mit ihrer Spiritualitit innerhalb einer gréfStenteils sikularisierten westeu-
ropiischen Gesellschaft spielen. Der geforderte Beitrag der Orthodoxie zum Profil von ganz
Europa ist nunmehr unumstritten.

Die bisherigen politischen Willensanzeichen seitens der Europiischen Union fiir eine
besondere Hervorhebung der christlichen Prigung Europas sind eher enttiuschend. Hierbei
méchte ich drei Beispiele kurz skizzieren: Ein erster schwerwiegender Fall war der seit Jahren
entworfene Text einer gemeinsamen Verfassung der Europiischen Union, die im Jahre 2005
aufgrund der einschligigen Referenden in Frankreich und den Niederlanden schlieflich
abgelehnt wurde. Im zur Annahme vorgelegten Entwurf der Verfassung fehlte jedoch nicht
nur ein Gottesbezug, sondern auch die Erwidhnung der griechischen Kultur und des romi-
schen Rechtsdenkens als Grundlagen Europas.”” Besonders die explizite Nichtaufnahme

28 Siehe die Dokumentation dieses Besuchs im Band: Der Deutschlandbesuch des Okumenischen
Patriarchen Bartholomaios I. (22.-29. Oktober 1993) — Eine Dokumentation, zusammengestellt
von Radu Constantin Miron, (Verdffentlichungen des Instituts fiir Orthodoxe Theologie, Band 4), St.
Ortilien 1996.

2 Grundlegende orthodoxe Kritikpunkte vgl. in den ecinschligigen Berichten in: Ecclesia Report
(12.10.2003) und Christianiki 667/09.10.2003, S. 8.
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ihrer christlichen Wurzeln in die Priambel der Verfassung einer verstirkten EU stellte bereits
damals einen Riickschlag bei der beabsichtigten Richtung dar.

Der zweite Fall betrifft den Ersatz der gescheiterten Verfassung, nimlich den sogenannten
»Vertrag von Lissabon®, der wesentliche Inhalte des EU-Verfassungsvertrages tibernahm, 2007
unterschrieben wurde und nach manchen Verzégerungen 2009 in Kraft trat. Interessant ist
in unserem Zusammenhang der Wortlaut seiner Priambel, welche die blasse, ,ungefihrliche®
und vollig lauwarm-neutrale Formulierung der cinstigen EU-Verfassung tibernommen hat.
Hierin ist die Rede vom ... kulturellen, religiosen und humanistischen Erbe Europas, aus dem
sich die unverlerzlichen und unveriufSerlichen Rechte des Menschen sowie Freibeit, Demokratie,
Gleichheit und Rechtsstaatlichbeit als universelle Werte entwickelt haben . Vergebens sucht
man auch in diesem Text nach spezifisch christlichen Formulierungen. Der Gottesbezug wird
einfach durch ,Humanismus® ersetzt.

Das dritte Beispiel betrifft keine offiziellen Vertrige, Verfassungen oder
Konventionen, sondern einen einfachen Kalender fiir Schiiler. Die Europiische
Union hat fiir das Jahr 2011 in einer Auflage von 3,2 Millionen einen interreligi-
osen Kalender zur Verteilung an Schulen im europiischen Raum herausgegeben.
Hier wurden die Feiertage der Juden, Muslime, Buddhisten und Hindus aufgefiihrt, aber inte-
ressanterweise nicht die christlichen Feiertage, was zweifellos kein oberflichliches Versehen
zu sein scheint. Die grofe Verwunderung ergibe sich dadurch, dass die christlichen Feiertage
in einem Kalender des christlichen (?!) Europas fehlen, und speziell in einem Kalender, der
sich sogar dem interreligiésen Dialog verpflichter fiihlt.

Selbstverstindlich haben die christlichen Kirchen sofort reagiert, so dass eine Reihe von
Protestschreiben in die Briisseler Zentrale eingegangen ist, unter den ersten auch ein Mahnbrief
der HI. Synode der Griechischen Orthodoxen Kirche an den Kommissionsprisident José
Manuel Barroso vom 21.01.2011%". Zur offensichtlichen Schadensbegrenzung wurde seitens
der Europiischen Kommission inzwischen zugesichert, dass zusitzliche Einlegeblitter fiir
den Kalender verteilt wurden. An dieser Stelle eriibrigt sich jeglicher Kommentar, da die in
den politischen Kreisen der Europiischen Union herrschende Tendenz der Herabsetzung des
christlichen Profils Europas eindeutig ist.

In der heutigen historischen Situation, in der die Europiische Union der 27 Staaten
bereits wichtige traditionell orthodoxe Linder aufgenommen hat und sich zugleich zu weite-
ren — nicht immer harmlosen — Erweiterungen anschickt, steht die Orthodoxie vor einer ihrer
grofiten Aufgaben und zugleich Herausforderungen. Alle orthodoxen Kirchen miissen zu den
letzten fieberhaften Diskussionen in fithrenden europiischen Kreisen iiber die Bedeutung
und Funktionalitit der Begriffe ,Religion und ,Kultur Stellung nehmen. Aber auch der
geistig-geistliche Beitrag aller christlichen Kirchen zur Gestaltung Europas muss intensiviert
werden. Dann kénnten die gemeinsamen christlichen Wurzeln und Hintergriinde Europas
noch deutlicher in Erscheinung treten; andernfalls werden alle Kirchen der Geschichte und
Gott gegeniiber Rechenschaft ablegen miissen.

30 http://dejure.org/gesetze/ EU/Pracambel. html.
31 http:/fwww.ecclesia.gr/greeknews/default.asp.
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Entwicklung der Orthodoxen
Bischofskonferenz in Deutschland

von Danilo Jojic, Moskau

Alle orthodoxen Bischéfe mit Jurisdiktion in Deutschland hatten sich in der Metropolie
der Ruminischen-Orthodoxen Kirche in Niirnberg am 27. Februar 2010 versammelt, um
die Orthodoxe Bischofskonferenz in Deutschland (OBKD) zu griinden. Die Orthodoxe
Bischofskonferenz ist ein panorthodoxes pastorales bischéfliches Organ, welches nicht nur in
Deutschland besteht, sondern auch in anderen Lindern. Thre Aufgaben bestehen einerseits
in der Auseinandersetzung mit panorthodoxen pastoralen Problemen in ihrer Region und
andererseits soll sie ihre Region zur Lésung der kanonischen Diasporaanomalie vorbereiten.
Daher beschiftigt sich diese Arbeit mit der stufenweilen Entwicklung der OBKD in ver-
schiedenen historischen Momenten, um somit ein genaues Bild des Grundgedankens, der
Idee und des Ziels solcher orthodoxen Bischofskonferenzen in der Diaspora zu bekommen.

Das Diaspora-Problem

Die Griindung Orthodoxer Bischofskonferenzen in verschiedenen Regionen der Welt
ist eng mit einer grofien kanonischen Anomalie der Orthodoxen Kirche verbunden — der
Diaspora. Unter ,Diaspora® versteht man die Entfernung vom Heimatland oder die
Verstreuung der Emigranten, jedoch versteht man unter dem Terminus ,Diaspora® im
orthodoxen Sinne auch die Jurisdiktion orthodoxer Nationalkirchen in nicht-traditionell
christlich-orthodoxen Lindern'. Das Problem der Orthodoxen Diaspora als kanonischer
Anomalie besteht jedoch darin, dass in den Diasporagebieten nicht nur Jurisdiktionen
verschiedener orthodoxer Nationalkirchen bestehen, sondern diese sich untereinan-
der iiberschneiden. Dadurch kommt es zur Verletzung des apostolischen Prinzips der
Kirchenjurisdiktion ,eine Stadt — ein Bischof — eine Kirche. Dieses Prinzip fixierte die
Orthodoxe Kirche sogar im 8. Kanon des I Okumenischen Konzils, welcher verbietet, dass
in einer Stadt zwei kanonische Bischofe residieren. Allerdings trugen verschiedene historische
und soziale Ereignisse in der Welt und der Orthodoxie dazu bei, dass eine groffe Anzahl
orthodoxer Menschen in nichtorthodoxe Linder emigrierte.® Natiirlich wollten sie sich nicht
von ihrer Religion und somit ihrer Kirchengemeinde trennen, woraus das Diasporaproblem

! Mehr zur Definition ,Diaspora“ siche Danilo jojic, Orthodoxe Diaspora, http://www.orthpedia.de/
index.php/Diaspora (letzter Zugriff: 27. Mirz 2012).

*  Hilarion Alfejew, ,IIpuaiupn «KaHOHHYECKOH TCPPHTOPHH» B mpaBocAaBHON Tpasuuuu.” [Das
Prinzip des «Kanonischen Territoriums» in der Orthodoxen Tradition], Vortrag vom 7. Februar
2005, http://hilarion.ru/2010/02/25/1048 (letzter Zugriff: 15. Dezember 2010); vgl. Rém 15, 20.

3 Siehe Hilarion Alfejew, a.a.0.; Nikolaus Thon, Der historische Weg der Orthodoxen Kirche in
Deutschland, Orthodoxie Aktuell 5 (2000) 3-5; Longin Erzbischof Talypin, Gelebte Gemeinschafi:
Die Kommission der Orthodoxen Kirchen in Deutschland und ihre Aufgaben, in: Anastasios
Kallis (Hg.), Orthodoxie in Begegnung und Dialog. Festgabe fiir Metropolit Augoustinos, Miinster
1998, S. 237, 97; Georg Seide, Die Russische Orthodoxe Kirche im Ausland: unter besonderer
Beriicksichtigung der deutschen Diézese, Miinchen 2001, S. 121-122; Armin Laschet, Ein Beispiel
gelungener Integration: Die serbische orthodoxe Dibzese von Mitteleuropa, Orthodoxie Aktuell 08
(2009) 2-4.
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entstand und bis zum heutigen Tage besteht. Es ist jedoch noch zu erwihnen, dass orthodoxe
Gliubige die Kirche als ,heimische Insel“* verstehen. Solch ein Verstindnis der Orthodoxen
Kirche in der Diaspora ist natiirlich nicht nur fiir die Glaubigen wichtig, sondern auch fiir
die Kirche, allein fiir Ihre missionarische Titigkeit, was aber leider zu einem neuen Problem
fithrt — dem Ethnophyletismus.®

Dennoch versucht die Orthodoxe Kirche schon seit dem Jahre 1923 das Diasporaproblem
zu losen, seitdem Patr. Meletios IV. (Metaxakis) von Konstantinopel als erster diese Sachlage
vor der Vorkonziliaren Konferenz erwihnt hatte. Danach wurde die Diaspora im Jahre 1961
sogar in die Tagesordnung der Groflen und Heiligen Synode der Orthodoxen Kirche auf-
genommen.® Das Jahr 1923 ist nicht nur bekannt als das Jahr, indem das Diasporaproblem
zum ersten Mal angesprochen wurde, sondern auch als dasjenige, in welchem der 28. Kanon
des IV. Okumenischen Konzils zur Losung dieses Problems erwihnt wurde. Im Laufe der
Zeit kam es zu verschiedenen Deutungen des besagten Kanons, weshalb es heutzutage eine
iibergroe Anzahl von Literatur zu diesem Thema gibt. Da jedoch das Ziel dieser Arbeit
nicht mit diesem Kanon und seiner Deutung zusammenhingt, seien an dieser Stelle nur kurz
die Hauptdeutungen erwihnt, um ein kleines Bild der dahinter liegenden Streitigkeiten zu
bekommen:

1. ,Diegriechische Deutung": Diese wird bei Patriarch Meletios I'V. deutlich. Er versteht
die Diaspora mithilfe des Kanons als kanonische Jurisdiktion der Konstantinopolitanischen
Kirche. Dabei begriindet er seine Deutung mit den Worten: ,.&v toig BapBapucoic™ aus dem
Kanon, indem er das Wort ,,BapBapixoic” mit dem Wort ,,Diaspora® gleichstellt.

2. ,Die russische Deutung®: Diese wird hervorragend bei Prof. S. Troicky deutlich. Er
polemisiert gegen Patriarch Meletios' Deutung und kommt zu folgendem Schluss: Mit dem
Wort ,BapBapucoic’ bezeichnet man keine Gebiete aufSerhalb des konstantinopolitanischen
Territoriums, sondern auslindische Biirger, die in der konstantinopolitanischen Jurisdiktion
leben. Darum empfichlt er das Diasporaproblem mithilfe missionarischer Erfolge zu l6sen.

Wenn wir aber den Kanon aus seinem historischen Kontext heraus analysieren, so kom-
men wir zu dem Schluss, dass sich der besagte Kanon nicht mic der Diaspora befasst. Er
definiert lediglich die Zusammensetzung der Konstantinopolitanischen Kirche, jedoch nicht
die der gesamten Orthodoxen Kirche. Dies wird auch dadurch bestitigt, dass zu Zeiten dieses
Kanons keine dhnliche Situation bestand wie die der heutigen Diaspora, weshalb sich die
Heiligen Viter mit dieser Frage auch nicht beschiftigt hatten.

Der Vorschlag der I11. Vorbereitungskommission

Der 28. Kanon des IV. Okumenischen Konzils konnte nicht zur Lésung des
Diasporaproblems beitragen. Seine Interpretation hatte die Situation sogar verschirft.
Darum entschieden die Bischéfe der I11. Vorkonziliaren Panorthodoxen Konferenz (VPK)
im Jahre 1993 allen Orthodoxen autokephalen Kirchen ihren Vorschlag zur Losung

Siche Longin Erzbischaf Talypin, Gelebte Gemeinschaft: Die Kommission der Orthodoxen Kirchen
in Deutschland und ihre Aufgaben, in: Anastasios Kallis (Hg.), Orthodoxie in Begegnung und
Dialog. Pestgabe fiir Metropolit Augoustinos, Miinster 1998, S. 237-239.

Hiresie, welche auf dem Konzil von Konstantinopel (1872) verurteilt wurde.

6 Siehe Damaskinos Papandreon, Das Heilige und Grofie Konzil, Orthodoxes Forum 5 (1991) 300.
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der letzten vier Tagespunkte der Groffen und Heiligen Synode aufzuschreiben. Dazu
gehoree auch die Orthodoxe Diaspora.” Wihrend des Prozesses zum Losungsvorschlag®
schlugen die Mitglieder der III. Vorbereitungskommission die Griindung Orthodoxer
Bischofskonferenzen in verschiedenen Regionen vor. Diese Regionen wurden auch im
Beschluss der Vorbereitungskommission aufgezihlt.” Dabei ist zu beachten, dass die besagten
Regionen nicht zu einem Territorium einer Orthodoxen Nationalkirche gehoren. Basierend
auf dem Beschluss dieser Kommission,'® kénnen wir davon ausgehen, dass bereits ein voll-
standiger Plan existierte, wie die gesamte Struktur der Orthodoxen Bischofskonferenzen in
der Diaspora auszusehen hat. So kénnen wir annehmen, dass die Kommission eine erste
Version der Mustersatzung Orthodoxer Bischofskonferenzen entwickelte, die nie zuvor ver-
offenticht worden war."* Daraus sehen wir, dass bereits im Jahr 1993 die Idee Orthodoxer
Bischofkonferenzen geschaffen wurde, deren Struktur den heutigen Bischofskonferenzen
sehr dhnelt.

Dennoch konnte die Errichtung solcher orthodoxer Bischofskonferenzen nur mit dem
Segen der Bischéfe auf der IV. VPK auf ihrer Tagung im Jahr 2009 in Chambésy eingelei-
tet werden."? Trotzdem griindeten die Bischéfe in Frankreich und den Vereinigten Staaten
noch vor der IV. VPK ihre eigenen Bischofskonferenzen.'® In Deutschland wurde zwar auch
ein pastorales panorthodoxes Organ gegriindet, welches jedoch nicht unmittelbar danach
bischéflicher Natur war, nimlich die «Kommission der Orthodoxen Kirchen in Deutschland»
(KOKiD).

Griindungsgeschichte der Kommission der Orthodoxen Kirchen in Deutschland

Die Griindung dieses Organs war nicht nur mit dem Vorschlag der
[TI. Vorbereitungskommission verbunden, sondern auch mit der Einsicht panorthodoxer
Zusammenarbeit in Deutschland. Dabei ist es auch kein Fehler, wenn man sagt, dass es diese
Einsicht der fehlenden Zusammenarbeit war, die zur Griindung eines derartigen Organs
in Deutschland fiihrte. Wie wir schon erwihnten, besteht in der Orthodoxen Diaspora
eine besondere Art von Ethnophyletismus, welcher einerseits ihre Gliubigen in die Kirche
lockt und andererseits das Verstindnis der Orthodoxen Kirche als ,Hiitte Gottes bei den
Menschen® (Offb 21, 3) begriindet. Dies war z. B. in Deutschland die Ursache zu fehlender
panorthodoxer Zusammenarbeit, was zu falschen Vorstellungen von der Orthodoxen Kirche

7 ,Folgende Kirchen haben Studien iiber die orthodoxe Diaspora eingesandt: das Okumenische
Patriarchat, das Patriarchat von Alexandrien, das Patriarchat von Antiochien, das Patriarchat von
Russland, das Patriarchat von Ruméinien, die Kirche von Griechenland, die Kirche von Polen®, vgl.
Damaskinos Papandreou, a.2.0., S. 311.

8 Uber den Ablauf dieses Prozesses siche Damaskinos Papandreou, 1.2.0., S. 297-318.

? Siche ,Interorcthodoxe Vorbereitungskommission fiir die Heilige und Grofle Synode (Chambésy/
Schweiz, 1993): 1. Die Orthodoxe Diaspora®, Orthodoxes Forum 8 (1993) 116-117, Abs. 1.

10 Vgl. ebd.

! Man kann bei folgenden Worten von diesem Manuskript ausgehen: , Entwurf einer Ordnung [...]
auf der Grundlage des von der Dritten Interorthodoxen Vorbereitungskommission genehmigren
Textes“, a.a.0., Abs. 2.

12 Siehe ,Interorthodoxe Vorbereitungskommission fiir die Heilige und Grofle Synode (Chambésy/
Schweiz, 1993): 1. Die Orthodoxe Diaspora“, Orthodoxes Forum 8 (1993) 116-117, Abs. 3.

13 Siehe Constantin Miron, Der Spaziergang im Park: einige Anmerkungen zu den innerorthodoxen
Bezichungen in Deutschland, Una Saneta 63 (2008) 181.
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bei den deutschen konfessionellen und staatlichen Partnern fithrte. Diese verstanden nimlich
die Orthodoxen Nationalkirchen nicht als eine Kirche in verschiedenen Territorien, sondern
als verschiedene Konfessionen.™ So definierten viele die orthodoxe Zusammenatbeit als ein
.Nebeneinander statt Miteinander“.”> Bischof Gerhard Feige von Magdeburg fiigt noch
hinzu, dass panorthodoxe Kontakte eher auf ékumenischen Treffen mit der Evangelischen und
Katholischen Kirche stattfanden.'® Als Ergebnis solcher panorthodoxen Beziehungen kam es
zu administrativen Problemen bei politischen und ékumenischen Partnern. All dies wurde
den orthodoxen Besuchern auf der Tagung der Evangelischen Akademie in Tutzing (Mai
1993) vorgestellt. Diese Hintergriinde trugen zum Beginn panorthodoxer Zusammenarbeit
in Deutschland bei.

Die Kommission wurde am 1. Mai 1994 gegriindet und verabschiedete am 12. Mai 1994
ihre erste Satzung. Zu den Mitgliedern der KOKiD gehérten nach der Satzung im Jahre 1994
alle orthodoxen Dibzesen kanonisch anerkannter autokephaler Kirchen mit Ausnahme der
Russischen Auslandskirche (ROKA), welche nur aus historischen Griinden in die KOKiD
aufgenommen wurde."” Jedoch wurde die Mitgliedschaft der ROKA in der KOKiD spiter
voriibergehend auf Eis geleg,'® weshalb sie in der KOKiD-Satzung im Jahre 1998 nicht mehr
erwihnt wird und erst im Jahre 2007 wieder auftaucht.

14 Siehe Gerhard Feige, Die Orthodoxen Kirchen in Deutschland von den Anfingen bis zur Gegenwart,
Orthodoxes Forum 10 (1996) 201-233, 202; Anastasios Kallis, ,Zu einem Leib getauft, Juden oder
Griechen ... ,;: Stand und Perspektiven der orthodoxen Kirche in Deutschland, KNA - Okumenische
Information, 2 (10. Januar 20006) 1.

'S Constantin Miron, Der Spaziergang im Park: einige Anmerkungen zu den innerorthodoxen
Beziehungen in Deutschland, Una Sanecta 63 (2008) 179; Anastasios Kallis, a.a.0., S. 4; Gerhard Feige,
Die Orthodoxen Kirchen in Deutschland von den Anfingen bis zur Gegenwart, Orthodoxes Forum
10 (1996) 232.

16 Siehe ebd.

17 Die russische Auslandskirche war jahrelang die einzige ,,orthodoxe” Dibzese in Deutschland, ohne
welche die Orthodoxie in Deutschland nicht oder schwer bestanden hitte (vgl. Georg Seide, Die
Russische Orthodoxe Kirche im Ausland: unter besonderer Beriicksichtigung der deutschen Dibzese,
Miinchen 2001, S. 53, 83, 94, 121-122).

18 Zur Vereisung ihrer Mitgliedschaft fithrte der Synodenbeschluss der ROKA vom 28. Juni — 11. Juli
1994, in der sie die Eucharistiegemeinschaft mit den griechischen, ruminischen und bulgarischen
unkanonischen altkalendarischen Gruppen beschloss. (Vgl. Longin Erzbischof Talypin, Gelebte
Gemeinschaft: Die Kommission der Orthodoxen Kirchen in Deutschland und ihre Aufgaben, in:
Anastasios Kallis (Hg.), Orthodoxie in Begegnung und Dialog. Festgabe fiir Metropolit Augoustinos,
Miinster 1998, S. 244-245; Gerhard Feige, Die Orthodoxen Kirchen in Deutschland von den
Anfingen bis zur Gegenwart, Orthodoxes Forum 10 (1996) 232.
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Die KOKiD-Satzung von 1994 als Fundament der weiteren Entwicklung

Delegiertenversammlung
Vertreter aller Didzesen

Vorstand
Vorsitzende des OP

1. Stellvertreter I 2. Stellvertreter
Geschafisi

Schatzmeister

RSl s i

Was sogleich gesagt werden kann, ist, dass die Struktur der KOKiD nach ihrer Satzung
von 1994 nicht nur als Fundament aller weiteren KOKiD-Satzungen gilt, sondern gleichfalls
auch die Grundlage der werdenden OBKD bildet. Das héchste Organ der KOKiD ist die
Delegiertenversammlung, an der entweder die Digzesanbischofe selbst!® oder ihre Vertreter
(Delegierten) teilnehmen. Falls die Di6zese von Delegierten vertreten wird, so miissen diese
vom Diézesanbischof erwihlt werden und haben nur eine einzige Stimme fiir ihre Di6zese.?
Beschliisse konnen entweder einstimmig oder mit Zweidrittelmehrheit verabschiedet wer-
den.”! Dennoch sind das eher Kleinigkeiten, da alle Beschliisse ohne Ausnahme von den
Bischofen abgesegnet werden miissen. Diese haben nimlich innerhalb einer gewissen Zeit die

'? Siehe Satzung der Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland - Verband der orthodoxen
Diézesen, 1998, S. 5 c.

20 Siche Satzung der Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland, 2.2.0., S. 5 a.

2! Siehe Satzung der Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland, a.2.0., S. 5 b; , Interorthodoxe
Vorbereitungskommission fiir die Heilige und Grofe Synode (Chambésy/Schweiz, 1993): 1. Die
Orthodoxe Diaspora®, Orthodoxes Forum 8 (1993) 3.
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Mébglichkeit, gegen getroffene Beschliisse ihr Veto einzulegen,?” weshalb sie zwar eine passive
aber dennoch wichtige Rolle in der KOKiD haben.

In der Delegiertenversammlung existiert ebenfalls ein Vorstand, bestehend aus einem
Vorsitzenden aus der Didzese des Okumenischen Patriarchats in Deutschland,® zwei
Stellvertretern, einem Sekretir und einem Schatzmeister.?* Diese werden auf ein Mandat von
vier Jahren gewihlt.”

Die KOKiD beinhaltet in ihrer Struktur Stindige Ausschiisse als ihre Hilfsorgane®,
deren Hauptaufgabe die Durchfithrung der Kompetenzen der KOKiD, wie sie in Artikel
2 beschrieben werden, ist. In allen Satzungen der KOKiD bemerken wir, dass ihre Artikel
unverindert bleiben, bis auf einige grammatikalische Anderungen in der KOKiD-Satzung
von 2007.* Thre Struktur ist eng mit der Delegiertenversammlung verbunden, welche neue
Referate (oder Stindige Ausschiisse) griinden und ihre Mitglieder auf ein Mandat von vier
Jahren ernennen kann. Somit ist zu bemerken, dass die Stindigen Ausschiisse ein Hilfsorgan
der Delegiertenversammlung darstellen und in erster Linie der Delegiertenversammlung
unterstehen und nicht den Didzesanbischéfen. Eine Selbststindigkeit der Struktur in den
Stindigen Ausschiissen bemerken wir bei der Wahl des Vorsitzenden. Wie schon erwihnt,
werden die Mitglieder von der Delegiertenversammlung gewihlt, wobei jedoch der
Vorsitzende und sein Vertreter wiederum von den ernannten Mitgliedern gewihlt werden.

Aus all dem kénnen wir resiimieren, dass das erste panorthodoxe pastorale Organ in
Deutschland nicht bischéflicher Natur war, sondern als ein pastorales Organ der orthodoxen
Gliubigen verstanden wurde, welches den Segen ihrer Didzesanbischife hatte.

Anderung der KOKiD-Satzung von 1998

Auf der Delegiertenversammlung in Diisseldorf, am 14. November 1998,” wurden einige
Anderungen der KOKiD-Satzung aus dem Jahr 1994 verabschiedet. Diese Anderungen
befassten sich zwar nicht mit der eigentlichen Struktur der KOKiD, dennoch waren sie sehr
wichtig fiir die weitere Arbeit der KOKiD und die Entwicklung zur OBKD. Genauer gesagt,
befassten sich die Anderungen mit der Mitgliedschaft in der KOKiD sowie dem Namen der
KOKiD.

Die Anderung in der Mitgliedschaft war mit der zeitweiligen Vereisung der Beziechung
zur ROKA und der Mitgliedschaft der ukrainischen orthodoxen Dibzese fiir Westeuropa
verbunden. Nach dem Beschluss der ROKA-Synode vom 28. Juni bis 11. Juli 1994 iiber
die Eucharistiegemeinschaft mit den griechischen, ruminischen und bulgarischen unkano-
nischen altkalendarischen Gruppen?, beschlossen damals alle Bischéfe in der KOKiD, die

2 Vgl. Satzung der Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland — Verband der orthodoxen
Diozesen, 1998, S. 6; siche Nikolaus Thon, Der historische Weg der Orthodoxen Kirche in
Deutschland, Orthodoxie Aktuell 5 (2000) 7.

23 Siehe Satzung der Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland 2.2.0., S. 7 b.

24 Siehe Satzung der Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland, a.a.0., S. 7.

2> Siehe Satzung der Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland, 2.2.0., S. 7 c.

26 Siche Satzung der Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland, a.a.0., S. 8.

27 Vgl. Satzung der Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland, a.2.0., S. 8.

%8 Siehe X. Delegiertenversammlung der KOKiD, Orthodoxie Aktuell 11 (1998) 15.

22 Val. Longin Erzbischof Talypin, Gelebte Gemeinschaft: Die Kommission der Orthodoxen Kirchen in
Deutschland und ihre Aufgaben, in: Anastasios Kallis (Hg.), Orthodoxie in Begegnung und Dialog.
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Mitgliedschaft der ROKA vorerst auszusetzen, weshalb die ROKA in der Satzung von 1998
nicht mehr erwihnt wird.

Auf der anderen Seite wurde die Ukrainisch-orthodoxe Diézese fiir Westeuropa Mitglied in
der KOKID, wie es auch in der Satzung 1998 erwihnt wird. Die historischen Hintergriinde®
ihrer Mitgliedschaft zeigen uns die Vorraussetzungen fiir eine KOKiD-Mitgliedschaft und
Zwar:

1.  Die eucharistische Einheit mit der jeweiligen orthodoxen autokephalen Kirche.

2.  Die Beantragung der Mitgliedschaft in der KOKiD durch die dortige Didzese oder
Metropolie.

3. Die Zustimmung der KOKiD-Mitglieder zu dem o. g. Antrag auf Mitgliedschaft,
welche schriftlich auf der Delegiertenversammlung von der autokephalen Mutter-Kirche,
vertreten durch ihre Di6zese, und der KOKiD, vertreten durch den Vorsitzenden, vorgenom-
men wird.

Eine weitere wichtige Anderung in der KOKiD-Satzung war die neue Bezeichnung der
KOKID als ,,Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland — Verband der orthodoxen
Digzesen”. Wahrscheinlich ist auf den ersten Blick keine groffe und wichtige Anderung zu
erkennen, doch konnte man in der alten Bezeichnung der KOKiD (Kommission der orthodo-
xen Kirchen in Deutschland) durch den (grammartikalischen) Plural des Substantivs , Kirche®
eine Anspielung auf konfessionelle und nicht nur territoriale Unterschiede interpretiert ver-
stehen.? Mit der neuen Bezeichnung , Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland
— Verband der orthodoxen Diézesen” (KOKiD) wird gezeigt, dass die Orthodoxe Kirche

eine Kirche ist, welche aus verschiedenen orthodoxen Jurisdikionen und Didzesen besteht.

Festgabe fiir Metropolit Augoustinos, Miinster 1998, S. 244-245; Gerhard Feige, Die Orthodoxen
Kirchen in Deutschland von den Anfingen bis zur Gegenwart, Orthodoxes Forum 10 (1996) 232.

30 Als Quellen siehe Gemeinde Diisseldorf und Nordrhein Westfalen der Ukrainischen Orthodoxen
Kirche — Eparchie Westeuropa — Patriarchat Konstantinopel, Die Ukrainische Orthodoxe Kirche
— Geschichte und Selbstverstindnis. http://www.ukrainische-orthodoxe-kirche.de/media/Ukrainisc
he$200rthodoxe$20Kirche$20Druck$20DE.pdf (letzter Zugriff: 7. November 2011), 2-3; Neues
Mitglied der Kommission der Orthodoxen Kirchen in Deutschland: Die Ukrainische Orthodoxe
Eparchie von Westeuropa, Orthodoxie Aktuell 10 (1997) 24-25; VIII. Delegiertenversammlung der
KOKiD, Orthodoxie Akruell 10 (1997) 17.

31 Siehe IX. Vollversammlung der KOKID in Miinchen, Orthodoxie Aktuell 3 (1998) 11.
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Die KOKiD-Struktur nach der Satzungsinderung von 2007

Lokalkirche

-~

Bischofsversammlung
Bischofe aller Diozesen

Vorstand
Vorsitzender Bischof des OP
1. Stelly. Bischof | 2. Stellv. Bischof
Geschiftsfithrer

Schatzmeister

AN e e e

Die Satzungsinderung der KOKiD auf der 25. Delegiertenversammlung in Betlin, am
24. Februar 2007, bedeutete eine wichtige Etappe in der Entwicklung des panorthodoxen pas-
toralen Organs in Deutschland. Diese Anderungen haben den Grundstein zur Entwicklung
der KOKiD hin zur zukiinftigen OBKD gelegt.

Eine groe Anderung in der Grundstruktur der KOKiD durch die Satzungsinderung
gab es nicht. Anderungen betreffen vor allem das hochste Organ der KOKiD und dessen
Mirglieder. Tatsichlich wurden nun die Dibzesanbischéfe in erster Linie zu Mitgliedern
der KOKiD?*, welche auch weiterhin im Falle ihrer Abwesenheit von einem stindigen
Vertreter vertreten werden konnten, gezihlt. Somit war die Delegiertenversammlung auch
nicht mehr das hichste Organ, sondern diese entwickelte sich laut Satzungsinderung zur
Bischofsversammlung.>* Dies bedeutete auch eine Anderung im Vorstand, in welchem der

32 Vgl. Satzung der Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland - Verband der orthodoxen
Dibzesen, 1998, S., 5 a.

33 Satzung der Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland, a.a.0., S. 5 d.

34 Siehe Satzung der Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland, a.a.0., S. 4.
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Vorsitzende und dessen -Stellvertreter nicht mehr Laien, sondern ebenfalls Bischéfe waren.
Der Vorsitzende war weiterhin dem Okumenischen Patriarchat angehérig.

Alle weiteren Anderungen waren eher grammatikalischer Natur basierend auf den
oben aufgezihlten Anderungen. Dennoch sind diese Anderungen fir die Entwicklung
der OBKD nicht unwichtig. Immerhin kann man sagen, dass sich die KOKiD selbst-
stindig zur Bischofsversammlung weiterentwickelt hat, ohne Einfluss orthodoxer,
konfessioneller oder staatlicher Partner. Die Bischéfe erschienen auch vorher selbst zu den
Delegiertenversammlungen obwohl deren Vorsitzender ein Laie war.?

Daraus kann geschlossen werden, dass die KOKiD selbststindig die Wichtigkeit eines
panorthodoxen pastoralen Organs in Deutschland erkannte, sogar auf bischéflicher Ebene.
Diese Bedeutsamkeit sahen die orthodoxen Diézesanbischéfe in Deutschland noch vor der
IV. VPK.

Die heutige Orthodoxe Bischofskonferenz in Deutschland

Auf der IV. Vorkonziliaren Panorthodoxen Konferenz, vom 06.-13. Juni 2009, in
Chambésy beglaubigten simtliche Bischofe aller autokephalen Kirchen die Griindung
von Orthodoxen Bischofskonferenzen in den Diasporaregionen. Fast alle Vorschlige der
IIl. Vorbereitungskommission aus dem Jahre 1993 wurden verabschiedet. Zu diesen
Vorschligen fiigten die Bischéfe der IV. VPK nur noch einige Details hinzu.”” Ebenfalls verab-
schiedeten die Bischofe auf der [V. VPK die Mustersatzung fiir Orthodoxe Bischofskonferenzen
in der Diaspora, welche als Fundament aller Orthodoxen Bischofskonferenzen dienen soll.
Metropolit Augoustinos wurde im Jahr 2006 zum Vorsitzenden der KOKiD gewihlt.

** Siehe Satzung der Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland, a.2.0., S. 7

¢ Als einige von vielen Beispiclen siche Longin Erzbischof Talypin, Gelebte Gemeinschaft. Die
Kommission der Orthodoxen Kirchen in Deutschland und ihre Aufgaben, in: Anastasios Kallis
(Hg.), Orthodoxie in Begegnung und Dialog. Festgabe fiir Metropolit Augustinos, Miinster 1998,
S. 244-245; Friithjahrsversammlung der orthodoxen Bischofe Deutschlands, Orthodoxie Abtuell 3
(2003) 7.

%7 Die Bischéfe fiigten noch einige Regionen zu der orthodoxen Diaspora hinzu und beschlossen, dass
alle Beschliisse der Bischofskonferenzen einstimmig gefillt werden kénnen.
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Lokalkirche

Vorsitzender Bischof des OP

1. Stellv. Bischof 2. Stellv. Bischof
nach dem Diptych nach dem Diptych
Generalsekretir

Schatzmeister

Sowie je ein Bischof als Vertreter

Wie bereits erwihnt, wurde die OBKD auf der Konferenz am 27. Februar 2010 in
der Ruminischen Orthodoxen Metropolie in Niirnberg gegriindet. Auch die iibersetzte
Mustersatzung aus Chambésy wurde, nach einigen grammatikalischen und sprachlichen
Anderungen zur Anpassung auf die deutsche Diaspora, am 13. November 2010 in Essen
verabschiedet.

Was man auf den ersten Blick erkennen kann, ist die enorme Ahnlichkeit der Strukeur
zwischen der OBKD und der KOKiD. Aufer einigen Anderungen in der Bezeichnung, wie
z. B. ,Bischofsversammlung® in ,Bischofskonferenz®, ist so ersichtlich, dass die Stellvertreter
des Vorsitzenden im Vorstand nicht mehr Laien sind, sondern Bischofe. Ebenso werden
diese nicht mehr von der Versammlung gewihlt, sondern nach der Dyptichenordnung der
Orthodoxen Kirche bestellt.”®

Auflerdem finden wir in der Struktur der OBKD ein neues Organ, welches vorher in der
KOKiD nicht bestand, nimlich den Stindigen Rat.?” Der Stindige Rat ist ein engerer Kreis
der Bischofskonferenz, in dem nur die ersten Bischofe jeder Lokalkirche Mitglied sind und

38 Vol. Yerpeproe BeenpaBocAaBHOE MPEACOOOPHOE COBEIIAHHE, ,PeraameHT paboThl EMHMCKONCKHX
cobpannit B Ilpasocaasmoit amacmope”, htep://www.scoba.us/assets/files/chambesy/rules_rus.
pdf (letzter Zugriff: 13. November 2011) 4.2; Satzung der Orthodoxen Bischofskonferenz in
Deutschland, 2010, heep://www.obkd.de/Texte/SatzungOBKD.pdf (letzter Zugriff: 13. November
2011) 4, 2.

39 Uber den Stindigen Rat siche Yerseproe Beenpasocaasioe npeacoGopHoe cosemanmue, ,PeraamesT
paborst emuckonckux cobpanuit B [pasocaasroit snacope®, S. 3, 4, 7, 8, 11, 2; Satzung der
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jeder Bischof nur ein Stimmrecht besitzt. Man kénnte fast sagen, der Stindige Rat ist eine
kleine Bischofskonferenz, deren Aufgabe es ist, die Arbeit der eigentlichen Bischofskonferenz
zu_erleichtern.® Strukeur und Aufgaben dieses Organs dhneln sehr den Synoden der
Lokalkirchen, welche ebenso wic der Stindige Rat iiber ein regelmifiges Organ zwischen
den Bischofssynoden verfiigen, dessen Beschliisse auch letzendlich von der Bischofssynode
verabschiedet werden.

Neben diesen Anderungen in der Struktur der OBKD kam es auch zu Anderungen in den
Stindigen Ausschiissen, welche nach der neuen Satzung der OBKD Kommissionen heifien.
Des Weiteren steht das Recht der Griindung und der Ernennung deren Mitglieder nicht mehr
einem Organ wie zu Zeiten der KOKID zu. Das Recht der Griindung von Kommissionen
steht auch weiterhin dem héchsten Organ — der Bischofskonferenz zu, jedoch werden nun
deren Mirglieder vom Stindigen Rat ernannt, genauso wie ihr Vorsitzender. Dieser wird
nicht mehr von den Mitgliedern einer Kommission gewihlt, sondern ist stets ein Bischof der
Bischofskonferenz.

Schlieflich kann resiimiert werden, dass die Struktur der KOKiD sich sogar
bis zur OBKD nicht groflartig verindert hat. Das bedeutet, dass die Vorschlige der
III. Vorbereitungskommission (1993) enormen Einfluss auf die erste KOKiD und deren
Strukeur hatten. Dennoch ist bei der KOKiD eine Entwicklung zur bischéflichen, panortho-
doxen pastoralen OBKD zu bemerken. Die erste KOKiD (Satzungen von 1994 und 1998)
wurde mit dem Segen der Diszesanbischéfe als ein Organ fiir die pastoralen Bediirfnisse
orthodoxer Gliubiger gegriindet, jedoch ohne aktive Mitwirkung der Bischofe. Mit der Zeit
sahen die Bischofe die Bedeutung und Unverzichtbarkeit solch eines Organs in Deutschland
und machten einen enormen Schritt zur heutigen OBKD. Natiirlich ist hierbei die Rede
von der KOKiD nach ihrer Satzungsinderung von 2007. Der einzige Unterschied zwischen
der KOKiD im Jahr 2007 und der heutigen OBKD war ihr Status in der orthodoxen Welt.
Wenn die heutige OBKD einen panorthodoxen Charakter mit dem Segen aller Lokalkirchen
nach dem Beschluss der IV. VPK hat, so stellt die KOKiD nur ein lokales pastorales Organ
aller Didzesen in Deutschland dar.

Die Zukunft der Orthodoxen Bischofskonferenz in Deutschland

Um das Ziel der Orthodoxen Bischofskonferenzen in der Diaspora zu verstehen, muss
zuallererst ihr Verstindnis in der orthodoxen Welt analysiert werden. Die Griindung
Orthodoxer Bischofskonferenzen laut dem Beschluss der IV. VPK vom 6. — 13. Juli 2009
stellte nicht die Losung des Diasporaproblems dar, sondern lediglich eine ,, Ubergangsldmng‘ 5

Orthodoxen Bischofskonferenz in Deutschland, 2010, http:/'/'www.obkd.de/Texte/SatzungOBKD.
pdf (letzter Zugriff: 13. November 2011), S. 3, 4, 7, 8, 11.2; siche dazu Geschiiftsordnung, S. 1 3.3.

4 Um die Aufgabe des Stindigen Rates zu verstehen, ist die OBKD als Beispiel nicht besonders
hilfreich. Dafiir miisste eher die Arbeit der Orthodoxen Bischofskonferenz in Amerika analysiert
werden, wo in der eigentlichen Bischofsversammlung eine grofe Anzahl von Mitgliedern besteht.
Eine enorme Anzahl von Mitgliedern kann die Arbeit der Bischofskonferenz verlangsamen, sowie
den Termin ihres Treffpunktes. Um diesen Problemen auszuweichen, bestehr der Standige Rat als
regelmifiges Organ der Bischofskonferenz.

4! Uber die Kommissionen siche Yeseproe eenpasocaasoe npeacobopHoe coBemanue, ,,Pernament
paboTsl emHCKOmCKHX cobpanmii B [lpaBocaasHolt amacmope®, S. 11; Satzung der Orthodoxen
Bischofskonferenz in Deutschland, 2010, hetp://www.obkd.de/ Texte/SatzungOBKD . pdf (letzter
Zugriff: 13. November 2011), S. 11.
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welche ein Fundament zur kanonischen Losung vorbereitet. Diese Vorbereitungen bzw. laut
Beschluss diese ,, Ubergangsphase” soll bis zur Groffen und Heiligen Synode der Orthodoxen
Kirche abgeschlossen werden.

Ebenso beschricben viele Mitglieder der damaligen KOKiD und der heutigen OBKD
ihre Vorstellung von der Zukunft der OBKD.* Threr Meinung nach ist die Losung des
Diasporaproblems als Einfithrung des apostolischen territorialen Prinzips ,eine Stadt —
ein Bischof — eine Kirche*® u verstehen, in Ubereinstimmung mit dem 8. Kanon des
I. Okumenischen Konzils. All das fiihrt zur SchlieRung der OBKD.* An ihrer Stelle soll
cine selbstindige orthodoxe autokephale Kirche aus allen orthodoxen Christen, egal welcher
Nation, entstehen.

Somit kann abschlieBend gesagt werden, dass die Griindung neuer autokephaler oder
autonomer Lokalkirchen in der Diaspora die Hauptidee zur Losung des Diasporaproblems
darstellt. Diese Idee konnte bis jetzt nicht umgesetzt werden, nicht nur wegen der nationa-
len Zugehorigkeit der orthodoxen Gliubigen in der Diaspora, welche ihnen sehr wichrig
ist,” sondern auch wegen des fehlenden Willens orthodoxer Lokalkirchen ihre Didzesen
aufzugeben. Die Aufgabe der Bischofskonferenzen, ein Fundament zur kanonischen Lésung
vorzubereiten, bedeutet die Bercitschaft dieser Regionen zur selbststindigen Arbeit zu
zeigen. Wenn die heutigen Bischofskonferenzen keine administrativen, kanonischen und
kirchenrechtlichen Kompetenzen mehr besitzen und streng ihren Heimatkirchen zugeht-
ren, so sollen sie in Zukunft zu eigenstindiger Arbeit iibergehen. Hierfiir ist natiirlich die
Zustimmung aller orthodoxer autokephaler Kirchen erforderlich unter Beriicksichtigung der
Bediirfnisse der orthodoxen Gliubigen in der betreffenden Region.

42 Als Beispicle siche Damaskinos Papandreon, Das Heilige und Grofle Konzil, Orthodoxes Forum 5
(1991) 311; Longin Erzbischof Talypin, Gelebte Gemeinschaft. Die Kommission der Orthodoxen
Kirchen in Deutschland und ihre Aufgaben, in: Anastasios Kallis (Hg.), Orthodoxie in Begegnung
und Dialog. Festgabe fiir Metropolit Augoustinos, Miinster 1998, S. 235-254; ,Orthodoxer
Jugendbund — Deutschland® gegriindet, Orthodoxie Aktuell 11 (1998) 14; Anastasios Kallis, ,,7u
einem Leib getauft, Juden oder Griechen ... , KNA, Olkumenische Informationen, 2 (10. Januar
2006) 1-10.; Anastasios Kallis, An die orthodoxe Jugend iiber den niitzlichen Gebrauch der deutschen
Kultur: Wort des Vorsitzzenden der Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland zum
Orthodoxen Jugendfestival, Orthodoxie Aktuell 6-7 (1999) 36; Constantin Miron, Die Integration
der Griechisch-Orthodoxen Metropolie in Deutschland, in: Anastasios Kallis (Hg.), Orthodoxie in
Begegnung und Dialog. Festgabe fiir Metropolit Augoustinos, Miinster 1998, S. 169-170; Mark
Erzbischof, Chambésy bringt keine Verinderungen fiir Deutschland, G2W 37, 9 (2009) 5; Anatoli
Kholodjuk, ,Die Integration unserer Landsleute in das Leben der deutschen Gesellschaft bedeutet
nicht deren Assimilation: ein Gesprich mit Igumen Daniil (Irbits)*, (12. Mirz 2010), http://www.
bogoslov.ru/de/text/718382.html (letzter Zugriff: 13. November 2011); Armin Laschet, Ein Beispiel
gelungener Integration, Orthodoxie Aktuell 8 (2009) 3.

43 Hilarion Alfejew, ,TIpuHIEN <KaHOHHYECKOH TEPPHTOpPUH> B IIPABOCAABHON Tpasunun’, [Das
Prinzip des «Kanonischen Territoriums» in der Orthodoxen Tradition], Vortrag vom 7. Februar
2003, hetp://hilarion.ru/2010/02/25/1048 (letzter Zugriff: 15. Dezember 2010).

44 Siche Constantin Miron, Die Integration der Griechisch-Orthodoxen Metropolie in Deutschland, in:
Anastasios Kallis (FHg.), Orthodoxie in Begegnung und Dialog. Festgabe fiir Metropolit Augoustinos,
Miinster 1998, S. 169.

45 Siche Erzbischof Mark, Chambésy bringt keine Verinderungen fiir Deutschland®, G2W 37, 9 (2009)
o
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Claus-Peter Mirz, Jesus. Sein Weg - Scine Botschaft - Seine Zeit, Leipzig: St. Benno-Verlag
0.]., 120 S., 6,50 € (ISBN: 978-3-7462-3322-2)

Zweifellos gibt es im theologischen Handel der letzten Jahrzehnte zahlreiche ,,Jesus-
Biicher®, die sich darum bemiihen, die Gestalt Jesu Christi besser zu beleuchten und die
Frage ,Wer ist Jesus eigentlich wirklich?“ méglichst prizis zu beantworten. Der grofite
Teil dieser Jesus-Weltliteratur ist selbstverstindlich auf christliche Theologen und weitere
kirchliche Personlichkeiten zuriickzufiihren, wie auch das vorliegende Buch, verfasst von
Claus-Peter Mirz, Professor fiir Neues Testament an der Universitit Erfurt. Das Buch hat
ein sehr angenehmes Format (10,5 x 15,5 cm, Flexcover) und bietet seinen Lesern zugleich
cinen sprachlich verstindlichen und theologisch unkomplizierten Zugang zum Hauptthema.

Eindeutig erhebt der Vf. keinen Anspruch, eine klassische Biographie Jesu verfassen
zu wollen. ,Das vorliegende Biichlein méchte fiir diesen Prozess der Anniiherung an den
Jesus der Geschichte eine Hilfe sein® (S. 10). Genau diese ,Hilfe“, die man auch als ,erste
Auskunft” iiber die historische Person Jesu bezeichnen kénnte, besteht in der klug durchdach-
ten Strukrur der Publikation. Nach einem einleitenden Text ,Nach Jesus fragen...“ (S. 7-10)
wird das Buch in 12 Teile gegliedert, die gleichzihlige Aspekte soziologisch-historischen und
insbesondere theologischen Charakters anbieten.

Fiir das tiefere Verstindnis des Buches scien hier die zwolf Aspekte-Kapitel genannt: ,1.
Ein Land, das nicht zur Ruhe kommt* (S. 11-16), ,II. Sadduzier, Pharisier und Zeloten®
(8. 17-21), ,IIL. Der Ruf zur Umkehr in letzter Stunde® (S. 22-28), ,IV. Der Abbruch der
Gottesherrschaft® (S. 29-39), ,,V. Ein fest des gottlichen Erbarmens* (S. 40-50), ,VI. Boten
der Gottesherrschaft” (S. 51-59), ,VIL. Beten im Zeichen der Gottesherrschaft“ (S. 60-74),
»VIII. Das neue Leben im Zeichen der Gottesherrschaft® (S. 75-82), ,IX. Der Konflike in
Jerusalem® (S. 83-91), ,X. "Jesus von Nazaret — Konig der Juden’® (S. 92-103), ,XI. "Wir
haben den Herrn gesehen (S. 104-113), ,XII. "Wer ist dieser?” (S. 114-115). Durch die
Ausfithrungen in diesen zwolf Kapiteln des Buches werden interessante neue Aspekte der
Person, des Lebens und der Botschaft unseres Herrn leichter zuginglich. Serukcurmifig
beginnt also das Buch mit der Frage ,, Wer ist dieser?* (vgl. auch S. 114) und versucht, mittels
dieser Aspekte am Ende Hilfe fiir ihre Beantwortung zu geben. Das Biichlein runden eine
tibersichtliche und sehr hilfreiche Zeittafel von 167 v. Chr. bis 30. n. Chr. (S. 116-117), eine
kurze Liste mit einigen Literaturhinweisen (S. 118-119) und eine Landkarte von Palistina im
15. Regierungsjahr des Tiberius (S. 120) ab.

Fast alle Teile dieser Publikation werden durch treffliche neutestamentliche Stellen beglei-
tet, wobei in ihrem theologischen Mittelpunkt die biblischen Herrenworte selbst stehen. In
seinen Ausfithrungen beriicksichtigt der VY. selbstverstindlich die soziologischen Umstinde
jener Zeit und das gesellschaftlich widerspriichliche Bild Jesu unter seinen Landsleuten: ,Den
Etablierten geht sein Engagement fiir die Kleinen und Schwachen zu weit; die Aufstindischen
missbilligen seinen Aufruf zu einer alle Grenzen iiberschreitenden Liebe. Den Frommen
erscheint er zu liberal, weil er die Menschen tiber das Gesetz stellt; den Liberalen erscheint
er zu fromm, weil er in allem von Gott her kommt. Den Hohepriestern des Tempels wird
er schlieflich zum Problem* (S. 7 £.). Alle diese soziologischen Bemerkungen, auf denen der
Vf. bewusst nicht verweilt, bilden allerdings Voraussetzungen fiir das tiefere theologische
Verstindnis Jesu, fiir das sich das vorliegende Buch tatsichlich verdient gemacht hat. Der am
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Ende des Buches (S. 115) sehr trefflich ausgewihlte Bekenntnishymnus des Philipperbriefes
iiber Erniedrigung und Erhshung Jesu Christi (Phil 2,6-11) gibt die geeignete theolbgische
Antwort, so wie sie von der frithen Gemeinde formuliert wurde. Somit verbindet der V£. die
historische Person Jesu mit dem Christus des Glaubens, genauso wie die orthodoxe biblische
‘Theologie kontinuierlich und unermiidlich auf konkrete entgegengesetzte Behauptungen der
westlichen Theologie reagiert. Auch an einer anderen zentralen Stelle des Buches betont der
V. diese notwendige ,.theologische Kontinuitit: ,,Wer immer aber sich solche Fragen stellt
und auch zu Antworten kommen méchte, muss im jiidischen Paldstina der ersten Hilfte
des ersten Jahrhunderts beginnen — bei jenem ungewdhnlichen Weg des Jesus von Nazareth,
seinem blutigen Ende am Kreuz auf dem Golgotahiigel vor Jerusalem und dem Bekenntnis
seiner Schiiler und Freunde, dass dieser Tod kein Ende sei” (S. 9).

Beziiglich meiner kritischen Anniherung an das Buch méchte ich neben den Hinweisen
auf die wenigen Tippfehler (z.B. ,Fet® anstatt ,Fest” auf S. 43 oder ,dss“ anstatt ,,dass” auf
S. 79) manche inhaltliche Bemerkungen machen. Fiir ein vollstindigeres theologisches Bild
Jesu wiire es empfehlenswert, dass sich der VE. neben den synoptischen Ausfithrungen noch
stirker der johanneischen Christologie (siehe einzige Ausnahme auf S. 98 mit Joh 11,47-50)
bedient hitte. Der ,johanneische” Jesus kommt im gesamten Text zu kurz. Auflerdem wiire
die Wiedergabe des vielbedeutenden Wortes , émovaotog” im ,,Unser-Vater-Gebet® mit ,,Unser
Brot fiir morgen® (S. 70) zu einseitig, wenn man sich nur die patristische Literatur diesbeziig-
lich ansieht. Zuletzt hiitte die Literaturliste etwas reicher sein kénnen, zumal aktuelle Biicher
iiber Jesus, wie z.B. von Joseph Ratzinger, Jesus von Nazareth, Bd. I: 2007, Bd. II: 2011, Bd.
III: 2012 fehlen. Gleichwohl sollten manche im Text vorkommenden Angaben von moder-
nen Autoren (siehe S. 70, 75, 110), die in der Literaturliste ohnehin nicht angefiihrt werden,
zumindest mit Titel und Erscheinungsjahr vollstindig sein.

Selbstverstindlich konnen die obigen Kritikpunkte den wichtigen Wert dieser Publikation
nicht schmilern. Es handelt sich um ein einfaches, aber sehr lehrreiches Jesus-Buch, welches
das theologische Gewicht der Gottesherrschaft, deren Geheimnis praktisch ,das Fest des
Erbarmens Gottes” (S. 42 f.) darstellt, zu seinem Kern gemacht hat. Dementsprechend ist das
Buch fiir Christen aller Konfessionen und andere Interessenten zweifellos empfehlenswert.

Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

Christos Baloglou, ;H oixovopucn, xowwvik] kel molticd] dthooodia Tob Apytemoxsdmov Abnvav
kel waomg EXadog XpvaavBov Qukirnidov tob amd Tpamelotvros”, Sonderdruck aus: Kiwrdg
Dikleg. Tmrikdg Topog yiee tov kelnynti Oeédwpo L. TMavaydmovio, Athen-Thessaloniki:
Verlag Sakkoulas 2011, 85-104, (ISBN 978-960-445-676-5); ders., ;H é6vixi) kel ovyypaducn
SpaatyproTyTe. Tod Apylemokdmov Abnvav xal mhong EXddog Xpvodvbov Olmridov weté
& gt 1938-1949°, Sonderdruck aus: Mixpageruc) Zmibe 17 (2012) 203-212; ders., Evog
Blatvooduevog Lepdpyng Tou mpwrov Nuloeog Tov 200v awdvos, Sonderdruck aus: Mynuoatvy 18
(2010-2012) 321-348.

Es ist ein grofler Verdienst, dass sich Christos P. Baloglou, ein kompetenter Wirtschafts-
und Dogmenhistoriker, in den oben zitierten drei Aufsitzen, in griechischer Sprache
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verfasst, mit der schriftstellerischen Titigkeit des Metropoliten von Trapezo(u)s Chrysanthos
Philippides beschiftigt.

Chrysanthos Philippides, 1881 geboren in Komotini, studierte Theologie an der
Theologischen Hochschule in Chalki, Philosophie und Philologie in Leipzig und
Rechtswissenschaften und Soziologie in Lausanne. Beachtenswert ist, dass er die Vorlesungen
des italienischen Ingenieurs und Okonomen Vilfredo Pareto (1848-1923) in Lausanne hrte
und besuchte. Diese Information war Anlass genug fiir Baloglou, die sozialwirtschaftlichen
Reflexionen von Chrysanthos darzustellen. In der Tat stellt der VE. in systematischer Weise
die Ideologie von Chrysanthos Philippides aus verschiedener Sicht dar: als Herausgeber
der Zeitschrift Exmowotuc) AMBew (Ekklesiastike Aletheia) (1911-1913), als Metropolit
von Trapez(o)us (1913-1938), als Vikar des Okumenischen Patriarchats in Griechenland
(31.7.1926-5.12.1938), als Erzbischof von Athen und ganz Griechenland (5.12.1938-
2.7.1941), als Ex-Erzbischof von Athen und ganz Griechenland (1946-1949). In seiner
Amtszeit in Athen von Ende 1924 gibt es cine engere Verbindung mit der Autorin Penelope
Delta, der Schriftstellerin des Romans'H Za) b Xpwotod (Das Leben Christi) (2 Bde, 1925).
Chrysanthos’ opus magnum ist sein grofartiges Werk Die Kirche von Trapez(o)us (1933), das
eine Anerkennung findet. Es ist beachtenswert, dass Chrysanthos als Vikar des Patriarchen
verschiedene Reisen und Auftrige unternahm, wihrend er eine Stelle als Vorsitzender einer
autokephalen Kirche suchte (Zypern, Patriarchat von Alexandrien). Er wurde im November
1938 als Vorsitzender der autokephalen Kirche von Griechenland gewihlt. Der V¥, unter-
streicht die Stellung von Chrysanthos gegeniiber den Nazis nach der Kapitulation von Athen
(27.4.1941) und seine Resignation (2. Juli 1941).

Die vorliegenden Studien von Christos P. Baloglou stellen einen Beitrag zur Geschichte
wichtiger Gestalten der Kirche dar und insbesondere zur Biographie eines Metropoliten, der
sich mit sozialskonomischen Themen auseinandersetzte.

Panayiotis G. Fouyas, Korinth

Athanasios Basdekis, Eypelg xal of d@Xhor: ‘H 'OpbdSoln Exidnate xal of dlkec ‘Exxnolec xal
Ouohoyies - Tt uiig evirver ol i pdis ywpiler. Eyyeipidio yix Evodavous 6pBbdokouc xpioTIELvOlE,
Thessaloniki: Verlag Kornilia Sfakianaki 2012, 319 S. (978-960-6681-48-6)

Das neue Buch von Dr. Athanasios Basdekis holt wichtige Liicken im Bereich der
Okumenischen Theologie auf; denn sie hat noch nicht die ihr angemessene Stelle innerhalb
des theologischen und iiberhaupt geistigen Denkens gefunden. Die ,Anderen, auf die so tref-
fend der Titel verweist, sind diejenigen, die der selige Metropolit von Ephesos Chrysostomos
(Konstantinidis) als ,érepor bezeichnete, die zugleich ,éraipor” (=Partner) der Orthodoxie
geworden sind; die Orthodoxie ko-existiert mit ihnen, sie begegnet sich und befindet sich
im Dialog mit ihnen. Dieser Dialog kann auf eine Vergangenheit von vielen Jahrhunderten
zuriickblicken; seine Gegenwart gestaltet sich durch mehrere bi- und multilaterale Dialoge,
die jedoch der groflen Mehrheit der orthodoxen Gliubigen unbekannt bleiben. Diejenigen
von den Orthodoxen, die — wie der Verfasser in der Einfiibrung ganz richtig bemerkrt — ,sich
aus irgendwelchen Griinden ein wenig mit den anderen Kirchen beschiiftigt haben oder dieje-
nigen, die die Chance hatten, etwas iiber sie zu horen, verfiigen in der Regel iiber Kenntnisse,
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die wenigstens als defizitir zu bezeichnen sind, als einseitig, nicht selten falsch und negativ,
und in den meisten Fillen als von vornherein und grundsitzlich feindlich und polemisch, als
ob es in allen diesen Fillen ausnahmslos um Hiresien, Hiretikern, Schismatikern ginge, oder
um Feinde, die den Glauben und die Existenz der Orthodoxen bedrohen® (S. 20).

Die Folgen dieser Schwiche sowie dieses Defizits sind viele und in vielerlei Hinsicht
schidlich. Es wird die ,Kultivierung” und das Wachstum von Phiinomenen begiinstigt wie
Fundamentalismus, Konfessionalismus und Konservativismus; diese fiihren die Theologie an
den Rand, in die scholastische Mafilosigkeit oder bestenfalls in die absolute Entfremdung
von der ernsthaften Problematik der globalen —und nicht nur — christlichen Gemeinschaft.
Uber die antickumenische Hysterie und den Argwohn gegen den Anderen, fiir den sich
Unterscheidenden iiberhaupt hinaus kénnten die oben erwihnten Haltungen leicht eine Form
»presbyterianischer Orthodoxie® schiiren, wobei der fromme Ménch, Kleriker oder Theologe
X aus eigener Initiative das Volk ,vertritt” und dariiber befindet, was stets in der Orthodoxen
Kirche geschehen muss, was hiretisch ist und welche Bedingungen eine christliche Gruppe
bzw. Gemeinschaft erfilllen muss, damit man sie als ,Kirche®, als ,Konfession“ oder als
,Hiresie“ bezeichnen kann. Vor dieser Gefahr hat schon der Erzbischof von Tirana-Diirrés
und ganz Albanien Anastasios gewarnt (,Europa aller Religionen und die Orthodoxie®, Rede
anlisslich der Verleihung der Ehrendoktorwiirde der Historischen Fakultit der Universitit
von lonion, Korfu, 20.3.07). Wenn diese Gefahr bewusst wird, welche das Defizit an ausrei-
chender und vorurteilsloser Informierung der Glaubigen, des Klerus und des Volkes darstellt,
dann wird die Verantwortung der theologischen Wissenschaft deutlich, diese Liicken zu
schlieffen und die Wahrheit offenbar werden zu lassen.

Daran liegt genau der Wert dieses Buches; sein Ziel ist gerade das Kennenlernen der
Orthodoxen, aber auch aller anderen, die Interesse daran haben, mit den anderen Christen.
Was glauben und wie leben die Christen der anderen Kirchen? Was eint und was trennt sie
von den Orthodoxen? Gibt es mehr einigende als trennende Punkte? Wie laufen die multi-
und bilateralen theologischen Dialoge, die die Orthodoxe Kirche in ihrer Ganzheit seit vielen
Jahrzehnten mit den heterodoxen Christen durchfiihrt?

Die schwierige Aufgabe einer verlisslichen Informierung erfiillt in einer niichternen,
attraktiven und verstandlichen Weise der Verfasser dieser Studie; er ist sogar einer der
dafiir Geeignetsten. Dr. Athanasios Basdekis war jahrelang Orthodoxie-Referent in der
Okumenischen Zentrale der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland,
sowie Delegierter des Okumenischen Patriarchats in mehreren Dialog-Kommissionen; er
»spricht® nicht nur auf Grund des Studiums der Texte des theologischen Dialogs, sondern
auch auf Basis langjihriger Erfahrung und des direkten Kontakts zu Mitgliedern der anderen
Kirchen und Konfessionen.

Das Buch ist in neun Kapitel gegliedert:

1. Die Orthodoxe Kirche

2. Die Nicht-Chalkedonensischen oder Orientalischen Orthodoxen Kirchen
3. Die Romisch-katholische Kirche

4. Die Altkatholische Kirche

5. Die Anglikanische Kirche

6. Protestantische Kirchen

7. Evangelische Freikirchen

8. Okumenische Bewegung

9. Okumenische Probleme
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In den ersten sicben Kapiteln werden die Herkunft, die Geschichte, die kirchliche Struktur
und Ordnung, die Theologie und das liturgische Leben der unterschiedlichen Kirchen und
Konfessionen besprochen, sowie ihr Verhiltnis zu den anderen Kirchen und besonders zur
Orthodoxen Kirche.

Hier scien die Hauptthemen der zwei letzten Kapitel ein wenig ausfiihrlicher dargelegt,
da dorthin alle fritheren miinden:

8. Okumenische Bewegung

8.1 Allgemeine Bemerkungen

8.2 Die Orthodoxe Kirche und die anderen Kirchen und Konfessionen
a. Kirchen oder Konfessionen?

b. Bilaterale Theologische Dialoge

8.3 Der Okumenische Rat der Kirchen (ORK)

8.4 Die Konferenz Europiischer Kirchen (KEK)

8.5 Modelle und Entwiirfe zur Wiederherstellung der Einheit der Kirchen
8.6 Ja zum Dialog — Nein zum Fanatismus

9. Okumenische Probleme

9.1 Allgemeine Bemerkungen

9.2 Gemeinsames Gebet mit Nichtorthodoxen bzw. Heterodoxen

9.3 Intercommunio

9.4 Frauenordination

9.5 Die Kalenderfrage: Weihnachten und Ostern

Zu den beachtenswerten Bestandteilen des Buches zihlen auch der Briefvon Dr. Georgios
Tsetsis, des Groflen Erzpriesters des Okumenischen Patriarchats, das Vorwort der Professoren
Athanasios Vletsis (Miinchen) und Georgios Martzelos (Thessaloniki), die Einfiibrung, sowie
das Anstatt eines Epilogs — in diesem letzten Teil veréffentlicht der Verfasser die bedeutungs-
volle Enzyklika des Okumenischen Patriarchats am Sonntag der Orthodoxie, 21. Februar
2010, wo in einer mutigen Sprache die Grundlage der von der Orthodoxie gefiihrten Dialoge
erklirt wird.

Sowohl der Titel, als auch die oben angefiihrte kurze Darlegung des Inhalts reichen aus,
damit man den Inhaltsreichtum, die Bedeutung und die Niitzlichkeit der neuen theolo-
gischen Leistung von Dr. Ath. Basdekis wahrnimmt. Der Verfasser hatte schon reichlich
iiber orthodoxe Themen in ékumenischer Perspektive publiziert. Hier sei z.B. der von
ihm herausgegebene volumindse Band Orthodoxe Kirche und Okumenische Bewegung.
Dokumente - Erklirungen - Berichte 1900 - 2006, [Lembeck / Bonifatius, Frankfurt a.M.
- Paderborn 2006, 896 S.] erwihnt. Diese kostbare Anthologie beinhaltet in chronologischer
Reihenfolge Enzykliken, Ansprachen, Berichte, Aussagen, Botschaften und andere orthodoxe
Dokumente; sie ist ein Spiegel, in welchem sich die intensive 8kumenische Titigkeit der
Orthodoxen Kirchen vom Beginn des vorigen Jahrhunderts bis heute widerspiegel.

Es lohnt sich hier ein Beispiel der niichternen, verantwortlichen und realistischen
Haltung des Verfassers darzubicten gegeniiber dem am meisten brennenden, komplizierten
und schwierigsten Problem in der ékumenischen Bewegung, niimlich gegeniiber der Frage
zum Verhiltnis der Kirche und der Kirchen. Bekanntlich ist die Wahrnehmung der anderen
Kirchen eines der empfindlichsten Fragen fiir das orthodoxe Selbstbewusstsein, denn es
bestimmt die Art und Weise, in der sich die orthodoxen Kirchen zu den anderen Kirchen
und Konfessionen verhalten, sowie das Verstindnis des Zieles der skumenischen Bewegung
und der orthodoxen Teilnahme daran. Es ist auch klar, dass die Antwort auf diese Frage nur
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kollektiv von allen Orthodoxen Kirchen angeboten werden kann; es kann nicht bloff um
die Ansichten oder die Haltung eines Individuums oder einer Gruppe gehen. Dr. Basdekis
beschiftigt sich mit dieser Frage (S. 244 ff.) und treffend verweist er auf panorthodoxe
offizielle Entscheidungen, wie diejenige der 3. Vorkonziliaren Panorthodoxen Konferenz
(Chambésy/Genf, 1986). Im Dokument ,Bezichungen der Orthodoxen Kirche zur iibrigen
christlichen Welt* hat die Gesamtorthodoxie einstimmig gesagt: ,,Die orthodoxe Kirche, wel-
che die Eine, Heilige, Katholische und Apostolische Kirche ist, ist sich ibrer Verantwortung fiir die
Einheit der christlichen Welt voll bewusst. Sie erkennt die faktische Existenz aller Kirchen
und Konfessionen an und glaubt, dass all die Bezichungen, die sie mit ibnen unterbiilt, auf einer
méglichst raschen und objektiven Klirung der ganzen ckklesiologischen Frage beruhen miissen”.
Der Verfasser, auf Grund dieser, sowie auch anderer Entscheidungen der 3. Vorkonziliaren
Panorthodoxen Konferenz, die man hier nicht zu erwihnen braucht, kommt zum folgenden
Schluss: ,Erstens, dass es abgesehen von Kirchen auch Konfessionen gibt und zweitens, dass
nach der Auffassung der Orthodoxen Kirche die verschiedenen Konfessionen (welche?) nicht
miteinander gleich sind; jedenfalls sind sie weder miteinander, noch mit den anderen Kirchen
identisch”. Im vorher erwihnten Text dieser Vorkonziliaren Konferenz werden jedoch die
Nicht-Chalkedonensischen Orientalischen Orthodoxen Kirchen, die Altkatholische Kirche,
die Anglikanische und die Rémisch-katholische Kirche als Kirchen bezeichnet; wihrend
fiir die Lutheraner und die Reformierten (Calvinisten) das Wort Kirche vermieden wird.
Dies gilt offensichtlich bzw. entsprechend auch fiir die anderen protestantischen Kirchen
und Freikirchen (Methodisten, Baptisten, Mennoniten, usw.). Dieses Problem, nimlich
wer Kirche ist und wer nicht, bleibt jedoch ungelést; es ist auch kompliziert, wenn man
denkt, dass die oben genannten Gemeinschaften, die nach der Orthodoxen und sicher
der rémisch-katholischen Ansicht als Konfessionen bezeichnet werden, in ihrem eigenen
Bewusstsein und Selbstwahrnehmung ,Kirchen® sind und heifSen (S. 248). Basdekis folgt der
Praxis der Orthodoxen Kirchen, sowie den Ansichten von prominenten Theologen, wenn er
betont, dass fiir die oben genannten Kirchen und Konfessionen die Bezeichnung ,,Hiresie*
vermieden werden muss; denn nur die Kirche darf durch eine offizielle kirchliche Handlung
die sich jenseits ihrer Grenzen befindenden christlichen Gemeinschaften als hiretisch oder
schismatisch bezeichnen (S. 248 ff.).

Im Allgemeinen wird durch das Studium dieses Buches noch einmal klar, dass die christ-
liche Welt im 20. Jahrhundert ein ganz neues Bild darstellt. Die Kirchengeschichte, wie sie
im Rahmen der Kommunikation, der Solidaritit, der gegenseitigen Verstindigung und des
Dialogs mit den ,,Anderen” geprigt wurde, ist in eine neue Phase eingetreten und hat neue
Bestimmungen im christlichen Feld gesetzt.

Die Orthodoxie befindet und bewegt sich in einer Welt, deren Rhythmen anders sind,
im Vergleich zu denjenigen der ferneren, aber auch der jiingsten Vergangenheit. Seitens der
Heterodoxen — wie man sie konventionell nennt — der ,, Westkirchen®, die, sei bemerke, nicht
von einem Okumenischen Konzil als ,Hiretiker* verurteilt worden sind, stellt man eine
ernsthafte Anderung fest, was ihre Haltung gegeniiber der Orthodoxie angeht. Sie bekimp-
fen die Orthodoxe Kirche nicht und bestreben auch keinen ,Riss“ (Trennung) des Leibes der
Kirche, wie der selige Dogmatik-Professor Nikos Matsoukas zu betonen pflegte. Im Gegenteil
merkt man, dass man sich heute der Trennung bewusst wird und dass eine Bewegung zur
Begegnung verwirklicht wird; man bemiiht sich um eine theologische Anniherung und
erkennt eine Tendenz zur kirchlichen Einheit; dariiber hinaus merkt man ein ehrliches und
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grofies Interesse an orthodoxer Spiritualitit und macht Gesten der Solidaritit, der materiellen
und moralischen Unterstiitzung.

Diese Entwicklungen dndern auch die Bedeutung der Unterschiede, sowie diejenige des
Hiresic-Begriffes und beansprucht eine Neudefinition dieses Begriffes. Die ekklesiologische
Anniherung der ,Anderen“ dndert sich auch. Bis heute hat sich die orthodoxe Ekklesiologie
noch nicht mit dem ekklesiologischen Status von Gruppen bzw. Gemeinschaften oder
Kirchen beschiftigt, die sich zur Wiederherstellung der Einheit bewegen. Sie kennt nur
zwei Situationen der Kirche Gottes: dicjenige der Gemeinschaft in organischen Einheit und
diejenige der Trennung bzw. der Spaltung. Den Status der Kirchen, die sich unterwegs zur
Einheit befinden (unity in via) hat sie nicht beriicksichtigt. Deshalb muss unter den heutigen
Bedingungen eine neue ekklesiologische Stellungnahme iiber die absolute Autarkie und den
Heilsexklusivismus hinausgehen. Sie muss die alte Hiresiologie iiberwinden und in einem
neuen Prisma die Frage iiber die Grenzen der Kirche und des Gemeinsamen Gebets von
Orthodoxen und Heterodoxen stellen.

Das Buch Wir und die Anderen, von einem kumenischen Geist inspiriert, bewegt sich
in die Richtung dieser Perspektive und trigt zur Klirung vieler Missverstindnisse und daher
zum besseren Kennenlernen der ,Anderen® bei. Mit diesem Buch verschickt der Verfasser
eine ,Einladung®, wie er selber sagt, ,zu Begegnung, Dialog und Versohnung mit den
geschwisterlichen Christen der anderen Kirchen® (S. 310). Die Notwendigkeit des kume-
nischen Dialogs und der Begegnung mit dem ,,Anderen® wird ab dem Anfang des Buches
deutlich zum Ausdruck gebracht, mit dem Briefvon V. Georgios Tetsis, der an die weisen
Worte des seligen Metropoliten von Pringiponissa, Dorotheos erinnert: ,Die Freiheit wird
geboren und wichst nur in der Begegnung und im Kontake mit dem Anderen® (S. 7). In
dieser Uberzeugung und mit Respekt vor dem, was Christus selber durch seine Praxis gelehrt
hat, dass nimlich ,der Empfang des Anderen der Griindungsake des Lebens ist* (St. Fotiou,
»Der Empfang des Anderen®, in: ders. (Hg.), Der Empfang des Anderen: orthodoxe geistigen
Werte und Moderne, Armos-Verlag: Athen 2009, S. 13 [griechisch]), hat sich die Orthodoxe
Kirche jahrhundertlang um den Dialog bemiiht; im Rahmen dieser Uberzeugung hat sie
immer ihre Haltung dem ,Anderen® gegeniiber, dem Heterodoxen, aber auch den Gliubigen
anderer Religionen, den Auslédndern und den Unterschiedlichen iiberhauprt, eingenommen.

Fir die Anniherung und den Empfang des ,Anderen* gile folgendes als absolute
Voraussetzung: Die objektive und vorurteilslose, ohne Fanatismus, Polemik oder apologe-
tische Motive Informierung der Gliubigen der Kirche sowohl iiber die Andersheit in allen
ihren Formen, als auch iiber den kumenischen Dialog. Dies ist auch das zentrale Anliegen
des Buches von Ath. Basdekis; die Lupe, mit der er auf den ,,Anderen fokussiert; die wirk-
liche Dimension dieses Anderen zeigt, ohne Entstellungen; seine Lupe ist weder hohl, noch
gekriimmt.

Die Vertffentlichung von Wir und die anderen ist willkommen; sowohl dieses Buch, als
auch andere dhnlichen Charakters (die zahlenmifig wenig, aber bedeutungsvoll sind), tragen
zum Versshnungsdialog mit dem ,Anderen” bei, sowie zur Einschrinkung des Abstands
zwischen dem , Wir“ und dem ,Ihr.

Stylianos Ch. Tsompanidis, Thessaloniki
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Stephan E. Miiller — Rainer Beckmann (Hgg.), Menschenwiirdig sterben — aber wie?
Medizinische, juristische und ethische Aspekte, (Glaube und Ethos, Bd. 9), Berlin: LIT
Verlag 2010, 149 S., 16,50 € (ISBN 978-3-643-10644-5)

Aufrichtiges Nachdenken iiber ethische Fragen und Konfliktbereiche erfordert auch
die Bereitschaft, sich Personen in ihrer besonderen Situation zuzuwenden. Gewiss gilt dies
fiir Bewihrungsfelder der Bio- und Medizinethik, und hier gerade dann, wenn es um das
Lebensende und um ein menschenwiirdiges Sterben geht. Eine Sammelpublikation, die sich
jenem sensiblen Themenfeld nihert, erschien in der Reihe ,,Glaube und Ethos®. Die Reihe,
herausgegeben von Professoren der Katholischen Universitit Eichstitt-Ingolstadt, verfolgt
das Anliegen, Theologie in den interdiszipliniren Dialog einzubringen. Mit dem vorliegen-
den Buch ist eine Zusammenschau zum Stand der Diskussion entstanden, die eine solide
erste Orientierung ermoglicht. Weiterfithrende Literaturangaben finden sich jeweils am Ende
der Artikel. Entstanden ist der Sammelband nach einer Eichstitter Tagung im Jahre 2008.

Von dem Wiirzburger Juristen und Richter Rainer Beckmann stammen zwei Beitrige: Uber
~grundsitzliche juristische Fragestellungen® zu einem ,,Sterben in Wiirde (S. 9-34) sowie iiber
Patientenverfiigungen. Die gesetzliche Regelung und ihre Entscheidungswege” (S. 71-88).
Hilfreich im ersten Beitrag des Vf.s, der auch als Mitherausgeber des Bandes fungiert, ist die
genaue Unterscheidung der juristischen Sachverhalte, die im Rahmen der Sterbehilfedebatte
zur Sprache kommen. So ist zu kliren, ob es sich im Einzelfall um eine Tétung, Tétung
auf Verlangen, Beihilfe zur Selbsttotung, Selbsttétung, eine Behandlungsbegrenzung oder
eine Schmerzbehandlung handelt. Beckmann bietet dariiber hinaus auch die Differenzierung
struktureller Merkmale an, welche in Kombination mit den genannten Sachverhaltsgruppen
in eine Matrix tiberfiihrt werden kénnen. Hierbei zeigt sich der Sterbewunsch des Betroffenen
im Focus der Uberlegungen. Beckmann diskutiert rechtspolitische Folgen ciner méglichen
gesetzlichen Liberalisierung der Sterbehilfe. Nachvollziehbar und sensibel werden Argumente
zusammengetragen, die vom Gedanken eines natiirlichen Sterbeprozesses und dessen wiirde-
voller Begleitung ausgehen. Ein Fazit: ,Es ist nicht die Aufgabe des Rechts, Hilfe zum Téten
zu ermdglichen, sondern Hilfe zum Leben.” (S. 33)

Der zweite Beitrag von Rainer Beckmann stellt die Gesetzeslage zur Patientenverfiigung
dar, die im Sommer 2009 nach mehrjihriger parlamentarischer Beratung mit der nun
geltenden Fassung des Betreuungsrechts neu geregelt wurde. Hervorgehoben wird etwa
die ,Mafigeblichkeit des Patientenwillens® (S. 72), die nicht die Verantwortung des
Arztes — besonders hinsichdich der Behandlungsindikation — beschneiden, sondern den
Sterbeprozess human gestalten helfen soll. Ausfiihrlich dargestellt werden die differenzierten
Entscheidungswege in Bezug auf die Behandlung bzw. den Behandlungsverzicht bei schwer
Kranken und am Lebensende. Theologisch denkenden Leserinnen und Lesern mag die
juristische Methodik méglicherweise fremd erscheinen. Fiir die Einschitzung rechtlicher
Rahmenbedingungen und dann auch fiir die Diskussion ethisch relevanter Aspekte sind die
hier vermittelten Grundlagen ebenso unabdingbar wie eine Orientierung iiber das, was am
Lebensende aus medizinischer Sicht machbar und sinnvoll ist. Wie Beckmann zu Recht her-
vorhebt, bleiben in jedem Einzelfall genaue ,,Abwigungs- und Kommunikationsprozesse® (S.
85) zu leisten. Die klinische Praxis, welche oft auch die Seelsorge einbindet, zeigt, dass auch
angesichts der gesetzlichen Neuregelung Konfliktsituationen auftreten, die alle Beteiligten
mit einem hohen Maf} an Verantwortlichkeit fordern.
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Aus medizinischer Perspektive erértert Rainer Schifer, Anisthesist und Palliativmediziner
in Wiirzburg, ,Reichweite und Grenzen der Behandlungspflicht am Ende des Lebens® (S.
35-55). In die theologisch-ethische Diskussion integrierbar erscheint z. B. die Frage nach
dem richtigen, menschlichen Maf angesichts der Méglichkeiten, die der modernen Medizin
zur Verfligung stehen (S. 37). Bemerkenswert ist die Feststellung, dass ,ein unkritisches
drztliches Ethos™ lange Zeit im Vordergrund stand, wenn einseitig nur Lebensverlingerung
als Ziel medizinischen Handelns galt (S. 39). Demgegeniiber nimmt Schifer deutlich
eine im Einzelfall geforderte » Iherapiezielinderung als Prozess“ in den Blick (S. 40). Fiir
die Gestaltung dieses Prozesses wird neben den medizinischen Finflussfaktoren erwa die
»Bedeutung der ethischen Reflexion® (S. 48-51) hervorgehoben. Hier darf nach Meinung
des Vf.s auch das ,,Problemfeld ;Rationalisierung, Priorisierung und Rationierung’ (...) kein
Tabu innerhalb der medizinischen Diskussion sein.“ (S. 51) Eine solche Orientierung am
Prozessdenken wird nach Ansicht des Rez. in einem ernsthaften interdiszipliniren Dialog
auf offene Ohren stofen. Die Schwierigkeit, den ethischen Diskurs im klinischen Umfeld
zu implementieren, wird zunehmend auch von Arzten und Pflegekriften empfunden, gerade
dann, wenn sie sich christlichen bzw. echt humanen Wertvorstellungen verpflichter fiihlen.

Die Mediziner Gunther Lenz und Michael Ried, am Klinikum Ingolstadt verantwort-
lich titig, stellen ,Palliativmedizin und Hospizbewegung® im Uberblick dar (S. 57-69).
Insbesondere das Wirken von Cicely Saunders gilt als Ausgangspunke der modernen
Hospizbewegung sowie des Focus auf palliative (d. h. vor allem: schmerzlindernde)
MafSnahmen, wenn ein rein kuratives Handeln nicht mehr angezeigt ist. Der Leitgedanke
lautet: ,Nicht dem Leben mehr Tage hinzufiigen, sondern den Tagen mehr Leben geben.®
(S. 59) In den vergangenen Jahrzehnten fand eine Entfaltung der Grundideen von Saunders
statt, so dass heute eine Vielfalt stationirer Einrichtungen und ambulanter Initiativen zur
Verfiigung steht. Sie widmen sich der umfassenden Betreuung der Betroffenen und ihres
sozialen Nahfeldes. ,Palliative Care zeigt sich offen und verwiesen auf multidisziplinires
Zusammenwirken, nicht zuletzt mit seelsorglich Titigen. Die beiden Vf. runden ihren Beitrag
mit Perspektiven ab, welche den Palliativgedanken im Sinne einer Haltung spiirbar machen.

Aus der ,Sicht christlicher Philosophie® nimmt Jirg Splett zum Fragenkomplex
» Totungsverbot und Sterbehilfe” Stellung (S. 89-114). Anhand von drei gréfReren gedankli-
chen Abschnitten werden das Leben als ein Geschenk, der Themenbereich Verantwortlichkeit
sowie die Frage nach einem Recht auf den Tod in den Blick genommen. Der V£. schépft
dabei neben der philosophischen Auseinandersetzung im engeren Sinn auch aus religiésen
und literarischen Quellen, etwa in der griechischen Tragodie. Aus einer ganzen Fiille von
Argumentationsschritten ist nach Ansicht des Rez. hervorzuheben, dass der Wiirdebegriff zwar
nicht zureichend bestimmt, ,;was human geboten ist“ — hier nimmt der V. eine Uberlegung
von Bruno Schiiller auf. Aber Wiirde ,benennt cine norwendige Bedingung fiir Humanigit.
(8. 97) Ein weiterer Aspeke: Spletts Erwigungen zur Frage, ob es ein Recht auf den Tod gebe,
enden mit einem Verweis auf die Heiligkeit des Lebens. Es sei die Vermutung geiufiert, dass
dieser Gedanke Ankniipfungspunkte im neuesten Diskurs finden kénnte, wenn wie bei Hans
Joas (Berlin 2011) die ,Sakralitit der Person® einer ,Genealogie der Menschenrechte® die
Richtung weist.

Im abschliefenden Beitrag widmet sich Stephan E. Miiller, Ordinarius fiir Moraltheologie
in Eichstitt und Mitherausgeber des Bandes sowie der gesamten Reihe, dem Thema:
»Assistierter Suizid. Ethische und theologische Perspektiven® (S. 115-147). Ausgangspunkt
sciner Uberlegungen ist — auch anhand des statistischen Befundes — die aktuelle Entwicklung
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der Suizidalitit in Deutschland. Hierbei sind Hintergriinde differenzierbar und das vor allem
in Bezug auf die Situation ilterer Menschen. Eingehend erdrtert der VE. die sotellungnahme
des Nationalen Ethikrates zu ,Selbstbestimmung und Fiirsorge am Lebensende’ (S. 124-
132). Fiir die ethische und theologische Bewertung des Suizids wird dann zunichst auf die
enge Verbindung des Suizidverbots ,,mit dem Gebot der mitmenschlichen Assistenz® in der
christlichen Tradition verwiesen (S. 132). Im Lichte des Autftrags, Notleidenden beizustehen,
wird die Sinnrichtung verstehbar, welche letztlich in der unbedingten Annahme Gottes
griindet, die dem Menschen zuteil wird. Dieser Zusammenhang macht auch da Solidaritit
lebbar, ,wo der Mensch mit der Fragilitit seines Daseins, mit Schuld, Scheitern oder schwerer
Krankheit konfrontiert wird“ (S. 133). Auch wenn die Maoglichkeit eines ernsthaft erwo-
genen Bilanzsuizids zu bedenken bleibt, kénnen mit der Suizidforschung etliche Faktoren
der Unfreiheit im prisuizidalen Geschehen geltend gemacht werden. Hohes Gewicht
haben gewiss auch die Uberlegungen des Vfs zur sozialen ,Verwobenheit menschlicher
Existenz® (S. 136) sowie iiberhaupt der Blick auf die sozialen Folgen, die eine liberalisierte
Gesetzgebung in diesem Bereich zeigen wiirde. Die abschlieRenden Gedanken Stephan E.
Miillers gelten einem menschlichen Beistand ,zum Leben und im Sterben® (S. 138-143)
sowie einer ,Haltung der Annahme*, fiir die der V£. das Bild eines doppelten Lebensbogens
referiert: Dem somatischen Lebensverlauf steht ein spiritueller Lebensbogen zur Seite, der
»unter der Verheiffung der Heimkehr und unter der Perspektive der Ewigkeit* steht (S. 145).

Die Notwendigkeit und Berechtigung des interdiszipliniren Dialoges zeigt sich gerade
in ethischen Problemfeldern. Dieser oft nicht leichten Aufgabe stellt sich der vorliegende
Sammelband. Hervorzuheben ist der erkennbare Impetus der Vf, Fachfremden die
Orientierung im eigenen Bereich zu erleichtern. Das Buch sei besonders Theologiestudierenden
sowie Seelsorgern, aber auch allen anderen an der Thematik Interessierten empfohlen.

Martin Seidnader, Bad Tolz

Theodor Nikolaon, Glaube und Forsche. Ausgewihlte Studien zur Griechischen Patristik und
byzantinischen Geistesgeschichte, (Verdffentlichungen des Instituts fiir Orthodoxe Theologie
10), St. Ortilien: EOS- Verlag 2012, 484 S., 49,95 € (ISBN 978-3-8306-7533-4)

Der vorliegende Band enthilt eine Auswahl von Aufsitzen iiber die griechische Patristik und
byzantinische Geistesgeschichte, die Nikolaou im Rahmen seiner Titigkeiten als Professor an
der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie verfasst hat. In diesem Band hat Nikolaou
dicjenigen Aufsitze von seinen fritheren Veroffentlichungen gesammelt, die entweder von der
Treue und Kontinuitit zum von Anfang an iiberlieferten Glauben oder von der Verbundenheit
dieses Glaubens mit dem Gebet und dem Leben der Orthodoxen Kirche zeugen. Das vorliegende
Buch stellt cine Verbindung zwischen dem Glauben und der Theologie als Wissenschaft immerzu
deutlich dar (,,Glaube und Forsche®). Letztere hat die Aufgabe, das Heilsgeschehen in der Kirche
zu reflektieren und zu ihrem vertieften Verstindnis beizutragen. ,,Die wahre Theologie besteht also
in der Riickkoppelung mit dem festen Glauben der Kirche, insbesondere mit dem Gebet und dem
liturgischen Leben® (S. 9). Dieser Kerngedanke wird anhand der unterschiedlichen Forschungen
Nikolaous in den Facetten der Patristik, Philosophie, Ekklesiologie, Ikonentheologie und Liturgie
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weiterentwickelt. Besondere Aufmerksamkeit schenkt Nikolaou in allen Themenbereichen auch
der kumenischen Relevanz.

Der erste Teil des Buches befasst sich explizit mit der griechischen Patristik und byzan-
tinischen Geistesgeschichte. Hierin wird sowoh! eine Grundlegung der Patristik, wie auch der
byzantinischen Philosophie und Kultur vollzogen. Auf dieser Basis schreitet der Autor fort zu
einem gesellschaftspolitisch schr aktuellen Thema — den geistlichen Wurzeln Europas. Anhand der
griechischen Kirchenviter skizziert der Autor eine christlich-patristische Anthropologie, die dem
Leser cine Grundlage fiir den heutigen Diskurs mit anderen Religionen in Europa sein kann. Der
erste Hauptteil endet mit einer Betrachtung tiber die Beziehungen zwischen Konstantinopel und
Rom, wobei dem Leser cine geschichtliche Entwicklung von der anfinglichen Einheit iiber das
grofle Schisma bis hin zu heutigen Differenzen angeboten wird. Die Verbindung zwischen antiker,
vor allem neuplatonischer Philosophie und theologischem Menschenbild der Kirchenviter ist
dabei eine wichtige Konstante dieses Teils, wobei der Verfasser bemiiht ist, zwischen philosophi-
schen Grundansichten und originellen patristischen Beitriigen zu unterscheiden. Ein wichtiger
Verdienst des ersten Teils des Buches besteht auch darin, die griechische Patristik besonders
stark zu beriicksichtigen und die Vertiefung des christlichen Menschenbildes durch Autoren wie
Klemens von Alexandrien (S. 123 f£.) und Johannes von Damaskus hervorzuheben.

Der zweite Hauprreil des Werkes beschiftigt sich mit der Synodalitit der Kirche, d.h. er
bietet einen Einblick in die Orthodoxe Ekklesiologie, der gerade dem Nicht-Orthodoxen Leser in
okumenischen Debatten um das Papstamt und Synodalitit helfen kann, die orthodoxe Position
und deren Hintergriinde zu erfassen. Die Frage des Bischofsamtes insbesondere in den Kanones
der Apostel, bildet den Auftakt zu diesem Kapitel. AnschlieRend werden Perspektiven einer
Theologie des Okumenischen Konzils aufgezeigt, die in die Betrachtung des Verhiltnisses von
synodaler Struktur und Okumenischem Konzil miinden. Den Abschluss dieses Hauptteils bildet
eine prizise Analyse iiber die Aktualitit des Chalkedonense, welches gerade fiir den Orthodox-
altorientalischen Dialog von besonderem Interesse ist.

Der Autor widmet den dritten Teil seines Buches der Betrachtung der Relation von Glaube
und Bild. Das Kapitel ist in zwei weitere grofie Teile, in cine historische und in eine systematische
Sektion gegliedert. Im ersten Teil zeigt der Autor sowohl den erzieherischen Wert der Bilder bei
den drei grofien Hierarchen (Basileios der Grofle, Gregor der Theologe, Johannes Chrysostomos),
wie auch die unterschiedlichen Phasen des Bilderstreites im 8. und 9. Jahrhundert auf. Im zweiten
Teil werden die Bedeutung der Bilder fiir die Theologie und Frommigkeit anhand von Johannes
von Damaskus und die Ikonentheologie als Ausdruck der Christologie bei Theodor Studites
beleuchtet. Der Leser gewinnt in diesem Kapitel einen lebendigen Eindruck in die damaligen
ikonentheologischen Streitigkeiten und Problemfelder und erhilt dadurch einen Einblick in die
Wichtigkeit und Bedeutung der Ikonen fiir die Orthodoxe Tradition. Es ist zweifelsohne eine
Leistung fiir ein richtiges Verstindnis des Themas insgesamt, wenn Nikolaou bemerkr, dass ,die
christologischen Streitigkeiten mit theologischer Konsequenz und Notwendigkeit ihre unmitrel-
bare Fortsetzung im Bilderstreit fanden und deshalb Christologie und Ikonentheologie nahtlos
incinander iibergehen” (S. 334) und damic Grundpositionen des Verstindnisses der orthodoxen
Ikonentheologie verstindlich machen und im historischen Kontext ausdriicken. Ein kirchenrecht-
licher Exkurs (Kanon 82 Trullanum) fiihrt diesen Aspeke niher aus (S. 338 ff.): die Notwendigkeit
der ikonographischen Darstellung der vollkommenen Menschwerdung Gottes (,nach der
menschlichen Gestalt®), als unmittelbare Folge der christologischen Auseinandersetzungen der
Alten Kirche, ist eine theologische Grundaussage und ein ,Bekenntnis zu der tatsichlichen
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geschichtlichen Fleischwerdung des Logos Gottes® (S. 340) und leistet damit einen Beitrag zum
vollkommenen Ausdruck dieses heilbringenden Aktes.

Der vierte und letzte Hauptteil des Buches von Theodor Nikolaou widmet sich den
Grundpfeilern orthodoxen Lebens und somit orthodoxer Theologie — dem Gottesdienst und
der kirchlichen Gemeinschaft. Der Frage, inwieweit der Gottesdienst kirchliche Gemeinschaft
begriinden kann, geht der Autor im ersten Aufsatz dieses Teiles nach. Zu einem kontroversen
‘Thema, gerade auch der katholischen Theologie dufSert sich Nikolaou in einem nachfolgenden
Abschnitt, welcher den Diakonat der Frau behandelt. Fiir diesen liefert Nikolaou ein Plidoyer,
welches er auf Grundlage der ékumenischen Perspektive von protestantischer und katholischer
Position entwickelt, anschlielend die orthodoxe Position darstellt, um anhand theologischer
Uberlegungen den Diakonat der Frau in die Diskussion einzubringen. Mit eben solchen Aussagen
gelingt es Nikolaou, zu provozieren: denn im Bezug auf die Diskussion um die Wiedereinfithrung
des Diakoninnenamtes, das als polarisierter Diskussionspunkt in der westlichen Theologie schon
seit Jahrzehnten im Raum steht, bemerkt Nikolaou, dass diese nicht im Widerspruch zur Position
der Orthodoxen Kirche stiinde und kritisiert die zégerlichen Haltungen der Orthodoxen Kirche.
»Worauf warten die orthodoxen Bischife noch? (S. 450), fordert der Autor die orthodoxe
Kirchenhierarchie auf und folgert, dass konkrete Weiterentwicklungen in der Perspektive des
Diakonates der Frau sich nicht nur interkirchlich positiv auswirken, sondern auch den 6kumeni-
schen Dialog férdern wiirden.

Der letzte Abschnitt des Buches befasst sich mit dem Ehesakrament. Hierbei werden sowohl
theologische, wie auch kirchenrechtliche Uberlegungen angestellt, die in ein weiteres Problem der
heutigen katholischen Theologie — der Umgang mit wiederverheirateten Geschiedenen — miindet.
Fiir katholische Theologen und Laien kann gerade dieser Abschnitt iiber die orthodoxe Tradition
und ihren Bezug zur Heilsskonomie Anlass zum Nachdenken und Forschen iiber die je eigene
Tradition geben.

Das Buch hat auch eine andere Dimension: Es ist ein {iberaus gelungener Zugang zu Person
und Lebenswerk des Autors und Professors Nikolaou, in dem sich Dogmatik, Geschichte, Liturgik
und Patrologie wie in einem Brennglas biindeln. Selbstverstindlich erlaubt die grofe theologische
und theologiegeschichtliche Spannbreite und Komplexitit der einzelnen Themen keine detaillierte
Untersuchung der einzelnen Themen. Die insgesamt 21 Beitrige, die der Band vereint, vermirteln
jedoch einen guten Findruck von dieser ,Fiille spannender Themen und zeigen gleichzeitig, dass
man es hier tatsichlich mit einem ,neuen Forschungsfeld zu tun hat. Dem Verfasser gelingt es,
in verstandlicher Sprache und mit ausreichenden Quell- und Sekundirliteraturhinweisen zentrale
Fragestellungen der Orthodoxen Theologie zu formulieren und kirchen- und geistesgeschichtliche
Zusammenhinge zu erforschen.

Bei dem hier vorgestellten Buch handelt es sich zweifelsohne um eine Vielfalt von theolo-
gischen Beitrigen, welche nicht nur, wie bereits erwihnt, einen groflen Teil der theologischen
Wissenschaft decken, sondern auch offene Debatten iiber die weitere Vertiefung der Bezichungen
zwischen Ost und West vorantreiben. Theodor Nikolaou selbst wiirde diese Art von Begegnung
auf Augenhédhe gewiss schitzen und vielleicht schliefit er deshalb den ersten Beitrag seines Buches
mit einer groffartigen Vision:

»Die Orthodoxie hat die universelle Form des Christentums am treuesten bewahrt. Ihr kommt
die Pflicht zu, dariiber Zeugnis abzulegen und dadurch einen wichtigen Impuls im Prozess der
Verstindigung und Einigung der Menschen zu liefern® (S. 39).

Anargyros Anapliotis, Miinchen
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Liviu Stan, Die Laien in der Kirche. Eine historisch-kirchenrechtliche Studie zur Beteiligung
der Laien an der Ausiibung der Kirchengewalt, (Orthodoxie, Orient und Europa 4), tibersetzt
aus dem Ruminischen von Hermann Pitters, Wiirzburg: Ergon Verlag 2011, 634 S, 85,- €
(ISBN 9783899138733).

Mit dem erstmals 2011 in deutscher Sprache — iibersetzt von Hermann Pitters und
herausgegeben von Stefan Tobler, beide Professoren an der Evangelisch Theologischen
Fakultit der Universitit Hermannstadt — erschienen Werk des verstorbenen, rumiinisch-
orthodoxen Kirchenrechtsprofessors Liviu Stan liegt dem Leser eine umfassende Arbeit, in
fast 640 Seiten, tiber die Entwicklung, die historischen Ausprigungen und die theologischen
Grundlagen iiber die Mitwirkung der Laien in der Kirchengewalt, mit einer besonderen
Beriicksichtigung der ruminischen Geschichte, vor. Das Werk ,Mirenii in Biserici — Die
Laien in der Kirche® wurde 1939 in Hermanstadt gedrucke. Der gedruckten Version liegt
seine im Jahr 1936 verfasste Doktorarbeit an der ,iltesten und bedeutendsten theologischen
Fakultit der orthodoxen Welt, die der Czernowitzer Universicit® (S. 21) zugrunde. Von der
gesamten orthodoxen Kanonistik wurde die umfangreiche Schilderung einer Thematik, wel-
che die konflikereiche, kirchenpolitische Situation in der Zwischenkriegszeit widerspiegelt,
positiv herausgehoben. Zudem ist dieses Buch sicher das umfangreichste und bedeutendste
eines wichtigen Theologen und groffen Kanonisten dieser Zeit und kann zu Recht als sein
»Lebenswerk® bezeichnet werden. Durch die Verdffentlichung des Buches in deutscher
Sprache wurde ein grofRer, dringend notwendiger Beitrag zu dessen Wiederbelebung geleistet.

Stan versuchte nach der Veréffentlichung seines Werkes, die Prinzipien iiber parti-
zipative Formen der Kirchenverfassung und iiber die Teilnahme der Laien am Leben der
Kirche, die sein Werk prigten, in die Tat umzusetzen. Sein personlicher Kampf gegen
die faschistisch geprigte Neuordnung des Staat-Kirche-Verhiltnisses in Ruminien unter
Kénig Carol II. ab 1938 (die Stan mutig in cinem anderen Aufsatz als ,.cisaropapistisches
Regiment® bezeichnet hat) und gegen die nahezu entstandene ,,Patriarchaldiktatur® (insbe-
sondere spiter im Statusentwurf des Jahres 1942 hitte der Patriarch das Recht erhalten, die
Eparchialversammlungen aufzulésen und die Rolle der Laien in der Kirchenleitung wurde
fast abgeschafft; Stan hat das Inkrafttreten dieses Statuts verhindert), sind Friichte seines
Werkes, die sein Leben und sein Wirken mafigeblich beeinflusst haben. Letztendlich war
fiir ihn die Frage nach der Bedeutung der Laien im Leben der Kirche eine ebenso alte und
elementare wie die Kirche selbst.

Die historische Einfiihrung von Paul Brusanowski, welche die ersten 65 Seiten des
Werkes umfasst, stellt die politische und kirchliche Realitit Ruméniens und der ruménisch-
orthodoxen Kirche in ihrem komplexen Kontext dar, auf welche sich der Autor immer
wieder bezieht. Diese Einfithrung, aus drei Kapiteln bestehend, von denen das erste ,,Die
vier ruminischen Provinzialkirchen vor 1918 heifit, das zweite ,Die Verhandlungen betref-
fend die Vereinigung der vier Provinzialkirchen. Die Kirchenpolitischen Divergenzen® und
das dritte ,Die Durchsetzung des Statutes von 1925. Staatspolitische und innerkirchliche
Schwierigkeiten®. Parallel zu diesem grofien und weitreichenden kirchenpolitischen Konflikt,
ging eine umfangreiche Anderung der strukeurierten Hierarchie der Kirche einher, die zu
heftigen Protesten und Machtkimpfen fithrte. Somit ist diese Einfithrung cine grofe
Hilfestellung zum Verstindnis des historischen Kontextes und des Denkens von Liviu Stan.

Dieser historischen Einfiihrung folgt das Werk Liviu Stans, welches in vier Kapitel geglie-

dert ist, von welchen das letzte mit Abstand den grofiten Raum einnimmt.
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Das erste Kapitel ,, Die Bedeutung der Laien in der Kirche und ihre Rechte zur Teilnahme
an der Austibung der Kirchengewalt" schildert auf 13 Seiten die theologische Bedeutung der
Laien in der Kirche, primir auf biblischer Grundlage mit einigen Exkursen in die christli-
che Philosophie. In der Kirche, die mit allen ihren Mitgliedern einem Leib gleicht, gibt es
zugewiesene Kompetenzen und Aufgaben. Diese Aufgaben sind fiir das Heil des Menschen
unabdingbar, sie erginzen sich einander und kénnen nicht voneinander abgelost werden.
In Erginzung dazu wird das kirchliche Verstindnis der Autoritit, die in erster Linie eine
viterliche, ,von der Liebe durchdrungene® (S. 75) ist, niher erliutert, nicht ohne dabei die
konkreten Unterschiede und Bedeutungen, die fiir das Verstindnis der kirchlichen Gewalt
notwendig sind, zu behandeln. Die Sakramentalgewalt aber, welche am Ende des Kapitels
behandelt wird, ist ,mystischer Art ,, (S. 81) und der apostolischen Sukzession fillt hier natiir-
lich eine besondere Rolle zu: ,, Zweifellos gebiihrt die ganze Kirchengewalt den Bischéfen, die
sich in apostolischer Sukzession befinden, da der Episkopat iiberhaupt gemeinsam mit dem
niederen Klerus die Mitte der kirchlichen Organisation bildet® (S. 73), aber , die Laienschaft
kann nicht als passive Grofle und als einfaches Objekt der Kirchenverwaltung angesehen
werden® weil sie fiir die Kirche ein ,konstitutives Element® ist (S 72).

Dieses Thema setzt sich im zweiten Kapitel, welches ,Die Laien und die sakramentale
Gewalt® in etwa 15 Seiten behandelt, direkt fort. Hier wird primir die Notwendigkeit der
Existenz beider Stinde, die voneinander abhiingig sind, verstindlich geschildert. Somit wird
deutlich, dass, auch wenn dem Laien keine direkte Macht zur Ausiibung der sakramentalen
Gewalt gegeben ist, die Kompetenzen, Rechte und Pflichten, die dem einen Stand eigen
sind, nicht absolute Grenzen setzen, sondern diese in mystischer Art und Weise miteinan-
der verwachsen sind. Da das Priestertum der Laienchristen auf dem Sakrament der Taufe
gegriindet ist, werden so die Christen zu Gliedern des Leibes Christi. Dieses allgemeine
Priestertum der Laien wird vom Autor auf die Worte des Apostels Petrus zuriickgeftihre (S.
84), der die Christen als ,heiliges Priestertum bezeichnet, das aufgerufen ist, ,geistliche
Opfer durch Christus darzubringen® (1 Petr 2,5). Das Priestertum der Laien versteht Stan
in der Form, dass es die erste Stufe des christlichen Priesteramtes iiberhaupt ist und daher
auch ganz nahe an das ,besondere Priestertum® herankommt. Durch dieses wiirden Laien
keine Vollmacht erhalten, sakramentale Gewalt ganz oder teilweise auszuiiben, sondern sie
werden bemichtigt, dhnlich wie die Diakone ,Hilfsdienste in der Kirche zu verrichten (S.
85). Hier wird auch auf die zahlreichen Kirchenviter verwiesen, welche die Bedeutung des
Laienpriestertums immer wieder hervorgehoben haben. Die Gnade des Priestertums und
mit ihr der Hohepunke des kirchlichen Lebens, die Feier und Darbringung des unblutigen
Opfers, sind die Fundamente der Kirche. In diesen zeige sich auch die Bedeutung, die enge
Verbindung und die notwendige Mitwirkung zwischen dem Laienvolk und dem Priestertum.
Denn die Kirche kann in der Darbringung einer Liturgie ausschlieflich durch Geistliche
ohne die Mitwirkung von gliubigen Laien nicht gedacht werden.

Das dritte Kapitel ,Die Teilnahme der Laien an der Ausiibung der Lehrgewalt® ist iiber
28 Seiten in vier Unterkapitel gegliedert, welche die duflere und die innere Mission und die
Katechese (sowohl in Bezug auf theologische Schulen, als auch theologische Wissenschaft)
behandeln. Das letzte Unterkapitel umfasst eine zusammenfassende Darstellung der behan-
delten Materie. Die Aufteilung der Aufgaben, Berufungen und Missionen zwischen den
Organen der Kirche ist keine juristische Angelegenheit oder eine Aufgabe des Verstandes,
sondern sie geht einerseits aus der Tradition hervor und andererseits aus dem Wesen der

Kirche selbst. Apostel und Laien sind gleichermafien zur Verkiindigung berufen. Grundlage
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dieses Verstindnisses der dufferen Mission bei Stan ist die Tatsache, dass die Apostel bei
ihrem Missionswerk auch einfache Laien als wichtige Mitarbeiter hatten (Mt 10, 32; S. 101).
Das Unterkapitel iiber die duffere Mission umfasst viele neutestamentliche Belege iiber die
Teilnahme der Laien an der Missionierung der Heiden in der apostolischen Zeit und behandelt
auch das ,Mirtyrertum® in der frithen Kirche als einen Akt der Mission, als ein »Zeugnis®,
das sowohl von Laien als auch von Klerikern gegeben wurde. Die ,innere Mission® in der
Kirche, die den Erhalt der Kirchengemeinden, unter anderem in Bezug auf das Lehren des
Glaubens und die katechetische Ausbildung erliutert, widmet sich dem Thema der Predigt
der Laien in der Kirche bzw. im Rahmen kirchlicher Handlungen. Stan interpretiert den 64.
Kanon des VI. Okumenischen Konzils so, dass die Laienpredigt in der Kirche durch diesen
Kanon nicht verboten wurde, solange sie unter der Aufsicht von Klerikern blieb. Was seiner
Ansicht nach verboten wurde, ist das ,6ffentliche Verkiinden dogmatischer Inhalte® aufer-
halb der Kirche. Stan ist der Ansicht, dass der Kanon Laien verboten hat, in diesem Rahmen
iiber den Glauben zu disputieren, nur in den Fillen, wo durch die fehlende Aufsicht durch
anwesende Kleriker eine gréflere Gefahr fiir die Verbreitung von Hiresien entstehen kann.
Wenn eine solche Gefahr nicht besteht, sei es frommen Laien auch auflerhalb der Kirche
unter Aufsich gestattet, z. B. bei Beerdigungen zu predigen (S. 113 f£.). Um die Frage iiber
die Rechte und Pflichten der Gldubigen besser verstehen und behandeln zu kénnen, muss
innerhalb dieses Rahmens auch die Entwicklung der Christianisierung in ihrer urspriing-
lichsten Zeit des Christentums, mit Augenmerk auf die Katechese und auf die Behandlung
der Taufbewerber, niher erliutert werden. Die zusammenfassende Darstellung riicke alles in
ein verstindliches, theologisches Licht; das Wachsen der Kirche an den Herausforderungen
und auch an den Auseinandersetzungen, aber auch der verantwortungsvolle Umgang mit den
Fragen der Gliubigen und ,ihrer Schafe“. Die einfache Unterteilung in kalte, scrukrurierte
Hierarchien stiinde der Kirche ebenso fremd wie eine diktatorische Struktur, die den Klerus
in Leitungsgewalt Giber die andere Schicht gegeniiberstellr.

Auf Seite 131 folgt das Kapitel ,Die Teilnahme der Laien an der Ausiibung der
Leitungsgewalt, was den Hohepunkt des Buches markiert. Auf den ersten hundert Seiten
wird die Rolle der Laien in den Synoden in der Kirchengeschichte geschildert. Chronologisch
werden die einzelnen Epochen behandelt; ab dem 11. Jahrhundert wird auch vermehrt auf
die lokalen Gegebenheiten ecingegangen. Neben der Erliuterung der verschiedenartigen
Zusammensetzungen der Synoden im Laufe der Geschichte, sowie des Begriffes selbst,
wird dem Leser in diesem Kapitel ein systematischer Uberblick iiber Entwicklungen und
Gegebenheiten, auch in den einzelnen, orthodox geprigten Lindern, gegeben. Natiirlich wird
zu Beginn des Kapitels die Situation und die Praxis, zur Zeit der Apostel, soweit sie bekannt
ist, beleuchtet. Besonders interessant und einzigartig sind die cinzelnen Darstellungen der
Entwicklungen der Laienbewegungen in ausgewihlten Lindern, die einen guten Uberblick
erméglichen und zu einem guten Verstindnis dieser Thematik beitragen. Auf Seite 230 lisst
der Autor den Leser an seinen abschlieBenden Uberlegungen und Bemerkungen teilhaben,
in denen er die Zukunft unter der Berticksichtigung der historischen Tatsachen zu beleuch-
ten versucht. Hier wird auch die Praxis der anderen christlichen Kirchen, allen voran der
Rémisch-katholischen Kirche, wo die Rechte des Laien sehr beschrinke sind, und anderer-
seits die der Protestantischen Kirchen, in welchen die Laien eine sehr starke Rolle in der
Verwaltung der Kirche haben, verdeutlicht. Beide sind, aus orthodoxer Sicht und aus Sicht
Liviu Stans, nicht mit der Geschichte der Alten Kirche vereinbar. Die Orthodoxie bewegt
sich auf einem anderen, dazwischen anzusiedelnden Weg.
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An dieses Kapitel kniipft sich das nichste auf Seite 239 an, welches die ,, Teilnahme der
Laien an der Wahl der Hierarchen® behandelt, auch hier eine gleich aufgebaute Struktur
aufweist und zunichst die Terminologie und dann das Verstindnis sowie die historischen
Gegebenheiten des Bischofsamtes zur Zeit der Apostel beleuchret. Die ersten Jahrhunderte
nehmen dabei, aufgrund ihrer Komplexitit und Verworrenheit und den verschiedenen
Ausprigungen, einen besonders umfangreichen Platz ein. Dennoch kommt der Autor
zu dem Schluss, dass die Teilnahme und aktive Mitwirkung der Laien und des Volkes als
Brauch {iblich war. Auf Seite 263 zitiert Liviu Stan Kanon 1 der Apostel, welchen er anhand
einer dgyptischen Auslegung dahingehend interpretiert, dass die Wahl des Bischofs durch
den ,einstimmigen Konsens des Volkes von jenem Ort’ (unanimi consensu populi)® (S.
264) geschichr, und dann die Weihe durch zwei oder drei Bischéfe erfolgen solle. Die Wahl
des Bischofs geschah also durch die Laien und es ist eine fehlerhafte Verwechslung, wenn
der Bischof von zwei oder drei Bischéfen gewihlt werden sollte. Das Volk besaf8 laut Stan,
Kanon 36 der Apostel interpretierend, zudem ein Widerspruchsrecht gegen einen unrichtig
Gewihlten, was er als unterstiitzend fiir die Wahl aufgrund des Volkskonsenses auslegt. Als
Beispiele fithre der Autor die Wahl von Bischof Felix durch das Volk an, welche vom romischen
Bischof Anterus (235-237) bezeugt ist. Das Volk proklamierte den gewihlten Bischof durch
den ,Wiirdig“-Ruf, was von Anterus’ Nachfolger Fabian (237-250) durch Eusebius dargelegt
ist. Aus weiteren Beispielen und Anfligungen zieht Liviu Stan die Konsequenz, dass ,,[d]ie
drei Groflen Bischofskollegium, Klerus und Volk [...] und deren gemeinsames Einverstindnis
[..] bei einer Bischofswahl notwendig [sind]“ (S. 269). Die konkreten Entwicklungen, die in
diesem Kapitel geschildert werden, sind zahlreich und kénnen hier nicht wiedergegeben wer-
den. Konkret kann jedoch gesagt werden, dass der Autor einer komplizierten Thematik einen
chronologisch strukeurierten Ablauf widmet, der die wichtigsten und sichersten Ereignisse
der Kirchengeschichte objektiv beleuchtet.

Sehr ahnlich verhilt es sich mit dem auf Seite 506 beginnenden Kapitel iiber die
» leilnahme der Laien an der Wahl der Priester und Diakone®, wobei diesem Thema deutlich
weniger Raum eingerdumt wird als dem vorangegangenen. Strukeuriert ist dieses Kapitel wie
die Kapitel zuvor, wobei ein Exkurs in die Regelungen der ,,Apostolischen Konstitutionen®,
zu Anfang einen etwas breiteren Rahmen einnimmt. Die konkrete chronologische Strukeur
bleibt erhalten. Dieses Kapitel schliefit entsprechend mit dem 20. Jahrhundert ab und
ihm folgr das letzte, kiirzeste Kapitel iiber die , Teilnahme der Laien an der Verwaltung des
Kirchenvermégens®, welches knapp 30 Seiten ausmacht. Er verschafft eine grobe Einleitung
mit Abschnitten der Kirchengeschichte, die teils auf einzelne Fille fixiert sind, versucht aber
den globalen Charakter des ganzen Werkes beizubehalten. Allerdings ist es, im Vergleich zu
den anderen Ausfithrungen, wesentlich kiirzer und unpriziser.

Ein Abkiirzungsverzeichnis und die Bibliographie schlieflen das Werk. Der Umfang
der Bibliographie (S. 611-633) bekriftigt die Bezeichnung ,Standardwerk und bildet eine
Grundlage fiir das Verstindnis des Kirchenrechtes dieser Zeit und der Situation des Laien in
der Orthodoxen Kirche.

Trotz der Bedeutung des Werkes sollen drei wichtige Kritikpunkte nicht unbeachtet
bleiben, die ersten zwei betreffen das Werk Stans selbst, der dritte die deutsche Ausgabe.

a) Stan sammelt eine Fiille von historischem Material und Fakten und argumentiert
fiir die Teilnahme der Laien in der Kirchenorganisation und —verwaltung. Er prisentiert
bzw. betont nur dicjenigen Elemente der Kirchengeschichte und des Kirchenrechts, welche
seinen Standpunkt bekriftigen. Gegenargumente und historische Fakten bleiben entweder
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unerwihnt oder nur am Rande beriicksichtigt. Im Bereich des Kanonischen Rechts findet
eine Auswahl an kanonischen Vorschriften state, welche die Interpretation fiir die Teilnahme
der Laien bekriftigen. Es werden z. B. ausfiihrlich die Bestimmungen des Kanons 1 der
Apostel, des Kanons 18 von Ankyra, des Kanons 4 des ersten Okumenischen Konzils
(S. 279fF) und des Kanons 64 des VI. Okumenischen Konzils aufgefiihre. Kanones, die
Gegenargumente liefern, wie z. B. der Kanon 38 der Apostel dariiber, dass nur der Bischof
iiber das Kirchenvermégen Sorge tragen soll, Kanon 39 der Apostel das Thema betreffend,
dass die kirchlichen Angelegenheiten alleine dem Bischof anvertraut worden sind, oder auch
Kanon 41 dariiber, dass der Bischof die Verwaltungsgewalt iiber das Kirchenvermagen hat,
werden nicht ausreichend beriicksichtigr.

Auch in der geschichtlichen Entwicklung der statuarischen Organisation der einzelnen
Kirchen, erweist das Werk scine Einseitigkeit. Ein wichtiges Beispiel ist der Entwurf des
Statuts und der Organisation der russischen Kirchen kurz vor der Revolution und in der
Kerenski-Zeit. Das auf S. 216 ff. des Buches analysierte Reformprojekt vom Juli 1917 hat
eine zentrale Bedeutung fiir die Geschichte des russisch-orthodoxen Kirchenrechts, weil die
russische Kirche nach der Wende oft auf dieses Projekt zuriickgegriffen hat. Die Auflistung
der Organe der russischen Kirche, die selbstverstindlich auf die Basis der vorsynodalen
Kommissionen von 1906 zuriickgreift, beinhaltet nur die Organe, wo Laien teilnehmen (wie
der Panrussische Sobor, [Vorliufer der heutigen Lokalsynode!], der hohere kirchliche Rat
und die Eparchialversammlung). Reine bischofliche Organe (wie die Bischofssynode, die
Stindige Synode und der Patriarch als Verwaltungsamt) und ihre Zustindigkeiten bleiben
nur am Rande beriicksichtigt. Eine dhnliche Auswahl trifft der Autor bei der Darstellung der
Verwaltung aller orthodoxen Kirchen, wie z. B. bei der Auflistung der Organe des Patriarchates
von Jerusalem von 1910 und der serbischen Kirche von 1928 (S. 226 £), wo die »gemischten
Organe” ausfiihrlich besprochen werden und die ,rein klerikalen® unerwihnt bleiben. Die
Einseitigkeit des Werkes diesbeziiglich erlaubt uns in vielen Bereichen die Bezeichnung als
Tendenzwerk.

b) Der Autor spricht sich eindeutig fiir die aktive Beteiligung von Klerikern in den staat-
lichen Verwaltungsorganen aus und rechtfertigt umgekehrt auch die starke Verkniipfung von
Staat und Kirche. Er spricht iiber den ,konfessionellen Staat“ und betont: »Kirchenfragen
waren zugleich Staatsfragen, und umgekehrt waren die Probleme des Staates auch jene
der Kirche“(S. 151). Er belegt dies anhand von historisch nachweisbaren Gegebenheiten
etwa zu Zeiten des Zaren Dufan im 14. Jahrhundert in Serbien (S. 151), wo der serbische
Staat einen ,konfessionellen® Charakrer gehabr habe und vom Zaren mit der gemischten
Staatsversammlung geleitet wurde. Bei dieser Versammlung seien neben den Adligen auch
hohe Wiirdentriger mit dem Parriarchen, den Erzbischéfen und Bischéfen, Abten und
Klerikern aller Grade geladen gewesen, um nicht nur staatlich-zivile, sondern auch kirchliche
Belange zu kliren. Ebenso verhielt es sich zeitgleich in den ruminischen Fiirstentiimern, wo
die Bischofe ,,chrenvoll“ in den fiirstlichen Rat aufgenommen wurden (S. 155). Zwar riumt
Stan ein, dass beiden keine kanonische Validitit eingerdumt wurde, allerdings spricht er sich
demgegeniiber aber auch nicht kritisch aus. Dies mag zwar in historischem Zusammenhang
zutreffend sein, ist aber nichtsdestotrotz, wie die Kanones 6 und 30 der Heiligen Apostel
belegen, uniibersehbar unkanonisch. Kanon 6 der Apostel betont zum einen, dass ein Kleriker
keine weltlichen Sorgen iibernehmen datf, ansonsten soll er abgesetzt werden. Des Weiteren
ist Kanon 30 der Apostel noch rigoroser, indem er verordnet, dass derjenige Bischof, welcher
sich der weltlichen Machthaber bediente, um durch sie Macht in der Kirche zu erlangen,
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abgesetzt und sogar exkommuniziert werden soll und dariiber hinaus auch alle, die mit ihm
verkehren. Somit verkennt der Autor in diesem Punkr die kontrire Ubereinstimmung von
kanonischer Grundlage und historischer Gegebenheit.

) Der dritte Hauptkritikpunke betrifft die deutsche Ausgabe des Buches. Das Buch
umfasst eine grofle Menge von patristischen, kanonischen und spitbyzantinischen Zitaten
geschrieben in original griechischer Sprache sowie griechische Namen. Beides ist in meh-
reren Fillen fehlerhaft. Kanonisten wie Zonaras werden als ,,Zonara® im Akkusativ zitiert
(S. 114), und manche Namen der byzantinischen Kirchengeschichte einfach latinisiert wie
der Name des byzantinischen Kaisers Johannes Palaiologos zu Palaiologus (S. 153) eder von
Johannes Skolastikos zu Johannes Scolastikus, oder ganz geindert wie Michael Actaliotas statt
Attaliatis (S. 394). Dieses Problem betrifft auch das Werk Leos des VI des Weisen ,,Baathucs,
(Basiliken)“, welches im Buch irrtiimlich mit ,,Basilikalien® (S. 115) iibersetzt wird.

Hier manche Beispiele von Tippfehlern bei kirchenrechtlichen Begriffen in griechischer
Sprache:

oTRvpoT Yl statt aravpoiylov (S. 147),

ExxcAnolactticdy ouvédplov statt ékchnolaaticoy cuvedptoy (S. 154),

TTotnper vopricov state movnpe: vopucdv (S. 394),

Tomuchy cuviBney statt cuviBetay (S. 463),

mEpl Exhoyi TPl 0D statt Tept Exhoyiig TeTpiapyov (S. 496),

KNG Exichnowaticol TV dylwy dmooTdlwy statt xavbve ExkhotaoTikol TAY
dylwv dmootéhwy (S. S11),

txikheotaoTidY Tapelov statt éxkhnotaoticdy Tapsiov (S. 599)

Trotz dieser Kritikpunkte ist das Werk nicht nur fiir Studenten der Orthodoxen Theologie
von immenser Bedeutung, sondern auch fiir die Theologie der anderen Konfessionen, weil
damit ein Einblick in das genuin orthodoxe Verstindnis gegeben wird und auch fiir die
Wissenschaft der Kirchenrechtsgeschichte aufgrund der exzellenten Forschungen des Autors
auch in das Kirchenrecht der Alten und der spiteren Ostkirche Einblicke gegeben werden.
Das vorliegende Werk hat aber auch eine grofle Bedeutung fiir die Orthodoxe Kirche. Das
zentrale Werk eines der bedeutendsten Kanonisten des 20. Jh. war aus der Erinnerung der
modernen orthodoxen Theologie verschwunden, weil es seit 1939 keine zweite Ausgabe
mehr gab. Durch die deutsche Ubersetzung (die zugleich die erste Neuauflage des Buches seit
1939 ist) wurde ,.einem wichtigen Theologen und mit ihm eine[r] ganze[n] Tradition und
Theologieschule die ihnen gebiihrende Aufmerksamkeit® geschenkt.

Man kann der Feststellungen des Herausgebers im Vorwort (S. 13f.) nur zustimmen. Das
Werk weist auf eine Fiille von historischem Material hin, aus der Stan geschépft hat. Das
Buch ist eine gewichtige Fundgrube (vgl. S. 13) von geschichtlichen und kirchenrechtlichen
Informationen iiber die Teilnahme der Laien an der Verwaltung der Ostkirche von der apos-
tolischen Zeit bis ins 20. Jahrhundert.

Anargyros Anapliotis, Miinchen
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Chronik

A. Orthodoxe Kirche

I. Panorthodoxe Nachrichten

Versammlung der Vorsteher der Patriarchate des Mittleren Ostens und der Kirche Zyperns in
Nikosia

Am Dienstag, dem 27. Mirz 2012, fand in Nikosia auf Zypern ein Treffen zwischen
dem Patriarchen und Papst von Alexandria Theodoros, Patriarch von Antiochien Ignatios
und Patriarch von Jerusalem Theophilos sowie Erzbischof von Zypern Chrysostomos statt.
Anlass fiir diese Versammlung war zum einen die Besprechung der Situation des Rates der
Kirchen im Mittleren Osten, wie auch die Wahl dessen Generalsekretirs, Pavlos Rouchana.
Schwerpunke der Diskussionen zwischen den beteiligten Vorstehern war die Situation der
Christen im Mittleren Osten und wie man deren Leben, wie auch das Zusammenleben mit
den Mitbiirgern der anderen abrahamitischen Religionen, erleichtern kann, wie auch die
Aussprache des Mitgefiihls und Beistandes an Patriarch Ignatios von Antiochien aufgrund
der Lage in Syrien. (Episkepsis 737 [2012] 24 ff.)

Orthodoxe Kirche in Ttalien offiziell anerkannt

Im September 2012 erkannte die italienische Regierung erstmals in der Geschichte
Italiens die Orthodoxe Kirche, sowie Pfingstgemeinden und Mormonen offiziell als
Glaubensgemeinschaften an, womit ihnen nun ein offizieller Status zukommt. Gegenwiirtig
leben in Italien circa 500.000 Pfingstler und 25.000 Mormonen. Die Zahl der orthodo-
xen Christen beliuft sich auf etwa 1,4 Millionen. Sie steigt aufgrund der Migration aus
Osteuropa, vor allem aus Rumdnien, stetig. (Orthodoxie Aktuell 10 [2012] 21)

Orthodoxe Ablehnung der , Homo-Ebe* in GrofSbritannien

Die geplante Gesetzesinderung Grof8britanniens zur volligen Gleichstellung der ,gleich-
geschlechtlichen Ehe* stief} bei der Orthodoxen Bischofsversammlung Grofbritanniens und
Irlands auf vehemente Ablehnung. Die Ersthierarchen zeigten sich duferst besorgt aufgrund
der groflen Gefahren, die der Familie drohen, wenn sie nicht hinreichend geschiitzt wird. Die
Bischofsversammlung beklagte die tragisch hohen Zahlen bei Scheidungen und zerriitteten
Familien, Teenager-Schwangerschaften, Abtreibungen und Ein-Eltern-Familien. In der Ehe
als Gemeinschaft zwischen einem Mann und einer Frau kommt nach Auffassung der Bischofe
dem Mann die Rolle zu, ,grundlegende Verantwortung fiir das Wohlergehen seiner Familie*
zu tibernehmen; die Rolle der Frau besteht darin, ,Fiirsorge fiir die Schaffung einer hiusli-
chen Umgebung, in der Kinder die Sicherheit und Stabilitit finden, die fiir ihre persénliche
und spirituelle Entwicklung notwendig ist, zu tragen. Die Bischofsversammlung sieht in
der vorgesehenen Gesetzesinderung eine grundlegende Erschiitterung der iiber Jahrrausende
gefestigren Familienstruktur und appellierte mit ihrem Dokument an die Regierung in
London, dieses ,schlecht durchdachte und unnétige Projekt aufzugeben und dringend alle
Aufmerksamkeit auf praktische Maffnahmen zur Stirkung von Ehe und Familienleben zu
richten, die wir fiir die unverzichtbare Basis fiir eine gesunde und gerechte Gesellschaft
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halten.“ Dieses Dokument wurde vom Vorsitzenden der Orthodoxen Bischofskonferenz von
Grofbritannien, Metropolit Grigorios von Thyateira und Grofibritannien, unterzeichnet.

(Orthodoxie Aktuell 10 [2012] 8)

Erstes orthodoxes Jugendtreffen Osterreichs

Am 29. September 2012 fand in Wien-Strebersdorf das erste orthodoxe Jugendtreffen
unter dem Motto ,Ich sage dir, steh aufl (Lk 7, 14) statt, zu dem 500 Teilnehmer gekom-
men waten. Der orthodoxe Metropolit von Osterreich, Arsenios (Kardamakis), feierte mit
den Jugendlichen den Eréffnungsgottesdienst und rief sie auf, sich mutig sowohl zu ihrem
Glauben, ihrer orthodoxen Tradition als auch zu Osterreich zu bekennen. Im Anschluss an
das Treffen wurde eine orthodoxe Jugendorganisation gegriindet. Im nichsten Jahr soll eine
derartige Veranstaltung erneut stattfinden. Neben dem Metropoliten waren auch der rumi-
nische Bischofsvikar Nicolae Dura und der orthodoxe Militirseelsorger Alexander Lapin
anwesend. Der rémisch-katholische Erzbischof von Wien, Christoph Kardinal Schénborn,
bekundete in einem Grufdwort die Verbundenheit zwischen der Rémisch-katholischen Kirche
und der Orthodoxie. Die Veranstaltung wurde von der Orthodoxen Bischofskonferenz initi-
iert, auf dass sich die Kirche verstirkt um die Jugend bemiihe und auch sichtbar werde, dass
die Orthodoxe Kirche mit 500.000 Gliubigen die zweitgrofite Glaubensgemeinschaft im
Land ist. (Orthodoxie Akruell 11 [2012] 12 )

»Orthodoxe Pfarrkonferenz in Stuttgart und Umgebung “ geariindet

Am 30. September 2012 wurde in der griechisch-orthodoxen Kirche der Himmelfahrt
des Herrn in Stuttgart die ,,Orthodoxe Pfarrkonferenz in Stuttgart und Umgebung — OPKS*
gegriindet. In ihr sind alle Priester der in der Orthodoxen Bischofskonferenz in Deutschland
vertretenen Jurisdiktionen als Mitglieder titig. Nach der feietlichen Vesper wurde die Satzung
der Pfarrkonferenz, die dem Vorschlag der Bischofskonferenz entspricht, verabschiedet. Dem

Akt stand Bischof Basilios von Aristi vor. (Orthodoxie Aktuell 11 [2012] S. 15 £)

» Orthodoxe Kirchenzeitung“ in Osterreich gegriindet

In Osterreich erscheint ab sofort und in Kooperation zwischen den einzelnen orthodoxen
Kirchen, dem Staatssekretariat fiir Integration und dem 6sterreichischen Integrationsfond, im
Auftrag der Orthodoxen Bischofskonferenz in Osterreich, eine ,,Orthodoxe Kirchenzeitung®.
Die Kirchenzeitung soll dazu beitragen, die gegenseitige Kenntnis besser zu férdern und
den Weg von der Einheit in die Vielfalt zu weisen. Die erste Ausgabe behandelt u.a. das 1.
Panorthodoxe Jugendtreffen, das am 29. September in Wien stattfand, den seit 1991 beste-
henden orthodoxen Religionsunterricht an den staatlichen 6sterreichischen Schulen sowie
einige Literaturempfehlungen. (Orthodoxie Aktuell 11 [2012] 13)

Konstituierende Sitzung der Orthodoxen Pfarrkonferenz in Miinchen 2012

Am 11. Oktober 2012 fand in der griechisch-orthodoxen Allerheiligenkirche in
Miinchen die konstituierende Sitzung der értlichen Orthodoxen Pfarrkonferenz statt.
Vertreten waren Geistliche aus den bulgarischen, griechischen, ruminischen, russischen und
serbischen Gemeinden. Die Pfarrkonferenz steht im Geist der inneren ekklesialen Einheit der
Orthodoxen Kirche, wie sie in der Orthodoxen Bischofskonferenz in Deutschland seit 2010
verwirklicht und umgesetze ist. Ziel ist eine Vertretung der Interessen der lokalen orthodoxen
Pfarrgemeinden. Betroffen sind dariiber hinaus die Pastoral- und Diakoniearbeit, gemeinsame
Vertretungen von Anliegen im 6kumenischen, sozialen und kulturellen Bereich, so wie auch
des Bildungswesens gegeniiber den staatlichen und stidtischen Behérden. Die Pfarrkonferenz
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tagt halbjihrlich und dartiber hinaus dann, wenn es erforderlich ist. Als Sprecher wurde fiir
die nichsten zwei Jahre Erzpriester Apostolos Malamoussis gewihlt. (Orthodoxie Aktuell 11
[2012] 14 £)

II. Nachrichten aus den orthodoxen autokephalen Kirchen

1. Okumenisches Patriarchat

Bartholomaios 1. erhilt Preis fiir Religionsfreibeit

Der Okumenische Patriarch Bartholomaios I. wurde wegen seiner Verdienste um
den Dialog zwischen Christen, Muslimen und Juden mit dem Preis fiir Religionsfreiheit
der Roosevelt-Stiftung im niederlindischen Middelburg ausgezeichnet. Sein Einsatz fiir
Religionsfreiheit habe ihn fiir viele Menschen, besonders in Ost- und Zentraleuropa, zu einer
herausragenden Persénlichkeit gemacht. (KINA-OKT 20 [15.05.2012] 20)

Okologie-Gipfel in Chalki

Vom 18. bis 20. Juni 2012 veranstaltete das Okumenische Patriarchat in Zusammenarbeit
mit der Universitit von South New Hampshire (USA) in den Riumlichkeiten der beriihm-
ten und noch immer geschlossenen Theologischen Hochschule des Patriarchats auf der Insel
Chalki bei Istanbul/Konstantinopel eine internationale Umwelt-Konferenz mit dem Titel
»Der Gipfel von Chalki fiir globale Verantwortung und Umweltschutz®. Diese Tagung stand
in der Tradition mehrerer seit 1995 vorangegangener Konferenzen, die an den verschiedensten
Orten der Welt stattfanden. Neben den Vertretern des Okumenischen Patriarchats, den fith-
renden Theologen Johannes (Zizioulas) von Pergamon, Gennadios (Limouris) von Sassima,
Apostolos (Daniilidis) von Derkoi und dem Abt des Klosters der Heiligen Dreieinigkeit und
Direktor der Hochschule von Chalki, Metropolit Elpidophoros (Lambriniadis) von Proussa,
waren fiir die Rémisch-katholische Kirche der Pipstliche Nuntius Antonio Lucibello und
fir die Anglikanische Kirche der Lord Bischof von London Richard John Carew Chartres
zugegen. Zu den internationalen weltlichen Teilnehmern zihlten unter anderen die berithmte
Primaten- und Verhaltensforscherin Valerie Jane Goodall und der US-amerikanische
Umweltaktivist William Ernest McKibben. In seinem Gruflwort betonte der Okumenische
Patriarch Bartholomaios L., es gelte den weltweiten interreligiosen Dialog zur Stirkung des
globalen BewufStseins fiir Werte und Verhaltensweisen nachhaltig zu fordern. (Orthodoxie
Aktuell 7-8 [2012] 12)

Hagia Sophia von Trapezunt soll auch Moschee werden

Nachdem die Konzilskirche Hagia Sophia in Nikaia von einem Museum in eine Moschee
umgewandelt worden ist und fiir sie auch bereits ein Imam bestimmt wurde, soll das gleiche
Schicksal nun auch die gleichnamige Kirche in Trapezunt (Trabzon) ereilen. Nach Auskunft
des Stellvertretenden Ministerprisidenten der Tiirkei Biilent Arinc sei das Gebiude zum
Gebet errichtet worden und solle daher kein Museum, sondern eine Moschee sein. Der
Okumenische Patriarch Bartholomaios 1. wehrt sich vehement gegen solche Pline, die
zeichenhaft fiir die stetig zunehmende Islamisierungstendenz in der Tiirkei stehen. Es sei
beunruhigend, wie die Religionsfreiheit der nichtmuslimischen Biirger des Landes immer
weiter eingeschrinkt wiirde. Trapezunt war bis zum tiirkischen Vélkermord an den Armeniern,
den Pontos-Griechen, den Assyrern und anderen nichtmuslimischen Gruppierungen in den
Jahren 1915 bis 1921 mehrheidich von Christen bewohnt. Wenn nun beabsichtigt ist, die
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Hagia Sophia von Trapezunt in eine Moschee zu verwandeln, dann sollen offenbar die letzten
Spuren christlicher Kultur beseitigt werden. Die 6rtlichen Behorden geben zu bedenken,
dass in der Gegend von Trapezunt viele Moscheen leerstehen und die Kirche hohen kultu-
rellen und touristischen Wert besitze. Die Hagia Sophia von Trapezunt ist cin Meisterwerk
byzantinischer Architektur und vor allem wegen ihrer Fresken aus dem Jahre 1260 beriihmt.
(Orthodoxie Aktuell 10 [2012] 21 £)

Treffen des Gkumenischen Patriarchen mit griechischen Ministern

Patriarch Bartholomaios I. traf sich im Anschluss an die patriarchale Liturgie in der
Metropolitankirche von Kastoria am 01. Juli 2012 mit dem Minister fiir Bildung und
Religion, Professor Konstantinos Arvanitopoulos, dem stellvertretenden Minister fiir
Landwirtschaftswachstum, Maximos Harakopoulos und Erzbischof von Athen und ganz
Griechenland Hieronymos II. Das Treffen fand im Biiro von Metropolit Serafim von
Kastoria statt. (Ekklesia 89 [2012] 444 f.)

Okumenischer Patriarch erbilt Ebrendoktorwiirde

Der 8kumenische Patriarch Bartholomaios I. wurde an der Fachhochschule von Kozani
von der Fakultit fiir Geotechnologie und Umwelt zum Ehrendoktor ernannt. Der Patriarch
betonte, dass die Ehre nicht ihm, sondern der Kirche Konstantinopels gebiihre. Wihrend der
Festlichkeiten betonte der Prisident der Fachhochschule, dass das geistliche Leben die einzige
Hoffnung fiir den Ausgang aus der Krise sei. (Ekklesia 89 [2012] 445 £.)

2. Patriarchat von Alexandrien

Treffen des Patriarchen Theodoros von Alexandria mit dem neuen Prisidenten Agyptens

Am 28. Juni 2012 lud der dgyptische Prisident Mohammed Mursi den Patriarchen von
Alexandria und ganz Afrika Theodoros, wie auch Reprisentanten der anglikanischen, pro-
testantischen und maronitischen Kirche zu sich ein. Der Patriarch dankte fiir die Einladung
und wiinschte dem neuen Prisidenten den Segen Gottes in seinem Amt und erwiderte eine
Einladung zum Sitz des Patriarchates in Alexandria, welche der Prisident dankend annahm.
Der Patriarch tiberreichte dem Prisidenten eine silberne Platte mit dem Emblem der alexan-
drinischen Kirche. Der Prisident betonte beim Zusammentreffen, dass alle Biirger Agyptens,
Christen und Muslime, vor dem Staat gleichberechrigt seien. Ebenfalls sprach er sich fiir ein

harmonisches Zusammenleben zwischen Christen und Muslimen aus. (Ekklesiz 89 [2012]
447)

3. Patriarchat von Antiochien

Antiochenischer Priester Fadi Haddad in Syrien ermordet

Am 25. Oktober 2012 wurde der antiochenische Priester Fadi Haddad in einem Vorort
von Damaskus in Syrien beigesetzt. Der Pfarrer wurde entfithre, kérperlich und seelisch
misshandelt und dann ermordet, nachdem er sich in seiner Gemeinde fiir die Freilassung
eines Mannes cingesetzt hatte und vermitteln wollte. Priester Fadi Haddad wurde im Jahr
1969 geboren und 1995 zum Priester geweiht. Er war verheiratet und hatte Kinder. (wwuw.
rum-orthodox.de [25.10.2012])
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4, Patriarchat von Jerusalem

Geburtskirche in Bethlehem Welthulturerbe

Ende Juni 2012 beschloss das zustindige Gremium der UNESCO auf seiner Jahrestagung
in St. Petersburg in seltener Einmiitigkeit, die Geburtskirche in Bethlehem in die Liste der
Stitten des Weltkulturerbes aufzunchmen. Die Entscheidung wurde auf der Grundlage
von Expertengutachten getroffen — acht Monate nach der Aufnahme der Paldstinenser als
Vollmirglied in die UNESCO. Isracl und Deutschland stellten sich gegen diesen Antrag.
Zeitgleich wurde die Stitte auf die rote Liste der bedrohten Weltkulturerbestitten gesetze. Die
335 von Kaiser Konstantin dem Groflen und seiner Mutter Helena gestiftete Geburtskirche
ist neben der Grabeskirche in Jerusalem das einzige christliche Gotteshaus aus der Zeit der
alten Kirche, das im Heiligen Land zumindest in Teilen noch erhalten ist. Zu der reichen
und wechselvollen Geschichte der Geburtskirche gehért auch, dass seit dem Jahre 1757 das
Jerusalemer Patriarchat, die armenisch-apostolische und die Rémisch-katholische Kirche
gemeinsam fiir das Gebdude verantwortlich sind. Die Kirche ist heute sehr baufillig. Die
notwendigen baulichen Mafinahmen werden durch die politische Situation seit 1967
behindert. Der neue Status der Geburtskirche lisst die Hoffnung auf Abhilfe wachsen. Am
7. Juli 2012 fanden zwischen der Geburtskirche und dem Bethlehemer Rarthaus, auf dem
Manger Square, die offiziellen Feierlichkeiten anlifllich der Aufnahme in die Liste der Stitten
des Weltkulturerbes statt. Die beteiligten christlichen Kirchen zeigten sich zuriickhaltend.
Dennoch war dies das erste Mal seit langem, dass die verschiedenen Konfessionen dort

Eintracht zeigten. (Orthodoxie Aktuell 9 [2012] 7-8)

5. Patriarchat von Russland

Protest gegen Schindung russisch-orthodoxer Kirchen

Am 22. April 2012 feierte die russisch-orthodoxe Kirche landesweir Gorresdienste zum
Schutz des Glaubens. An einer Prozession um die Christus-Erloser-Kathedrale in Moskau
nahmen mehr als 65.000 Gliubige teil. Patriarch Kyrill I. betonte in einer Ansprache, dass
die Kirche unter dem Druck von Verfolgern stehe. Im Mirz 2012 wurden in Veliki Ustjug
im Nordwesten Russlands in einer Kirche zahlreiche Ikonen zerstért und in Nevinnomyssk
im Stidwesten des Landes ein Priester mit einem Messer bedroht, zusammengeschlagen und
Kreuze und Ikonen beschidigt. Nach Ansicht des Patriarchen, lasse die liberale Ideologie
Gotteslisterung und Verspottung von Heiligtiimern zu, indem sie entsprechende Taten mit
dem Recht auf persénliche Freiheit ummantele. Kyrill I. ordnete an, die beschidigten Ikonen
nicht zu restautieren, damit an den Kampf erinnert werde, den jeder Christ mit sich selbst

und seinen Stinden fithre. (KNA-OKI 17 [24.04.2012] 3)

Unnfrage iiber die russisch-orthodoxe Kirche

Die russisch-orthodoxe Kirche genief3t laut zwei in den russischen Medien verdffentlich-
ten Umfragen in Russland weiterhin hohes Ansehen. So gaben 73 Prozent an, dass die Kirche
eine positive Rolle im éffentlichen Leben des Landes spiele, lediglich 2 Prozent duflerten sich
negativ und 13 Prozent sahen sowohl negative als auch positive Aspekte. 53 Prozent unter-
stiitzten die Initiative des Patriarchen Kyrill I, der Ende April einen Tag zur Verteidigung des
Glaubens ausgerufen hatte. 64 Prozent der Russen vertrauen der Kirche und 56 Prozent dem
Patriarchen. Die Umfrage ergab, dass 8 Prozent kein Vertrauen zur Institution Kirche und
ihrem Oberhaupt haben. Zur Orthodoxie bekannten sich 68 Prozent der Befragten; Kritik
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wurde an der Kirchenleitung geiibt, weil sic den damaligen Prisidentschaftskandidaten
Vladimir Putin im Wahlkampf unterstiitzte. 37 Prozent der Befragten waren der Meinung,
dass die Orthodoxe Kirche in Russland keinen zusitzlichen Schutz benétige; von dieser
Gruppe haben sich etwas mehr als die Hilfte als nicht gliubig bezeichnet. (KNA-OKT 19
[08.05.2012] 11; wuww.nachrichten. fromru.com [03.06.2012]))

Patriarch Kyrill besucht Zypern und fordert Einigung

Im Juni 2012 besuchte Patriarch Kyrill I. Zypern. Bei seinem Besuch forderte der
Patriarch von Moskau mehrfach, es miisse eine Einigung des Landes erzielt werden, welche
~den Respekt vor den religidsen Traditionen beider Seiten® und ,die Wiederaufnahme der
Kommunikation auf beiden Seiten® einschlieffe. Er betonte mehrmals die Trauer um die
gespaltene Insel, die Plicht der russischen Orthodoxie zur Unterstiitzung des von diesem
Leid zerrissenen zypriotischen Volkes, nicht zuletzt wegen der im Norden zerstéreen und
geschindeten Heiligtiimer. Vor der HI. Synode der Kirche von Zypern betonte Kirill, dass
die russisch-orthodoxe Kirche seit 38 Jahren an der Seite Zyperns stehe und weiterhin stehen
wird, da die gewaltsame Teilung der Insel und die Diskriminierung der Gliubigen im Nordteil
eine offene Wunde darstellen. Erzbischof Chrysostomos II., der Primas der zypriotischen
Kirche, iiberreichte als Geschenk an die Orthodoxe Kirche Russlands bei der Beendigung des
Besuches einen Teil der Gebeine des hl. Lazarus, die der Patriarch im Moskauer Zacatevskij-
Frauenkloster auszustellen wiinscht. Zudem legte Kyrill in der Hafenstadt Limassol den
Grundstein fiir eine Nikolaus-Kirche der starken russischen Gemeinde auf Zypern und
besuchte am letzten Tage die Klause des hochmittelalterlichen Mystikers Neophytos, des
~Eingemauerten. (Der christliche Osten 3-4 [2012] 189; Orthodoxie Aktuell 7-8 [2012]
12-13; KNA-OKI 24 [12.06.2012] 3f.; 25 [19.06.2012] 10)

Russischer Gesetzgeber fiir Anti-Sakrileg-Gesetze

Die siid-russische Parlamentarische Vereinigung (JuRPA) hat die russische Duma aufge-
rufen, die Entweihung und Beschmutzung von Kultgegenstinden unter Strafe zu stellen. Der
Vorsitzende der Gesetzgebenden Versammlung Krasnodars, Viktor Cerniavskij, begriindete
dies unter anderem mit den jiingst in Moskauer orthodoxen Kirchen veriibten vandalisti-
schen Taten. Es gehe im iibrigen um den Schutz der religiésen Gefiihle von Gliubigen aller
Religionen, die in Russland beheimatet sind. Von der JuRPA wurde der Vorschlag einstim-
mig angenommen. (Russia Religion News www.stetson.edn [12.06.2012])

Orthodoxer Religionsunterricht

Die Leiterin der Abteilung fiir Allgemeinbildung des russischen Bildungsministeriums
Elena Nisienko gab an, dass sich der orthodoxe Religionsunterricht in der Russischen
Foderation zunechmender Beliebtheit erfreue. So haben 30 Prozent der Eltern die ,,Grundlagen
orthodoxer Kultur® fir ihre Kinder als Schulfach gewihlt. Sie hatten die Méglichkeit
zwischen sechs verschiedenen Modulen zu wihlen: Dabei entschieden sich 42 Prozent fiir
einen allgemeinen Ethikunterricht, 30 Prozent fiir die Grundlagen orthodoxer Kultur, 18
Prozent fiir die Grundlagen der Weltreligionen, 9 Prozent fiir die Grundlagen der Kultur
des Islam, 1 Prozent fiir die Grundlagen der buddhistischen Kultur und 0,5 Prozent fiir
die Grundlagen jiidischer Kultur. Laut Nisienko haben bereits 85 Prozent der russischen
Schulen die Lehrmittel fiir das Wahlpflichtfach erhalten und iiber 50 Prozent der Lehrer
einen Weiterbildungskurs absolviert. Seit der Oktoberrevolution von 1917 war das Schulfach
»Religion® in Russland verboten; war noch vor wenigen Jahren die Skepsis gegeniiber seiner
Wiedereinfithrung in der Bevolkerung grof, befiirworten im Jahr 2012 75 Prozent der
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Russen die Einfithrung des Lehrfachs. (Orthodoxie Aktuell 6 [2012] 14; Herder Korrespondenz
66 [2012] 540)

Mission in Pakistan

Die Diozese fiir Australien der Russischen Orthodoxen Kirche im Ausland nahm
die Mission in Pakistan auf. Das Erzbistum der ROKA in New York teilte in ihrer Web-
Prisentation mit, dass sie rund 175 Personen entsandt hat, um dieses Projeke in Pakistan zu
verwirklichen, was groffe Aufmerksamkeit hervorgerufen hat und besonderes Interesse derer
weckte, die sich fiir das kirchliche Leben und die christliche Botschaft interessieren. Bisher
wiirden die Glaubigen zusammen unter freiem Himmel beten. Mittlerweile habe ein Mitglied
der Mission ein Stiick Land in der Stadt Sargodha gespendet, auf dem ein Missionszentrum
errichtet werden soll. Metropolit Hilarion von New York, Vorsteher der ROKA, duflerte
grofle Zuversicht, dass auf diesem Stiick Land eine Kirche und ein Kindergarten entste-
hen kénnten. Er rief alle Gliubigen dazu auf, ihr Bestmoglichstes beizutragen, um dieses
Projekrt zu verwirklichen: ,Durch Gottes Gnade wird es die erste russisch-orthodoxe Kirche
in Hindustan sein und als eine Siule der orthodoxen Spiritualitit den Gliubigen dienen
und ein Asyl vielen vom Elend bedrohten pakistanischen Kindern bieten®. (www.mospat.ru
[17.07.2012]; NOK 28 [19.07.2012])

Festigung der Orthodoxie in China

Am 19. Juni 2012 erklirte Metropolit Hilarion (Alfejev) bei einem Besuch im Geistlichen
Seminar von Chabarovsk, das Moskauer Patriarchat habe die feste Absicht, weiterhin die
Position der sog. ,,Chinesischen Autonomen Orthodoxen Kirche® zu stirken. In Gesprichen
mit der Regierung Chinas wolle man erreichen, dass geschlossene Gotteshiuser wieder
eroffnet werden konnen und es den in China lebenden orthodoxen Christen wieder ermog-
licht wird, ihren Glauben frei auszuiiben. Die orthodoxe Mission in China begann im 17.
Jahrhundert. Seit dem Ableben des Bischofs Symeon von Shanghai im Jahr 1965 ist die
Orthodoxe Kirche von China ohne Oberhaupt. (Orthodoxie Aktuell 9 [2012] 13)

Fortsetzung des Dialoges mit der Evangelischen Kirche in Deutschland

Am 7. Juni 2012 stimmte die Heilige Synode der russischen orthodoxen Kirche in
Moskau der Fortsetzung des Dialoges mit der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD)
zu. Die Leiter werden orthodoxerseits die Metropoliten Hilarion und Merkurij von Rostoy
und Novocerkassk sein. Die Gespiiche mit der EKD, die 2009 unterbrochen wurden, wurden
vom 8. bis 13. Dezember 2012 in Rostov am Don wieder aufgenommen. (http:ffwww.ekd. de/
presselpm_G7_dialog_ekd_russorthkirche. html)

Patriarch Kyrill I. besucht die Ukraine

Vom 26. bis 28. Juli 2012 war Patriarch Kyrill I. anlisslich des 20. Jahrestages der
Inthronisation des Vorstehers der autonomen Ukrainischen Orthodoxen Kirche, Metropolit
Volodymyr (Sabodan), in der Ukraine zu Gast. Auf dem Besuchsprogramm standen ein
Gebet auf dem Vladimir-Hiigel, die Feier der Gértlichen Liturgie zum Gedenktag der Taufe
der Rus’ auf dem Platz vor der Marii-Entschlafen-Kathedrale und die Teilnahme an einer
Sitzung der Heiligen Synode. (Orthodoxie Aktuell 10 [2012] 18)

Urteil im Prozeff um die Rockband ,, Pussy Riot“

Am 17. August 2012 wurden drei Mitglieder der Band ,Pussy Riot“, Nadeida
Tolokonnikova, Marija Aljochina und Jekaterina Samuzevi¢é, die mit ihrem
Rockkonzertauftrite in der Moskauer Christus-Erléser-Kathedrale am 21. Februar 2012
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weltweit fiir Aufsehen gesorgt hatten, wegen ,Rowdytums aus religiosem Hass* zu jeweils
zwei Jahren Straflager verurteilt. Die sechs-monatige Untersuchungshaft wurde angerechnet.
Zuvor gab es zahlreiche offentliche Kritik an der Verhaftung und dem Verfahren gegen die
Bandmirglieder. So schrieben z.B. 121 Bundestagsabgeordnete einen kritischen Brief an
den russischen Botschafter Vladimir Grinin und zahlreiche Musiker, unter ihnen Sting und
Madonna, kritisierten die Inhaftierung der Bandmiglieder wegen ihres Konzertes in Moskau
heftig. Die russische Bevolkerung sieht laut einer Umfrage des Levada-Zentrums den Auftritc
mit grofler Mehrheit negativ, 46 Prozent der Befragten hielten die Bestrafung fiir adiquat,
lediglich 35 Prozent diese fiir iibertrieben. Auch eine Umfrage von Interfax iiber eine hirtere
Bestrafung von Kirchenvandalismus ergab, dass 82 Prozent der Bevilkerung dies wiinschen,
wobei 85 Prozent davon iiber 45 Jahre alt sind und ebenfalls 85 Prozent der Orthodoxen
Kirche angehdren. Nach Ansicht der meisten Befragten berichten internationale Medien
iiber den Fall der Rockband ,Pussy Riot“ hiufig nur unter dem Gesichtspunkt der freien
Meinungsduflerung. Eine Debatte iiber Toleranz und die - offensichtlich durch den Auftritt
von ,Pussy Riot” verursachte - Becintrichtigung der Religionsfreiheit komme zu kurz, sei
aber wiinschenswert. Am 17. Oktober 2012 unterrichtete der Auflenamrsleiter der russisch-
orthodoxen Kirche, Metropolit Hilarion, Papst Benedikt XVI. iiber die Geschehnisse. Dieser
bekundete seine Solidaritit mit der russischen orthodoxen Kirche. (NOK 30 [02.08.2012];
32 [16.08.2012]; 37 [27.09.2012]; 40 [18.10.2012]; www. radiovatikan. de: www.faz.de)

FPatriarch Kyrill I. zu Gast in Japan

Vom 14. bis 18. September 2012 weilte Patriarch Kyrill I. anlisslich der Feierlichkeiten
zum 100. Todestag des Heiligen Nikolaus, des Erleuchters von Japan, auf Einladung des
Metropoliten Daniel I. von Tokio und ganz Japan, in dem fernéstlichen Land. Sein Besuch
fithree ihn nach Hakodate und Sendai, wo ein Tsunami letztes Jahr grofle Schiden anrichtete
und zahlreiche orthodoxe Kirchen zerstorte. Des Weiteren hatte der Vorsteher der russischen
orthodoxen Kirche auch die Gelegenheit, japanische Regierungsvertreter zu treffen, so unter
anderem Kaiser Akihito und Premierminister Yoshihiko Noda. Der Patriarch driickte wiih-
rend seiner Reise mehrmals sein Mitgefiihl und seine Verbundenheit mit dem japanischen
Volk aus; der orthodoxen Ortskirche iibergab er kirchliche Hilfsgelder aus Russland. (NOK
35 [13.09.2012], www.interfax-religion.com [30.08.2012; 05.09.2012])

Russische Priester diirfen in Ausnabmefillen fiir politische Amter kandidieren

Am 4. Oktober 2012 billigte die Heilige Synode der russischen orthodoxen Kirche eine
von der Bischofssynode bereits 2011 beschlossene Regelung, wonach eine Kandidatur von
Geistlichen - als Ausnahmefall - auf allen politischen Ebenen erlaubt sei. Bedingung fiir
eine solche Kandidatur ist, dass die Kirche vor schismatischen oder andersgliubigen Kriften
geschiitzt werden miisse. Die Kirchenleitung muss eine Bewerbung um ein politisches Amt
in jedem Einzelfall genehmigen. (NOK 39/12 [11.10.2012]; www. kathweb.at; www.nach-
richten. fromru.com)

Besuch des Patriarchen Kyrill I. im Heiligen Land

Vom 9. bis 14. November 2012 besuchte Patriarch Kyrill I., der Einladung Seiner
Heiligkeit des Patriarchen Theophilos III. von Jerusalem und der Heiligen Synode fol-
gend, Jerusalem und das Heilige Land. Neben den Besuchen der heiligen Stitten, wie der
Grabeskirche, Gethsemane, Berg Tabor und anderen Orten, an denen Jesus Christus wirkte,
war die Weihe der Kathedrale in Gorny und die Grofe Wasserweihe am Fluss Jordan ein
Héhepunkt. Am 11. November feierten die beiden Ersthierarchen in Anwesenheit zahlreicher
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orthodoxer Bischéfe gemeinsam die Gétliche Liturgie in der Grabeskirche. Es kam auch zu
einem Treffen zwischen Seiner Heiligkeit und der israelischen Regierung, den palistinensi-
schen Behorden und dem Kénig von Jordanien. Ein Besuch in Yad Vashem fand ebenfalls
statt. Der Besuch soll, so Patriarch Kyrill, unter anderem die Jahrhunderte alte briiderliche
Verbindung beider Patriarchate noch weiter stirken. (NOK 44/12 [15.11.2012])

6. Patriarchat von Serbien

Serbischer Theologe Radovan Bigovic verstorben

Am 31. Mai 2012 verstarb Erzpriester Radovan Bigovi¢ — Professor und Prodekan an
der Orthodoxen Theologischen Fakultit der Universitit von Belgrad — im Alter von 56
Jahren. Er engagierte sich nachhaltig im 8kumenischen Dialog und griindete in Belgrad das
Christliche Kulturelle Zentrum. Der verstorbene Professor Bigovi¢ hinterlifit eine Vielzahl
an theologischen Publikationen und laufende Projekte sowohl im Bereich der Okumene, als
auch im Bereich der innerkirchlichen Missionsarbeit. (KNA-OKT 23 [05.06. 2012] 17)

Erzbischof Jovan erneut verurteils

Der serbisch-orthodoxe Vorsteher der kanonischen Kirche von FYRoM, Erzbischof Jovan
(Vransikovski) von Ohrid und Metropolit von Skopje, wurde erneut in Abwesenheit von
einem Gericht in Skopje zu zweieinhalb Jahren Haft verurteilt. Nach einer Pressemitteilung
der autonomen Erzdizese von Ohrid der serbisch-orthodoxen Kirche hat die andauernde
Verfolgung des Erzbischofs Jovan politische Hintergriinde. Die Orthodoxe Kirche versucht
schon seit Jahren, den politischen Machenschaften der Gerichte in FYRoM Einhalt zu
gebieten. Jiingst hat auch der Vorsitzende der Orthodoxen Bischofskonferenz der USA,
Erzbischof Dimitrios (Trakatellis), im Namen von 65 orthodoxen Hierarchen der USA an die
US-Auflenministerin Hillary Clinton appelliert, sich fiir die F reilassung des Erzbischofs Jovan
einzusetzen. Zeitgleich reagierte die Synode der serbisch-orthodoxen Kirche mit Empérung
und hat sich in einem Schreiben an alle orthodoxen Kirchen und ferner an alle christlichen
Kirchen sowie den Weltkirchenrat, dic KEK und andere christliche Organisationen mit der
Bitte gewandp, sich fiir die Freilassung des Bischofs einzusetzen. In dem Schreiben heifi es,
dem Erzbischof werde zu Unrecht eine ,,Schuld® vorgeworfen und das ganze Verfahren selbst
sei ein ,quasigerichtlicher Prozess stalinistischen Typs*, der auf Betreiben der unkanonischen
»Autokephalen Makedonischen Orthodoxen Kirche® hin, die in der fritheren jugoslawischen
Republik Makedonien grofle politische Unterstiitzung genieft, eingeleitet worden sei.
(Orthodosxie Aktuell 7-8 [2012] 14-15)

Der Besuch des Patriarchen Irinej in Kroatien

Vom 7. bis 10. Juni 2012 besuchte der Vorsteher der serbisch-orthodoxen Kirche Kroatien.
Der Besuch des Patriarchen galt zum einen der Metropolie von Zagreb-Ljubljana, zum ande-
ren aber auch der Republik Kroatien. Begleitet wurde der Patriarch von den Mitgliedern der
Heiligen Synode, den Bischofen Vasilije, Irinej und Jovan. Die Delegation der serbisch-ortho-
doxen Kirche nahm an der feierlichen Eréffnung des orthodoxen Gymnasiums ,,Kantakuzina
Katarina Brankovi¢* in Zagreb teil und weihte die Kirche des Heiligen Sava ein, welche sich im
Gebiudekomplex des Gymnasiums befindet. Patriarch Irinej betonte bei dieser Gelegenheit,
das Gymnasium kénne von orthodoxen und nicht-orthodoxen Schiilern gleichermafen
besucht werden und dankte dafiir, dass die serbisch-orthodoxe Kirche in Kroatien gut behan-
delt werde. Bei diesem Besuch traf sich Patriarch Irinej auch mit dem rémisch-katholischen
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Erzbischof von Zagreb, Kardinal Josip Bozani¢, und der kroatischen Bischofskonferenz der
Rémisch-katholischen Kirche. Die kroatische katholische Nachrichtenagentur IKA berich-
tete, dass sich alle versammelten Kirchenvertreter einig waren, dass die Bemiihungen um die
Riickkehr der Fliichtlinge grofies Lob verdiene und dass weiterhin an der Achtung der Rechre
der Minderheiten in beiden Lindern, Kroatien und Serbien, gearbeitet werden miisse. Beide
Seiten riefen dazu auf, die Auseinandersetzung mit der Vergangenheit voranzutreiben, um
das Zusammenleben zwischen beiden Volkern in Wahrheit und Gerechtigkeit zu begriinden;
dazu gehore auch, dass die durch den Krieg vermissten Personen geborgen werden und den
Angehérigen Gewissheit iiber deren Schicksal widerfahre. In beiden Gesellschaften soll die
Sensibilitit fiir das erfahrene Leid der jeweils anderen intensiviert werden; denn nur so wire
ein Heilen der Wunden und ein optimistischer Blick in die Zukunft sicher. Anschliefend
traf der Patriarch den kroatischen Staatsprisidenten Ivo Josipovi¢ und Regierungschef Zoran
Milanovié. Prisident Ivo Josipovié versicherte, dass sein Land die religitsen Rechte der ortho-
doxen Biirger schiitzen werde und dass dieser Besuch ein bedeutender 6kumenischer Beitrag
zu Frieden und Freundschaft zwischen den Vilkern und Religionen sei. (Orthodoxie Aktuell
7-8 [2012] 15-16; KNA-OKT 24 [12.06.2012] 5)

Kommission zur Anderung des Statuts

Am 2. Juli 2012 kam die Kommission zur Anderung des Statuts der serbischen-orthodo-
xen Kirche im Patriarchat in Belgrad zusammen. Diese Kommission wurde bereits im Juni
2011 berufen und soll sich mit den Fragen auseinandersetzen, wie der Statut der serbisch-
orthodoxen Kirche geindert werden kann, um eine bestmégliche Organisation der Mission
der Kirche zu erméglichen. Die Kommission setzt sich aus zwolf Mitgliedern zusammen.
Der Vorsitzende ist Metropolit Amfilohije von Montenegro, Mitglieder des Gremiums
sind Metropolit Jovan von Ochrid, die Bischéfe Irinej von Backa, Ignatije von Branicevo
und Atanasije (Jevti¢) Bischof em. von Zahum-Herzegowina. Die Kommission wird von
Theologieprofessoren und anderen Geistlichen beraten. Das Statut wurde bereits 1931
verfasst und seitdem mehrmals den Bediirfnissen der Kirche angepafit. Die Kommission
beschiftigte sich unter anderem mit der Frage nach der Konformitit des Statuts mit der
Uberlieferung des kanonischen Rechts und bezog die Statuten der anderen orthodoxen
Kirchen in ihre Erdrterungen mit ein. Als Beratungsbeauftragte sollen auch Fachleute der
anderen orthodoxen Kirchen geladen werden, so z. B. die Professoren Dr. Vlasios Fidas und
Archimandrit Dr. Grigorios Papathomas, Professoren der Universitit in Achen, sowie andere
Theologen und Juristen. Des gleichen sollen auch Beschliisse kanonischen Charakters der
Heiligen Bischofskonzilien aus den vergangenen Jahren systematisiert und gebiindelt werden
und in das neue Statut mit einfliefen. (hap:/fwww.spe.rs/sr/konstitutivna_sednica_saborske_

komisije_za_reviziju_ustava_srpske_pravoslavne_crkve, iibers. von Jovan Stojanovic)

Aufruf zur nationalen Einbeit

In den vergangenen Tagen berichteten die serbischen Medien von Auferungen serbi-
scher Politiker und Intellektueller, dass eine ,zivilisierte Aufgabe des Kosovo denkbar wire.
Diese Aussage formulierte der angesehene serbische Schriftsteller und fritherer Prisident der
Bundesrepublik Jugoslawien Dobrica Cosié, was in dhnlicher Weise auch vom aktuellen ser-
bischen Staatsprisidenten Tomislav Nikoli¢ zu vernechmen war. Diesen Thesen widersetzte
sich der serbische Patriarch Irinej mit enormem Nachdruck, indem er das serbische Volk
aufrief, in dieser Angelegenheit die nationale Einheit zu bewahren. Der Patriarch erinnerte
daran, dass die Serben Kosovo-Metochien nicht als blofle geographische Region betrachten,
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sondern es als ,,Heiliges Land* verehren. Patriarch Irinej duBerte grofle Bedenken, dass die
serbische Minderheit im Kosovo ein friedliches Leben nach Abzug der K-For Truppen und
der internationalen Mission fiihren kénnte, da Morde und organisierte Einschiichterungen
seitens albanischer Extremisten an der Tagesordnung stiinden. , Die Aufgabe des Kosovo stellt
fiir das serbische Volk und fiir seine Kirche eine Katastrophe dar®, so der Patriarch gegeniiber
der serbischen Presseagentur ,Tanjug®. Der Patriarch erinnerte daran, dass sich auch der
historische Sitz des serbischen Patriarchen im Kosovo im Kloster Pe¢ befinde. Eine endgiiltige
gewaltsame Abtrennung des Kosovo von Serbien wiirde bedeuten, dass sich der serbische
Patriarchatssitz in einem fremden Land befinden wiirde, was absurd wire. Patriarch Irinej
empfing in jenen Tagen zahlreiche serbische Politiker, aber auch auslindische Diplomaten.
Zwar handle es sich hierbei um formelle Hoflichkeitsbesuche, bei denen aber dennoch
auch iiber die Uneinigkeit in der Frage des Kosovo-Konfliktes gesprochen wurde. (www:
spers [11.07.2012]; www.sok-aktuell.org [13.07.2012]; www. kathpress.ar [14.07.2012]; CBS
KULTUR INFO [16.07.12]; NOK 28 [19.07.2012])

Ul:ersetzung des Corpus Areopagiticum

Die serbisch-orthodoxe Di6zese von Dalmatien hat den Corpus Areopagiticum von
Slobodan Prodi¢ ins Serbische iibersetzen lassen und verdffentlicht, Der kirchliche Autor
ist als Pseudo-Dionysius Areopagita bekannt und gile als Schiiler des hl. Apostels Paulus.
(Orthodoxie Aktuell 9 [2012] 16)

Friedenstreffen in Sarajevo

Im September 2012 besuchte der serbische orthodoxe Patriarch Irinej die Metropolie
Dabar-Bosnien und aus diesem Anlass auch Sarajevo, die Hauptstadt von Bosnien
und Herzegowina. Patriarch Irinej betonte bei einem Gesprich mit Vertretern anderer
Religionsgemeinschaften, dass der Frieden, ,den der Herr denen gibt, die mit dem Herrn
sind, ein Frieden ist, der die Bedingung fiir das Leben eines jeden Volkes und eines jeden
Individuums zu jeder Zeit ist. Das ist das grofite und wertvollste Geschenk des Herrn an
sein Volk. Diesen Frieden brauchen wir heute dringend*. Vom 9. bis 11. September nahm
der Patriarch auch an der Internationalen Friedenstagung der Gemeinschaft Sant’ Egidio
teil, die unter dem Thema ,,Die Zukunft heiflt Zusammenleben® stand. Zwanzig Jahre nach
dem Balkankrieg organisierte die rémisch-katholische Basisgemeinschaft Sant” Egidio dieses
Friedenstreffen, unter Miteinbeziehung der Islamischen Gemeinde, der serbisch-orthodoxen
Kirche, der rémisch-katholischen Erzdiszese und der jiidischen Gemeinde, in der Stadt
Sarajevo, die wihrend des Biirgerkrieges besonders gelitten hatte. Auf der Tagung, an der
eine Viclzahl internationaler Vertreter teilnahm, betonte Patriarch Irinej, wir hitten die
Pflicht, jeden Menschen zu kiissen, der das Antlitz Gottes in sich trigt, und ein Haus, das
gespalten sei, sei zur Zerstdrung verurteilt. Aus diesem Grunde miissten die Menschen niher
zusammenriicken und in Liebe und Frieden zusammenleben. Korrespondentenberichten zu
Folge gab es auch heftige Debatten, insbesondere zwischen Vertretern der Orchodoxen und
der Muslime. Die Tagungen der Gemeinschaft Sant’ Egidio finden immer im September
statt. Im Jahr 2013 soll das Treffen in Rom stattfinden, so Sant” Egidio-Prisident Marco
Impagliazzo. (Orthodoxie Aktuell 10 [2012] 11-13)

Alte christliche Gritber in Nis gefunden

Am 10. Oktober 2012 besichtigte Bischof Jovan von Ni§ die kiirzlich in der siidserbi-
schen Stadt gefundenen christlichen Griber aus dem 4., 5. und 6. Jahrhundert. Die alte,
traditionsreiche Stadt ist als ein frithchristliches Zentrum bekannt. So stammt nicht nur
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Kaiser Konstantin der Grofle aus dieser Stadr, bereits in den 70er Jahren des 1. Jahrhunderts
wurde die erste christliche Gemeinde durch den Apostel Titus dort gegriindet. So werden
2013, aufgrund der Feietlichkeiten zum Gedenken der Verabschiedung des ,Ediktes von
Mailand®, in Ni§ grofle Feierlichkeiten stattfinden. (NOK 41/12 [25.10.2012]; www.sok-
aktuell.org [18.10.2012])

7. Patriarchat von Rumiinien

Anschuldigungen gegen orthodoxe Religionsbiicher

Das ruminische Patriarchat wies Anschuldigungen des Verbandes sikularer Humanisten
(ASUR), die in Gebrauch befindlichen religiésen Schulbiicher seien Instrumente der religi-
sen Indoktrination und sie wiirden durch die hiufige Wiederholung der Wérter ,Stinde®,
JTeufel und ,Holle® den Kindern seelisch schaden, entschieden zuriick. Im Ubrigen seien
lediglich 18 der 45 vom ruminischen Bildungsministerium zugelassenen Religionsbiicher fiir
den orthodoxen Religionsunterricht bestimmt. (Orthodoxie Aktuell 10 [2012] 17)

Olkumenische Erklirung zum Neubau einer ruménisch-orthodoxen Kirche in Miinchen

Am 09. August 2012 empfing Weihbischof Dr. Sofian (Patrunjel) von Kronstadt zusam-
men mit Erzpriester Dr. Mircea Basarab im ruminischen orthodoxen Gemeindezentrum
in Miinchen eine Delegation des Erzbistums Miinchen, welche aus Weihbischof Engelbert
Siebler, Generalvikar Peter Beer und Ordinariatsrat Dr, Armin Wouters bestand. Zum
beabsichtigten Neubau einer ruminischen orthodoxen Kirche in Miinchen, welchen
das katholische Erzbistum mit 300.000 Euro unterstiiczt, unterzeichneten der orthodoxe
Weihbischof und der katholische Generalvikar eine Gemeinsame Okumenische Erklirung,
In dieser wird betont, dass die Kirchen in der Zeit der Globalisierung und Sikularisierung
gemeinsam den Glauben an den Auferstandenen bezeugen miissen. Hierzu wiissten sie sich
auch einem gemeinsamen Skumenischen Weg verpflichten, der in Miinchen vor allem in
einer gegenseitigen Information in allen Fragen der Pastoral und der Bildung im Glauben
bestehe. Beide Kirchen sehen sich als Partner, die gemeinsam fiir die Einheit der Kirche
arbeiten. Fiir die ruminische orthodoxe Kirche bedeutet der Kirchenneubau einen groffen
Schritt in die Zukunft und eine Heimat fiir die 20.000 in Miinchen lebenden ruminischen
orthodoxen Gliubigen. (Orthodoxie Aktuell 11 [2012] 6 £))

8. Patriarchat von Bulgarien

Bischof Tichon iiber die Lage der bulgarischen Orthodoxie

Die Glaubwiirdigkeit der bulgarischen orthodoxen Hierarchen ist nach den Worten
von Bischof Tichon (Ivanov) stark erschiittert. Der Mehrzahl der Bischife wird von der
bulgarischen Offentlichkeit vorgeworfen, wihrend des kommunistischen Regimes mit
dem bulgarischen Geheimdienst kollaboriert zu haben. Bischof Tichon fordert, dass eine
entschiedene Aufklirung stattfinden miisse, um die eingebiifite Glaubwiirdigkeit wiederzu-
erlangen. Das kommunistische Regime hatte gezielt Kleriker und insbesondere rangniedere
Priester verfolgt, erschossen und in Todeslagern umkommen lassen. Die Kollaboration der
Metropoliten und Bischéfe sei unter sehr grofiem Druck erzwungen worden. Elf von 14
Metropoliten seien an der Zusammenarbeit mit dem Geheimdienst beteiligt gewesen, was ein
sehr schlechtes Licht auf die Orthodoxe Kirche Bulgariens werfe, so Bischof Tichon gegen-
iiber ,Kathpress“ in Sofia. Besonders verwerflich sei, dass nicht zuerst von Seiten der Kirche
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solche Aufarbeitungsarbeit betrieben wurde und es auch zu keinen Riickrritten gekommen
sei. Durch die Untersuchungskommission fiir die Offnung der Staatsakten wurden auch drei
katholische Bischéfe aus Bulgarien sowie etliche Vertreter der Muslime beschuldigt, dem
Geheimdienst zugearbeitet zu haben. Bischof Tichon duflerte sich auch der in Sofia stattge-
fundenen Gay-Parade gegeniiber kritisch und merkte an, dass ,jeder unter seiner Bettdecke
tun soll, was er will“, es aber nicht zulissig sei, dass eine Randgruppe der Bevélkerung auf
aggressive Weise ihre Moral unters Volk bringe. (Orthodoxie Aktuell 10 [2012] 9-10)

Patriarch Maxim im Alter von 98 Jahren verstorben

Am Morgen des 06. November 2012 verstarb der bulgarische Patriarch Maxim im Alter
von 98 Jahren. Am 09. November 2012 wurde in der Kathedralkirche des HI. Aleksandar
Nevski feierlich das Requiem zelebriert. Dem Requiem stand der Okumenische Patriarch
Bartholomaios I. in Konzelebration des serbischen Patriarchen Irinej, des Erzbischofs von
Athen Hieronymos, des Erzbischofs von Albanien Anastasios und des Metropoliten Grigorios
von Veliko Tarnovo, der als Thronwichter des bulgarischen Patriarchen bestimmt wurde, vor.
Begleitet wurde die Totenandacht von allen Metropoliten und Bischofen der bulgarischen
orthodoxen Kirche, sowie von zahlreichen Delegierten der autokephalen Schwesternkirchen
und des Prisidenten Bulgariens Rossen Plewneliew. Wihrend des Requiems hielt die
Nationalgarde Bulgariens die Totenwache. Patriarch Bartholomaios betonte in seiner
Ansprache die groffe Bedeutung und die Verdienste des verstorbenen Patriarchen und hob
seine Rolle insbesondere bei der Bewiltigung des Kirchenschismas innerhalb der bulgari-
schen Orthodoxie hervor. Im Namen des bulgarischen Klerus und Volkes sprach Metropolit
Nikolaj von Plovdiv und trug die Vita des verstorbenen bulgarischen Oberhirten vor. Er ver-
kiindere, dass der Wille des Patriarchen Maxim gewesen sei, im Trojanski Kloster beigesetze
zu werden, wo er seit seiner Monchsweihe bis zur Wahl zum bulgarischen Patriarchen 1971
gelebt hatte. Im Anschluss an das Requiem wurde Patriarch Maxim in das Trojanski Kloster
iiberfithrt und dort beigesetzt. Patriarch Maxim wurde 1914. Von den rund 7,5 Millionen
Einwohnern Bulgariens bekennen sich 80 Prozent der Bevilkerung zur Orthodoxie. (www.
radiovatikan.de [06.11.2012]; NOK 43/12 [08.11.2012]; WWW.SPC. 15 [12.11.2012])

9. Kirche von Zypern

Schlechte Bedingungen fiir die Kirche von Zypern im Norden des Landes

Die Situation fiir die Kirche von Zypern bleibt, 38 Jahre nach der Teilung des Landes
und trotz der Anniherung durch die Aufnahme der Inselrepublik in die EU, weiterhin ange-
spannt. Die Bischofe konnen ihre Amtssitze im Norden der Insel nicht einnehmen und ihre
Gemeinden nicht besuchen, obwohl von Gesetzes wegen freier Personenverkehr besteht. Die
durch die Vereinten Nationen eingeleitete Instandsetzung der nordzypriotischen Abtei zum

HI. Andreas kommt nur schleppend voran. (Der christliche Osten 3-4 [2012] 189)

Doxologie fiir die Ubernahme des europiischen Vorsitzes

Zum Anlass der Ubernahme des Vorsitzes des Rates der europiischen Union fanden am
1. Juni 2012 ein besonderer Gottesdienst und eine Doxologie im Anschluss an die Liturgie in
der Kathedralkirche Heiliger Johannes in Nikosia statt. Dem Gottesdienst stand Metropolit
Georgios von Paphos vor und anwesend waren der Staatsekretir des Vorsitzes fiir europii-
sche Angelegenheiten Andreas Mavrogiannis, die Abgeordnete Roula Mavronikola, weitere
Reprisentanten der europiischen Union, sowie Reprisentanten jeglicher Konfessionen.
Metropolit Georgios dankte stellvertretend fiir Erzbischof Chrysostomos von Zypern fiir
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diese Maglichkeit, Zypern bei der europiischen Union zu reprisentieren. (Ekklesia 89 [2012]
447 f.)

Orthodoxe Initiative fiir den Mittleren Osten

Am Montag, dem 3. September 2012 haben die Vorsteher der Kirchen des Mittleren
Ostens, konkret der Papst und Patriarch von Alexandria und ganz Afrika Theodoros, der
Patriarch von Jerusalem und ganz Palistina Theophilos und der Erzbischof von Nova Justiniana
und ganz Zypern Chryostomos, zur Pressckonferenz im Erzbistum von Zypern geladen. Sie
wollten von ihren Begehren berichten, ihren Zielen und Erwartungen der ,Orthodoxen
Initiative®, ihrer Vision einer politischen und sozial-Skonomischen Verinderung, die sich
heute auf dem weiten Gebiet des Mittleren Ostens entwickelt. (Ekklesia 89 [2012] 527)

10. Kirche von Griechenland

Der Erzbischof von Athen und ganz Griechenland Hieronymos auf Besuch in Russland

Vom 23. bis 30. Mai 2012 stattete Erzbischof Hieronymos von Athen und ganz
Griechenland der russischen orthodoxen Kirche seinen ersten offiziellen Besuch ab. Der
Erzbischof und sein Gefolge wurden in Moskau von Patriarch Kyrill von Moskau und
ganz Russland und den Mitgliedern der Heiligen Synode empfangen. Am 24. Mai zele-
brierte Hieronymos gemeinsam mit Patriarch Kyrill eine heilige Liturgie und nahm an
der Erdffnungsfeier der ,Tage slavischer Sprache und slavischer Kultur® teil. Am selben
Tag wurde er vom Prisidenten Russlands, Vladimir Putin, empfangen. Vom 25. bis 27.
Mai folgte ein Besuch in Sankt Petersburg, wo er am 26. Mai die Theologische Akademie
besuchte und am 27. Mai zusammen mit Metropolit Vladimir von Sankt Petersburg eine
heilige Liturgie zelebrierte. Am Montag, dem 28. Mai, und am Dienstag, dem 29. Mai,
besuchte Erzbischof Hieronymos Kloster und Pilgerstitten der russischen Kirche sowie die

Theologische Akademie von Moskau. (Anaplasis 455 [2012] 62; Ebkklesia 89 [2012] 326)

11. Kirche von Albanien

Gemeinsam fiir Europa

Am Samstag, dem 12. Mai 2012, fand in der albanischen Hauptstadt Tirana, parallel
zu entsprechenden Veranstaltungen in anderen 150 europdischen Stidten, die Kampagne
,Together for Europe® auf dem Platz vor der Kirche des Heiligen Prokopios statt. Diese
aus 200 jungen Menschen bestehende Bewegung orthodoxer, katholischer und evangelischer
Christen bekennt sich zu den Werten des Lebens, der Ehe und Familie, der Schopfung,
der gerechten Wirtschaft, der Solidaritit mit den Armen und Hilflosen, des Friedens und
der Verantwortung in der Gesellschaft. Dieses Treffen fand mit dem Segen der drei hochs-
ten christlichen Wiirdentriger Albaniens statt: des orthodoxen Erzbischofs der Kirche von
Albanien Anastasios, des katholischen Erzbischofs Rrok Mirdita und des evangelischen
Vorsitzenden Pastors Fitor Mucaj. (www.orthodoxalbania.org [04.06.2012])

Bestrebungen der Rimisch-katholischen Kirche in Albanien gegen die Blutrache

Der alte Brauch der Blutrache, der in der Zeit des Kommunismus génzlich ausgemerzt
worden war, kehrte nach dem politischen Wandel in Albanien wieder und forderte seitdem
mehr als 5.000 Menschenleben. Die Blutrache gehért zum sogenannten ,Kanun®, dem
Gewohnheitsrecht der Bergbewohner im Norden Albaniens. Der Kanun ist unter der christ-
lichen wie unter der muslimischen Bevolkerung gleichermafien verbreitet. Am 18. September
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2012 hat daher die Romisch-katholische Kirche Albaniens ein Dekret verabschiedet, durch
welches jeder Katholik, der einen Mord aus Griinden der Blutrache veriibt, exkommuniziert
wird. Papst Benedikt XVI., die Orthodoxe Kirche in Albanien und der Premier Albaniens,
Sali Berisha, unterstiitzen und begriifien diesen Beschluss. Schwestern vom Kloster des
Schweizer Ordens der spirituellen Weggemeinschaft versuchen in einem ihrer Zentren,
Jugendliche vor den Folgen der Blutrache zu beschiitzen. Die Blutrache ist noch immer als
cine Art Nebenreligion im Denken vieler Albaner fest verankert. (hip.//www.dw.de/themen/
fokus-osteuropals-8451 [19.10.2012]; NOK 41/12 [25.10.2012])

Offnung der Pforten der Kathedralkirche der Auferstehung

Am 24. Juni 2012 wurde das 20. Thronjubilium des Erzbischofs Anastasios auf dem
Thron des Erzbistums von Tirana und Albanien gefeiert. Zu dieser Gelegenheit wurden
auch die Pforten der Kathedralkirche der Auferstehung in Tirana feierlich gedffnet. An den
Gottesdiensten nahmen der Metropolit von Philadelphia Meliton als Reprisentant des dku-
menischen Parriarchares, sowie alle Mitglieder der Heiligen Synode und viele Glaubige teil.
Ebenfalls anwesend waren der Prisident von Albanien Bamir Topi, Minister und Abgeodnete
des albanischen Parlaments, der Botschafter Griechenlands Nikolaos Pazios, die Konsule von
Korca und Gjirokastra, Ioannis Pediotis und Nikolaos Koutrokois, der nordwest-griechische
Provinzgouverneur von Epirus Alexandros Kachrimanis sowie der Dekan der Theologischen
Fakultit der Aristoteles-Universitit Thessaloniki Prof. Dr. Michael Tritos. Metropolit
Meliton verlas ein Gliickwunsch-Schreiben vom Okumenischen Patriarchen Bartholomaios

an Erzbischof Anastasios. (Ekklesia 89 [2012] 448)

12. Kirche von Polen

Kongress: ,, Die Globalisierung in der Welt der Orthodoxie”

Am 26. und 27. Mai 2012 fand an der Fakultit fiir Orthodoxe Theologie der Universitit
Bialystok ein internationaler Kongress mit dem Thema: ,Die Globalisierung in der Welt
der Orthodoxie® statt. Den Vorsitz hatte Erzbischof Savvas von Warschau, Vorsteher der
orthodoxen Kirche von Polen, inne und die orthodoxe Theologie reprisentierten Professor
Athanasios Aggelopoulos (Theologische Fakultit der Aristoteles-Universitit in Thessaloniki)
und Assistenzprofessor Grigorios Liantas (Kirchliche Akademie von Thessaloniki). (Anaplasis
455 [2012] 63)

Russisch-polnische Versihnung

Vom 16. bis 19. August 2012 besuchte das Oberhaupt der russisch-orthodoxen Kirche
Patriarch Kyrill I. die Orthodoxe Kirche von Polen und traf sich bei dieser Gelegenheit auch
mit dem Vorsitzenden der Katholischen Bischofskonferenz Polens Erzbischof Josef Michalik
in Warschau. Im Warschauer Kénigsschlofs unterzeichneten beide Kirchenvorsteher eine
gemeinsame Erklirung zur Aussdhnung ihrer jeweiligen Vélker im Geiste des Evangeliums.
,Die Wiederversshnung wird nicht in ein paar Tagen oder Monaten vollendet sein; es wird
Jahre dauern. Sie nicht zu suchen, wire jedoch ein Verrat am Evangelium®, wie Henryk
Paprocki, Sprecher der orthodoxen Kirche Polens betonte. Am 5. Mirz 1940 veriibte das
sowjetische Regime das genau geplante Katyn-Massaker an der polnischen Bevolkerung, bei
dem 21.000 Menschen getétet wurden, davon 10.000 Militirs und Polizisten. Es sei an der
Zeit zu erkennen, dass Katyn ein schreckliches Symbol der gemeinsamen Tragodie ist, und
mit dieser Erkenntnis reiche man sich die Hinde als Briider und Schwestern, die die Tragédie
von Katyn durchgestanden haben, sagte Patriarch Kyrill bei dieser Gelegenheit. Er betonte,
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dass es notwendig sei, dem jeweils anderen ,verzeih mir® zu sagen, damit wieder Vertrauen
wachsen kénne. Allerdings stieff der Besuch des Patriarchen bei der polnischen Regierung auf
grofles Misstrauen. Die Frankfurter Allgemeine Zeitung titelte, dass die nationalkonservative
polnische Opposition um Jaroslaw Kaczynski den versohnlichen Ténen aus Moskau gegen-
tiber gar nichts abgewinnen konne; ihr wiirde Kyrills Polenbesuch ,.beinahe so dramatisch
wie die Ankunft des Antichristen im Garten Eden® scheinen. Papst Benedikt XVI. dagegen
begriifite die gemeinsame Erklirung der katholischen Kirche Polens und der orthodoxen
Kirche Russlands zur Verséhnung ihrer beiden Vilker und betonte, dass dies ein ,wichtiges
Ereignis, das Hoffnung fiir die Zukunft gibt®, sei und richtete dazu einen Gruf in polnischer
Sprache an den russischen Patriarchen. Auch Erzbischof Michalik hob, trotz der von vielen
Seiten vorgebrachten Kritik, hervor: ,Vielleicht sind einige perplex iiber diesen Schritt. Aber
wir tun ihn im Geiste des Evangeliums.” Der Pressesprecher des polnischen Episkopats Jozef
Kloch betonte, dass das gemeinsam unterzeichnete Dokument erst der Beginn einer neuen
Epoche sei, wobei der Durchbruch in den gegenseitigen Beziehungen aufgrund der schwieri-
gen Geschichte nicht leicht vollzogen werden konne. So sei es die Aufgabe des Dokuments,
»einen Dialog zu beginnen auf dem Fundament des Evangeliums®, und er bekennt sich zu
einem Weg ,des chrlichen Dialogs®, um ,die Wunden der Vergangenheit zu heilen®. Wird
auch im Dokument auf ein konkretes Schuldeingestindnis verzichtet, rufen beide Seiten die
Glaubigen doch dazu auf, ,,Gott um Vergebung fiir alles gegenseitig zugefiigte Leid, Unrecht
und Bose zu bitten®. Auch fiir Erzpriester Paprocki kommt es nicht auf die Vergebungsbitte
an, vielmehr kénnen Russen und Polen erst mit dem gemeinsamen Dokument beginnen,
ihre gemeinsame Geschichte aufzuarbeiten. ,Wenn man von Russland und von Polen
spricht, spricht man von christlicher Geschichte®. (www. mospat.ru [16.08.12]; www.zenit.org
[16.08.12]; www.radiovaticana.de [17.08.12]; wwuw.interfax-religion.com [17.08.12]; NOK
33/12 [23.08.2012]; Orthodoxie Aktuell 10 [2012] 13 f)

13. Kirche von Tschechien und der Slowakei

Der Erzbischof von Prag und Metropolit Tichechiens und der Slowakei beim Okumenischen
Patriarchen

Am Samstagnachmittag, den 12. Mai 2012, traf der Erzbischof von Prag und Metropolit
von Tschechien und der Slowakei Christophor, in Begleitung des Metropoliten von
Michelsberg und Kaschau Georgios und einer Gruppe von Klerikern und Laien, zu einem
inoffiziellen Besuch im Okumenischen Patriarchat ein, wo sie vom Metropoliten von Ikonion
Theoleptos und dem Erzpriester Wissarion empfangen wurden und am Folgetag wieder
abreisten. (Episkepsis 738 [2012] 8)

Primas der Kirche Tichechiens und der Slowakei besucht Rumdnien

Vom 12. bis 15. Oktober 2012 besuchte das Oberhaupt der tschechisch-orthodoxen
Kirche, Erzbischof Christophor von Prag, Metropolit von Tschechien und der Slowakei,
Ruminien. Nach dem Empfang durch den Patriarchen Daniel der ruminisch-orthodoxen
Kirche, wurde in der Patriarchalkirche in Anwesenheit der beiden Ersthierarchen das
Polychronion zelebriert. Da das letzte Treffen der beiden Ersthierarchen erst im vergangenen
Jahr stattfand, hob Patriarch Daniel wihrend des Besuches mehrmals die guten Beziehungen
zwischen den beiden autokephalen Kirchen hervor und dankte der ganzen Kirche von
Tschechien und der Slowakei, insbesondere aber Erzbischof Christophor fiir die gute Pflege
und Betreuung der ruminischen Minderheit innerhalb der tschechischen Jurisdiktion. Drei
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Tage lang begleitete der Erzbischof von Prag den Ersthierarchen der orthodoxen Kirche
Ruminiens bei dessen offizieller Visite der Erzdi6zese von Iasi. (NOK 40/12 [18.10.2012])

II1. Nachrichten aus den orthodoxen autonomen Kirchen

Kirche von Finnland

Delegation der Kirchen von Finnland in Moskan

Am 12. Juni 2012 traf eine Delegation der Kirchen von Finnland in Moskau ein. In
dieser Gesandtschaft waren vertreten: der orthodoxe Erzbischof Leo von Karelien und ganz
Finnland, Erzbischof Kari Mikinen von Turku, Primas der Evangelisch-Lutherischen Kirche
von Finnland, der romisch-katholische Bischof von Helsinki Teemo Sippo, Erzpriester
Viktor Liutik, Reprisentant des Moskauer Patriarchats in Finnland, Rev. Dr. Kimmo
Kiarianen, leitender Direkrtor fiir internationale Beziehungen der Evangelisch-Lutherischen
Kirche Finnlands, und Tuomo Pesonen, verantwortlich fiir den Informationsdienst der
Evangelisch-Lutherischen Kirche von Finnland. Die Giste besuchten noch am gleichen Tag
die Christus-Erloser-Kathedrale in Moskau. (www.mospat.ru; NOK 24 [21.06.2012])

B. Altorientalische Kirchen

Syrisch-orthodoxer Patriarch zu Gast in seiner mitteleuropdischen Diaspora

Vom 18. bis 25. April 2012 besuchte der syrisch-orthodoxe aramiische Patriarch Ignatius
Zakka 1. (Iwas) seine mitteleuropiische Diaspora und nahm als Hohepunkt der Reise die
Weihe des um- und ausgebauten Klosters Mor Augin zu Arth in der Zentralschweiz vor.
Der 79-jihrige Patriarch war 1962/63 syrischer Beobachter des II. Vatikanischen Konzils,
von 1969-1980 Erzbischof von Bagdad und nach seiner Verantwortung iiber die gesamte
westeuropiische Diaspora in den 70er Jahren wurde er 1980 zum Patriarchen gewihlt. Er
kam aus dem syrischen Konflikt in die Schweiz und berichtete in seiner Festpredigt von der
Bedringnis seiner Glidubigen in Syrien, der Tiirkei und im Irak. Er betonte, dass die Diaspora
heute das Riickgrat des von der Ausrottung bedrohten aramiischen Christentums ist. Es
bewahrt die Muttersprache Jesu bis heute in Liturgie, Literatur und in der gesprochenen
Sprache und schitzte bereits in der Spitantike den Philosophen Aristoteles, sodass dessen
Schriften aus dem Syrischen ins Arabische iibertragen werden konnten und von dort aus
Europa erreichten. Die heutigen Glidubigen in der Diaspora geniefien volle Religionsfreiheit
und konnen ihr reiches Erbe sorgfiltig pflegen. Im Rahmen dieser Méglichkeiten und
Aufgaben wurde der Ausbau des Kloster Mor Augin vor allem deswegen betrieben, um wich-
tigen schulischen Zwecken gerecht werden zu kénnen. (KNA-OKT 18 [01.05.2012] 11 £)

Athiopisch-orthodoxer Patriarch Abune Paulos verstorben

Am Morgen des 16. August 2012 ist der Patriarch und Katholikos der éthiopisch-ortho-
doxen Tewahedo-Kirche und Erzbischof von Axum Abune Paulos nach einer langen und
schweren Krankheit verstorben. Er war Absolvent des Orthodoxen Seminars St. Vladimir
in New York, nahm danach an einem Graduiertenprogramm mit dem Ziel der Promotion
in Princeton teil. 1974 wurde er nach Achiopien zuriickgerufen, wo er, gemeinsam mit vier
anderen Priestern, zum Bischof gewihlt wurde. 1983 wurde er freigelassen, beendete sein
Studium und wurde 1992, nach der Absetzung des Patriarchen Abune Merkorios, von der
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Heiligen Synode zum neuen Patriarchen gewihlt. In seiner Zeit als Patriarch wurde er sehr
bekannt, weil er sich fiir den Frieden im eigenen Land einsetzte, mithalf, die kirchlichen
Beziehungen zwischen den orientalischen Kirchen zu intensivieren — vor allem mit der
koptisch-orthodoxen Kirche — , den Kampf gegen HIV/AIDS unterstiitzte und sich schiit-
zend fiir Fliichtlinge einsetzte. Im Jahr 2006 wurde er aufgrund seines groflen 6kumenischen
Engagements zu einem der Prisidenten des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK)
gewihle. Der derzeitige ORK-Generalsekretir Pfr. Dr. Olav Fyske Tiveit bezeichnete die
Werke von Abune Paulos fiir die Okumene als ,sehr bedeutsam®. (Soliz [Juli/August 2012]
45 Orthodoxie Aktuell 10 [2012] 15)

Armenisch-apostolischer Patriarch verstorben

Am 12. Oktober 2012 verstarb der armenisch-apostolische Patriarch von Jerusalem
Torkim II. (Manoogian) im Alter von 93 Jahren. Sein Begribnis fand am 22. Oktober
2012 ebenfalls in Jerusalem statc. Der Patriarch wurde am 16. Februar 1919 in einem
Fliichtlingslager im Irak geboren, in welches seine Eltern in Folge des tiirkischen Genozids
am armenischen Volk geflohen waren. Er wurde am 2. August 1936 zum Diakon und am
23. Juli 1939 zum zdlibatiiren Priester geweiht. Er wirkte u.a. am armenischen Jerusalemer
Patriarchat, dem Theologischen Seminar, war Seelsorger in den USA und wurde 1962
Vorsteher der Westlichen Diézese der Armenischen Apostolischen Kirche in den USA und
am 14. Oktober 1962 zum Bischof geweiht. 1966 iibernahm er die Leitung der Ostlichen
Dibzese seiner Kirche in den USA und wurde 1968 zum Erzbischof ernannt. Am 22. Mirz
1990 wurde er schliefllich zum 96. armenischen Patriarchen von Jerusalem gewihlt. Patriarch
Torkim II. war Autor zahlreicher Biicher und auch als Dichter und Musikwissenschaftler
bekannt. (Orthodoxie Aktuell 11 [2012] 10 £)

Inthronisation des koptisch-orthodoxen Patriarchen und Papstes

Am Sonntag, den 18. November 2012, wurde in der koptischen St. Markus-Kathedrale
der neue koptisch-orthodoxe Patriarch und Papst Tawadros II., das Oberhaupt der Koptisch-
orthodoxen Kirche, feierlich inthronisiert. In Anwesenheit zahlreicher Prominenz, u.a. des
Ministerprisidenten Hischam Kandil und der Friedensnobelpreistriger Mohammed el-
Baradei, wurde dieser Festake vollzogen. Er gilt als 118. Nachfolger des Evangelisten Markus.
Gegen Ende der vierstiindigen Zeremonie, die live im Fernsehen iibertragen wurde, wurde
der neue Papst gekront und nahm auf dem Stuhl des Heiligen Markus, dem Griinder der
koptischen Kirche, Platz. Tawadros wurde bereits Anfang November zum Nachfolger des
langjihrigen Patriarchen und Papstes Shenouda III. bestimmt, der im Alter von 88 Jahren
verstarb. In Agypten leben in etwa acht Millionen Kopten, die zehn Prozent der Bevolkerung
ausmachen. Sie klagen in Agypten iiber Diskriminierungen und fiihlen sich von Islamisten

stark bedroht. (Siddeutsche Zeitung 267 [19.11.2012] 8)

C. Orthodoxie und Okumene

Erstes Treffen der orthodoxen und romisch-katholischen Bischéfe der Schweiz

Ein besonderes Treffen fand am 8. und 9. Mai 2012 in Fribourg im Sitz der Schweizer
Bischofskonferenz (SBK) statt. Die Mitglieder der SBK und die Orthodoxe Bischofskonferenz
der Schweiz trafen sich zum ersten mal. Im Zentrum des Zusammentreffens standen
das Kennenlernen, das Gebet und der Austausch iiber pastorale und theologische
Herausforderungen. Die orthodoxen Christen in der Schweiz, welche aus vielen Lindern
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kommen, werden auf iiber 150.000 geschitzt. Die SBK hat zwdlf Mitglieder und die
Orthodoxe Bischofskonferenz der Schweiz sieben. In den Vortrigen des Prisidenten der
SBK und Bischofs von Sitten Norbert Brunner und des Prisidenten der Orthodoxen
Bischofskonferenz der Schweiz, Metropolit der Schweiz Jeremias wurde betont, dass der
christliche Glaube in der Schweiz bewahrt und verbreitet werden muss. Die Bischéfe haben
den gemeinsamen Wunsch geiufert, die Zusammenarbeit weiter zu fithren. (Episkepsis 738
[2012] 9)

Vorbereitungstreffen der Gemeinsamen lutherisch-orthodoxen Kommission

Vom 5. bis 10. Mai 2012 fand in London unter der Leitung des Bischofs Donald McCoid
der Evangelisch-Lutherischen Kirche von Amerika und des Metropoliten Gennadios
von Sassima als Vertreter des Okumenischen Patriarchates das Vorbereitungstreffen zur
16. Plenartagung der Gemeinsamen lutherisch-orthodoxen Kommission statt. Auf der
Tagesordnung stand die Frage nach dem Amt in der Kirche. Themarisch schloss das Treffen
direkt an die 15. Plenartagung in Wittenberg an. Dort wurden Fragen des Amtsverstindnisses
und Priestertums im Lichte der Heiligen Schrift und der Alten Kirche betrachtet. Auf den
folgenden Sitzungen der Vorbereitungsgruppe wollen sich die Teilnehmer weiter mit den
Gemeinsamkeiten und den Differenzen im Amtsverstindnis auseinandersetzen. (OR 61

[2012] 346)

Konferenz iiber den Heiligen Berg Athos in Weimar

Vom 23. bis 25. Juni 2012 versammelten sich in Weimar rund 80 Teilnehmer einer inter-
nationalen Konferenz zu dem Thema ,,Der Heilige Berg Acthos — ein unikales, geistiges und
kulturelles Erbgut der modernen Welt“. Der Heilige Berg wurde durch die aus dem Kloster
Simonopetra srammenden Monchspriester Ioustinos und Kosmas vertreten. Zu den weite-
ren Teilnehmern zihlten u. a. der russische Politiker und Diplomat Vladimir Jakunin, der
deutsche Priester Martin Petzolt (griechisch-orthodoxe Metropolie), Priester Andrej Sikojev
(russisch-orthodoxe Kirche im Ausland) und Irina von Bismarck (Rat ,, Germany-Russia“). Es
ging vor allem darum, wie der Heilige Berg Athos als geistliches Herz der orthodoxen Kirche
vor negativen Einfliissen der modernen Welt am effektivsten zu schiitzen sei. Einen grofien
Raum nahm auch die Diskussion iiber das Bestreben der griechischen Regierung ein, das
JAvaton®, das Zutrittsverbot fiir Frauen, abzuschaffen. Die Konferenzteilnehmer befiirchten
eine ,Enthistorisierung” des Heiligen Berges. Man war sich darin einig, den ,Lebensraum der
Ménche zu erhalten®. In der russischen orthodoxen Gemeinde der HI. Maria Magdalena zu
Weimar zelebrierten Erzpriester Mihail Rahr und die athonitischen Ménche, gemeinsam mit
der Kirchengemeinde und den Konferenzteilnehmern, die Gortliche Liturgie. (Orthodoxie
Aktuell 9 [2012] 10)

3. Katholisch-Orthodoxes Forum in Lissabon

Im Juni 2012 trafen sich 34 Delegierte — je zu einem Teil aus dem Rat der Europiischen
Katholischen Bischofskonferenzen und aus unterschiedlichen orthodoxen Kirchen — unter
Leitung des ungarischen Kardinals Peter Erdé und des Metropoliten Gennadios von Sassima
in Lissabon, um das Thema ,,Wirtschafskrise und Armut — Aktuelle Herausforderungen
fiir Europa® aus kirchlicher Perspektive zu erértern. Die Delegierten fragten zunichst nach
Ursachen fiir die Krise, berieten dann iiber gemeinsame spezifische Antworten der Kirchen
auf die aufgeworfenen Fragen und machten sich schlieflich Gedanken dariiber, wie die Rolle
der Kirchen fiir Europa in dieser Hinsicht aussehen kénnte. Die Teilnehmer des Forums
riefen zu Vertrauen und Hoffnung auf. In ihrer Schlussbotschaft hief es, es handele sich nicht
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nur um eine wirtschaftliche, sondern auch um eine moralische, kulturelle und vor allem um
eine tiefe anthropologische und spirituelle Krise. (KINA-OKT 23 [05.06.2012] 17; OR 61
[2012] 347)

Sitzung der Orthodox-Altkatholischen Arbeitsgruppe (OAAG)

Vom 20. bis 23. November 2011 traf sich die aus je drei Mitgliedern des Okumenischen
Patriarchates und der Utrechter Union bestehende Orthodox-Altkatholische Arbeitsgruppe
(OAAG) zu ihrer 8. Sitzung in Konstantinopel. Die 9. Sitzung der OAAG fand vom 26.
bis 28. Juni 2012 im Christkatholischen Kirchgemeindehaus Bern statt. Sie schuf die
Grundlage fiir eine im Frithling 2013 geplante Tagung zu verschiedenen anthropologischen
Themen, die aus den gemeinsamen Standpunkten heraus beleuchtet werden sollen. Patriarch
Bartholomaios 1. begriifite bei diesen Zusammentreffen mehrmals die Revitalisierung des
Dialoges durch die OAAG. In diesem Sinne gab es zwischen den beiden Sitzungen auch zwei
weitere Zusammentreffen in der Orthodoxen Akademie von Kreta und im Departement
fiir Christkatholische Theologie der Universitit Bern. Die OAAG war Gast im bischofli-
chen Haus in Bern. Die Sitzung wurde mit einer Eucharistiefeier und einer abendlichen

Versammlung von christkatholischen Geistlichen und Theologiestudenten geschlossen. (/KZ
102 [2012] 229)

Der 98. Deutsche Katholikentag 2012 in Mannbeim und orthodoxe Beteiligung

Die Beteiligung der Orthodoxen am 98. Deutschen Katholikentag 2012 in Mannheim
war sehr rege. In der Tulla-Realschule gab es eine ,,Orthodoxe Insel®, wo Interessierte die
Gelegenheit hatten, am Biichertisch ins Gesprich zu kommen und unter der Leitung der
Dipl. Theol. Zinovia Pantazidou aus Mannheim iiber eine Reihe von Vortrigen zu unter-
schiedlichen Themen der Orthodoxie in der Welt und in Deutschland mitzudiskutieren. Der
ruminische Metropolit fiir Deutschland Serafim (Dr. Joanta) fithrte eine Podiumsdiskussion
zum Thema ,Den Aufbruch gemeinsam wagen — Gebete und Texte aus den Religionen®.
Nach seinen Worten brauchen die christlichen Kirchen in Deutschland einen ,,Aufbruch
im Gebet“. Nach der langen ,Okumene der Dokumente® wire es jetzt an der Reihe,
dass ,die Okumene vom Verstand in die Herzen gelangt.“ Ein gemeinsames Zeugnis der
Kirchen in wichtigen moralischen Fragen sei unentbehrlich; denn ,wenn die Kirche sich
zu sehr mit Kommissionen, Aktionen und Veranstaltungen beschiftigt und dabei das geist-
liche Leben vernachlissigt wird, dienen wir zwar der Welt, aber das kénnen auch andere
soziale, politische und gesellschaftliche Institutionen.“ Die Christen sollten den Menschen
zeigen, dass ,es ein Leben jenseits dieser Welt gibt und dass dieses Leben das geistliche
Leben ist.“ Der griechische Metropolit Augoustinos von Deutschland leitete das Forum
,Okumene und Macht — Autoritit konstruktiv einsetzen®. Er befiirwortete ein Miteinander
der Kirchen unter Verzicht auf Machtpolitik: ,Unser 6kumenisches Miteinander in diesem
Land war immer von einem gegenseitigen Respekt geprigt, unabhingig von der *Macht'
oder "Ohnmacht’ des jeweiligen Gegeniibers. Auch kleine Kirchen konnen in der Lage
sein, ihre 6kumenische Selbstverpflichtung aus ihrer realen Position heraus zu erfiillen®.
Die Theologin Kerstin Keller wirkte in einer Podiumsdiskussion ,,Vereint im Leben — noch
getrennt beim Herrenmahl: Neue Perspekriven fiir konfessionsverbindende Familien® mit.
Hier ging es insbesondere darum, dass konfessionsverschiedene Ehepartner in der jeweils
anderen Eucharistiefeier nicht zum Herrenmahl zugelassen werden. Frau Keller betonte,
,dass es fiir die Orthodoxie keine Eucharistiegemeinschaft ohne Kirchengemeinschaft gebe.®
Der gemeinsame Skumenische Gottesdienst wurde vom griechischen Archimandriten Dr.
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Athenagoras (Ziliaskopoulos) und mit orthodoxen Gesingen durch den Byzantinischen
Kantorenchor Miinchen unter der Leitung von Prof. Dr. Konstantin Nikolakopoulos beglei-
tet. Am Ende wurde vom Metropoliten Augoustinos in bewihrter Tradition die Artoklasia
vollzogen und allen Anwesenden das gesegnete Brot ausgeteilt. Generalbischof Anba Damian
von der koptisch-orthodoxen Kirche in Deutschland hatte die Gelegenheit, bei einem
Podium ,,Keine Glocken unterm Minarett: Zum Verstindnis von Christentum und Islam
— ein Jahr nach dem arabischen Friihling” die Gliubigen beider Religionen zur Achtung der
Religionsfreiheit in arabischen Lindern aufzurufen. (Orthodoxie Akruell 6 [2012] 11)

Neues Konzept fiir Mission und Evangelisation des ORK

Der Zentralausschuss des Okumenischen Rates der Kirchen hat bei seiner Beratung vom
28. August bis 5. September 2012 in der orthodoxen Akademie von Kreta ein neues Konzept
fiir Mission und Evangelisation verabschiedet. Bei der nichsten ORK-Vollversammlung in
Busan in Siidkorea soll vom 30. Oktober bis 8. November 2013 das Dokument ,,Gemeinsam
zum Leben vorgetragen werden. Der Zentralausschuss des ORK hatte das letzee Mal 1982
eine Erklirung zu Mission und Evangelisation angenommen. (OR 61 [2012] 494)

Newe dkumenische Buchreihe

Pfarrer Dr. Jiirgen Henkel, fritherer Leiter der Evangelischen Akademie Siebenbiirgen,
und der orthodoxe Theologe Dr. Radu Preda aus Klausenburg/Cluj geben seit 2012 im
Schiller-Verlag in Hermannstadt/Sibiu (Ruminien) die ,, Deutsch-Ruminische Theologische
Bibliothek* heraus, die es sich zum Ziel gesetzt hat, wichtige theologische Werke in die jeweils
andere Sprache zu iibersetzen und deren Rezeption zu erleichtern. Auf diese Weise kénnen
wesentliche theologische und auch ékumenische Impulse gegeben werden. Fiir die neue
Buchreihe konnte ein breiter Herausgeberkreis gewonnen werden, zu dem neben renom-
mierten Theologen auch der orthodoxe Metropolit Dr. Serafim (Joanta) und der Priifeke der
Rémischen Glaubenskongregation Prof. Dr. Ludwig Miiller gehoren. (Orthodoxie Aktuell 11
[2012]) 7 £)

D. Sonstiges

Sensationelle Entdeckung von Predigten des Origenes von Alexandrien

Bislang ging man davon aus, dass die Predigten des Origenes von Alexandrien niche
erhalten sind. Nun machte die Philologin Marina Molin Pradel in der Bayerischen
Staatsbibliothek zu Miinchen ecine sensationelle Entdeckung. Sie identifizierte bei der
Katalogisierung einer Handschrift zahlreiche Texte der bisher nicht im Original bekannten
griechischen Predigten zu den Psalmen des Origenes von Alexandrien (185 — 253/54 n.
Chr.). Fiir die Forschung ist dieser Fund von unschitzbarem Wert. Der international aner-
kannte Origenes-Experte Lorenzo Perrone von der Universitit Bologna bestitigte, die Texte
seien mit hochster Wahrscheinlichkeit Origenes zuzuordnen. Origenes gilt als Begriinder
der allegorischen Bibelauslegung. Seine zahlreichen, oft allerdings nicht mehr oder nur
in lateinischer Ubersetzung iiberlieferten Werke gehoren zu den Grundlagen christlichen
Denkens. Seine Predigten und Auslegungen zu den Psalmen waren bisher nur bruchstiickhaft
und lediglich in lateinischer Ubersetzung iiberliefert. Als Philosoph, Theologe, Philologe und
Prediger hat Origenes die Geistesgeschichte von der Spitantike bis heute tief geprigt. Die nun
ihrem wahren Inhale nach identifizierte, unauffillig aussehende, umfangreiche griechische
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Handschrift stammt aus dem 12. Jahrhundert. ,,Der Fund ist iiberaus bedeutend — sowohl
was Alter wie auch Umfang der Texte angeht. Er wird in Wissenschafts- und Forscherkreisen
lebhafte Diskussionen auslésen und sogar neue Erkenntnisse fiir den Text der griechischen
Bibelfassung erlauben. Alle Kirchenviter haben Origenes gelesen und intensiv rezipiert.
Die Entdeckung erlaubt es nun, sich mit bislang unbekannten Originaltexten zu befassen®,
erklirte der Generaldirektor Rolf Griebel zum Fund. Die Bayerische Staatsbibliothek hat
den auflergewthnlichen Fund bereits digitalisiert und im Internet zur Verfiigung gestellt.
Er ist unter heep://www.digitale-sammlungen.de mit der Eingabe ,Homiliae in psalmos® zu
finden. Die Bayerische Staatsbibliothek hat mit mehr als 650 griechischen Handschriften den
groflten derartigen Bestand in Deutschland, der von der Forschung intensiv genutzt wird.
(www.idw-online.de [11.06.2012])

Evangelische Kirche in alevitisches Versammlungshaus umgewandelt

Anfang Juni 2012 wurde im Méonchengladbacher Stadtteil Rheydt ein alevitisches
Cem-Haus geweiht, das sich in der zuvor umgewandelten evangelisch-methodistischen
Kreuzkirche befindet. Hans-Jochen Jaschke, Hamburger Weihbischof und Vorsitzender der
Unterkommission fiir den interreligiosen Dialog, kritisierte diesen Vorgang scharf, da sowohl
in den Richtlinien der EKD als auch in denen der Katholischen Kirche die Verduflerung einer
Kirche an Muslime abgelehnt wird. (Herder Korrespondenz 66 [2012] 378)

Treffen zwischen Vertretern der Religionen und der Fiibrung der Europdischen Union

Uber 20 Vertreter der christlichen, muslimischen und jiidischen Religion, wie auch der
hinduistischen Gemeinschaft und der Gemeinschaft der Bahai von ganz Europa trafen sich
am 12. Juli 2012 zur Besprechung des Themas: ,Solidaritit zwischen den Generationen:
Einen Rahmen fiir die Gesellschaft in Europa von morgen bildend.” An diesem wichtigen
Treffen, das auf Initiative von Jose Manuel Barroso, Prisident der Europiischen Kommission,
verwirklicht wurde, nahmen Herman van Rompuy, Prisident des Europiischen Rates, teil
und Laszlo Surjan, dem Vizeprisidenten des Europiischen Parlaments und Zustindigen fiir
den Dialog zwischen dem Européischem Parlament und den religiésen Gemeinschaften. Am
Treffen nahmen des weiteren der Vizeprisident der Europiischen Kommission Maros Sefcovic
und die EU-Kommissarin Connie Hedegaard teil. Von Seiten orthodoxer Vertreter waren
Erzbischof Chrysostomos von Zypern, Erzbischof Anastasios von Tirana und ganz Albanien,
Metropolit Emmanuel von Frankreich, Metropolit Nifon, der Erzbischof von Targoviste und
Metropolit Athanasios von Achaia, Direktor des Biiros der Kirche Griechenlands in Briissel
zugegen. (Ekklesia 89 [2012] 525)

Der Verein ,, Christlich-Orthodoxes Informationszentrum e. V. erweitert seine Online-Bibliothek

Am 26. Juli 2011 wurde in Dortmund der Verein ., Christlich-Orthodoxes
Informationszentrum e.V.“ gegriindet. Er betreibt die bereits im Februar 2009 durch eine
private Initiative ins Leben gerufene Enzyklopidie ,,Orthpedia.de®, die innerhalb eines Jahres
auf 1000 Eintrige angewachsen war, und den 2010 gegriindeten orthodoxen Medienkanal,
auf dem Vortrige und Gespriche iiber den orthodoxen Glauben, seine Geschichte und
Gegenwart, darunter auch eine mehrteilige Serie {iber die Entstehung der Orthodoxen
Kirche in Deutschland, abrufbar sind (www.orthpedia.de/index.php/Orthpedia Multimedia
Channel). Seit kurzem unterhilt der Verein zudem eine orthodoxe Online-Bibliothek. Thre
Nutzer kénnen kostenfrei das deutsche orthodoxe Erbe der letzeen 100 Jahre kennenlernen
und studieren. Jiingst wurde beispielsweise das bekannte 1905 erschienene Lehrbuch des
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Kirchenrechts von Bischof Nikodim (Milas) in die kontinuierlich wachsende Bibliothek
aufgenommen (http://bibliothek.orthpedia.de). (Orthodoxie Aktuell 10 [2012] 25)

Riickgabe von Kirchen in der Tiirkei

Maronitische Christen hoffen nach einem Besuch des Patriarchen Bechara Rai im Juli in
Ankara mit anschlieSender Feier eines Gottesdienstes in der Felsenkirche von Antakya und
nach der neuen Orientierung des tiirkischen Ministerprisidenten Recep Tayyip Erdogan auf
die Riickgabe ihrer Gotteshiuser. Die Liturgie fand in der Felsenkirche von Antakya statt,
die auf die Zeit des Heiligen Petrus zuriickgehen soll. Die maronitische Kirche ist eine seit
tausend Jahren mit dem Papst verbundene Richtung des syrischen Christentums. (Christen
heute 56 [August 2012] 170)

Gedenktafel fiir Komitas Vardapet

Am 5. September 2012 wurde in Berlin gegeniiber dem Pergamon-Museum in unmit-
telbarer Nihe des Hauses, in dem Hegel wohnte, eine Gedenktafel zu Ehren von Komitas
Vardapet (Soghomon G. Soghomonjan) feierlich eingeweiht. Die Kulturministerin der
Republik Armenien Hasmik Poghosyan und der Rektor der Humboldt-Universitit, Prof.
Dr. Jan-Hendrik Olbertz, enthiillten gemeinsam die Gedenktafel vor zahlreich erschienen
Gisten. Der Einweihung ging die Segnung durch Seine Eminenz Erzbischof Karekin
Bekdjian voraus. Ein von Prof. Dr. Armenuhi Drost-Abgarjan (Martin-Luther-Universitit
Halle-Wittenberg) moderierter Festakt im voll besetzten Senatssaal der Humbolde-
Universitit, eingeleitet mit der Begriiffung von Rektor Prof. Olbertz, gefolgt von der
Ansprache der armenischen Kulturministerin Hasmik Poghosyan, den Festvortrigen von Dr.
Regina Randhéfer, Leipzig, und Prof. Dr. Mher Navoyan, Jerewan, sowie einem Konzert
mit Werken von Komitas rundeten die Einweihung ab. Die tiberragenden Interpretationen
des Klaviervirtuosn Hayk Melikyan und des ,,Geghard“-Ensembles trugen zum Gelingen
des Festaktes ganz wesentlich bei. - Komitas studierte von 1896 bis 1899 an der Humboldt-
Universitit (damals Friedrich-Wilhelms-Universicit) Musikgeschichte, Musiktheorie,
Instrumentation, Kompositionslehre, Sologesang, Klavier und Orchestersatz. Seine akade-
mischen Lehrer waren Richard Schmidt und Oskar Fleischer. Oskar Fleischer regte Komitas
an, die armenische Variante der Neumen, die Chas, mit der die mittelalterliche armenische
Musik aufgezeichnet worden war, zu entschliisseln. Als Oskar Fleischer 1899 in Berlin die
Internationale Musikgesellschaft griindete, war Komitas das erste nicht-europiische Mitglied
dieser Gesellschaft. Komitas trat in Berlin mit armenischer, kurdischer und tiirkischer Musik
auf. (Armenisch-Deutsche Korrespondenz 157 [2012] 64)

~Homosexuelle Initiative Wien “ stellt Antrag auf Aberkennung des dffentlich-rechtlichen Status
der russischen orthodoxen Kirche

In Kooperation mit der ,Initiative Religion ist Privatsache” ersuchte die ,Homosexuelle
Initiative Wien“ in einem Schreiben an das Bundesamt fiir Verfassungsschutz und
Terrorismusbekimpfung diese Behdrde, die verfassungsfeindlichen Inhalte und Titigkeiten
der russisch-orthodoxen Kirche und ihrer dsterreichischen Diézese zu iiberpriifen. Die rus-
sisch-orthodoxe Kirche habe in Russland gegen die Europiische Menschenrechtskonvention
verstoffen, indem sie fiir ein Verbot der ,Regenbogenparade” eingetreten sei und sich gegen
die ,homosexuelle Lebensgestaltung” ausgesprochen habe. In dem erwihnten Schreiben
wurde desweiteren behauptet, die ganze orthodoxe Theologie lehne sich bekanntermafien an
den Kirchenvater Johannes Chrysostomos an, der ,allgemein als besonders judenfeindlich®
und ,,als Paradebeispiel fiir das christliche Fundament des modernen Antisemitismus™ gelte.
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Auch die orthodoxen Kirchen Serbiens und Bulgariens werden in demselben Schreiben einer
dhnlichen Geisteshaltung bezichtigt. Das Schreiben endet mit der Forderung, der russisch-
orthodoxen Kirche den Status der ,Kérperschaft des Offentlichen Rechts* abzuerkennen.
Ein zuvor an die Kultusbehérde gerichtetes Schreiben mit selbigem Inhalt wurde von dieser
Behdrde mit dem Hinweis abgelehnt, sie sei fiir die Aufhebung des Rechtstatus nicht zustin-
dig. (APA OTS0077 [10. 10.2012])

(Red. von Dieter Fahl und Dr. Dr. Anargyros Anapliotis)
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Anhang zur Chronik

A. Eine Dokumentation der 70. Geburtstagsfeier
(27. April 2012) fiir Prof. Theodor Nikolaou

[Anlisslich des 70. Geburtstages von Prof. Dr. Dr. Dr. h.c. Dr. h.c. Theodor Nikolaou
veranstaltete die Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie an der Universitit
Miinchen am 27. April 2012 cinen akademischen Festakt, der auf den nichsten Seiten des
vorliegenden Heftes dokumentiert wird. Das Hauptaugenmerk der Veranstaltung lag auf dem
wertvollen Beitrag und den unschitzbaren Verdiensten des Griinders und ersten Vorstandes
des Studienganges fiir Orthodoxe Theologie in Miinchen.

Anfangs richteten an die zahlreichen Festgiste Grufiworte die Vizeprisidentin der LMU
fiir den Bereich Forschung, Frau Prof. Dr. Beate Kellner, als Vertreterin des Prisidenten Prof.
Dr. Bernd Huber, der Vorsitzende der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie,
Prof. Dr. Athanasios Vletsis, der Dekan der Katholisch-Theologischen Fakultit, Prof.
Dr. Knut Backhaus, sowie der Vertreter der Evangelisch-Theologischen Fakultit und des
Zentrums fiir Okumenische Forschung, Prof. Dr. Dr. h.c. Gunther Wenz.

Im zentralen Teil der Veranstaltung gab es zwei Hauptreferate: Zum einen hielt der
Erzpriester der Griechisch-Orthodoxen Metropolie von Deutschland, P. Radu Constantin
Miron, die fiir diesen Abend vorgesehene Laudatio des Geburtstagskindes und zum ande-
ren hielt der frithere Direktor und Generalsekretir der Konferenz Europiischer Kirchen,
Erzpriester Prof. Dr. Dr. h.c. Viorel Ionita, den Festvortrag iiber ,,Die theologischen Dialoge
der Orthodoxen Kirche mit anderen Kirchen®.

Der weitere Teil des Festabends war durch drei Buchprisentationen gepriigt. Der
Akademische Oberrat Dr. Dr. Anargyros Anapliotis stellte das neu erschienene Buch von
Nikolaou mit élteren, auf Griechisch geschriebenen Beitrigen und mit dem Titel ,, Mezovaiz
Ocod. Didovopuxéc xal dcodoyixés uedérec” (Athen 2011) vor. Anschliefend prisentierte
Prof. Dr. Adrian-Constantin Marinescu ein weiteres, frisch publiziertes Sammelwerk des
Gechrten mit deutschsprachigen Aufsitzen unter dem Titel ,, Glaube und Forsche. Ausgewiibite
Studien zur Griechischen Patristik und byzantinischen Geistesgeschichte® (St. Ottilien 2012).
Zuletze fand die Uberreichung des festlichen Doppelheftes 2011 dieser Zeitschrift (25.
Jahrgang) durch ihren Herausgeber, Prof. Dr. Konstantin Nikolakopoulos, statt. Mit dieser
Festschrift, die den Titel ,,Die Schiiler ehren ibren Lebrer. Zum 70. Geburtstag von Theodor
Nikolaou* trigt und wissenschaftliche Beitrige von 16 seiner ehemaligen Schiiler verschiede-
ner Nationalititen beinhaltet, ehrte die Schriftleitung in der Person des Geburtstagskindes
den Initiator, Griinder und ersten Herausgeber (1987-2005) dieser europaweit besonderen
orthodoxen Zeitschrift.

In Vertretung des Metropoliten Augoustinos, der dem Festakt krankheitsbedingt fern blieb,
las Seine Exzellenz, der Weihbischof von Arianz Bartholomios, die Gratulationsbotschaft sei-
nes Metropoliten, der zugleich im Schreiben die Gliickwiinsche sowohl des Okumenischen
Patriarchats als auch der Orthodoxen Bischofskonferenz in Deutschland zum Ausdruck
brachte.
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Als Letzter ergriff Prof. Theodor Nikolaou das Wort, indem er auf seinen persénlichen
und beruflichen Lebensweg Bezug nahm und seinen Mitstreitern wie auch den Organisatoren
des Festaktes dankte.

Den musikalischen Rahmen des Abends gestaltete der Byzantinische Kantorenchor
des Griechischen Musikvereins Miinchen e.V., zu dem auch Dozenten und Studierende
des Orthodoxen Studiengangs gehoren. Unter den zahlreichen Festgisten, Geistlichen,
Universititsdozenten, Schiilern und Freunden des Geehrten, wohnten dem Festakt auch der
Weihbischof von Leuka, Eumenios (Okumenisches Patriarchat), der Erzbischof von Betlin
und ganz Deutschland, Mark (Russische Auslandskirche), wie auch die Generalkonsulin der
Republik Griechenland, Frau Sofia Grammata bei.

Prof. Dr. Konstantin Nikolakopoulos]

Festgiste im Senatssaal

Der byzant. Chor unter der Leitung von Prof. Nikolakopoulos
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»Wer gut schmiert, fihrt gut”
von Prof. Dr. Athanasios Vietsis, dem Vorsitzenden der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe
Thealogie, Miinchen

Exzellenzen, ehrwiirdige Viter, verehrte Kolleginnen und Kollegen, meine sehr gechrten
Damen und Herren, liebe Studierende!

,Eine Tiir und eine Maschine, die quietscht, ruft nach Ol pflegte immer wieder
unser Geburtstagkind wihrend seines Dienstes zu wiederholen: damit wollte der erste
Lehrstuhlinhaber und Griinder der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie an der
LMU auf die grofle Not aufmerksam machen: einen Fachbereich aus der Nicht-Existenz in
das Dasein zu rufen, ist wahrlich eine Mammut-Aufgabe, selbst innerhalb einer gut gedlten
Maschine, wie einer deutschen Hochschule, die nach den bewihrten Tugenden des Lebens
in der deutschen Offentlichkeit (wie Ordnung, Disziplin, Genauigkeit, Ausdauer, und...)
funkdioniert. Die Tiiren 6ffnen sich jedoch in der akademischen Landschaft nicht automa-
tisch, und vor allem nicht nach innen, wie manch einer sich gewiss vorstellen kann, als ob
mit einem magischen Stab eines von oben (von der kirchlichen oder staatlichen Hierarchie)
aufoktroyierten Befehls die ganze Arbeit fiir die Errichtung eines Instituts und dann eines
ganzen selbststindigen Fachbereiches (mit drei weiteren Lehrstiihlen bzw. Professuren) getan
wire: zumal fiir exotische Orchideenfichern, wie die Orthodoxe Theologie, selbst eine alt-
chrwiirdige Universitit, wie die LMU, sich oft nicht zu helfen wusste, wenn beispielsweise
die Studenten der Einrichtung zur Hilfte als Studenten der Katholischen und zur Hilfte als
Studenten der Evangelischen Fakultit immatrikuliert werden. Es bedurfte der sensiblen und
zugleich hartnickigen Uberzeugungsarbeit, damit die einzelnen Schritte zur Entstehung und
zur Verstetigung des neuen Studienganges erfolgreich durchgefiihrt werden konnten. Das
stindige ,Betteln® (oder damit wir beim Bild bleiben: das ,,Quietschen®) bei der Verwaltung,
wofiir Theodor Nikolaou keine Miihe scheute, konnte die Maschine der Orthodoxen
Theologie zum Laufen bringen. Gewiss hilft Ol dem Getriebe, damit es irgendwie reibungslos
funktionieren kann, und dieses Ol wurde und wird von der LM U, wenn auch sehr sparsam,
zur Verfiigung gestellt. Dafiir sind wir alle in der Orthodoxen Theologie sehr dankbar. Ohne
Sprit kann aber keine Maschine dieser Welt laufen. Ja, selbst eine theologische Maschine
funkrtioniert nicht wie ein Deus ex machina, sondern setzt den synergetischen Beitrag der
Menschen voraus: konkrete, sachliche, durchstrukeurierte Forschungsarbeit, die von der aka-
demischen Gemeinschaft anerkannt und rezipiert wird, ist eine unabdingbare Voraussetzung
fiir das Laufen, insbesondere von neuen akademischen Projekten und Experimenten, wie das
Studium der Orthodoxen Theologie an einer staatlichen Universitit. Theodor Nikolaou ist
es gelungen, die akademische Landschaft auch und v.a. mit seinem theologischen Werk zu
iiberzeugen: er konnte zeigen, dass das Gesprich mit der Orthodoxen Theologie keineswegs
fehl am Platz war, sondern, dass es gerade ein viel versprechendes Unterfangen selbst fiir die
Theologien der westlichen Tradition sein wiirde: denn hier kann erneut das bekannte Motto
aus der Politik seine Anwendung finden: jetzt wiichst zusammen, was zusammen gehore.
Das Unikum des Experiments eines vollstindigen Diplom-Studiengangs der Orthodoxen
Theologie im westeuropiischen Raum, das in konstruktiver Kooperation mit den grofien
Schwesterfakultiten steht, kann aber (und hat wohl) nicht nur in der einen Richtung
Spuren hinterlassen, nimlich nur in der westlichen Tradition, indem es ihr die Dimension
der Tradition des urspriinglichen, noch ungeteilten Christentums niher brachte; sondern
auch in der anderen, in die der orthodoxen Familie, wo sich allmihlich die reifen Friichte
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des Erfolgs zeigen, wenn die (z.T. sicher selbstverschuldete) Isolation der traditionellen
Orthodoxen Kirchen und ihrer Theologien vom Willen durchbrochen wird, sich zu 6ffnen
und sich ehrlich und redlich dem 8kumenischen Dialog zu stellen, ja auch die Wahrheit in
komplementiren Diskurs- und Konsens-Prozessen zu artikulieren.

Hohe Auszeichnungen bezeugen die Anerkennung der Arbeit von Theodor Nikolaou,
auch von der cigenen orthodoxen Kirche, die der Geehrte von orthodoxen Fakultiten der
Ost- und Siidosteuropiischen Linder verlichen bekommen hat; und weiterhin die guten
Beziehungen, die zwischen Miinchen und vielen orthodoxen Fakultiten aufgebaut worden
sind.

Die Friichte des Studiengangs Orthodoxe Theologie der LMU kann man inzwischen
auch mit Zahlen belegen: 35 StudentenInnen haben bereits das Studium mit Erfolg abge-
schlossen, von denen ein Teil in ihre orthodoxen Heimatlinder zuriickgekehrt ist, der grofite
Teil lebt jedoch hier in Deutschland und dient der Orthodoxen Kirche, davon 12 als Priester
in sechs unterschiedlichen orthodoxen Jurisdiktionen (und Pfarrgemeinden) und weitere
vier als Nonnen bzw. Ménche. Denn die Studentenlnnen der Einrichtung kommen aus 12
verschiedenen Lindern Europas. Weiterhin: Von den bereits vier erfolgreich absolvierten
Doktoren unserer Ausbildungseinrichtung arbeiten drei als Assistenten einer Katholischen
Fakultit (in Osterreich), wobei eine Reihe von fritheren Mitarbeitern des Instituts und der
Einrichtung fiir Orthodoxe Theologie ihre Laufbahn in anderen Stidten fortgesetzt und
bereits verschiedene hohe Amter in Kirche und Ausbildung innehaben: von Professoren
bis hin zu Bischofen. Wahrlich ist diese fiir die kurze Geschichte dieser Einrichtung (13
Jahre nach der festen Besetzung aller vier Lehrstiihle) eine, meiner Meinung nach, nicht zu
unterschitzende Bilanz. Und die neuesten Zahlen der Studentenstatistik geben einen gewis-
sen Anlass zu weiterer Hoffnung: erstmals wurde im bereits laufenden Sommersemester die
Marke von 100 eingeschriebenen Studenten(innen) in allen Fachrichtungen erreicht, d.h. im
Diplom- und Promotionsstudiengang als auch im Nebenfach.

Ein besseres Geschenk zu Deinem 70. Geburtstag hittest du, lieber Theodor, gar nicht
erwarten kénnen.

Selbstverstindlich wird die Zukunft zeigen, ob dieser Trend anhalten wird und inwieweit
das Engagement einer neuen Generation von orthodoxen Theologen Friichte trigt, sprich,
einen wertvollen Beitrag zu den Zielen theologischer Arbeit leisten wird.

Inzwischen haben sich auch die Zeiten gefindert. Nach der Etablierung des Faches folgt
nun jener Entfaltungsprozess, wofiir vielleicht cine neue Art von Schmierstoffen notwendig
wird: Prioritit hat nicht blof die Bekanntmachung des Reichtums der eigenen orthodoxen
Tradition im Westen. Es geht nun mehr um eine gemeinsame Suche nach den Maf3stiben
und dem Rahmen der Entfaltung christlichen Glaubens und Zeugnisses inmitten in einer
sehr komplex gewordenen Welt. Der Schmierstoff fiir die Olung der Maschine einer theo-
logischen Werkstatt, darf nun mehr denn je gemeinsam gesucht werden, wobei eigentlich
fiir die nétige Hilfe nicht nur die Verwaltung einer Hochschule in Frage kiime, sondern dies
auch gerade in Synergieeffekten mit anderen theologischen und akademischen Institutionen
gesucht werden kann und soll. Das ist wahrlich eine neue grofie Herausforderung fiir die
theologische Arbeit an der LMU.

Bei der Feier zu Deinem 60jihrigen Geburtstag (in den Anfingen meiner Titigkeit in
Miinchen) hatte ich Dir, lieber Theodor, gedankt fiir die Fiirsorge, die du als Vater meiner
Wenigkeit entgegengebracht hast. Nach 10 weiteren Jahren, — und es waren keine einfachen
Jahre, denn die Ausbildungseinrichtung musste die harte Priifung der Sparmafinamen der
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LMU iiberleben — kann ich nun Dich, lieber Theodor, als gréferen Bruder liebevoll anspre-
chen und Dir herzlich danken, fiir alles was ich bei Dir erfahren und gelernt habe und v.a.
fiir alles, was Du fiir unsere Einrichtung getan hast.

Von Herzen mochte ich allen Anwesenden danken, und zwar unseren Bischofen fiir
ihre Gebete und die kirchliche Umarmung dieser Einrichtung, der LMU-Verwaltung fiir
das Liefern des nétigen ,Ols*, den verehrten Kollegen fiir ihre verstindnisvolle Begleitung,
Kooperation und Unterstiitzung der Arbeit unserer Einrichtung, den lieben StudentenInnen
fiir Thre geduldige und fleiffige Wahrnehmung des Studiums der Orthodoxen Theologie,
Ihnen allen, meine verchrten Damen und Herren, die mit Ihrer Anwesenheit nicht nur unser
Geburtstagskind ehren, sondern auch zugleich unserer kleinen Einrichtung ein Zeichen
der Sympathie senden, last but not least unseren Gastreferenten, Prof. Viorel lonita und
Erzpriester Konstantin Miron. Ich denke, heute kénnen alle Anwesenden, Dir lieber Theodor,
versichern, dass wir weiterhin mit Dir liebevoll in den nicht gerade einfachen Jahren des
Lebens eines Pensionierten verbunden bleiben wollen und das notige Ol liefern, damit der
Alltag reibungsloser, ertriglicher, ja erfreulicher gestaltet werden kann. Deine wunderbare
Frau Helena und Deine Kinder und Enkelkinder sind sicherlich fiir Dich die erste Stiitze
in Deinem weiteren Leben auflerhalb des Alltags der Universitit, in dem Du aber auch
wissenschaftlich nicht zur Ruhe kommst (wie wir weiter in unserer Feier erfahren werden).
Gute Freunde sind jedoch eine unverzichtbare Stiitze im Leben: Du brauchst nur nach uns
zu rufen: ich glaube, du hast den alten Spruch nicht vergessen: was knirscht und quierschrt,
ruft nach etwas OL.

Gruflwort
von Prof- Dr. Beate Kellner, Vizeprisidentin der LMU fiir Forschung

Sehr geehrter Herr Nikolaou,

es ist mir eine besondere Ehre und Freude, Ihnen heute die Griifle und besten
Geburtstagswiinsche des Prasidiums der LMU iiberbringen zu diirfen! Die LMU feiert mit
Ihnen Ihren runden Geburtstag mit einer akademischen Feierstunde.

Dazu méchte ich sehr herzlich begriiflen:

- Erzpriester Prof. Ionita, den ehemaligen Direktor und Generalsekretir der
Konferenz europiischer Kirchen, Genf, der heute den Festvortrag halten wird.

- Herrn Bartholomios von Arianz, den Vikarbischof der griechisch-ortho-
doxen Metropolie von Deutschland des Okumenischen Patriarchats von
Konstantinopel, Bonn

- Sowie Erzpriester Konstantin Miron, den Okumenebeauftragten der
Griechisch-Orthodoxen Kirche in Deutschland, der die Laudatio auf den
Jubilar iibernommen hat.

Als unsere Giste machte ich sehr herzlich begriifien:

- Frau Grammata, die Generalkonsulin Griechenlands in Miinchen

- Herrn Erzbischof Dr. Mark, Erzbischof von Berlin und Deutschland der
Russischen Orthodoxen Kirche im Ausland

- Apostolos Malamoussis, Erzpriester des Okumenischen Patriarchats und erz-
bischoflicher Vikar der griechisch-orthodoxen Metropolie
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- Sowie Frau Riittiger, die Ordinariatsdirektorin des Erzbischéflichen
Ordinarariats. Sie vertritt heute Kardinal Marx
Wir freuen uns, dass Sie alle hier sind!
Ebenso herzlich begriifien méchte ich aber auch
-Herrn Prof. Vletsis, den Vorsitzenden der Ausbildungseinrichtung fiir
Orthodoxe Theologie und zugleich Professor fiir Systematische Theologie bei
uns an der LMU
- Die Dekane der Katholisch-Theologischen und der Evangelisch-Theologischen
Fakultit, die Kollegen Professoren Backhaus und Levin
- Herrn Prof. Wenz, Direktor des Instituts fiir Fundamentaltheologie und
Okumene sowie Inhaber des Lehrstuhls fiir Systematische Theologie an der
Ev.-Theol. Fakultit

Meine Damen und Herren,

Sie werden in der Laudatio vieles iiber den beeindruckenden Lebenslauf Herrn Nikolaous
héren. Ich maéchte hier nicht vorgreifen, aber doch erwihnen, dass ich die Vita und die
wissenschaftlichen Leistungen Herrn Professor Nikolaous beeindruckend finde und zumin-
dest einige Stationen benennen: 1942 in Griechenland geboren, studierte er orthodoxe
Theologie in Konstantinopel, spiter Theologie, Klassische Philologie und Philosophie an den
Universititen Bonn und Thessaloniki; in Bonn promovierte er als Dr. phil., in Bern in der
Schweiz habilitierte er und promovierte dann auch zum Dr. theol. in Thessaloniki.

Uber 20 Jahre hat er von 1984-2005 an der LMU gelehrt und gewirke, er ist auf den in
den 80er Jahren neu gegriindeten Lehrstuhl fiir Orthodoxe Theologie berufen worden.

Mit Thnen, verehrter Herr Nikolaou, begann die Geschichte der Orthodoxen Theologie
an der LMU. Die Fachrichtung Orthodoxe Theologie war erstmals mit einem Lehrstuhl an
ciner Theologischen Fakultit in Westeuropa vertreten!

Auf Sie, Herr Nikolaou, geht die Griindung der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe
Theologie an der LMU zuriick. Sie wurde 1994 gegriindet, und Sie haben sie bis 2003 gelei-
tet. Seit dem Wintersemester 1995/6 besteht die Maglichkeit des vollstindigen orthodoxen
Studiums an der LMU, die bis dato im gesamten westeuropiischen Raum an einer staatlichen
Universitit fehlte. An der Universitit Miinchen ist dadurch die Theologie aller drei grofien
Kirchen vertreten. Seit 1999 gibt es neben dem Diplomstudiengang auch die Méglichkeit
zur Promotion in der Orthodoxen Theologie.

So konnen wir hier im katholischen Bayern orthodoxe Geistliche, Religionslehrer und
Katecheten in Orthodoxer Theologie ausbilden. Den persénlichen und wissenschaftlichen
Austausch zwischen den drei grofen christlichen Kirchen kann man meines Erachtens nicht
genug fordern. Daher sind wir stolz auf die Maglichkeiten, die wir innerhalb der LMU
haben. Sie, licber Herr Nikolaou, haben diesen Dialog zwischen den grofen Kirchen und
Religionen ganz entscheidend mitgeprigt, durch Thre Person und Ihr wissenschaftliches
Quevre. Fiir dieses Wirken méchte ich Thnen im Namen der LMU sehr herzlich danken.

Genieflen Sie die Feierstunde, wir alle freuen uns auf das Zusammensein.

Grufiwort
von Prof. Dr. Knut Backhaus,
Dekan der Katholisch-Theologischen Fakultit der Ludwig-Maximilians-Universitit Miinchen
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Verehrter Jubilar, verehrte Frau Nikolaou, Frau Vizeprisidentin, hochwiirdigste und
hochwiirdige Herren, licbe Kollegen, meine Damen und Herren!

Nicht ohne Zégern beginne ich mein Gruffwort. Soll ich iiberhaupt ein solches sprechen?
Einen Gliickwunsch allemal — und den von ganzem Herzen und namens aller Kollegen der
Katholisch-Theologischen Fakultit! — Aber ein Grufiwort? Grufiworte spricht man {iber
Grenzen hinweg. Kollege Nikolaou jedoch gehért auch zu uns! Er war, ist und wird immer
sein: Vollberechtigtes und vollwertiges Mitglied der Katholisch-Theologischen Fakultit der
Ludwig-Maximilians-Universitidt — Fleisch von unserem Fleisch, Bein von unserem Bein!

Das gibt mir Gelegenheit zu einem weiten Sprung, der zu einem lateinischen
»Namensvetter* unseres Jubilars fithrt: von Kollegen Nikolaou zu Nikolaus Cusanus, der einige
Zeit als Lateiner unter Griechen gelebt hat — wie der Jubilar lange Zeit als Grieche unter uns
Lateinern. Als Konstantinopel, der Studienort unseres Jubilars, im Jahr 1453 gefallen war, hat
Nikolaus von Kues unter dem Eindruck des entsetzlichen Blutvergiefens eine noch immer
lesenswerte Vision gehabt: De pace fidei. Es beginnt damit, dass der Konig des Himmels und
der Erde das Trauern und Stohnen derer vernimmit, die auf Erden nur deshalb Unterdriickung,
Gewalt und Tod ausgesetzt sind, weil sie nach ihrem eigenen Glauben zu leben begehren. So
beruft er ein Konzil der Religionen und Konfessionen ein, die jener Unvernunft ein Ende
serzen soll, welche so furchtbar wiitet, weil man die eigene Gewohnheit allzu eilig fiir die
einzige Wahrheit hilt und eher bereit ist, fiir die eigene Gewohnheit zu téten als die Wahrheit
der Anderen leben zu lassen. Im Eingang spricht ein Himmelsfiirst ein Gebet, das heute
nicht weniger aktuell ist, als es vor mehr als einem halben Jahrtausend war: ,,Komm Du uns
zur Hilfe, der Du allein helfen kannst! Denn um Dich, den sie in allem, was sie, wie wir
wahrnehmen, anbeten, geht doch dieser Wettbewerb! Denn keiner erstrebt in dem, was er
anzustreben scheint, etwas Anderes als das Gute. Das schlechthin Gute aber bist Du!“ (1 [5]).

Als Zeuge unter den vielen Vertretern der unterschiedlichen Bekenntnisse tritt vor dem
himmlisch hohen Haus — mit allem Recht der Anciennitit — zuerst einer auf, der etwas ilter
ist und auf jeden Fall alle an Weisheit tiberragt: unus prae ceteris senior et, ut apparuit, Graecus
(4 [10-12]). Wie kann man die religiose Uberlieferung der Anderen achten, so fragt dieser
Grieche, ohne die eigene zu verlieren?

Die Himmelsversammlung gelangt nach langer Beratung zu dem weit- und warmherzi-
gen Urteil: Religiose Vielfalt ist lebendig; ohne sie wird der Glaube kalt. Sie erméglicht den
friedlich-frommen Wettbewerb, eine heilige Konkurrenz im Guten. Nicht darauf kommt es
also an, einander geringzuschitzen und auszurotten, sondern einander kennenzulernen und
zu bereichern. Die Eigenart des Anderen kann die eigene Identitit weiten und formen, sofern
alle in der Tiefe ihres je eigenen Glaubens das entdecken, was sie miteinander verbindet.
Und das ist letztlich die Gewissheit: Vom Himmel her betrachtet gehoren wir zusammen,
denn wir alle geh6ren Gott. Der Graecus kann damit zufrieden sein. Denn das nennt die
griechische Theologie seit alters her , Teilhabe (méthexis). Und welches Theologenwort wire
griechischer?

Wie von selbst bin ich damit zu jenem Graecus sapiens et senior gelangt, den zu ehren wir
heute die Freude haben und der selbst, auf ganz verschiedenen Ebenen, immer wieder den
Teilhabe-Gedanken in das theologische und kirchliche Gesprich eingebracht hat, sei es in
seiner reichen und vielperspektivischen Publikationstitigkeit, sei es in seinem so wichtigen
binnenorthodoxen oder 6kumenischen Vermittlerdienst.

Sie, verehrter Herr Kollege Nikolaou, haben solche méthexis viele Jahre an unserer latei-
nischen Fakultit erforscht und zugleich ins praktische Leben tibersetzt. Das Zusammenleben
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war in der Tat eine Bereicherung, die uns geweitet und geformt hat! In gewisser Weise ist ja das
Zentrum fiir Okumenische Forschung das irdische Abbild jenes himmlischen Unionkonzils
geworden. Theodor Nikolaou hat als Grieche unter uns Lateinern gelebt, aber nicht wie
George Gershwins ,,Amerikaner in Paris“ oder Mark Twains ., Yankee an Kénig Artus® Hof™,
sondern als einer von uns: ein Theologe, der die grofie griechische Tradition der Teilhabe auf
seine Weise und in seiner Weite mit Geist, Leib und Seele verwirklicht hat. Dafiir ist der
Dekan der Katholisch-Theologischen Fakultit von Herzen dankbar. Und das Grufiwort nach
aufSen, an unser orthodoxes Schwesterinstitut, ist zugleich ein herzlicher Gliickwunsch nach
innen, an unsere eigene Fakultit.

Dem Kollegen Nikolaou also der dankbare Gruff zum biblisch assoziationsreichen
siebzigsten Geburtstag und sowohl der orthodoxen als auch der katholischen Theologie
ein grenzensprengender Gliickwunsch, weil sie ihn auf beiden Seiten als Kollegen hat: den
Graecus senior et sapiens!

Gruflwort
von Prof. Dr. Dr. h.c. Gunther Wenz, Evangelisch-Theologische Fakultit der Ludwig-
Maximilians-Universitis Miinchen

Frau Vizeprisidentin, Herr Weihbischof, Herr Erzpriester, liebe Kolleginnen und
Kollegen, liebe Kommilitoninnen und Kommilitonen, meine Damen und Herren, lieber
Theodor, licbe Frau und liebe Familie Nikolaou,

im Lausitzer Bergland nahe dem heutigen deutsch-tschechisch-polnischen Dreilindereck
liegt ein Stidechen mit dem schénen Namen Herrnhut. In seiner Gegend hatte Nikolaus
Ludwig von Zinzendorf, ein in August Hermann Franckes Pidagogium zu Halle im pie-
tistischen Geiste erzogener Reichsgraf, ausgedehnte Besitztiimer. Darin nahm er seit 1722
Bohmisch-Mihrische Briider auf, um den Exulanten eine dauerhafte Wohnstatt zu geben.
Aus der Ansiedlung der frommen Heimatvertriebenen, die ihr Leben nach urchristlichen
Grundsitzen zu gestalten trachteten, ging die Herrnhuter Briidergemeine hervor. Sie existiert
bis heute. Der amtierende Dekan meiner Fakultit, der herzlich griifien lisst, gehort ihr in
fiihrender Stellung an.

Die Herrnhuter, im englischen Sprachraum Moravians, die Mihrischen, genannt, pflegen
seit Zinzendorfs Zeiten einen eigentiimlichen Brauch. Sie losen in erbaulicher Absicht, die
zweifellos echtem Glauben entspringt, aber auch ein wenig an die Zichung der Lottozahlen
erinnert, fiir jeden Tag des Jahres eine alttestamentliche Bibelstelle aus, um mit ihr einen
passenden Lehrtext aus dem Neuen Testament zu verbinden. Die jihrlich neu zusammenge-
stellten Losungen erschienen ab 1731 in Druck und etfreuen sich seither bei vielen Frommen
grofler Beliebtheit. Nicht ohne Grund: sind doch die Treffer im geistlichen weitaus hiufiger
als im weltlich-sikularen Spiel! Einen evidenten Beleg hierfiir gibt die Losung fiir den 24.
Mirz 2012, den 70. Geburtstag von Theodor Nikolaou. Sie steht im 17. Vers des 29. Kapitels
des ersten Buches der Chronik geschrieben und lautet: ,Ich weif3, mein Gotr, dass du das
Herz priifst, und Aufrichtigkeit ist dir angenehm.

Aufrichtigkeit ist dem gottlichen Herzenskiinder angenehm, an ihr findet er Gefallen,
wie es in der Einheitsiibersetzung heifdt. In der Septuaginta wird das mesarim des hebriischen
Urtextes mit dikaiosyne wiedergegeben und gesagt, just auf diese sei die gorttliche agape direke
ausgerichtet. Gerechtigkeit ist Gott lieb, wert und teuer, und er schitze und achret denjenigen
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hoch, der ihr aufrichtig und auf eine Weise entspricht, die der Herzenspriifung standhalt.
Gerechtigkeit und Aufrichtigkeit, die Gott liebt, sind offenbar keine Angelegenheiten, die
sich blof von aulen her bemessen lassen, sondern eine Herzensangelegenheit, die das Innerste
des Menschen angeht. Sagen wir es so: Gerechtigkeit, Aufrichtigkeit und Herzlichkeit las-
sen sich zwar unterscheiden, nicht aber trennen, sondern bilden eine Trias, die innerlich
zusammengehdrt. Dies erhellt unmittelbar, wenn wir aus der Ubersetzungsgeschichte von
1. Chr 29,17 noch einen weiteren Begriff hinzunehmen, der die terminologische Dreiheit
formlich zusammenschlieRft und in sich vereint: simplicitas. Im iibertragenen Sinn kann er
fiir Offenheit, Ehrlichkeir und auch Aufrichtigkeit stehen; seine lateinische Grundbedeutung
aber lautet schlicht ,,Einfachheit.

Nach Maflgabe des Trienter Dekrets iiber die Vulgata vom April 1546 hat diese, durch jahr-
hundertelangen kirchlichen Gebrauch bewihrt, bei offentlichen Lesungen, Disputationen,
Predigten und Auslegungen, also in gewisser Weise auch bei Veranstaltungen wie dieser, als
authentisch zu gelten (DH 1506: pro authentica habeatur). Mit diesem Grundsatz mag man
seine Probleme haben, und ich habe sie als Protestant und humanistischer Liebhaber des
Hebriischen und Griechischen gleichsam naturgemiff und von Hause aus. Dies sollte indes
nicht daran hindern anzuerkennen, dass gelegentlich wie die Herrnhuter auch die Lateiner
und Rémer ins Schwarze zu treffen vermégen. Bei der Vulgataversion von 1. Chr 29,17 ist
dies unzweifelhaft der Fall: ,Scio Deus meus quod probes corda, et simplicitatem diligas.”
Gott ist ein Liebhaber der Einfachheit, und er ist dies, weil er ein Kenner des menschlichen
Herzens ist und wie niemand sonst um dessen innere Zerrissenheit und Zwietracht weif?,
die uns in widriger Weise daran hindern, einfach das zu sein, was zu sein wir von Gott
her geschopflich bestimmt sind: ein simpler Mensch unter Menschen in einer gemeinsam
gegebenen Welt. '

Wie konnen wir coram Deo ein einfacher Mensch in aufrichtiger, gerechter und herzli-
cher Humanitit und Mitmenschlichkeit werden und sein? Die evangelische — und ich meine
sagen zu diirfen: gemeinchristliche — Antwort auf diese Frage lautet: allein durch Glauben,
nimlich durch ginzliches Vertrauen darauf, dass Gott uns in Jesus Christus kraft seines
Heiligen Geistes unbedingt und vorbehaltlos liebt und alles daran gesetzt hat und daran
setzt, die Zwiespiltigkeit unseres Herzens zu beheben, seine schuldhafte Verkehrtheit durch
gnidiges Gericht zurecht zu bringen, damit wir von Herzen aufrichtig seien vor ihm und
aller Welt. ,,Laf8 uns einfiltig werden / und vor Dir hier auf Erden / wie Kinder fromm und
frohlich sein. (Matthias Claudius. Evangelisches Gesangbuch 482,5) Dies ist ein rechtes
Glaubensgebet, das wie das Herrengebet des Vaterunsers die gewisse Verheifflung seiner
Erhérung in sich trigt. Einzig der dreieinige Gott ist der Grund unserer selbst und unserer
Welt, auf den wir uns ganz und gar verlassen kinnen, weil er verlisslich, aufrichtig, gerecht
und von herzlicher Giite ist wie nichts und niemand sonst. Allein seine dreifaltige Liebe
erméglicht jene Herzenseinfalt, zu der wir Menschen als Kinder Gottes bestimmt sind. Ohne
die gnidige Zuwendung der Liebe Gottes, die wir im Glauben jenseits von Verdienst und
Wiirdigkeit empfangen, kénnen wir nicht wahrhaft aufrichtig, gerecht und herzlich sein.

‘Theodor Nikolaou ist gewiss ein verdienstvoller Professor der Universitit, der unseren
zumal, und ein wiirdiger Mann seiner Kirche. Seine zahlreichen Titel und Ehrenzeichen
belegen dies. Doch nach meiner — und ich denke, nicht nur nach meiner — Wahrnehmung
ist er zuerst und vor allem ein gliubiger Christenmensch, der einfach, ja auch einfiltig darauf
vertraut, dass Gott ihm gut ist, gut war und immer gut sein wird. Dies, so will ich meinen,
ist der tiefste Grund jener humanen Rechtschaffenheit und aufrichtigen Herzlichkeit, die ich
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an ihm stets besonders geschitzt habe und nach wie vor schitze, ohne deshalb seine sonstigen
Verdienste und Wiirdigkeiten auch nur im Geringsten schmilern zu wollen.

Noch einmal: Professor Nikolaou hat als wissenschaftlicher und kirchlicher Theologe
sowie als Wissenschaftsorganisator Grofles und Bleibendes geleistet und, um nur die-
ses erneut eigens zu erwihnen, gegen mancherlei Widerstinde dafiir gesorgt, dass die
Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie trotz verbleibender Einschrinkungen
dauerhaften Bestand an unserer Universitit erhalten hat, die sich nun rithmen darf, die
Theologien aller drei groffen christlichen Konfessionen in ihrem akademischen Haus vertre-
ten zu haben. Weitere Leistungen Nikolaous wiren unschwer zu benennen. Die Miinchener
Evangelisch-Theologische Fakultit und die Evangelische Kirche in Bayern und Deutschland
sagen ihm dafiir Dank. Mein personlicher Dank aber gilt dariiber hinaus insbesondere der
menschlichen Aufrichtigkeit und Herzlichkeit, mit der er mir stets begegnert ist und zwar
auch und gerade in Situationen des Gedankensstreits, den ich zuweilen etwas heftig auszu-
tragen pflege.

Ich schliefie mit der neutestamentlichen Lesung, welche die Herrnhuter nebst der Losung
Ps 42,12 fiir den heutigen Tag vorgeschen haben. Sie steht im 10. Vers des 5. Kapitels des
1. Petrusbriefes und lautet: ,Der Gott aller Gnade, der euch berufen hat zu seiner ewigen
Herrlichkeit in Christus Jesus, der wird euch, die ihr eine kleine Zeit leidet, aufrichten, stit-
ken, kriftigen und griinden.” Lieber Theodor! Du warst und bist uns ein echtes und rechtes
Gottesgeschenk. Der gnidige Gott und Vater unseres Herrn Jesus Christus segne in der Kraft
seines Heiligen Geistes Dich, Deine liebe Frau, Deine gesamte Familie und uns alle heute,
fernerhin und in Ewigkeit.

Laudatio
von Erzpriester Constantin Miron, Briihl

L. Ubi bene ibi patria sagt der Romer, wo es gut ist, ist die Heimat. Und er meint damir,
dass es neben dem Geburtsort auch noch andere Orte geben kann, wo man heimisch wird.
Nun, die eigentliche Patria unseres Jubilars ist Anavra, jener Ort im Kreis Magnisia, den man
seinerzeit aber von der Kreishauptstadt Volos nur durch einen Umweg iiber den Nachbarkreis
Fthiotida erreichen konnte. Vielleicht sollte dies das Schicksal des kleinen Theodoros sein,
Grenzen zu iiberschreiten, um an sein Ziel zu kommen. Anders gesagt: es lohnt sich, Umwege
zu machen, um sein Ziel zu erreichen! Der erste Umweg auf dem Weg nach Deutschland
fithrte ihn nach Lamia in die Schule und dann zum Studium auf die Prinzeninsel Chalki
im Marmara-Meer, am Sitz des Okumenischen Patriarchats in Konstantinopel. Von den
Berghingen des Arapas-Gebirges zum hégog tijg ehmidog, zum Hiigel der Hoffnung auf
Chalki....

2. Ubi bene ibi patria sagt der Romer — ubi Chalki ibi Patria galt fiir den jungen Studenten
Theodoros Nikolaou, in den Jahren 1961 bis 1965. Er gehort damit im iibrigen zu jenen
Studienjahrgingen, die dem deutschsprachigen Raum auch andere Theologen schenkten,
wie Athanasios Basdekis oder Grigorios Larentzakis, und unserer Griechisch-Orthodoxen
Metropolie von Deutschland Priester wie Alexandros Tzatzanis oder Michail Sarris. Auch
er hitte Priester werden kénnen, ja eigentlich nach den strengen Regeln von Chalki werden
sollen, die Wahrscheinlichkeit ist sogar grof3, dass aus ihm ein guter Bischof geworden wiire,
wie sein Studienkollege Dionysios Ladopoulos es in Neapolis bei Thessaloniki wurde. Doch
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dies wire zu gradlinig gewesen, Theodoros musste weiter als auf ecinen woméglich nahelie-
genden Bischofsthron. Die Jahre, in denen er in Chalki studiert, sind die Jahre, in denen
alle drei Panorthodoxen Konferenzen von Rhodos stattfinden. Es ist die Zeit des politischen
Tauwetters zwischen Ost und West, und gleichzeitig auch des Tauwetters zwischen Ost- und
Westkirche. In diese Zeit fillt dann 1964 auch die historische Begegnung von Papst Paul VI.
und Patriarch Athenagoras in Jerusalem.

3. Es ist also kein Zufall, dass der Lebensweg den jungen Absolventen Nikolaou von
Chalki nach Deutschland fiithrt. Ubi Bonna ibi patria heiflt es nun fiir ihn von 1965 bis
1984, unterbrochen lediglich vom zweijihrigen Militdrdienst. ,Rette Herr dein Volk und
segne dein Erbe” singt die Orthodoxe Kirche. In Bonn lag der Segen fiir Theodoros Nikolaou
im Erbe von Professor Kiippers, jenem altkatholischen Theologen mit der Hochachtung,
ja Liebe fiir die Orthodoxie (Prof. Ionita, der hier anwesend ist, kann dies bestitigen: ém
fyémyoey Tohb). Es gab aber auch Miterben. Und iiberall, wo es mehrere Erben gibt, wir
kennen dies aus der realen Welt, kommen auf einmal Fragen auf. Hier etwa in dem Sinn:
Warum soll in einem altkatholischen Seminar, nein im einzigen altkatholischen Seminar
Deutschlands die Orthodoxie so wichtig sein? Wozu brauchen wir die Viter? Heute ist die
Zeit der Miitter gekommen)!

Doch war dies gerade auch die Zeit der vielfiltigen Anfragen an die Orthodoxie. Es
beginnen fiir Herrn Nikolaou die Jahre der Vortragstitigkeit zur Orthodoxie aus jedem nur
denkbaren Blickwinkel. Im Bereich der Konfessionskunde hieff es damals nicht , Fragen Sie
Dr. Sommer®, sondern ,Fragen Sie Dr. Nikolaou!* Er wird zum Generalisten der orthodo-
xen Theologie, ja quasi zum Monopolisten. Denn lediglich in Miinster ist es der orthodoxe
Kollege Anastasios Kallis, der die akademische Eigendarstellung der Orthodoxie mitvertreten
muss. Alle anderen Lehrstiihle, die sich mit Orthodoxie beschiftigen, waren ja in anderskon-
fessioneller Regie.

Dies bringt mich zu der Feststellung: Die unerkannte Leistung, die Professor Nikolaou
in jenen Jahren begonnen hat und spiter hier in Miinchen vollendet hat, war, dass er es
erreicht hat, dass man in der universitiren Theologie nicht mehr iiber die Orthodoxie spricht,
sondern mit der Orthodoxie.

Nikolaou, der Generalist mit der Liebe zum Detail. Und mit der Liebe zu den Vitern. So
habe ich ihn kennengelernt.

4. Wozu brauchen wir die Virer, habe ich gerade eben zitiert. Fiir Nikolaou galt und gilt:
Ubi Patres ibi patria. Ob es um die Willensfreiheit bei Clemens von Alexandrien geht oder den
Neid bei Johannes Chrysostomos, die Bildertheologie bei Johannes von Damaskus oder die
Sakramentsmystik bei Nikolaos Kabasilas, den paxdpiog yépwv bei Maximos dem Bekenner,
den Menschen als politisches Wesen bei Basilios oder die Kunst bei den drei Hierarchen:
es gibt wohl nur wenige derartiger Detailfragen, die der Generalist bei seinem Studium der
Viter nicht in Angriff genommen hat. Seine umfangreiche patristische Bibliographie gibt
beredtes Zeugnis davon.

Fiir uns als seine Schiiler ist dabei auch folgender Aspekt interessant: Professor Nikolaou
wendet sich den Vitern eben nicht in retrospektiver Verliebtheit zu. (Man hat ihm das vor-
geworfen.) Die Viter bieten ihm vielmehr Zukunftsperspektive gerade auch fiir die heutige
Situation der Kirche. Er selbst hat es einmal so formuliert: ,,Die Tradition der Viter ist
okumenisch in einem vierfachen Sinne: Erstens, weil die Viter die christliche Botschaft in
die Sprach- und Kulturformen von damals tibertragen und somit ihre Universalitit gesichert
haben. Zweitens, weil die Tradition der Viter in der damaligen Okumene von allen Christen
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als verbindlich angesehen und erlebt wurde. Drittens, weil sie auch heute allen Christen glei-
chermafSen zugehért und nicht das ausschliefSliche Erbe dieser oder jener Kirche ist. Viertens,
weil sie die Chance zur Verwirklichung der ersehnten 6kumenischen Einheit bietet  (Zit.
n. Die Bedeutung der patristischen Tradition fiir die Theologie heute OFo 1 /1987, S. 18)

5. Ubi bene ibi patria sagt der Romer und der grofe Bonner Professor Paul Mentzerath hat
diesen Satz seinerzeit so iibersetzt ,Wo die Beene sind, ist das Vaterland®. In Nikolaous Fall
lautete spitestens seit 1971 der Satz ,, Ubi Helene ibi patria. “Das, was die deutsch-griechischen
Gesellschaften im ganzen Land seit Jahrzehnten versuchen, nimlich zwei verwandte, aber
doch unterschiedliche Kulturen einander niher zu bringen, ist hier offensichtlich gelungen.
Man konnte sagen, die deutsch-griechische Gesellschaft xat'¢oy#v: Familie Nikolaou. Und
das in Ottobrunn, dem griechischsten aller Orte Deutschlands. Dorthin, wo sich 1832 der
erst 17-jihrige Prinz Otto von Wittelsbach, aufmacht nach Griechenland, zieht es nimlich
den aus Griechenland kommenden Migranten mit deutschem Pass, wie gesagt mit den ent-
sprechenden mapaxsuyerg oder Umwegen. Und ganz nebenbei bemerkt, noch zwei andere
Kulturen werden in diesem Hause unvermischt und ungewandelt vereint: die rheinische und
die bayerische.

Irgendwann lisst Theodor Nikolaou aufhorchen (die Endung —os in seinem Vornamen hat
er langst abgelegt: im Rheinland sagt man: ein bisschen Schwund ist immer...): Er der deut-
sche Thessalier oder der thessalische Deutsche publiziert eine Pragmatie iiber Makedonien.
Nicht ein politisches Pamphlet, aber ein durchaus politischer Text. Wer aber hat ihn gehore?

6. Ubi bene ibi patria sagt der Romer, ubi Oikoumene ibi patria mufl man im Fall
Nikolaou sagen. Zum Mitglied des orthodox-lutherischen Dialoges auf Weltebene und der
Kommission des Okumenischen Patriarchats, die mit der EKD theologische Gespriche
fiihre, ist er geradezu pridestiniert, da er die Liebe zu den Vitern (und die Treue zu ihnen)
mit der Akribie des westlichen Denkens und der Kenntnis der Reformationsschriften vereint.

Ich erinnere mich aber auch an jahrelange, eigentlich: jahrzehntelange Zusammenarbeit
in der Gemeinsamen Kommission der Deutschen Bischofskonferenz und der Griechisch-
Orthodoxen Metropolie von Deutschland: Professor Nikolaou, ein irenischer Hiiter der
Paradosis der Vdter. Wo andere noch ihre patristischen Konkordanzen und Lexika wilzeen,
hatte er das passende Viterzitat bereits parat. Aber, auch das sei schmunzelnd erwihnt, wenn
alle meinten, jetzt ist der erarbeitete Text in dem Zustand, den der Lateiner als PEREECTUM
bezeichnet, gab es manchmal doch noch einen, der durch Verinderungen der Sprachform oder
der Interpunktion das PLUSQUAMPERFECTUM erreichen wollte: Kommissionsmitglied
Nikolaou. An vielen Orten Deutschlands tagten diese — und andere — Kommissionen, es gab
viele Reisen durch die nova patria, einmal sogar eine Riickkehr an den Bosporus. Es war
bei dieser Gelegenheit iibrigens das einzige Mal, dass ich meinen verehrten Lehrer tiirkisch
sprechen horte: es handelte sich allerdings nicht um einen interreligiosen Dialog im engeren
Sinn, sondern um Verhandlungen im Zusammenhang mit einer Fischbestellung in einem
tiirkischen Restaurant...

7. Und dann wird seit 28 Jahren Miinchen zur ,Patria“ des Theodor Nikolaou. Hier baut
er das Haus mit den stindig wachsenden Aufgaben und stindig wachsenden Namen ex nihilo
auf: erst Lehrstuhl, dann ,Institut fiir Orth. Theologie® schliefllich ,Ausbildungseinrichtung
fiir Orthodoxe Theologie.

Dabei gelingt ihm der Spagat zwischen innerkonfessioneller Profilbildung und ékumeni-
scher Offnung. Dies belegt zum Beispiel der Name, den er der Zeitschrift gibt, die er griindet
und fortan herausgibt. ,Orthodoxes Forum*! ,Orthodoxes Aquarium® hitte sie mancher
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gern genannt, dem es lieber gewesen wire, die Orthodoxen wie putzige, ein wenig exoti-
sche Zierfische von auflen zu betrachten und aus sicherer Distanz. Als alter Bonner kannte
Professor Nikolaou aber die Geschichte von Konrad Adenauer, der sich auf dem Petersberg
bei Bonn auf den Teppich zum britischen Kommissar stellte, was ihm eigentlich gar nicht
zustand. In Miinchen hat Nikolaou sich dhnlich keck zu den beiden grofien Fakultiten
gestellt und signalisiert: Wir gehéren dazu.

Er baut, wie gesagt, das Haus auf und er bestellt das Haus. Ich kann mir vorstellen, wie
er nicht nur auf seine leibliche Familie, sondern auch auf dieses orthodoxe Haus in der LMU
blickt, auf Nikolakopoulos und Vletsis, auf Ivanov und Anapliotis, auf Andreas Wolf und
Miltiadis Vantzos, auf Fourlas und Marinescu und so viele andere, und dankbar sage: i8od
&yt kel Té Teidler, & pot £8wiey 6 Aedg. ,Siehe, ich und die Kinder, die Gott mir gegeben hat™.
Wenn man beriicksichtigt, dass man in der Geschichtsforschung fiir eine Generation 25
Jahre ansetzt, miisste er nun fast schon sagen: ,,...die Kinder und Enkelkinder, die Gott mir
gegeben hat!®

Apropos Kinder: wo Kinder sind, gibt es Zoff, sagt der Volksmund, hier in Miinchen gibt
es nur ZoF, das ,,Zentrum fiir Okumenische Forschung®, dessen Mitbegriinder er ist. Nicht
nur sein eigener Fleif}, der ihm seine Doktor-Titel der Universititen zu Bonn (1968) und
Thessaloniki (1981) bescherte, wie auch die Habilitation in Bern (1975), sondern auch die
Hochachtung anderer akademischer Einrichtungen, etwa von Veliko Tarnovo in Bulgarien
1998 und 2002 und von Cluj-Napoca in Ruminien, welche ihm ihre Ehrendoktorwiirde
vetlichen, haben dazu gefiihrt, dass die Liste seiner akademischen Titel linger und linger
wurde.

8. Ubi bene ibi patria sagt der Rémer, fiir Theodor Nikolaou gilt: Ubi memoria ibi pat-
ria. Nicht nur die memoria patrum, nicht nur die memoria patriae. 2008 verleiht ihm das
Okumenische Patriarchat den Ehrentitel eines Archon Ypomimniskon. Und er ist — soweit
ich sehe — der einzige Triger dieses Titels. (Lediglich im fernen Patriarchat Alexandrien gibt es
noch einige wenige Exemplare dieser Spezies.) Was ist ein Ypomimniskon? Georgios Kodinos
schreibt — nein, nicht in den IMétpie Kevoravrvovrdhews, das wire jetzt zu einfach ... — in
»De Officiis“: ,Der Ypomimniskon erinnert den Patriarchen jedes Mal in der Liturgie an
die Gebete.” Was heifit das? Ist er nur ein einfacher Souffleur? Das passt nicht. Doch wohl
cher Stichwortgeber. Oder gar ein Mahner? Prophet? Nun das wiirde ja bedeuten, dass er im
eigenen Land nichts gilt. Und das stimmt natiirlich nicht. Auch in Griechenland weiff man
wer er ist, etwa die Akademie in Athen, die ihn bereits 1972 mit ihrem Ehrenpreis ehrte.
Und in Deutschland ist er, wie gesagt, sowieso bekannt. Was wollte uns die Mutterkirche also
damit sagen, dass sie ihn zum Ypomimniskon machte? Ich deute die Auswahl dieses Titels
ganz einfach: Theodor Nikolaou ist wichtig fiir die Kirche. Wir brauchen ihn und seine
Memoria in der Metropolie und im Okumenischen Patriarchat. (Die lateinische Version des
Titels lautet iibrigens Rememoratorius...). In den alten Topographien der Stadt Thessaloniki
findet sich eine heute verschwundene Kirche: das Kloster des Ypomimniskon, vermutlich
die Stiftung eines seiner Amesvorginger. Ich bin heute mehr denn je iiberzeugt: Lange noch
wird man in der Topographie der Stadt Miinchens die Schule des Ypomimniskon Theodor
Nikolaou finden.

9. Ubi bene ibi patria sagt der Romer, wo es gut ist, ist die Heimat, und er unterscheidet
sich hierin vom Ostromer, der bekanntlich sagt, &mov yij¢ kol marpls Heimat ist iiberall auf
der Erde. Und fiir den orthodoxen Christen gilt sowieso, dass wir ein Leben lang unterwegs
zur moBewy) matpide, zur ,ersehnten Heimat® sind. Theodor Nikolaou ist es auf seinem grad-
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linigen Weg, der letztendlich auch seine Umwege benérigte, geschenkt worden, dass fiir ihn
beides gilt. Seine Heimat ist tiberall auf der Erde, und es ist dort gut. Er ist in diesem Sinn
Grieche und Deutscher, Rhomier und Rémer. Deshalb griifle ich Dich hochachtungsvoll

zweifach: Christus resurrexit! Xpiotdg dvéaty!

Festvortrag: Die theologischen Dialoge der Orthodoxen Kirchen

mit anderen Kirchen!
von Prof. Viorel lonita, Genf]Bukarest

Zwei Vorbemerkungen

1. Vom Juli 1972 bis Juli 1975 habe ich als Stipendiat der Alt-katholischen Kirche am
Alt-katholischen Seminar der Universitit Bonn studiert, wo Prof. Univ. Dr. Dr., Dr. h.c, Dr.
h.c. Theodor Nikolaou als Wissenschaftlicher Assistent wirkte. Er hatte mich viel unterstiitzt
und war fiir mich das erste Beispiel, wie ein Orthodoxer Theologe in einem nicht-orthodoxen
theologischen Kontext agieren soll.

2. Prof. Nikolaou war persdnlich an verschiedenen theologischen Dialogen der
Orthodoxen Kirche mit anderen Kirchen beteilige, wie z. B. Orthodox -Alt-katholisch und
Orthodox-Lutherisch, und durch sein ganzes Schaffen hat er einen entscheidenden Beitrag
zur Anniherung und zum Dialog zwischen der Orthodoxen Kirche und den anderen Kirchen
geleistet.

L. 1. Zur Einfithrung

Die 6kumenische Bewegung des 20. Jahrhunderts, welche, wie Prof. Theodor Nikolaou es
neulich formuliert hatte, ,dem Okumenischen Patriarchat von Konstantinopel substanzielle
Impulse verdanke® (siche Una Sancta, 3, 2012), hat sich im Allgemeinen in zwei Gestalten
entfaltet; erstens durch bilaterale Begegnungen, Gespriche und offizielle theologische
Dialoge von Kirche zu Kirche oder von einer Kirchenfamilie zu einer anderen Kirchenfamilie;
zweitens hat sich die 6kumenische Bewegung durch die multilaterale Zusammenarbeit ent-
wickelt, die von kumenischen Organisationen auf lokaler, regionaler oder auf Weltebene
getragen wurde. Die beiden Formen sind durchaus komplementir oder sollten so sein, auch
wenn manche Kirchen die eine oder die andere dieser Formen bevorzugte; z. B. dic Romisch-
katholische Kirche hat durchaus den bilateralen Weg bevorzugt, und auf der anderen Seite
gibt es viele Kirchen, vor allem in der Minderheitssituation, die sich fast nur an einer mul-
tilateralen 6kumenischen Zusammenarbeit beteilige haben. Die Orthodoxe Kirche bzw. die
lokalen orthodoxen Kirchen haben beide Formen der 8kumenischen Bewegung benutzt.

Die Orthodoxe Kirche hat eine lange Erfahrung des theologischen Dialogs mit anderen
Kirchen; z. B: mit der Kirche von Rom schon seit der zweiten Hilfte des 11, Jahrhunderts, als
die bekannten und manchmal umstrittenen Unionsverhandlungen angefangen hatten; mit
den Lutheranern schon wihrend der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts, als einige evangeli-
sche Theologen aus Tiibingen mit dem Patriarchat von Konstantinopel Kontakt aufnahmen;
mit den Anglikanern schon seit dem Anfang des 17. Jahrhunderts und mit den Altkatholiken

! Festvortrag gehalten an der Universitit Miinchen, am 27. April 2012, im Rahmen einer Veranstaltung
zum 70. Geburtstag von Prof. Dr., Dr., Dr. h.c., Dr. h.c. Theodor Nikolaou.
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noch in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts. Alle diese Kontakte waren aber sporadisch,
die meisten hatten nicht die ganze Orthodoxe Kirche einbezogen und wurden manchmal
vor allem aus politischen Griinden durchgefiihre. Die offiziellen theologischen Dialoge, die
hier unten kurz dargestellt werden, haben aber eine ganz andere Dimension, nicht zuletzt
dadurch, dass sie auf orthodoxer Seite im Rahmen von panorthodoxen Entscheidungen und
Richtlinien gefithrt wurden.

I. 2. Panorthodoxe Entscheidungen oder Beschliisse wurden auf den Panorthodoxen
Konferenzen von 1961 bis 1986 getroffen. Das urspriingliche und bleibende Ziel die-
ser Konferenzen war, die Grofle und Heilige Synode vorzubereiten, die wegweisende
Entscheidungen fiir das Leben der orthodoxen Kirchen treffen und die hoffentlich bald
stattfinden soll.

Die erste Panorthodoxe Konferenz fand vom 24. September bis 1. Oktober 1961 auf der
Insel Rhodos statt.” Auf dieser ersten Konferenz wurde eine lange Liste von Themen erstellt,
darunter auch die Frage der Bezichungen zu den anderen Kirchen, die auf einer kiinftigen
Synode der Orthodoxen Kirche behandelt werden sollten. Die zweite (1963) und die dritte
(1964) Panorthodoxe Konferenz, beide auf Rhodos, haben die Beziehungen mit Rom in
dem Sinne klargestellt, dass mit dieser Kirche seitens der Orthodoxen Kirche ein Dialog auf
gleichberechtigter Ebene gefiithrt werden soll.

Die vierte Panorthodoxe Konferenz (5. — 15. Juni 1968 in Chambésy, Schweiz) hat
beschlossen, dass eine interorthodoxe theologische Kommission fiir den Dialog mit dem
Lutherischen Weltbund (LWB) gegriindet werden soll. Der offizielle Besuch einer Delegation
des Reformierten Weltbundes (RWB) im Juli 1979 beim Okumenischen Patriarchat in
Konstantinopel markierte den Ausgangspunke fiir den offiziellen theologischen Dialog zwi-
schen den orthodoxen Kirchen und dem RWB. Damit waren die Voraussetzungen fiir den
Dialog zwischen der Orthodoxie und den Kirchen der Reformation gegeben, der ,an die
vielfiltigen Kontakte und Gespriche zwischen Orthodoxie und Protestantismus seit dem 16.
Jahrhunderc ankniipfte®.

Die dritte Panorthodoxe Vorsynodale Konferenz, die vom 20. Oktober bis zum 6.
November 1986 in Chambésy bei Genf stattgefunden hatte, verabschiedete unter anderem
cinen Text unter dem Titel ,Die Beziehungen der Orthodoxen Kirche mit der christlichen
Welt, der klare und wichtige Richtlinien fiir die theologischen Dialoge der Orthodoxen
Kirche mit anderen Kirchen beinhaltet.

II. Die bilateralen theologischen Dialoge der Orthodoxen Kirchen auf lokaler Ebene

Die vierte Panorthodoxe Konferenz hat unter anderem beschlossen, dass der theologische
Dialog vor allem mit den lutherischen Kirchen in einer ersten Etappe von den autoke-
phalen orthodoxen Kirchen durch bilaterale Gespriche mit verschiedenen evangelischen
Kirchen vorbereitet werden soll. Diese Entscheidung wurde von der ersten Panorthodoxen
Vorkonziliaren Konferenz (1976) bekriftigt.” Dadurch wurde die panorthodoxe Basis fiir
die bilateralen theologischen Dialoge zwischen verschiedenen orthodoxen Kirchen und
evangelischen Kirchen gelegt. Hier sind die folgenden theologischen bilateralen Dialoge zu
erwihnen:

2 Siehe frénikon 34 (1961) 401.

3 Athanasios Basdekis, Die Orthodoxe Kirche. Eine Handreichung fiir nicht-orthodoxe und orthodoxe
Christen und Kirchen, Frankfurt am Main 2001, S. 124.

4 Siehe Irénikon 50 (1977) 99-100.
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II. 1. Die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) — Moskauer Patriarchat (seit
1959); bekannt als Arnoldsheiner Gespriche nach dem Ort der ersten Begegnung. Die
bedeutendsten Themen in diesem Dialog waren: 1. Das Heil; 2. Wort und Sakrament; 3. Die
eucharistische Gemeinschaft der Kirche und 4. Dienst und Zeugnis in der Welt.?

I1. 2. EKD — Okumenisches Patriarchat (seit 1969); bekannt auch als Konstantinopler
Dialog; in diesem Dialog wurden verschiedene Aspekte der Ekklesiologie behandelt, wie z.
B. 1. Eucharistie, Kirche und Priesteramt, sowie 2. Der Heilige Geist im Leben der Kirche.®

II. 3. EKD - Bulgarische Orthodoxe Kirche (seit 1992); dieser Dialog hatte 1978 als
bilateraler Dialog zwischen der bulgarischen orthodoxen Kirche und dem Bund evangelischer
Kirchen in der DDR angefangen; in diesem Dialog, bekannt als Herrnhuter Gespriiche,
wurden die folgenden Themen behandelt: 1. Verkiindigung; 2. Die Quelle des Glaubens; 3.
Taufe und Eucharistie und 4. Das ordinierte Amt.”

IL. 4. EKD — Rumiinische Orthodoxe Kirche (seit 1979); bekannt als Goslaer Gespriiche,
die behandelten Themen in diesem Dialog waren: 1. Schrift und Tradition; 2. Verschiedene
Aspekte der Sakramente; 3. Rechtfertigung, Theosis und Synergeia. Fragen der Ekklesiologie.®

IL. 5. Die Russische Orthodoxe Kirche und die Evangelische Lutherische Kirche von
Finnland (seit 1970); in diesem Dialog, bekannt als Sinnappi-Gespriiche, wurden die fol-
genden Themen behandelt: 1. Eucharistie; 2. Soteriologie; 3. Frieden und Sozialethik.”

Neben diesen theologischen Gesprichen zwischen verschiedenen orthodoxen Kirchen
auf der einen Seite und Kirchen der Reformation auf der anderen Seite soll noch darauf hin-
gewiesen werden, dass orthodox-evangelische Gespriche auch auf nationaler Ebene gefiihre
worden sind, wie z. B:

-der Dialog zwischen der Orthodoxen Kirche und der Evangelischen
Lutherischen Kirche von Finnland;

- Evangelisch-reformiert — Orthodox in Ruminien;

- Orthodox — Protestantisch in Frankreich

- Orthodox — Protestantisch in der Schweiz.

Es ist noch erwihnenswert, dass theologische Gespriche zwischen Orthodoxen und
Lutheranern auch in Amerika und in Australien stattgefunden haben."® Die bedeutendsten
bilateralen theologischen Dialoge mit den Orthodoxen Kirchen in Europa wurden von der
EKD gefiihrt und alle Texte dieser Dialoge wurden entweder als Beilage der ,Okumenischen
Rundschau® in Frankfurt am Main, oder als Studienhefte vom Auffenamt der EKD bei der
Missionshandlung Hermannsburg veréffendlicht. Alle diese Dialoge haben eine ganze Reihe
von Gemeinsamkeiten wie auch von Unterschieden in der Theologie der beiden theolo-
gischen Traditionen in den Vordergrund gestellt. Dadurch wurde eine gute Basis fiir den
Dialog zwischen den orthodoxen und den evangelischen Kirchen gelegt.

5 Siche Risto Saarinen, Faith and Holiness. Lutheran-Orthodox Dialogue 1959-1994, Géttingen
1997, S. 94 - 127.

© Vgl. Risto Saarinen, a.a.0., S. 133 - 139.

7 Vgl. Risto Saarinen, a.a.0., S. 160 - 165.

Siehe auch Constantin Patuleanu, Die Begegnung der ruminischen Orthodoxie mit dem

Protestantismus, Hamburg 2000.

?  Risto Saarinen, Faith and Holiness. Lutheran-Orthodox Dialogue 1959-1994, Géttingen 1997, S.
20-83.

10 UJher alle diese Dialoge siehe das bereits erwihnte Buch von Risto Saarinen.
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III. Die theologischen Dialoge der Orthodoxen Kirche mit anderen Kirchen auf der
Weltebene

Aufgrund von panorthodoxen Entscheidungen wurde die Initiative durch das
Okumenische Patriarchat fiir die folgenden theologischen Dialoge ergriffen:

If, Orthodox — Anglikanisch (seit 1973);

Orthodox — Altkatholisch (zwischen 1975-1987);
Orthodox — Rémisch-katholisch (seit 1980);
Orthodox — Lutherisch, bzw. mit dem IWB (seit 1981);
Orthodox — Ale-Orientalisch (zwischen 1985 — 1993);
Orthodox — Reformiert, bzw. mit dem RWB (seit 1988).

SRV RSN

IIL. 1. Der theologische Dialog zwischen der Orthodoxen Kirche und der Anglikanischen
Gemeinschaft

Dieser Dialog hat in Oxford im Jahre 1973 begonnen und dauert bis heute noch an.
Die Dialogpartner haben von Anfang an beschlossen, nicht am Ende jeder Sitzung der
gemeinsamen Kommission je eine gemeinsame Erklirung zu verabschieden, sondern erst
nach angehender Diskussion zuerst in Unterkommissionen und dann in verschiedenen
Sitzungen der Plenarkommission. Daher wurden von 1973 bis 2006 nur drei Erklirungen
angenommen und zwar: 1. Die gemeinsame Erklirung von Moskau (The Moscow Agreed
Statement, 1976): 2. Die gemeinsame Erklirung von Dublin (the Dublin Agreed Statement,
1984); und 3. die gemeinsame Erklidrung von Zypern (the Cyprus Agreed Statement, 2006).
Wenn auch die erste eine relativ kurze Erklirung von nur sechs Seiten ist, so sind die anderen
zwei sehr lange und umfangreich erarbeitete Texte.

Die Erklirung von Moskau behandelt die folgenden Aspekte: 1. die Gotteserkenntnis
(the Knowledge of God;) II. Die Inspiration und die Autoritit der Heiligen Schrift (The
Inspiration and Authority of Holy Scripture); III. Schrift und Tradition (Scripture and
Tradition); IV. Die Autoritit des Konzils/der Synode (The Authority of the Council/Synod);
V. Der Zusatz Filioque (7he Filiogue Clause); V1. Die Kirche als eucharistische Gemeinschaft
(The Church as the Eucharistic Community) und VII. Die An- (Herab-)rufung des Heiligen
Geistes in der Eucharistie (The Invocation of the Holy Spirit in the Eucharist)." Zu einigen
der wichtigsten Fragen in dieser ersten Zeitspanne dieses Dialogs — wie beispielsweise der
Zusatz Filioque oder einige Aspekte der Ekklesiologie — wurde nur begrenzte Einstimmigkeit
erreicht.

Die Erklidrung von Dublin behandelt folgende Themen: I. Das Geheimnis der Kirche
(The Mystery of the Church); II. Glaube und Dreifaltigkeit, Gebet und Heiligkeit (Faith in
the Trinity, Prayer and Holiness); III. Gottesdienst und Tradition (Worship and Tradition)
und schliefft mit einem Nachwort (Epilog). Bei der Behandlung dieser Themen wurde auch
die Frage der Interkommunion diskutiert und diesbeziiglich wurde unterstrichen, dass fiir
die Orthodoxen die Kommunion ,zu einer mystischen und heilbringenden Einheit durch
den Leib und das Blut Christi, die sie [die Gliubigen] zu einem Leib und einem Blut mit
Christus machen, fiithrt* (communion’ involves a mystical and sanctifying unity created by the
Body and Blood of Christ, which makes them ,one body and one blood (riigowyoi xai siivainoi)

with Christ).[?]”" Die Frage der Kommunion und diejenige der Interkommunion sollten

11 www.anglicancommunion.org/ministry/ecumenical/resources/index.cfin

12 www.anglicancommunion.org/ministry/ecumenical/resources/index.cfm, S. 88.
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in diesem Dialog weiter und tiefer diskutiert werden, als die letzte von den Anglikanern
befiirwortet und praktiziert wird, wihrenddessen fiir die Orthodoxen die Interkommunion
nicht méglich ist, weil die Kommunion das gemeinsame Bekenntnis des gleichen Glaubens
voraussetzt.

Die Erklirung von Zypern trigt den Titel ,Die Kirche des Dreieinigen Gottes” (7he
Church of the Triune God) und behandelt die folgenden neuen Themen: I. Die Dreifaltigkeit
und die Kirche (The Trinity and the Church); I1. Christus, der Geist und die Kirche (Christ,
the Spirit and the Church); II1. Christus, die Menschheit und die Kirche (Christ, Humanity
and the Church): erster Teil; IV. Christus, die Menschheit und die Kirche (Christ, Humanity
and the Church): zweiter Teil; V. Die Autoritit, Bischof und Primat (Episcope, Episcopos
and Primacy); V1. Priestercum, Christus und die Kirche (Priesthood, Christ and the Church);
VII. Frauen und Minner, Amter und die Kirche (Women and Men, Ministries and the
Church); VIII. Hiresie, Schisma und die Kirche (Heresy, Schism and the Church) und IX.
Rezeption in Abendmahlgemeinschaft (Reception in Communion). Aus orthodoxer Sicht
ist in diesem Text positiv zu schen, dass die enge Verbindung zwischen der Kirche und der
Heiligen Dreifaltigkeit, wie auch zwischen der Kirche und dem Heiligen Geist betont wird.
Zu bewerten ist auch die Art und Weise, wie die Verbindung zwischen der lokalen und
der universalen Kirche betrachtet wird. Schlieflich werden in der Erklirung von Zypern
einige Fragen erwihnt, die weiter zu behandeln sind, und das zeigt, dass die zu behandelnden
Themen nicht ausfiihrlich diskutiert wurden.

Nach der Annahme der Erklirung von Zypern haben noch weite Begegnungen in diesem
Dialog stattgefunden (2009 auf Kreta; 2010 in Oxford und 2011 in Diirres, Albanien) auf
denen die Frage der Anthropologie behandelt wurde. Alle Ergebnisse dieser drei Begegnungen

sollten nun in einer gemeinsamen Erklirung zu diesem Thema zusammengefasst werden.

IIIL. 2. Der Dialog zwischen der Orthodoxen Kirche und den Kirchen der Utrecher Union
(Alt-katholisch)

Diese beiden Kirchenfamilien traten bereits wihrend der zweiten Hilfte des 19.
Jahrhunderts in Dialog, und in der Folge gab es verschiedene Gespriche zwischen den
Vertretern der beiden Kirchentraditionen, so dass der offizielle Dialog zwischen diesen
Kirchen von Prof. Dr. Urs von Arx als die fiinfte Runde in der Reihe der orthodox-altka-
tholischen Gespriche betrachtet wird." Dieser Dialog hat auf der Tagung der gemischten
Orthodox-Altkatholischen Kommission, vom 20. bis 29. August 1975 im Orthodoxen
Zentrum des Okumenischen Patriarchats, Chambésy/Genf angefangen, als die folgenden
gemeinsamen Erklirungen verabschiedet wurden I. Gorteslehre: 1. Die gottliche Offenbarung
und ihre Uberlieferung, 2. Der Kanon der Heiligen Schrift, 3. Die Heilige Dreifaltigkeit. I1.
Christologie: 1. Die Menschwerdung des Wortes Gorttes, 2. Die hypostatische Union.

Uber diese erste Vollversammlung hinaus fanden seitdem folgende sechs Plenarsitzungen
der Gemischten Theologischen Kommission, und zwar regelmifig alle zwei Jahre, statt, und
verabschiedeten die jeweils anschliefend genannten Texte: II. Chambésy/Genf 1977: 11/3.
Die Gottesmutter. IT1. Ekklesiologie: 1. Wesen und Eigenschaften der Kirche; II1. Bonn 1979:
I11. Ekklesiologie: 2. Die Einheit der Kirche und die Ortskirchen, 3. Die Grenzen der Kirche;
IV. IV. Zagorsk/Moskau 1981: III. Ekklesiologie: 4. Die Autoritit der Kirche und in der

'3 Siehe Urs von Arx (Hg.), Koinonia auf altkatholischer Basis (The Koinonia on Old Catholic Basis),
Bern 1989.
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Kirche, 5. Die Unfehlbarkeit der Kirche, 6. Die Synoden der Kirche, 7. Die Notwendigkeit
der apostolischen Sukzession; V. Chambésy/Genf 1983: I1L Ekklesiologie: 8. Das Haupt der
Kirche. IV. Heilslehre: 1. Das Erlésungswerk Christi, 2. Das Wirken des Heiligen Geistes in
der Kirche und die Aneignung des Heils; VI. Amersfoort/Holland 1985: V. Szkramentenlehre:
1. Die Sakramente (Mysterien) der Kirche, 2. Die Taufe, 3. Die Firmung (Salbung), 4. Die
heilige Eucharistie; VII. Kavala/Griechenland 1987: V. Szkramentenlebre: 5. Die Bufe, 6.
Die Krankensalbung, 7. Die Ordination, 8. Die Ehe. VI. Eschatologie (Die Lehre von der
Vollendung): 1. Kirche und Endzeit, 2. Das Leben nach dem Tode, 3. Die Auferstehung der
Toten und Erneuerung der Welt. VIL. Kirchengemeinschafi: Voraussetzungen und Folgen.

Zwischenden Plenarsitzungen tagte ebenfalls regelmifig eine gemischte Unterkommission,
welche die in der jeweils nichsten Plenarsitzung zu beratenden Texte vorbereitete. Die
urspriingliche Fassung der Texte ist in griechischer Sprache, allerdings mit gleichzeitiger
autorisierter deutscher Ubersetzung. All diese Texte wurden nach jeder Plenarsitzung fei-
erlich von allen anwesenden orthodoxen und altkatholischen Vertretern unterschrieben.
Den Unterschriften wurde jeweils die Bemerkung vorangestellc: ,,Der obige Text ... gibt nach
Auffassung der Gemischten Orthodox-Altkatholischen Theologischen Kommission die Lebre der
Orthodoxen und Altkatholischen Kirche wieder®, Prof. Theodor Nikolaou meinte neulich, dass
unter der Agide von Professor Karmiris in diesem Dialog kurze, aber umfassende gemeinsame
Konsenstexte (eine Art dogmatisches Kompendium) erstellt wurden. In gelungener Weise hat
man dies im orthodox-alt-orientalischen Dialog praktiziert. In der Regel ist man auch bei
den iibrigen Dialogen nach diesem Muster vorgegangen, aber leider bei den meisten nicht
besonders systematisch (so zum Beispiel im Dialog mit dem Lutherischen Weltbund, dem
Weltbund der Reformierten, der Anglikanischen Kirche, und zum Teil mit der Rémisch-
katholischen Kirche). Dadurch wurden viele, sehr viele Texte ausgearbeitet, ohne dass sie
insgesamt oder konkret miteinander abgestimmet wurden. Dariiber hinaus gibt es Textteile,
die nicht auf eine Verstindigung abzielen, sondern die Lehre der beteiligten Kirchen ,parallel
darstellen. Seit cinigen Jahren wurden Gespriche zwischen dem Okumenischen Patriarchat
und der Altkatholischen Kirche aufgenommen.

Der theologische Dialog zwischen der Orthodoxen und der Alt-katholischen Kirche ist
eigentlich der einzige, in dem alle Erklirungen einstimmig angenommen wurden. Dariiber
hinaus wurden in diesem Dialog, entlang der Struktur des nizino-konstantinopolitanischen
Glaubensbekenntnisses, alle Hauptthemen des Glaubens behandelt, so dass, wie man-
che erwartet hatten, dieser Dialog als Folge die Kommunion zwischen den betreffenden
Kirchen hitte bringen miissen. Dennoch war dies nicht der Fall, weil in dieser Kommunion
noch cine ganze Reihe von Fragen im Wege stehen, wie zum Beispiel die Einfithrung der
Frauenordination in der Altkatholischen Kirche.

III. 3. Der Dialog zwischen der Orthodoxen Kirche und der Rémisch-katholischen
Kirche
Der offizielle theologische Dialog zwischen diesen beiden Kirchen hat im Jahre 1980
auf der Insel Rhodos begonnen, wo zuerst eine Methodologie fiir die Durchfiihrung des
Dialoges verabschiedet wurde. Dieser Dialog entfaltete sich auf den folgenden Sitzungen der
Plenarkommission:
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1. Patmos-Rhodos, 29. Mai — 4. Juni 1980": Co-Prisidenten: Erzbischof Stylianos von
Australien und Kardinal Willebrands. Die Orthodoxen haben von Anfang an eine Erklirung
abgegeben, dass die Orthodoxe Kirche aus prinzipiellen Griinden den Uniatismus nicht
akzeptieren kann. Das Problem des Uniatismus bleibr als ein Problem, das im Dialog bespro-
chen werden soll, offen. Als erstes breit zu behandelndes Thema wurden die Sakramente
vorgeschlagen.

2. Miinchen, 30. Juni - 6. Juli 1982: Auf dieser Tagung wurde die erste gemeinsame
Erklirung iiber: ,,Das Geheimnis der Kirche und der Eucharistie im Licht des Geheimnisses
der Heiligen Dreifaltigkeit angenommen. In dieser Erklirung wurde vor allem der Vorrang
des Bischofs in den sakramentalen Handlungen der Kirche hervorgehoben, wie auch das
Verstindnis der apostolischen Sukzession dargestellt.

3. Kreta, 30. Mai - 8. Juni 1984: Hier wurde folgender Text besprochen: ,,Glaube,
Sakramente und Einheit der Kirche“. Die Zeit reichte jedoch nicht aus, um diesen Text
annehmen zu kénnen, und wurde dann schliellich wihrend der I'V. Begegnung angenommen.

4. Die IV. Begegnung entfaltete sich in zwei Sitzungen: 1. 29. Mai - 7. Juni 1986; II.
9. - 16. Juni 1987; beide in Bari, Italien. Dort wurde der oben erwihnte Text angenommen.

5. Im Kloster vom Neu-Valamo, Finnland, wurde vom 19. - 27. Juni 1988 folgender Text
angenommen: ,Das Weihesakrament in der sakramentalen Struktur der Kirche®. Dabei
wurden insbesondere die Bedeutung der Apostolischen Sukzession in der Heiligung und die
Einheit des Volkes Gottes behandelr.

6. Freising, Deutschland, 6. — 15. Juni 1990, keine gemeinsame Erklirung. Der Dialog
wurde von nun an durch die Frage des Uniatismus geprigt, dic nach der Wende in Zentral-
und Osteuropa wieder aktuell geworden war. Vor allem Orthodoxe in Russland, in der
Ukraine und in Rumiinien beklagen sich wiederum iiber proselytistische Aktionen seitens
der Katholischen Kirche.

7. Balamand, Libanon, 17. — 24. Juni 1993. Auf dieser Tagung wurde ein Dokument
mit dem Titel ,,Der Uniatismus — eine iiberholte Unionsmethode — und die derzeitige
Suche nach der vollen Gemeinschaft* verabschiedet. Durch dieses Dokument sollte die
Frage des Uniatismus im Prinzip geklirt werden, aber dies war leider nicht der Fall. Wegen
dieser Unklarheit konnte der Dialog erst im Jahre 2000 auf einer Tagung in Baltimore in
den Vereinigten Staaten wiederaufgenommen werden, wo die Frage ,der ekklesiologischen
Implikationen des Uniatismus™ behandelt wurde. Hierbei kam es jedoch zu weiteren
Schwierigkeiten, weshalb dort lediglich ein Kommuniqué versffentliche wurde's. So folgte
in diesem Dialog wieder eine Pause bis 2006, als er durch eine Sitzung der gemeinsamen
Kommission in Belgrad wieder aufgenommen wurde. Hier wurde das Thema ,,Die kano-
nischen und ekklesiologischen Folgen der sakramentalen Natur der Kirche, Ekklesiale
Gemeinschaft, Konziliaritit und die Autoritiit in der Kirche® behandelt, ohne zu einer
gemeinsamen Erklirung gekommen zu sein. Dieses Thema wurde dann auf der darauffol-

!4 Siche Irimie Marga, In dragoste si adevar. Dialogul teologic oficial ortodox-catolic, de la Rodos la
Balamand, Cluj-Napoca 2000, S. 345 ff.

'3 husp:lfwww. pro.urbe.it/dia-intlo-rcle_o-rc-info. himl.

' foan I Ici Jr, Uniatismul impas ecleziologic. Pe marginea celei de a V1II-a Sesiuni plenare a Comisiei
internationale mixte pentru dialog teologic intre Bisericile Ortodoxe si Biserica Romano-Carolich,
Baltimore, 9-19 iulie 2000, Vestitorul Ortodoxiei 251-252 (1. August 2000) 1-3.

Orthodoxes Forum 26 (2012) Heft 2



273

genden Tagung der gemeinsamen Kommission im Jahre 2007 in Ravenna, Italien, wieder
aufgegriffen, wo dann auch eine gemeinsame Erklirung angenommen wurde.”

Wihrend der letzten Jahre wurde noch eine Tagung auf Zypern (vom 16. - 23. Oktober
2009) und eine weitere in Wien (vom 22. - 27. September 2010) durchgefiihre, als die Frage
des Bischofs von Rom diskutiert wurde, ohne je eine gemeinsame Erklirung zu verabschie-
den. Die dritte Panorthodoxe Vorsynodale Konferenz von 1986 bot die Gelegenheit, die
Ergebnisse der ersten Begegnung in diesem Dialog zu bewerten. Dabei wurde dieser Dialog
fiir sehr bedeutsam erachtet. Aufgrund von proselytistischen Vorgehensweisen von katholi-
scher Seite gegeniiber Orthodoxen wurde der Dialog allerdings erschwert. Dabei spielte das
Thema des Uniatismus ebenso eine grofle Rolle. Dies ist sehr zu bedauern — nichr zuletzt,
weil in diesem Dialog grundlegende theologische Gemeinsamkeiten zu den behandelnden
Themen herausgearbeiter wurden.

III. 4. Der theologische Dialog zwischen den orthodoxen Kirchen und dem IWB
begann im Jahre 1981, in Espoo, Finnland. Das Thema der ersten Begegnung war ,, Mysterium
der Kirche®. Beabsichtigt war dirckt mit dem Thema Ekklesiologie zu beginnen. Dennoch
fehlte dabei eine klare Methodologie, so dass die Gespriche sowohl in Espoo als auch bei
der zweiten Begegnung (Limassol, Zypern, 1983) zu keinem konkreten Ergebnis fiihrten. !#
Die erste gemeinsame Erklirung wurde in diesem Dialog erst auf der dritten Tagung in
Allentown, USA, 1985, zum Thema ,Die gottliche Offenbarung® angenommen. Es folgten
die Erklirungen der vierten Begegnung (Kreta, 1987) zum Thema: ,Schrift und Tradition®
und von der fiinften Begegnung (Bad Segeberg, Deutschland, 1989) zum Thema ,Kanon
und Inspiration der Heiligen Schrift*."

Nach einigen Schwierigkeiten am Anfang kam der Dialog zwischen den orthodoxen
Kirchen und dem LWB in eine zweite Phase, als ,klassische“ Themen fiir die Begegnung
der beiden theologischen Traditionen , wie z.B.: die gottliche Offenbarung oder Schrift
und Tradition diskutiert wurden. Uber die Ergebnisse zu diesen Themen stellte die dritte
Vorsynodale Panorthodoxe Konferenz (1986, Chambésy, Schweiz) fest, , dass dieser Dialog
unter giinstigen Vorzeichen angelaufen sei, und sie hofft, dass sowohl das akademische als
auch das kirchliche Element gleichermafien betont und ausgearbeitet wird*. 2"

Fiir eine dritte Phase in diesem Dialog hatte die Begegnung von Moskau (1990) das
Thema ,Die Autoritit der Kirche und in der Kirche® vorgeschlagen. Dies sollte als ein
Rahmenthema betrachtet und durch verschiedene Unterthemen behandelt werden. Die
siebte Tagung des orthodox-lutherischen Dialogs (Sandbjerg, Dinemark, 1993) behandelte
das Thema ,,Die kumenischen Konzile und die Autoritic der Kirche und in der Kirche®
und die achte Tagung (Limassol, Zypern, 1995) das Thema “Das Heilsverstindnis in der
Perspektive der kumenischen Konzilien®.

In der dritten Phase des orthodox-lutherischen Dialogs wurde das Thema der Ekklesiologie
nur indirekt behandelt bzw. ausgehend von der Frage der Autoritit und in soteriologischer
Perspektive betrachtet. Dennoch wurde dadurch eine ganze Reihe von Ubereinstimmungen

7 http:/fwww.pro.urbe.it/dia-int/o-re/docle_o-rc_ravenna.html: siehe auch loan I, Ici Jr, Autocefalia
Ortodoxiei roménesti in viziunea europeana si ecumenica (I11), in Telegraful Roman 158/ 45-46, 4-5.

'® Siche die bibliographischen Angaben in: Thomas Bremer, Johannes Oeldemann und Dagmar Stoltmann
(Hgg.), Orthodoxic im Dialog, (Sophia 32), Trier 1999, S. 225.

'? Siehe Lutheran-Orthodox Dialogue. Agreed Statements 1985-1989, Geneva 1992,

20 Grigorios Larentzakis, Die Orthodoxe Kirche, Thr Leben und ihr Glaube, Graz 2000, S. 201,
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erreicht, die als Basis fiir die weitere Entwicklung dieses Dialogs eine grofSe Bedeutung gerade
im Hinblick auf die Diskussion des Themas der Ekklesiologie haben kénnen.

Eine vierte Phase des theologischen Dialogs zwischen den orthodoxen Kirchen und dem
LWB begann schlieflich mit der achten Tagung in Sigtuna (Schweden, 1998), als die gemein-
same lutherisch-orthodoxe Kommission das Thema ,Das Mysterium der Kirche® fiir ihre
weitere Arbeit wihlte. Im Rahmen ihrer neunten Tagung (Damaskus, Syrien, 2000) nahm
die Kommission eine gemeinsame Erklirung unter dem Titel ,Das Mysterium der Kirche:
Wort und Sakramente (Mysteria) im Leben der Kirche® an. Auf der letzten Begegnung in
diesem Dialog (Oslo, Norwegen, 2002) wurde das Thema ,,Die Sakramente (Mysteria) als
Heilsmittel“ als ein weiterer Aspekt des Rahmenthemas iiber ,Das Mysterium der Kirche®
behandelt. Die in Oslo angenommene Schlusserklirung baut auf dem bis dahin festgestell-
ten Konsens auf und zwar nicht nur im Hinblick auf das Thema ,,Wort und Sakramente
(Mysteria) im Leben der Kirche®, sondern auch mit Blick auf den Konsens, der bereits friiher
im Dialog festgestellt wurde, insbesondere in der Erklirung ,Heil, Gnade, Rechtfertigung
und Synergie® aus dem Jahr 1998.

Die weiteren in diesem Dialog behandelten Themen waren: 1. Das Geheimnis der
Kirche: Wort und Sakrament im Leben der Kirche (2000); 2. Das Geheimnis der Kirche:
Die Sakramente als Mittel des Heils (2002); 3. Das Geheimnis der Kirche: Die Taufe und die
Myronsalbung als Initiationssakramente in der Kirche (2004); 4. Das Geheimnis der Kirche:
Die Heilige Eucharistie im Leben der Kirche (2006); 5. Das Geheimnis der Kirche: Die
Heilige Eucharistie; ihre Vorbereitung, soziale und umweltschiitzende Dimension (2008)
und 6. Das Geheimnis der Kirche: Das Wesen und die Eigenschaften der Kirche wie auch die
Mission der Kirche (2011).

Der orthodox-lutherische Dialog auf Weltebene behandelt seit einigen Jahren verschie-
dene Aspekte der Ekklesiologie, dennoch ist es auch in diesem Fall noch nicht zu einer
offenen Gegeniiberstellung der verschiedenen ekklesiologischen Ansitze gekommen. Wenn
einmal dies der Fall sein wird, werden sehr wahrscheinlich die betroffenen Partner feststellen
kénnen, dass sie auch in der Ekklesiologie eine ganze Reihe von Gemeinsamkeiten wie auch
Verschiedenheiten festzustellen haben.

IIL. 5. Der Dialog zwischen der Orthodoxen Kirche und den Alt-Orientalischen Kirchen
Der Dialog zwischen der Orthodoxen Kirche und den alt-orientalischen Kirchen

wurde durch eine Reihe von vier inoffiziellen Gespriichen zwischen Vertretern der beiden
Kirchenfamilien von 1964 bis 1971 vorbereitet. Das eigentliche Thema dieser Gespriche
war die Frage der Christologie, die nach dem 4. Okumenischen Konzil (Chalzedon, 451) der
Hauptgrund fir die Trennung zwischen diesen beiden Kirchen war. Die Ergebnisse dieser
Gespriiche waren von grofler Bedeutung: Auch wenn die zwei theologischen Traditionen im
Hinblick auf ihre Lehre {iber die Person Jesu Christi verschiedene Terminologien benutzen
oder verschiedene Akzente setzen, so bekennen die beiden Kirchen dennoch den gleichen
Glauben an den einen Herrn und Heiland. Aufgrund dieses Konsenses wurde der offizielle
theologische Dialog zwischen diesen beiden Kirchenfamilien in den Jahren 1985-1993
gefithrt und das gleiche christologische Thema behandelt. Auch der offizielle Dialog kam zu
den gleichen Ergebnissen wie die inoffiziellen Gespriche.

Beim offiziellen Dialog wurde auch die Frage der Anerkennung des IV. Okumenischen
Konzils, wie auch der Authebung der Anathemata dieses Konzils durch die alt-orientalischen
Kirchen gestellt, ohne dazu eine Losung zu finden. Auch wenn dieser Dialog gezeigt hatte,
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dass diese beiden Kirchenfamilien im Hinblick auf wesentliche Fragen des Glaubens das
Gleiche bekennen, ist dic Wiederherstellung der eucharistischen Gemeinschaft zwischen
diesen beiden Kirchen indessen noch nicht moglich, weil dazu noch eine ganze Reihe
von praktischen Fragen im Wege steht, wie die offizielle Anerkennung der letzten vier
Okumenischen Konzilien, oder die doppelten kirchlichen Strukturen u.a.

III. 6. Der Dialog zwischen der Orthodoxen Kirche und dem RWB ist einer der
jiingsten Skumenischen Dialoge der Orthodoxen Kirche auf Weltebene. Gespriiche zwi-
schen Orthodoxen und Reformierten gab es zwar schon seit den siebziger Jahren des letzten
Jahrhunderts, doch waren daran zuniichst nur Vertreter einiger orthodoxer und reformierter
Kirchen beteiligt, wobei der Schwerpunkt bei den Kirchen aus den Lindern des damaligen
Ostblocks lag.”!

Der offizielle theologische Dialog zwischen der Orthodoxen Kirche und dem RWB
begann 1988 in Leuenberg (Schweiz). Die dabei behandelten Themen sind von zentraler
theologischer Bedeutung: Kirche, Tradition, Glaubensbekenntnis, Trinitit, Filioque,
Proselytismus, Christologie, Einheit der Kirche usw.?? Die Ekklesiologie ist hier ein wichtiges
"Thema, dennoch scheint es, dass hier keine ,,angewandte* Ekklesiologie entworfen, sondern
cher cine Diskussion iiber die Gemeinsamkeiten und Verschiedenheiten zwischen den beiden
elklesiologischen Traditionen gefiithrt wurde. Daraus kann man sich nur indirekt ein Bild
machen, inwieweit die orthodoxe Ekklesiologie und das reformierte Kirchenverstindnis sich
gegenseitig erginzen bzw. ausschliefSen.

IV. Schlussbemerkungen

Die Orthodoxe Kirche fiihre seit mehreren Jahrzehnten bilaterale theologische Dialoge
mit verschiedenen Kirchen der Reformation, mit der Rémisch-katholischen Kirche, als auch
mit den Alt-Orientalischen Kirchen. Durch diese Dialoge wurden verschiedene Themen
besprochen und dabei beachtliche theologische Ubereinstimmung(en) erreicht, auch wenn
dazu viele Fragen noch offen geblicben sind oder sogar Divergenzen festgestellt wurden.

Eine andere Bemerkung hinsichtlich dieser verschiedenen theologischen Dialoge ist die
Frage der Rezeption ihrer Ergebnisse. Die erste Voraussetzung fiir die Rezeption der Dialoge
auf allen Ebenen des kirchlichen Lebens ist die Versffentlichung dieser Ergebnisse in den
betreffenden Kirchen, was in den orthodoxen Kirchen bisweilen nur bedingt geschehen ist.
Die erreichten Ergebnisse dieser Dialoge haben an sich selbst eine wertvolle theologische
Relevanz, wie in den oben dargestellten Dialogen deutlich wurde. Solange diese Ergebnisse
nicht den ganzen Glauben der Kirche widerspiegeln, kénnen sie dennoch keine ekklesiale
Auswirkung fiir die Orthodoxe Kirche haben.

21 Thomas Bremer, Johannes Oeldemann und Dagmar Stoltmann (Hgg.), Orthodoxie im Dialog, (Sophia
32), Trier 1999, 7297

** Siche Jeffrey Gross, FSC, Harding Meyer and William G. Rusch, Groth in Agreement II, Reports and
Agteed Statements of Ecumenical Conversations on a World Level, 1982-1998, Geneva 2000, S.
275-290; André Birmelé, Le dialogue des Eglises Réformées avec les Eglises Orthodoxes, Strassburg
1995, Teil XI.
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Uberreichung des Doppelheftes ,,OFo 25. Jg. (Festschrift)*
von Prof. Dr. K. Nikolakopoulos

Jedes Jubilium, auch der heutige Festakt, gibt uns Anlass, uns auf das wertvolle Werk,
das der Jubilar als sein Vermichtnis hinterlassen wird, zu besinnen. Und ein solch wertvolles
Werk, wie das von Theodor Nikolaou, kann man nicht nur auf die gerade vorgestellten
Sammelbinde beschrinken, die lediglich eine Auslese seiner fritheren schriftstellerischen
Produktion darstellen.

Der Name ,Theodor Nikolaou® wird automatisch mit einem wesentlich breiteren
Spektrum von Titigkeiten als nur mit dem der Publikationen in Verbindung gebracht. Es
geht, wie es bereits vielfach gesagt worden ist, um ein langjihriges vielseitiges Engagement
des Jubilars in den Bereichen der theologischen Wissenschaft, speziell der Forschung, der
Lehre und der Forderung des theologischen Nachwuchses, des Voranbringens der griechi-
schen Bildung, der 6kumenischen Verstindigung und des gesellschaftlichen Aufbaus. Gerade
dieses breite Engagement empfinden wir als ein Vermichtnis und eine grofie Verantwortung.

Die detaillierte Antwort auf die Frage ,wofiir wir dem Jubilar dankbar sind kann also
linger dauern. Weil ich aber Thre Geduld nicht iiberstrapazieren will, beschrinke ich mich
auf nur einen Aspeke seines Engagements, der m. E. in allen diesen Jahren nicht genug
betont worden ist: seine Lebrtitigkeit und die Forderung des wissenschaftlichen Nachwuchses. Es
handelt sich dabei um ein Verdienst, welches bereits gute und fruchtbare Wurzeln geschla-
gen hat. Und gerade in dieser Hinsicht, die sich sowieso auch als die Fortsetzung seines
Publikationswerkes erweist, richtet sich unser heutiges Geschenk an den Jubilar, das ein
besonderes Profil von Theodor Nikolaou hervorheben will: das des akademischen Lebrers.

Heute, zu seinem 70. Geburtstag, wird ausgerechnet eine seiner fritheren Leistungen,
die Zeitschrift ,Orthodoxes Forum® zu seiner Ehrung gebiihrend herangezogen. Die
Entstehungsphase und die Weichenstellung der erfolgreichen Entwicklung dieses besonde-
ren deutschsprachigen Verdffentlichungsorgans, das seit 1987 in der Regel zweimal im Jahr
mit ca. 300 Seiten erscheint, verdanken wir zweifellos den Initiativen und Verdiensten ihres
Griinders und ersten Herausgebers (bis 2005), Theodor Nikolaou.

Die Schriftleitung des ,,Orthodoxen Forums® hat sich vorgenommen, Prof. Nikolaous
70. Geburtstag am 24. Mirz 2012 durch die Herausgabe eines Doppelheftes als einer ihm
gewidmeten Festschrift zu feiern. Damit wollen wir nur an ecine speziclle Entfaltung der
zahlreichen Titigkeiten, Engagements, Verdienste und Erfolge von Theodor Nikolaou mit
Nachdruck erinnern: An seine Lehrtitigkeit. Nach 34 Jahren verdienstvoller und fruchtba-
rer Lehrtitigkeit an deutschen Universititen und auch als Gastprofessor an auslindischen
Hochschulen hat der Kollege Nikolaou eine grofle Zahl Studierender wissenschaftlich
gepragt.

Zahlreiche Theologen (und nicht nur diese) — unter ihnen auch wir, nunmehr seine
Universititskollegen - fithlen sich als ehemalige Schiiler dem Professor und Lehrer Theodor
Nikolaou eng verbunden. Wir alle widmen ihm die vorliegende Festschrift als Zeichen unse-
rer Verbundenheit und Dankbarkeit. Dem Festband haben wir folgenden Titel gegeben:

»Die Schiiler ehren ihren Lebrer.

Festschrift zum 70. Geburtstag von Theodor Nikolaou ™

An dieser Stelle machte ich Thnen die inhaltliche Vielfalt dieser Festschrift kurz vorstellen:
(siche Inhaltsverzeichnis OFo Doppelheft Jahrgang 25, 2011).

Lieber Theodor, wir, die Autoren, sind auf Deine Bewertung unserer Beitrige gespannt.
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Als der jetzige Herausgeber der Zeitschrift ,Orthodoxes Forum® bin ich allen
Mitverfassern dieses Buches zu groffem Dank verpflichtet. Ich bin froh, dass sich durch
die Abstammungsvielfalt der Autorinnen und Autoren dieses Bandes (aus Armenien,
Deutschland, Georgien, Griechenland, Ruminien und den USA) das eindrucksvoll breite
Spektrum der langjihrigen Lehrtitigkeit von Theodor Nikolaou am deutlichsten aufzei-
gen lisst. Dariiber hinaus méchte ich mich bei dem griechisch-orthodoxen Metropoliten
von Deutschland, Herrn Dr. h.c. Augoustinos, der zugleich Vorsitzender der Orthodoxen
Bischofskonferenz in Deutschland ist, fiir sein inspirierendes Grufiwort herzlich bedanken.

Mit dieser Festschrift wollte die Schriftleitung unserer Zeitschrift die theologische
Leistung und die padagogischen Verdienste eines Mannes, der zum Voranbringen der ortho-
doxen akademischen Theologie, zum harmonischen Zusammenleben Studierender aus allen
traditionell orthodoxen Lindern und zur Verstindigung zwischen Christen verschiedener
Traditionen am meisten beigetragen hat, anerkennen und wiirdigen.

Schlieflich méchte ich unserem Jubilar fiir seine Verdienste und seinen Einsatz einen
herzlichen Dank aussprechen. Gott mége ihn seiner Familie und uns weiterhin gesund und
riistig erhalten! Zu seinem 70. Geburtstag begliickwiinschen wir ihn.

XPONIATIOAAA!

Lieber Theodor, ich darf Dir im Namen aller Beteiligten am Studiengang fiir Orthodoxe
Theologie unsere Festschrift als Ausdruck der Anerkennung, der Liebe und des Dankes

iiberreichen.

Uberreichung der Festschrift ,Die Schiiler ehren ihren Lehrer®

Gruflwort
von Metropolit Augoustinos von Deutschland,
Vorsitzender der Orthodoxen Bischofskonferenz in Deutschland (OBKD)

Im Vorwort der Festschrift, die aus Anlass Thres 70. Geburtstages erschien, hatte ich das
schone griechische Wort époydhaxtog verwendet, um unsere ganz besondere Bezichung zu
charakeerisieren, sehr geehrter, lieber Herr Professor Nikolaou, dyamnré suoyshacre!

Opoyddakrtog, der von der gleichen Amme Gesiugte, der Milchbruder: mit diesem Wort
bezeichnen und begriiffen sich die weltweit verstreuten Absolventen der Theologischen
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Hochschule von Chalki und bringen damit nicht nur ihre Reverenz gegeniiber ihrer (immer
noch geschlossenen) Alma Mater zum Ausdruck, sondern auch ihre innere Verbundenheit
untereinander. Die Jahre in Chalki bedeuten fiir uns alle, die wir die Chance hatten, dort zu
studieren, eben nicht nur eine x-beliebige Zeitspanne unserer akademischen und kirchlichen
Laufbahn, sondern xat’ goyipy die Zeit der Prigung und der Orientierung, die unser gan-
zes Leben bestimmen sollte. Und es war fiir uns beide die Zeit des groffen Okumenischen
Patriarchen Athenagoras. Seine Personlichkeit, sein Lebensprogramm, ja seine Vision hat auch
Thren Lebensweg bestimmt; Sie sind nach Deutschland gekommen — wie so viele Griechen
eigentlich fiir eine kurze Zeitspanne — und Sie sind geblieben. Sie sind hierher gekommen,
um Impulse aufzunehmen, und Sie sind geblieben, um selber Impulsgeber zu werden.

Heute habe ich die groffle Freude und Ehre als Vorsitzender der Orthodoxen
Bischofskonferenz in Deutschland Ihnen nicht nur die Gliick- und Segenswiinsche meiner
Mitbriider im Bischofsamt iiberbringen zu diirfen, sondern vor allem, durch ein besonderes
patriarchales Schreiben beauftragt, die Gratulation und die Anerkennung Seiner Allheiligkeit
des Okumenischen Patriarchen Bartholomaios I. und der Groflen Kirche Christi zum
Ausdruck zu bringen. Unser Patriarch, auch er selbstverstindlich ein époydeaxtoc, hat dies
vor einiger Zeit ja selbst anlisslich Threr Ehrung als Archon des Okumenischen Patriarchats
getan. Aus Anlass des heutigen Tages bat er mich, Thre Verdienste vor allem fiir den Aufbau der
akademischen orthodoxen Theologie in Miinchen und fiir Ihren langjihrigen Dienst in den
verschiedenen Dialogkommissionen des Okumenischen Patriarchats bzw. der Griechisch-
Orthodoxen Metropolie von Deutschland zu wiirdigen. Dies wird heute in vielfiltiger Form
geschehen und ich danke den Initiatoren der heutigen Veranstaltung fiir diese Gelegenhei,
die Sie uns allen geben, es auf diese Weise zu tun.

Lassen Sie mich in aller Kiirze einen Aspekt der Verdienste unseres Jubilars wiirdigen.
Sie erinnern sich vielleicht an jenes Wort des damals neu gewihlten Papstes Benedikt XVI.,
der sich als ,einfachen Arbeiter im Weinberg® bezeichnete. Abgesehen von der Tatsache, dass
viele nicht bibelfeste Journalisten diese bildhafte Bemerkung nicht verstanden haben, gibt
sie mir heute Anlass zu ciner besonderen Prizisierung: Sie, Herr Professor, haben immer in
zwei Weinbergen gearbeitet, dem der Kirche und dem der Wissenschaft! Und Sie sind nie
dem einen auf Kosten des anderen untreu geworden! Immer galt Ihr Engagement beidem in
gleicher Weise, dem Weinberg der Kirche und dem Weinberg der akademischen Theologie.
Dafiir danke ich Thnen und dazu gratuliere ich Thnen heute! Und noch etwas: Nie haben
Sie vergessen, dass Gott selbst der Weingirtner ist, der den Weinberg mit seiner Rechten
pflanzt und ihn vollendet und segnet. Diesen Segen wiinsche ich Thnen und Threr Familie
von ganzem Herzen.

Ad multos annos!

Dankesrede
von Prof. Dr. Dr. Dr. h.c. Dr. h.c. Theodor Nikolaou

Eminenz,

Exzellenzen,

Frau Vizeprisidentin,

Spekeabilititen,

Meine verehrten Damen und Herren!
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Als ich vor fast 30 Jahren einem Kollegen in
Bonn erzihlte, dass ich mich in Miinchen beworben
hitte, erwiderte er spontan: wenn man Bonn verlas-
sen muss, bleibt Miinchen die einzige Alternative.
Ich habe damals den Sinn dieser Worte nicht ganz
verstanden. Erst spiter und nach gutem Einleben
in Bayern ,erfasste” ich allmihlich ihre riefere
Bedeutung. Konkreter geschah dies, als ich bei einem
Spaziergang mit meiner Frau an einem Haus in der
Nihe der Evangelischen Akademie Tutzing folgenden
Spruch las: , Extra bavariam nulla vita est - si est, non
est ital“ Frei iibersetzt: ,Aufferhalb Bayerns gibt es
kein Leben, und wenn es eins gibt, dann ist es nix
Gscheit's”.

Es wire vielleicht amiisant, uns mit diesem
Spruch niher zu befassen. Da aber Geburtstage eher
~dazu da sind, fiir Vergangenes zu danken, sich am
Gegenwirtigen zu freuen und fiir die Zukunft zu
hoffen®, will ich nun anhand dieses Dreischrittes ein paar Worte sagen.

1. Dank fiir Vergangenes:

Es liegt in der Natur des Menschen, dass er sich besonders dann voll einsetzt und unge-
ahnte Fihigkeiten entfaltet, wenn sein Vorhaben auf Schwierigkeiten stéf8t bzw. das Erreichte
in Gefahr gerit. Je groffer die Gefahr desto grofier der Einsatz. Diese Worte - noch dazu bei
einer akademischen Feier gesprochen - mégen fiir viele theoretischer Natur sein, aber fiir
mich haben sie zumindest zweimal die Wirklichkeit meines Lebens bestimmt.

Das eine Mal betrifft die duf8erst schwierigen Umstinde, unter denen ich geboren wurde
und aufwuchs. Ohne ins Detail gehen zu wollen, darfich in diesem Zusammenhang folgende
Stichworter anfiihren: ,deutsche Besatzung®, ,Biirgerkrieg®, ,Hungersnot*. Nur mit groflen
Anstrengungen und einer guten Portion Gliick gelang es mir, diese Umstiinde hinter mir zu
lassen, konkreter gesagt eine Ausbildungsméglichkeit zu finden und somit die Flucht nach
vorne anzutreten.

Das zweite Mal, bei dem ich schwierige Umstinde zu {iberwinden hatte, betrifft die
Anfinge der Orthodoxen Theologie in Miinchen. Sowohl die Phase der Errichtung als auch
diejenige der Bemithungen um den Erhalt des ,Studiengangs Orthodoxe Theologie“ erfor-
derten hohen Einsatz. Wihrend der Errichtung war ich — zumindest auf Universititsebene
—weitgehend die eigentlich treibende Kraft. Bei den Bemiihungen um die Erhaltung hingegen
mithten sich die spiter berufenen Kollegen Nikolakopoulos, Ivanov und Vletsis an meiner
Seite. Ihnen, aber natiirlich auch den Kollegen der beiden Theologischen Fakultiten, die sich
aufgrund ihrer 6kumenischen Offenheit verschiedendich fiir die Ausbildungseinrichtung
eingesetzt haben, méchte ich bei dieser Feststunde aufrichtig danken. Wir haben etwas
erreicht, das Bestand hat und worauf wir stolz sein diirfen.

Mein Dank richtet sich auch an die wissenschaftlichen Assistenten und Sekretirinnen des
Instituts fiir ihre Hilfe und Loyalitit iiber all die Jahre. Bei den vielfiltigen Bemiihungen um
die Orthodoxe Theologie in Miinchen muss natiirlich auch und vor allem die Unterstiitzung
der Griechisch-Orthodoxen Metropolie hervorgehoben werden. Speziell Metropolit
Augoustinos hat sich auf verschiedenen Ebenen eingesetzt. Ich danke Ihnen, Exzellenz,

Dankesrede von Prof. Niko[aou
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als seinem Vertreter und bitte Sie hoflich, ihm meinen herzlichen Dank mit den besten
Genesungswiinschen zu {ibermitteln.

2. Freude am Gegenwirtigen:

Meine Freude an der heutigen akademischen Feier ist groff. Darum danke ich herzlich
den Kollegen und Mitarbeitern der Ausbildungseinrichtung, die die Last der Organisation
und Vorbereitung auf sich genommen haben. Die Feier gibt mir zudem Anlass, viele Freunde
und Weggefihrten aus nah und fern wieder zu sehen und zu begriilen. Vielen Dank fiir
Eure Anwesenheit und Teilnahme an meiner Freude. Leider kann ich nicht jeden einzeln
begriifien, obwohl ich dies natiirlich sehr gerne tite. Erlauben Sie mir ausnahmsweise meinen
Mitschiiler und Freund, Erzpriester Sokratis Nrallis, willkommen zu heiflen, den ich unter
allen Anwesenden am lingsten kenne.

Besonders angenehm iiberrascht war ich, liebe Kollegen, dariiber, dass Ihr eine Festschrift
vorbereitet habt, obwohl ihr mir schon zu meinem 60. Geburtstag eine umfangreiche
Festschrift gewidmet hattet. Der Prisentation entnahm ich, dass die neue fast ausschlieBSlich
Beitrige von Schiilern von mir enthilt. Dies berithrt mich ausgesprochen und ich danke
herzlich allen, die mitgewirke haben. Ich danke auch den beiden Kollegen fiir die freundliche
Vorstellung meiner zwei zuletzt verdffentlichten Biicher.

Ganz herzlich méchte ich weiterhin zum einen Erzpriester Prof. Ionita fiir den Festvortrag
und zum anderen Erzpriester Constantin Miron fiir seine Laudatio danken. Lieber
Constantin, lieber Viorel, wir haben uns vor 40 Jahren in Bonn kennen gelernt; ihr gehortet
zu meinen ersten und besten Studenten. Seit damals verbindet uns eine echte Freundschaft
und gegenseitige Wertschitzung.

Ich méchte auch nicht versiumen, an dieser Stelle der Vizeprisidentin der Ludwig-
Maximilians-Universitit, Frau Professor Kellner, dem Dekan der Katholisch-Theologischem
Fakultit, Prof. Backhaus, und dem Kollegen und lieben Freund Gunther Wenz von der
Evangelisch-Theologischen Fakultit und dem ,Zentrum fiir 6kumenische Forschung®, in
dem wir viele Jahre zusammengearbeitet haben, ausdriicklich fiir ihre Gruffworte zu danken.
Ebenfalls danke ich den Mitgliedern des Byzantinischen Kantorenchores fiir die passende
musikalische Umrahmung dieses Festaktes.

3. Hoffnungen fiir die Zukunft:

Das, was die Gegenwart mit der Zukunft verbindet, ist die Hoffnung. Und das, was die
Hoffnung am Leben erhilt, sind die Aussichten auf das Fortleben dessen, was gegenwirtig
gedeiht. Meine bescheidene Leistung in Miinchen konzentrierte sich auf die Errichtung
und Erhaltung der Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie. Auch wenn ihre
Ausstattung nach meiner Emeritierung reduziert wurde, so freue ich mich doch sehr dariiber,
dass sie den Sturm der fritheren Abschaffungspline iiberlebt hat. Inzwischen hat sich auch die
Zahl der Studierenden sehr gut entwickelt. Im soeben begonnenen Semester sind iiber 100
Studenten immatrikuliert. Auch unter diesem Aspekt ist daher die Hoffnung auf eine sichere
Zukunft durchaus berechtigt.

Zur unmittelbaren Zukunft gehért nun als Ausgleich fiir Thr geduldiges Ausharren eine
Stirkung, die uns im Nebenzimmer erwartet. Ich danke Herrn Manolis Kujumutzis und
seinen Mitarbeitern fiir die professionelle Vorbereitung des Buffets.

Ich wiinsche uns allen einen angenehmen Abend!

Vielen Dank!
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B. IN MEMORIAM

Papst Schenuda I11.(1923-2012)

Der am 17. Mirz 2012 verstorbene Papst und Patriarch der Koptisch-Orthodoxen Kirche
wurde am 3. August 1923 in Manfalut, Asyut, Agypten als Nazir Gayed Rafail geboren.
An der Universitit Kairo studierte er bis 1947 Philosophie und absolvierte anschlielend
ein Aufbaustudium in Archiologie. In seiner Jugend war er in den Sonntagsschulen in
Schubra (Ortsteil von Kairo) aktiv. Gemeinsam mit Habib Girgis war er Mitarbeiter und
Herausgeber des Sonntagsschulmagazins. Gleichzeitig studierte er Theologie im Koptisch
Orthodoxen Priesterseminar in Kairo. Am 18. Juli 1954 trat er als Ménch in das Kloster Deir
el Suryan (Wadi El Natron) ein und wurde 1955 zum Priester geweiht. Von 1956-1962 lebte
er als Eremit in Deir El Suryan. Im September 1962 wurde er von Papst Kirollos VI, zum
Allgemeinen Bischof Anba Schenuda fiir Sonntagsschulen geweiht. Durch seine vielfiltigen
Fihigkeiten ernannte ihn Papst Kirollos 1969 zu seinem Sekretir.

Nach dem Tod von Papst Kirollos V1. wurde er am 31. Oktober 1971 zum Oberhaupt
der Koptisch-Orthodoxen Kirche und zum 117. Nachfolger auf den Patriarchenstuhl des
Heiligen Markus als Papst Schenuda ITI. gewihlt. Wie sein Vorginger bemiihte er sich um die
Intensivierung der Kontakte zu den Schwesterkirchen und die Beseitigung der Theologischen
Missverstindnisse. Am 10. Mai 1973 unterzeichnete Papst Schenuda III. zusammen mit
Papst Paul VI. im Vatikan eine Christologische Erklirung, wonach beide Kirchen, trotz
unterschiedlicher Formulierungen, den gleichen Glauben bekennen. Damit wurde der
Vorwurf des Monophysitismus gegen die Kopten beseitigt.

Papst Schenuda III. wurde im Kloster Deir El Anba Biscoi 1981 von Prisident Anwar El
Sadat unter Hausarrest gestellt. Erst 1985 wurde er von Prisident Hussny Mubarak, vier Jahre
nach der Ermordung von Sadat, begnadigt. Im selben Jahr wurde seine Heiligkeit in Prag
zum Ehren-Mitglied des Prisidiums der christlichen Friedenskonferenz (CFK) gewihlc. Der
fiinf-jahrige Dialog zwischen der Orthodoxen und den Orientalisch-Orthodoxen Kirchen
endete am 28. September 1990 in Genf mit der Versshnung zwischen den zwei Orthodoxen
Familien. Sein Interesse und Einsatz fiir die Okumene fiihrte dazu, dass Papst Schenuda
IIL. als Priisident des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK) von 1991 bis 1998 gewihlt
wurde. Er war auch Vorsitzender des Rates der Kirchen in Nahen Osten (MECC).

Seine Aktivitit im Aufbau des Erziehungs- und Bildungswesens im In- und Ausland fiihr-
ten zur Erweiterung des Theologischen Studiums und zur Errichtung von 7 Priesterseminaren
in der Diaspora in Kanada, den USA, Australien und Europa. Er weihte ca. 400 Priester und
100 Bischofe im In- und Ausland. Auch die Rolle der Frau in der Kirche wurde so ausgebaut,
dass viele Diakoninnen, Lehrerinnen und Professorinnen in den Theologischen Fakultiten
titig sind. Viele alte Klgster in Agypten wurden erneuert und neue in den USA, Kanada,
Australien und Europa gegriindet.

Papst Schenuda III. verbrachte pro Woche 3 Tage in seinem Kloster Anba Bichoi, im
Wadi El Natron und 4 Tage im Patriarchat. Jeden Mittwoch Nachmittag hielt er eine Predigt
und anschlieffend beantwortete er alle Fragen der Anwesenden. In Januar 1985, nach seiner
Begnadigung, predigte er am Mittwoch iiber die Licbe. Jeden Donnerstag kiimmerte er
sich um die Notleidenden, freute sich, wenn ein Moslem zu ihm kam, und erfiillte seinen
Waunsch sofort. Er kiimmerte sich um den Dialog mit den Gelehrten des Islam der El Ashar
Universitit in Kairo.
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Durch seinen Fleif! und seine Aktivititen bekam er seit 1977 folgende Ehrungen und
Auszeichnungen:
- Ehrendoktorwiirde des Bloomfield Colleg, New Jerssey.
- Ehrendoktorwiirde des St. Peter’s Colleg, New York.
- Ehrendoktorwiirde des Saint Vincent College, Pitesburgh.
- Ehrendoktorwiirde des Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Universitit Bonn (1997).
- Ehrenbiirger von sechs US-Stidten.
- Preis fiir die Férderung von Toleranz und Gewaltlosigkeit der UNIESCO (2000).
- Augsburger Friedenspreis (2011).
- Kardinal-Kénig-Preis (2012).
Als Journalist betreute Papst Schenuda III. die Patriarchatszeitschrift El Kirasa und ver-
fasste viele Biicher. Im Folgenden eine Auswahl:
- Allen gewachsen, weil Christus mich Stirkt, aus der Reihe Texte zum
Nachdenken, Herder, Freiburg 1990.
- Koptisch-Orthodoxes Patriarchat (Hg.), Die geistige Erweckung, Kairo
1992,
- Koptisch-Orthodoxes Patriarchat (Hg.), Dein ist die Kraft und die
Herrlichkeit, Kairo 1992.
- Koptisch-Orthodoxes Patriarchat (Hg.), Fragen der Menschen aus vielen
Jahren, Teil 1, Kairo 1993.
- Koptisch-Orthodoxes Patriarchat (Hg.), Befreiung der Seele, Kairo 1993.
- Koptisch-Orthodoxes Patriarchat (Hg.), Von der Offenbarung der Geburt
Christi, Waldsolms-Kroffelbach/Ts. 1994,
- Koptisch-Orthodoxes Patriarchat (Hg.), Betrachtung tiber die Bergpredigt,
Kairo 1994.
- Koptisch-Orthodoxes Patriarchat (Hg.), Die Gottheit Christi, Kairo 1995.
- Koptisch-Orthodoxes Patriarchat (Hg.), Die sieben Worte Christi am
Kreuz, Kairo 1999.
- Koptisch-Orthodoxes Patriarchat (Hg.), Was ist der Mensch?, Kairo 2005.
Weitere Biicher seiner Heiligkeit Papst Schenuda III. sind zu beziehen vom Koptisch-
Orthodoxen Kloster des HI. Antonius in Kroffelbach/Ts.

Adly Wahba, Miinchen

Orthodoxes Forum 26 (2012) Heft 2



283

Eingesandte Schriften

Basdekis, Athanasios, Eyeic xal of &Mor: H'Opfédoln
Exxchnole xal of dMeg Excnotes kot ‘Opchoylec,
Kornilia Sfakianaki Editions 2012, 319 S. (ISBN
978-960-6681-48-6)

Berndt, Sebastian, Gott haflc die Jiinger der
Liige. Ein Versuch tiber Metal und Christentum:
Metal als gesellschaftliches
mit ethischen und religiosen Implikationen,
Hamburg: Tredition 2012, 400 S. (ISBN
978-3-8472-7090-4)

Briskina-Miiller, ~ Anna -  Drost-Abgarjan,
Armenubi-Meifiner, Axel (Hgg), Logos im
Dialogos. Auf der Suche nach der Orthodoxie.
Gedenkschrift  fiir Hermann Goltz  (1946-
2010), (Forum Orthodoxe Theologie 11),
Berlin: LIT Verlag 2011, V + 620 S. (ISBN
978-3-643-11027-5)

Zeitphinomen

Bugaeuvskij, A.V. (Hg.), Dobryj kormdij. Pocitanie
svjatitelja Nikolaja v christianskom mire (rus-
sisch = Der gute Lenker. Die Verehrung des
Heiligen Nikolaus in der christlichen Welt)
(Sammelband), Moskau: Skinija 2011, 598 S.
(ISBN 978-5-86544-027-7)

Christians, Dagmar - Rothe, Hans (Hgg),
Gottesdienstmenium fiir den Monat April auf
der Grundlage der Handschrift Sin. 165 des
Staatlichen Historischen Museums Moskau
(GIM). Historisch-kritische Edition, Teil 2: 10.
bis 19. April besorgt u. kommentiert v. Dagrmar
Christians, Tinatin Chronz, Hans Rothe u.a.,
(Abhandlungen der Nordrhein-Westfilischen
Akademie der Wissenschaften und der Kiinste
127), (Patristica Slavica 21, hg. v. Hans Rothe),
Paderborn-Miinchen-Wien u.a.:Verlag Ferdinand
Schifsningh 201L, XLBE + 747 .S. (ISBN
978-3-506-77388-3)

Chronz, Tinatin, Die Feier des heiligen Oles
nach Jerusalemer Ordnung. Mit dem Text des
slavischen Codex Hilferding 21 der Russischen
Nationalbibliothek in Sankt Petersburg sowie
georgischen Ubersetzungen palistinischer und
konstantinopolitanischer Quellen. Einfithrung -
Edition - Kommentar, (Jerusalemer Theologisches
Forum [JThF] 18), Miinster: Aschendorff Verl.
2012, 466 S. (ISBN 978-3-402-11020-1)
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Despotis, Sotirios, O AmboTohog Ilavheg oty
Abwvee, Athos: Athen 2009, 431 S. (ISBN:
978-960-6677-53-3)

Feige, Gerhard, Auf okumenischer Spur. Studien
- Artikel - Predigten. Zum 60. Geburtstag von
Bischof Dr. Gerhard Feige, hg. v. Johannes
Oeldemann, Miinster: Aschendorff Verl. 2011,
363 S. (ISBN 978-3-402-12914-2)

Henkel, [Jiirgen — Buda, Daniel (Hgg), Neue
Briicken oder neue Hiirden?, Berlin [u.a.]: LIT
2012 (ISBN 978-3-8258-1048-1)

HI. Johannes vom Sinai, Leiter gottlichen Aufstiegs
und geistiger Vervollkommnung, iibersetzt aus
d. Griechischen v. Minch Georgios, Vorwort v.
Martinos Petzolt, Hl. Berg Athos: o. J., 318 S.

HI. Kloster Stavrovounion (Hg.), H Tepa Movy
ZrowpoBouviov. Totopia -Apyrrektoviky - Kehie,
Nikossia 1998, 246 S. (ISBN 9963-615-02-3)

HI. Neophytos der Enkleistos, Zvyypaupars, Bd.
1: Adxa hbyor mepl Tob XploTod EVIohdv mevTiovTa
kedohaiwy, 1996, 21 + 429 S. (ISBN 9963-
614-00-0). - Bd. 2: Tomue) Awipen, hg. v. L E.
Stephanis. Bifhog T Karynaewv, 1998, 9 + 499
S. (ISBN 9963-614-00-1). - Bd. 3: TTavnyvpuch
A", hg. v. Niki Papatriantaphyllon-Theodoridi
(Adyor 1-15) und Theodoros X. Giangkon (Adyor
16-30), 1999, 9 + 619 S. (ISBN 9963-614-00-2).
- Bd. 4: Epuneia tijc Efanuépov xol Yakriipo kol
v@v Q80v, hg. v. Theocharis E. Detorakis.'Epunvelo
tob Acuatos t@v Acuatwyv, hg. v. Vasileios St.
Pseutogkas, 2001, 10 + 743 (ISBN 9963-614-
08-G). - Bd. 5: Eppnvela Kovévary tév Swdexa
Aeomoticav Eoptav, hg. v. Alexandra Sakellarido
- Sotivoudi. Aéyor, hg. v. Kostas Konstantinidis -
Niki Papatriantaphyllon - Vasileios Katsaros. To
BiBhiov Tijc Osoomuelnc. Dimitrios Sophianos.
‘Emotohés, hg. v. Apostolos Karpozilos, 2005, 16 +
508 (ISBN 9963-614-10-8). - Bd. 6: Edpetipuet,
2008, 16 + 272 (ISBN 978-9963-614-11-0). Alle
Werke hg. v Nikolaos Gr. Zacharopoulos - loannis
D. Karavidopoulos - Christos K. Oikonomon w.a.,
Paphos: lera Basiliki kai Stavropigiaki Moni
Agiou Neophytou.
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Kortmer, Ulrich H. ]., Curs fundamental de etica
ingrijirii, Ubersetzung ins Ruminische: Anselm
Roth,  (Deutsch-Rumiinische  Theologische
Bibliothek [DRThB] 1), Sibiu: Editura Schiller
2012, 247 S. (ISBN: 978-3-941271-72-2)

Kubat, Rodoljub, Grundlagen der alttesta-
mentlichen Anthropologie (serbisch), Belgrad
- Novi Sad: Verl. Beseda 2008, 180 S. (ISBN
978-86-7405-056-9)

Ders., Auf den Spuren der Schrift. Altes
Testament - Theologie und Hermeneutik (ser-
bisch), Kragujevac: Verl. Skver 2012, 367 S.
(ISBN 978-86-84183-59-2)

Metropolie wvon Siebenbiirgen —  Theologische
Fakultiit von Hermannstads , Andrei Saguna“ (Hg.),
Mitropolitul Andrei Saguna. Creator de epoci
in istoria Bisericii Ortodoxe din Transilvania,
Sibiu: Editura Andreiana 2008, 422 S. + 26 S.
Ilustrationen + 8 S. Autoren- Inhaltsverzeichnis
(ISBN 978-973-88695-5-4)

Méhler, Johann, Adam, Nachgelassene Schriften.
Nach den stenographischen Kopien von Stephan
Lésch (1881-1966), hg. v. Rudolf Reinhardy.
Bd. 1: Vorlesungen, Entwiirfe, Fragmente.
Ubertragen, bearbeitet u. eingeleitet v. Reinbold
Rieger, (Konfessionskundliche und kontrovers-
theologische Studien LII), Paderborn: Bonifatius
Buchverl. 1989, 301 S. (ISBN 3 878088 545 9)

Nikolakopoulos,  Konstantinos, Das  Neue
Testament in der Orthodoxen Kirche.
Grundlegende Fragen einer Einfithrung in das
Neue Testament, (Lehr- und Studienbiicher
Orthodoxer Theologie 1), Berlin: LIT Verlag
2011, 317 S. (ISBN 978-3-643-10869-2)

Nikolaou, Theodor, Glaube und Forsche.
Ausgewihlte Studien zur Griechischen Patristik
und Byzantinischen Geistesgeschichte,
(Veroffentlichungen des Instituts fiir Orthodoxe
Theologie der Ludwig-Maximilians-Universitit
Miinchen 10), St. Ottilien: EOS-Verlag 2012,
481 S. (ISBN 978-3-8306-7533-4)
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