»~Am Anfang war die Hochzeit:
Jesu erstes Zeichen im Johannesevangelium.®

Die biblischen Assoziationen der
Hochzeit in Kana (Joh 2, 1-12):

von Sotirios Despotis, Athen

Uberblick iiber die Perikope?
I. EINLEITUNG (Zeit-Ort-Dramatis Personae)
Joh 2 'Am dritten Tag fand in Kana in Galilda eine Hochzeit start,
und die Muiter Jesu war dabei.
? Auch Jesus und seine Jinger waren zur Hochzeit eingeladen.
II. HAUPTTEIL

a) APORIE-NOTLAGE (Klimax)

3 Als der Wein ausging, sagte die Mutter Jesu zu ihm:
Sie haben keinen Wein mebr.
# Jesus erwiderte ihr:
Wizs willst du von mir, Fraw?
Meine Stunde ist noch nicht gekommen.

b) DER LOGOS VON JESUS

> Seine Mutter sagte zu den Dienern:
Was er euch sagt, das tut!
¢ Es standen dort sechs steinerne Wasserkriige,
wie es der Reinigungsvorschrift der Juden entsprach;
jeder fasste ungefihr hundert Liter.
7 Jesus sagte zu den Dienern:
Fiillt die Kriige mit Wasser! (QUANTI TAT)
Und sie fiillten sie bis zum Rand.
8 Er sagte zu ihnen:
Schipft jetzt, und bringt es dem, der fiir das Festmahbl verantwortlich ist.

Sie brachten es ihm.

¢) DIE APORIE DES ARCHITRIKLINOS
? Er kostete das Wasser, das zu Wein geworden war.
Er wusste nicht, woher der Wein kam;
die Diener aber, die das Wasser geschopft hatten, wussten es.
Da lief§ er den Briutigam rufen

! Aus derumfangreichen diesbeziiglichen Literatur sei hier verwiesen auf: M. Hengel, The Interpretation
of the Wine Miracle at Cana. John 2:1-11, Glory of Christ in the New Testament, (htsg. L.D. Hurst
— N.T. Wright), Oxford 1987, S. 83-112. W Liitgehetmann, Die Hochzeit von Kana (Joh 2,1-11),
Regensburg 1990. E. Little, Echoes of the Old Testament in the Wine of Cana in Galilee (John
2:1-11) and the Multiplication oft he Loaves and Fish (John 6:1-15), Paris 1998.

2 Dem Text liegt die Deutsche Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift, Stuttgart 1980, zugrunde.
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1 und sagte zu ihm:

Jeder setzt zuerst den guten Wein vor

und erst, wenn die Giste zu viel getrunken haben, den weniger guten.

Du jedoch hast den guten Wein bis jetzt (4pmy) zuriickgehalten. (Ironie)

I11. EPILOG (Zeit-Ort-Dramatis Personae)

11 So tat Jesus sein erstes Zeichen, in Kana in Galilda,

und offenbarte seine Herrlichkeit,

und seine Jiinger glaubten an ihn.

2 Danach zog er mit seiner Mutter, seinen Briidern und seinen Jiingern nach Kafarnaum
hinab.

Dort blieben sie einige Zeit.

Das Zeichen der Hochzeit in Khirbet Kenna?, 14 km nérdlich von Nazareth, ist nach
dem Johannesevangelium (Joh) nicht nur # épyh der Semeia Jesu, weil es zeitlich das erste
von den sieben ist, sondern weil es das hermeneutische Prinzip bildet?, sodass der Horer/
Leser die johanneische Christologie (die Identitit und die Wirkung der Parusie von Logos/
Jesus Christus) versteht. Diese Christologie wird im ersten Epilog zusammengefasst: Noch
viele andere Zeichen, die in diesem Buch nicht aufgeschrieben sind, hat Jesus vor den Augen
seiner Jiinger getan. Diese aber sind aufgeschrieben damit (a) ihr glaubt, dass Jesus der Messias
ist, der Sobn Gottes, und (b) damir ihr durch den Glauben das Leben habt in seinem Namen
(20, 30-31). Vorher proklamierte Thomas: Mein Herr und mein Gort! (20, 28) und Jesus hat
ihm erwidert: Selig sind, die nicht sehen und doch glauben (20, 29). Vor dem zweiten Epilog
offenbart der Auferstandene seine Identitit seinen Jiingern durch ein Netz voller 153 Fische
und ein Friihstiick (21, 6).

In diesem Aufsatz werde ich versuchen, die alttestamentlichen Assoziationen der Kana-
Erzihlung zusammenzufassen, so dass die Multisemantik dieser Perikope erkannt wird’.

3 Nach den meisten Exegeten ist dieses und nicht Kefr Kana 8 km nérdlich von Nazareth der Ort
des Wunders. Vgl. Ch. Karakolis, H Sechoy, anpascia twv Suvpdrey oo Katé ludvvn Evayyého,
Thessaloniki 1997, S. 95-118, hier S. 96; M. Theobald, Das Evangelium nach Johannes. Kapitel
1-12, Regensburg 2009, S. 210; Vegl. Jos., Vit. 86. Weitere symbolische Deutungen des Ortsnamens
JKana“ siche bei Hartwig Thyen, Das Johannesevangelium. Handbuch zum Neuen Testament 6,
Tiibingen 2005, S. 153.

4 B. Olsson, Structure and Meaning in the Fourth Gospel. A Text-Linguistic Analysis of John 2:1-11
and 4:1-42, (Coniectanea Biblica, New Testament Series 6), Gleerup 1974, S. 110.

5 Uber die Bezichung zwischen Joh und dem Alten Testament siehe zuletzt Ruben Zimmermann,
Jesus Im Bild Gottes. Anspielungen auf das Alte Testament im Johannesevangelium am Beispiel
der Hirtenbildfelder in Joh 10, in: Jirg Frey, Udo Schnelle, Juliane Schlegel (Hgg.), Kontexte des
Johannesevangeliums: Das Vierte Evangelium in Religions- und Traditionsgeschichtlicher
Perspektive, Tiibingen 2004, S. 81-116. Gegen Giinter Reim, Studien zum alttestamentlichen
Hintergrund des Johannesevangeliums, (MSSNTS 22), Cambridge 1974, der sechs Formen der
Bezugnahme aufzeigte (a. Zitate, b. Offensichtliche Anspielungen, c. Wahrscheinliche Anspielungen,
d. Mégliche Anspielungen, e. Jiidische Gesetzliche Briuche, Feste und dhnliches, £. Formale Parallelen
sprachlicher oder theologischer Art), scheint ihm eine elementare Differenzierung in explizite und
implizite Bezugnahmen auf das Alte Testament weiterfithrend. Explizit soll eine Riickbindung auf
das Alte Testament nur dann bezeichnet werden, wenn der Evangelist selbst einen entsprechenden
Hinweis auf eine schriftliche Quelle gibt (z. B. durch eine Einleitungsformel), implizit ist die
Schriftverwendung hingegen, wenn eine solche Angabe fehlt und somit bis zu einem gewissen Mafd
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Ausgangspunkt unserer Untersuchung bildet der wissenschaftliche Konsens, dass ,die
Vorstellungsrahmen und der sprachliche Hintergrund fiir das Johannesevangelium in viel-
facher Hinsicht [vom] Alten Testament abgegeben werden. Es ist zwar bemerkenswert,
dass in der Kanaperikope keine ,explizite Bezugnahme auf das Alte Testament® existiert.
Doch im Johannesevangelium liegt ,der eigentliche Schwerpunkt der Verwendung des
Alten Testaments [...]%, nach Hengel’, ,bei den viel zahlreicheren Anspielungen und der
Ubernahme alttestamentlicher Motive®.

Da die Kanaperikope, die méglicherweise aus der Semeia-Quelle’ stammy, als Teil eines
harmonischen Ganzen (des Evangeliums) vorliegt™, werden neue Perspektiven im Bereich der
Intertextualitit in Bezug auf das AT gedffnet, wenn wir auch den Kontext dieser Erzihlung
mit in Betracht zichen. Deswegen betrachten wir zuerst den Kontext der Kanaperikope und
richten dann den Fokus unserer Untersuchung auf die alttestamentlichen Assoziationen.

A. Der Kontext der Kanaperikope

1. Obwohl die Hochzeit nach Rabbinen am vierten Tag der Woche stattfand (mKet
1,1)", erklirt Johannes emphatisch, dass das erste Zeichen schon am dritten Tag geschah.
Diese zeitliche Bestimmung, die am Anfang des Satzes steht (Am dritten Tag fand die Hochzeit
statt), verbindet unmittelbar das Ereignis in Kana mit der Begegnung Jesu mit Nathanael,
der auch aus Kana stammte (21, 2). Diese Begegnung, welche die Bildung des engen Kreises
der Diakonen (12, 26) und Freunde (15, 14) Jesu kront, wird mit der ersten Offenbarung
Amen-Amen vollendet:

# Natanaél antwortete ihm: Rabbi, du bist der Sohn Gottes, du bist der Kinig von Lrael!

% Jesus antwortete ihm: Du glaubst, weil ich dir sagte, dass ich dich unter dem Feigenbaum
sah?

Du wirst noch GrifSeres sehen!

*! Und er sprach zu ihm: Amen, amen, ich sage euch: Ihr werdet den Himmel geiffnet

und die Engel Gottes auf- und niedersteigen sehen
tiber dem Menschensobn (Joh 1, 49-51; vgl. Gen 28, 12)

ungewiss bleiben muss, ob z. B. die Nennung eines Namens wie ,Jakob® zum Brunnen in Joh 4,5
einen Hinweis auf einen alttestamentlichen Text (hier z. B. Gen 48,22; Jos 42,32) oder auf eine
Lokaltradition der Samaritaner darstellt (Seite 85).
S W, Kraus, Johannes und das Alte Testament, ZINW 88 (1997) 1-23, hier 1.
M. Hengel, Die Schriftenauslegung des 4. Evangeliums auf dem Hintergrund der urchristlichen
Exegese, /BTh 4 (1989) 249-288, hier 282.
Uber die eventuelle Beziehung zwischen dem Kanawunder und dem Dionysuskult siche zuletzt 2
Wick, Jesus gegen Dionysos? Beitrag zur Kontextualisierung des Johannesevangeliums, Biblica 85
(2004) 179-198. M. Theobald, Das Evangelium nach Johannes. Kapitel 1-12, Regensburg 2009, S.
203-208.
Diese Hypothese von Bultmann wurde zuletzt auch von den Kommentaren von S. Agouridis,
To Katd, Inédvynv Eveyyéhio. A" Ked. 1-12, Athen 2005 und M. Theobald, Das Evangelium nach
Johannes. Kapitel 1-12, Regensburg 2009 angenommen.
Nach Harnwig Thyen, Das Johannesevangelium, (Handbuch zum Neuen Testament 6), Tiibingen
2005, S. 151. Denn selbst wenn hier tatsichlich ein ,,Quellenstiick” zugrundeliegen sollte, scheint
uns allein ein solches Verfahren angemessen, weil ja auch in diesem Falle der Autor jedes der darin
vorgefundenen Worter zu seinem eigenen und seinen neuen Kontext zu dem gemache hirtte, was
diesen neuen Gebrauch der méglicherweise alten Worter nun definiert.
ELORE Wengst, Das Johannesevangelium. 1 Teilband: Kapitel 1-10, Stuttgart 22003, S. 108.
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Ein bei den Synoptikern unbekannter Jiinger'?, der als echter raelit und im Gegensatz zu
Jakob in Gen 27, 30-40 als ein Mann ohne Falschheit (1, 47; vgl. Zeph 3, 8-15) gepriesen wird,
aber auch die anderen Jiinger, bekommen die folgende Verheifflung: wihrend des Gefolges
Jesu, der in seiner Person die Tora und die Weisheit'? ersetzt, werden sie noch Grifferes als die
Verwirklichung des Ankommens des nationalen Meschiah-Kénigs erleben. Sie werden wahr-
haftige Isracliten (Op@vtes, Philo, Som 2.173), indem sie schon bei der irdischen Parusie des
Menschensohnes sehen werden, dass er gleichzeitig (a) die Leiter ist, die das Ungeschaffene
mit dem Geschaffenen iiberbriickt, (b) die Bethel, das Haus/der Tempel Gottes auf der Erde
und (c) das Tor des Himmels ist (Gen 28)'“. Der dem Fleisch nach Israel bekam durch diese
Vision die Verheiffung der Fiille des Guten und einer erfolgreichen Ehe. Die Jiinger (die nicht
aus dem Blut, ... sondern aus Gott geboren sind 1, 13), als Reprisentanten des bewahrten
Restes Israels®, sehen zwei Tage danach (also den dritten Tag) den Kabod (§6x) Jesu durch
das erste Semeion und glauben an Thn, im Gegensatz zu den Hausdienern, die das Wasser
(und nicht den Wein!) geschépft hatten und es wussten, aber weder ¢yvwxav16 noch glaubten.
Die ganze Perikope mit dem unvollstindigen Schluss gipfelt mit der Formulierung £ew¢ épri.

12 Kyrill von Alexandrien, Expositio in Psalmis: PG 69, 1157 1, verwechselt Thn mit Zipwve tév
Kovaveiov wegen falscher Etymologie der letzten Bestimmung (Mk 3, 18; Mt 10, 4 vgl. Lk 6,
15; Apg 1, 13). Vgl. Nikephoros Kallistos Xanthopoulos, A.D. 13-14, Historia ecclesiastica 2, 40-49;
R.E. Brown, The Gospel according to John [i-xii], Garden City, New York 1966, S. 98, zitiert cine
apokryphe Tradition: “Mary was the aunt of the bridegroom, whom an early 3rd-century Latin
preface identifies as John son of Zebedee. This is to be associated with the tradition that Salome, wife
of Zebedee and mother of John, was Mary’s sister, a relationship which makes John the cousin of
Jesus®.
Im Hintergrund des johanneischen Prologs steht Sir. 24.
Das éml tov vidv Tob AvBpdimov kann so gelesen werden, dass Engel hinaufsteigen und herabsteigen
auf ,Thn® ndmlich Jakob. K. Wengst, Das Johannesevangelium. 1 Teilband: Kapitel 1-10, Stuttgart
22003, S. 104 (vgl. Joh 3, 13: Und niemand ist in den Himmel hinaufgestiegen aufier dem, der
vom Himmel herabgestiegen ist: der Menschensohn). Es ist bemerkenswert, dass die Jakobsvision
von Josephus nicht nur mit einer erfolgreichen/kinderreichen Ehe kombiniert wird, sondern auch
mit dem Versprechen der Fiille des Guten: ,TdxwBe, motpde Sva oe dyabod kel mdmmov 88&uy dpetiic
peydhng ebpapévov kduvey ém Toig mapobory ob mpooTikey, &Mk’ EAnllery T kpelrTova- kel yap ddBovog
exBékeral oe peydhwy dyabov Tapouale Tpde T6 WY xeTd THY Euny émkoupiay. APpaudy Te yap dyd ék T
Megomotauing 0epo fyayov Ehavvduevoy HTd T@Y oVYYEVGY, Kol ToTépa TOV ooV eddaiiova dmédryes GV
oby, firte poipav elg ot katabfoopar Bappd@y oy kel TabTny mopebov THv 686V fuol TpomouT® XpLiuevos:
dvvaBiioetal ydp ool ydpog, éd' dv éomovdaxag, xal yewioovtal oot maideg dyabol, To 8t mhijfog avTdv
épiBuod kpetrTov fota, uelloow viols abTdy kaTepmdvovTee: olg éyd TO TadTNG KpdTOg TiG Yils Sidwpt xal
meual Tols adT@Y, of TANpwaovaty any fiktog bpd Kol Yy kol Bdhaoouy. i wite kiviuvoy ddopd pundéva
wht' edhaBod & mAHBog @V mévewv Epod molcupévoy TGV got mpayBnoopévev mpdvolay Ev Te Tolg VOV xal
mokd héov &v Tolg HoTepov.” (A] 1.181-184. vgl. Gen 28,13-15: éyo Kipiog 6 @ede APpacy Tob matpds
aov kel 6 Bede Ioadu i) dofod § y7] € A ob kabeiBeic & adtiic ool Sthaw Ty kal T6 omépueti cov xal
EoTaut TO amépuel g0V i 7] dupog TR YAg kel mhatuvBigeral émi Bdlacoay xal éml MPa kol Eml Boppiy xal
én’ dvartohds kol évevhoynBoovrat &v ool miow al dukal Tiig i kel v T oméppartl gou kol Idob v peti
ool Sduhdoowy oe év Tfj 689 mdoy ob éiv mopeubiic ket dmooTpéw oE g THY YAy TadTny 6Tt o) Wi oe
éyxartahime g Tod Torfionl pe whvTe Soa Ehdinad got). Die Texte sind dem Thesaurus Linguae Graecae
(TLG University of California http://stephanus.tlg.uci.edu/inst/fontsel) entnommen.
15 Siehe H. Thyen, Das Johannesevangelium, (Handbuch zum Neuen Testament 6), Tiibingen 2005, S.
1531
16 Uber die Bedeutung des ywvéoxewy im Johannesevangelium siehe Bultmann, ThWWNTT 711-713.
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Der Horer versteht, dass @b jetzt Jesus, der in der Perikope den Briutigam ersetzt, den guten
Wein anbietet. Die Vollendung dieses Angebots wird erlebt, wenn seine Stunde kommen
wird (vgl. &Mé Epyetal dpe ko vov éatv: Joh 4, 23).

2. Der Anfang (die épy) der iibrigen sechs Zeichen im ersten Teil des Johannesevangeliums
wird gleichzeitig mit dem Lexem 7juépa in der ersten Woche des ffentlichen Wirkens Jesu
eingegliedert17. Durch die Phrase 17 éradpiov (1, 29.35.43) bilden sich schon im ersten
Kapitel die folgenden Tage':

i1, 19-28 Das Zeugnis des Tiufers in
Betanien Jenseits des Jordans
#: 1, 29-34 Das Zeugnis des Téufers, wenn

er Jesus auf sich zukommen
sieht (Gottes Lamm-der Geist
\fithr wie eine Taube herab und
blieb auf Thm-Gotressohn)

iii: 1, 35-43 Die ersten Jiinger
(Andreas- Unbenannter-Simon)
iw: 1, 44-51 Jesus in Galilda ruft Philippus-
Begegnung mit Nathanael
v
Vi Hochzeit zu Kana
vii:

\7 Jorn-Michael Schrider, Das eschatologische Israel im Johannesevangelium. Eine Untersuchung der
johanneischen Israel-Konzeption in Joh 2-4 und Joh 6, Tiibingen-Basel 2003, S. 32-61.

'8 Andere Entwiirfe siche bei L. Kierspel, ‘Dematerializing’ Religion. Reading John 2—4 as a Chiasm,
Biblica 89 (2008) 526-554, hier 533.
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Origenes" hat schon festgestellt, dass der dritte Tag im Johannesevangelium gleichzeitig
der sechste®” Tag? und nicht das Sabbaton der ersten Woche Jesu auf der Erde (1, 10)** ist.
Diese Woche?® der irdischen Parusie Jesu wird von dem vielfiltigen Zeugnis seiner Identitit
seitens Johannes des Tiufers, dessen Martyrium schon im Prolog eng mit dem des Verfassers
verwoben wird, und seiner ersten fiinf Jiinger geprigt. Jesus ist der Logos-die Sofia (1,
1-18; vgl. Sir 24), der Kyrios (1, 23), das Lamm Gottes (1, 29), der geisttragende*® Sohn
Gottes (1, 34), der Messias (1, 41) und der Kénig Israels (1, 49). Diese christologischen
Proklamationen, die sich mit dem Bekenntnis der Samariter, dass Er der Retter der Welt
ist, gipfeln (4, 42), fordern eine Kette von positiven Reaktionen gegen Jesus heraus, die
die Zahl der Jiinger vervielfachen. Jesus identifiziert sich aber mit dem Menschensohn (1,
51). Das Schema der sieben Tage wird auch weiterhin im Johannesevangelium benutzt, in
Verbindung mit der Auferstehung des Lazarus aus Betanien (11, 6.17) und der Erhshung
des Menschensohnes am sechsten und achten Tag (Kap. 12-20). Diese Stunde Jesu wird zum
ersten Mal im Johannesevangelium bei der Hochzeit zu Kana zitiert.

19 Origenes, Commentarii in evangelium Joannis, 6.49.257-9: ,Kel év848e odv peté téeg Twdvvou paptuplag,

TpRTNY & TV DTS kexpaydTog Aeyopévny kel Beoroyolvrog, Seutépay 8t Tpd Tobg lepels kel Aevitag Tobg

amd Tepogordpwy Hmd Tovdalwy dmeotalutvous, kel Tpltny Ty mpodg Todg £k TV dapionlwy TkpdTepoy

tépwmioavtag, Tnoobg 7idn Bhémetan Omd Tob papTupoavTos, Epyduevos Tpds adToY ETL MpokoTTOVTE Kal

Bekrlove yvbuevov- Mg mpoxoriic kel Bektiwaeng oduBolov ) dvousauévy adplov- olovel yap év e dwtioud

kel Sevtépy utpa mapd Té péTepoy & Tnool Epyetal, ol udvoy yvwokduevos tg péoog otk kel TAY

otk elddTev, &I\ 7N kel dpdpevo fikwy T4 TabTe TpéTepoy dmodnvanéve. [lpdty odv uépe ol papruplas
yivovTal, kel devtépe Tnoolc Tpoe Twdvvny Epyetal- Tplty 88 otig & Twdvng pettt Sbo pabntav, évidivInood

TepimaTobvTL elmay 10 <10e & duvog Tod Ozod» mpotpémel Tobg TrpbyTag dxchovbijoal T@ vig ToD Becd.

Kol tetdipry Oehong 2EeNBemv eic iy Teikihodory 6 eE€NBiow Uriioon 16 dmokwhdg «edploxet Oiumrnov kol

Aéyel adtg- AxohotBel po». Tpiry 88 dmd tiig TetdpTng, fiTic Eotiv By T@Y dpyiifey Uiy xaTetkeyuévey,

& yapos ylvetar &v Kavg ijg Tuhihatog, mept ob eiodpeba yevopevor xard tov témov.” An anderen Stellen

interpretiert er das Kanawunder allegorisch: ,I1ps pév’Tnaod | ypadd) 08wp Ry, édmd 6t Tyood ofvog Ayt

yeyéwran (Origenes, Commentarii in evangelium Joannis 13.62.465); ,botépnoev 6 mpdtepog olvog
déx 76 & vopag xal of mpodfiTan wéypt Twdvvoy, 6 kerhod clvev edmopnicévar fuds olg cuvevérnran Tnoode.

(Origenes, Fragmenta in evangelium Joannis, in catenis 74.23). Nach Pirke Aboth 4.26 ist das Lernen

des Gesetzes gleich mit dem Essen von Trauben und Trinken von Wein.

Vgl. die Existenz von sechs steinernen Wasserkriigen. Uber die Bedeutung von Sechs, das sowohl

minnlich als weiblich und durch die Kraft der Vermischung beider Prinzipien zusammengesetzte

Prinzip siehe Philo, Op Mundi 13-14. Nach Plur., Mor. 1018c der Begriff Sechs ,.érrv tédetog [... | xati

yépos xadeirar.” Siehe Udo Schnelle, Neuer Wettstein. Texte zum Neuen Testament aus Griechentum

und Hellenismus. Band 1/2: Texte zum Johannesevangelium, Berlin 2001, S. 105f.

Nach B. Olsson, Structure and Meaning in the Fourth Gospel: A Text-Linguistic Analysis of John 2:1-

11 and 4:1-42, (Coniectanea Biblica, New Testament Series 6), Gleerup 1974, S. 103 wurde nach

der jiidischen Tradition der dritte Tag der Ubergabe der Thora auch mit dem sechsten identifiziert.

22 Bei den Juden wurde auch der erste Tag mitberechnet (vgl. 4,43: Mets 8¢ tég 390 fpuépag. 20,26: Kai
uel” futpag dxte). Theodor von Mopsuestia, In Joanne (Syr.): CSCO 116, 39) zihle diesen Tag als den
dritten Tag nach der Taufszene (1,29-34).

23 Parallelismus mit der Woche der Schépfung wird nicht durch den Verfasser signalisiert. Siehe M. M.
Theobald, Das Evangelium nach Johannes. Kapitel 1-12, Regensburg 2009, S. 207. Der Sabbat ist
im Teil Joh 5-10 ein bevorzugter Tag des Wirkens Jesu als Heiland (5,9.17; 7,21.24; 9,14).

24 Joh 1:32: Kel tpapripnoey Tadvmg héywy 1t rebéapar o mvedpa xatafaivoy G meploTepiv ¢ odpavod
®otl Euewvey m’ adTOV.
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3. Die Hochzeit zu Kana wird sehr eng mit der folgenden Perikope, die meistens als
Tempelreinigung® tituliert wird (2, 13-25), verbunden. Da wird zum ersten Mal die
Auferstehung seines Leibes den dritten Tag angekiindigt. Diese Perikope steht in enger
Verbindung und antithetischem Parallelismus zur Kanaerzihlung, Bindeglieder der zwei Texte
sind (a) der dritte Tag, der schon bei Hos 6, 2 ein Theophanie-Datum ist, (b) die Zeichen
und (c) die Reakrion auf Diesen. Zusitzliche Objekte der Wirkung Jesu bilden die jiidischen
Mittel von Erwerb der Anbetungsreinigung/Heiligkeit. Im ersten Fall handelt es sich um
468-702 Liter Wasser, wie es der Reinigungsvorschrift der Juden entsprach und zwar in
Wasserkriigen aus Stein (vgl. die Mosestafeln), um das Maximum der Reinigung abzusichern
(bShab 96a)”". In der zweiten Perikope herrscht die Anwesenheit von Verkiufern von Rindern,
Schafen und Tauben und (von) Geldwechslern, die dort saffen. Die meisten dieser Elemente,
die zwei Mal in den zwei Versen 14-15 wiederholt werden, stehen in enger Verbindung mit
dem Alrar der Brandopfer im Tempel, der auch im zukiinftigen/eschatologischen Tempel von
Ezechiel (Kap. 40-48) eine zentrale Rolle auf Grund des Bediirfnisses Israels nach Siithne der
Stinden spielt (besonders in der Periode nach der babylonischen Gefangenschaft 587-538
v. Chr.). Man sollte in Betracht ziehen, dass der Pilger vor seinem Tempelbesuch, um die
Opfer aufgehen zu lassen (Ex 30, 20), besonders zum Passahfest, mehrmals ins Wasser getauft
werden musste, um kultfihig zu werden (11, 55: tva dyvicwow éavtotc). Deswegen beobach-
tet die Archiologie im ersten Jh. n. Chr. (A.D.) einen riesigen Anstieg in der Anwesenheit
von miqgvaot und kallal*!, die mit einem enormen Anstieg des Reinigungsgefiihls verbunden
werden.

Wihrend Jesus in Kana (abseits vom Kern der Heiligkeit) durch diese riesige
Weinumwandlung Vollendung des ehelichen Festes spendete, d.h. Stirkung der horizon-
talen Koexistenz der Menschen (der Mitglieder der Familie im weiteren Sinn), ,gieit“ Er
im Tempel (dem jiidischen Thron Gottes), wo auch oberhalb der Tiir des Heiligtums der
goldene Weinstock als Paradies- bzw. Gottesherrschaftssymbol herrschte?® (Jos. Bell 5.5.4.
Ant. 15.11. Zac. Hist. 5.5), seinen Liebeseifer fiir das Haus seines Vaters aus. Statt Freude
herrscht im jiidischen Nabel der Erde (Jub. 8.19)*° der Zorn wegen der Spaltung der verti-
kalen Bezichung Gottes mit den Menschen. Indem er die Rinder, Schafe, Tauben und die
Geldwechsler, die dort safien (2, 14) wegriumt(entfernt), zielt er nicht nur einfach auf die
Reinigung des Tempels, sondern auf die Annullierung des Religionsmittels par excellence,
des Opfers. Das Opfersystem, wie es von den Evangelisten nur Johannes erklirt und zwar
am Anfang seines Evangeliums, wandelt das viterliche Haus zum Kommerzhaus und die
Beziehung zu Gott als Vater und Briutigam zu einer Transaktion um. Dieses fiir das ganze
Evangelium programmatische Ercignis, das im heiligsten Ort in der Nihe der heiligsten
Zeit (das Paschafest 2, 13) stattfindet, gipfelt in der Proklamation Jesu: Reifé diesen Tempel
nieder, und in drei Tagen werde ich Selber ibn wieder aufrichten. So antwortet Jesus denen, die

*> Auf dem Gegenteil vgl. den Titel C. Metzdorf, Die Tempelaktion Jesu, Tiibingen 2003.

26 W. Liitgehetmann, Die Hochzeit von Kana (Joh 2, 1-11), Regensburg 1990, S. 301.

*" K. Wengst, Das Johannesevangelium. 1 Teilband: Kapitel 1-10, Stuttgart 22003, S. 110.

28 Shimon Gibson, O\ réhevtaisg nuépes Tov Ijoot, Athen 2009, S. 131-3.

* Vagl. Jer 2:21; Ez 19:10; Joel 1:7. T Busink, Der Tempel von Jerusalem von Salomo bis Herodes; eine
archiologische-historische Studie unter Beriicksichtigung des westsemitischen Tempelbaus. I: Der
Tempel Salomos, Leiden 1970, 1146-7.

30 Joachim Gnilka, Die Nazarener und der Koran: eine Spurensuche, Freiburg im Breisgau-Basel-Wien
20070881530
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aufgrund Dtn 13, 2-6; 18, 22 um Zeichen bitten, als Bestitigung, dass er der neue Moses
ist. Auf diese Weise wird das letzte Pascha Jesus vorausgesagt, als sich Christus opfert als
das wahre &sterliche Lamm Gottes, das die Siinde der Welt aiper, aufhebt und gleichzeitig
hinweg nimmt (1, 29)*". Jesus wandelt auf der einen Seite das Reinigungswasser in Wein
um und relativiert so indirekt die Kultweisungen der Tora, so dass das Hochzeitsfest vollendet
wird. Auf diese Weise stirke er die horizontale Beziechung der Menschen und den Oikos im
multikulturellen Galilia. Auf der anderen Seite stiirzt er im Kern der Heiligkeit (Jerusalem)
den Religions- und Opfermechanismus um und ersetzt den Tempel durch seinen Leib, um
die vertikale Sohnesbeziehung des Gottes zu den Menschen, die durch das Opfer in Kommerz
umgewandelt wird, wiederherzustellen. In seiner ersten Aktion, die sich abseits der heiligen
Rahmen (hl. Zeit und Raum) abspielt, wird seine Anwesenheit als Freudenfaktor erlebt,
wohingegen der Eifer Jesu in seiner zweiten Aktion als Zorn erfahren wird. Beide Aktionen
sind die zwei Seiten derselben Miinze und haben eine programmatische Funkrtion fiir die
Lesung des ganzen Evangeliums.

Bemerkenswert ist die Parallelitit zwischen dem Epilog der Einheit 2, 1-24 (Kanawunder
und “Tempelreinigung’) mit den Epilogen 12, 16-19 (Epilog des ersten Teils des
Johannesevangeliums) und 20, 29-31 (Epilog des ganzen Evangeliums):

2, 22-24: ‘Ot odv fyépdn éx vexpy, tuviolnoay ol pebvral adtod é71 Todto Eheyey, xal
enloTevany 71 ypadi) kel T@ Adyw &v elmey 6 Tnoobs. O 62 fiv év Toig Teposohbyols &v ¢ mdaye &v T
€opTf}, moMhol émtloTevaay elg 6 Svopua avTod Bewpolvtes adTol T onpeln & Emolel adTog Ot Tnooig
obk émioTevey abTdY e Tols Sié TO adTEV YKo Ke Ty TaS kel TL oD ypelay elyey tva Tic papTupYioy
wepl Tob avlpimon: abTog yap tyivaokey Ti fiv &v T4 dvBpdme.

12, 16-19: tadte odx Eyvwoay adTod of pabyral T Tp@Tov, 4M’ te edodobn Tnools TéTe
uviiobnoay 6T TabTe v €’ adTY Yeypapupéva kol Tadte énonony adtd. Euaptipet olv 6 xhog 6
@v pet’ adTod 8te Tov Adlupov édtivnaey tx Tol pvuelov kol fiyeipey adToV Ex vexp@y. dii TodTo
[xal] dmAvenoey adt@ 6 Sxhog, 6Tt fikovoav TobTo abTOV TemomKévaL TO ovuelov. ol odv Dapiodiol
elmory mpde Eoutots: «Bewpelte Tt obxk WdeAeiTe 000Ev- Bt 6 Kéapag émrlow adToD AmAAFey> .

20, 29-31: Aéyer avt 6 Inoobe i édpaxds e memloTevns: wexdplol of W Bévreg wal
maotevonytes. [Tohe pév odv ket dlhe ompein nolmoey & Tnooig évamiov Ty pabnray [adtod], &
otk EoTiy yeypapuéve ¢v 1@ BiAy TovTy: Tabta 8 yéypamtal tva mated(o]yte &1 Inoois doTw 6
xpLoTde 6 uldg Tod Beod, kal tve moTedovres {wiy EYTE €V TG OVOUATL o)TOD.

4. Das Kanawunder wird auch seitens des Verfassers mit der Heilung des Sohnes eines
koniglichen Beamten verbunden (4, 46-54). Das zweite Zeichen wird mit dem Hinweis ein-
geleitet: Jesus kam wieder nach Kana in Galilia, wo er das Wasser in Wein verwandelt hatte
(4, 46), und wird auch in Kana vollbracht, ebenfalls zwei Tage, nachdem die Samariterin den
Wasserkrug stehen lasst, und nach der Berufing der Samariter, die Jesus als Retter (Zwzzp) der
Welt erkannt hatten (4, 28). Beide Zeichen®®, im Unterschied zu den anderen Fiinf, werden

3! Diese Erhthung geschicht auch in der Anwesenheit seiner Mutter, die auch Frax benannt wird, und
des geliebten Jiingers, der die Stelle der Briider Jesu iibernimmt. Es folgt das /eh diirste (Joh 19,28),
der Stof8 der Lanze in seine Seite, der Herausfluss von Blut und Wasser (Joh 19,34), die Salbung
seines Korpers durch eine Fiille von Parfiimen, das Begribnis im Garten durch Josef und das
Zusammentreffen mit Maria von Magdala und Thomas (Joh Kap. 20).

32 Vgl. den Epilog von Kanaperikope: Tatny émoinoey épyiv tév onpeiwy 6 Tnoote v Kava tig Tedaiog
ol édorvépwoey Ty 865ay abrod, kal inloTeuguy eig adTov of pabnral avtod.

33 Nach Jorn-Michael Schrider, Das eschatologische Israel im Johannesevangelium. Eine Untersuchung
der johanneischen Isracl-Konzeption in Joh 2-4 und Joh 6, Tiibingen-Basel 2003, S. 65-66, haben
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nicht von einem Diskurs bzw. einem Kommentar begleitet. Der Leser bzw. Zuhérer wird
alleingelassen, die christologische Botschaft selbst herauszufiltern. Nur diese beiden Zeichen
fordern den Glauben heraus: das Erste in einer jiidischen Umwelt und das Zweite in einer
heidnischen. Die zwei Wunder in Kana rahmen eine Finheit (2, 1 - 4, 54 Inclusio) ein, die
nach Kierspel* folgendem Chiasmus folgt®:
A Miracle in Cana (2, 1-12)
B New Temple: Not in Jerusalem (2, 13-22)
C Salvation: God loves the world and gave his Son/eternal life/’see
kingdom of God’ (3, 1-21)
C’ Judgment: God loves the Son and gave him wavta/ life/see life’
(3, 22-36)
B New Temple: Not in Garizim (4, 1-42)
A Miracle in Cana (4, 43-54)
In dieser Einheit spielen die Motive des Wassers (3, 5.23-25; 4, 6) und der Hochzeir (3,
29-30 Begegnung mit der Samariterin 4, 14-26, vgl. Gen 24, 1-67; 29, 1-14)%, die zuerst in
der Kanaperikope begegnen, eine zentrale symbolische Rolle?.

B. Die alttestamentlichen Assoziationen der Kanaerzihlung

Die Betrachtung der Perikope in Threm Kontext und besonders im Zusammenhang mit
dem folgenden Abschnitt, der sogenannten Tempelreinigung, kann uns neue Perspektiven im
Bereich der Intertextualitit mit dem AT 6ffnen:

1. Fast alle Kirchenviter betrachten das Semeion als Beweis des Faktums, dass Jesus der
Schépfer ist. Das wurde schon mit dem hymnischen Prolog iiber den Logos dem Hérer
bekannt. Auf diese Weise verbinden sie den Anfang der Zeichen mit dem Anfang der Zeic
und des Weltalls (1, 3). Der Logos, der einziggeborene Gott, ist der Spender des Lebens, des
Lichres, der reichlichen Charis (Hesed) und der Wahrheit. Durch das erste Zeichen verge-
wissern sich in Praxis dieser Christo-Logie auch die Jiinger, die im Epilog des Logoshymnus
bestitigen, dass wir seine Herrlichkeit gesehen [haben], die Herrlichkeit des einzigen Sohnes

die zwei Zeichen die entsprechenden Eliawunder im 1 Kén 17 als Hintergrund.

34 Vgl. L. Kierspel, ‘Dematerializing’ Religion: Reading John 2—4 as a Chiasm, Biblica 89 (2008) 526-
554. Er folgt G. Mlakuzhyil, The Christocentric Literary Structure of the Fourth Gospel, Analecta
Biblica 117 (1987) 237, ausser: C (2,23-3,21): Dialogue with Nicodemus on birth from above and
discourse on eternal life. C’ (3,22-4,3): Dialogue of John the Baptist with his disciples on the groom
from above and discourse on life. (Bridge-verse: 4,1-3). Nach Mlakuzhyil hat Joh christozentrische
Struktur. Es besteht aus 1) dem Buch von Jesuszeichen (2,1-12,50) und 2) dem Buch von Jesusstunde
(11,1-20,29), vorangegangen von einer christozentrischen Einleitung (1,1-2,11) und gefolgt von
einer christozentrischen Zusammenfassung (20,30-31) und ein Anhang (21,1-25). Das Buch von
Jesuszeichen besteht aus drei Einheiten: 1) Jesusausgangszeichen und Treffen (von Kana zu Kana)
(2,1-4,54), 2) Jesuswerken, Zeichen und Diskussionen (an den jiidischen Festen) (5,1-10,42) und
3) das klimatische Zeichen und das Kommen der Stunde Jesu (Briicke Kapitel) (11,1-12,50).

3 Besonders im Judentum wurden der Exodus und das Schliefen des Bundes auf dem Sinai mit dem
Motiv der Ehe des Jahwe mit seinem Volk assoziiert, E. Stauffer, yopénw, ThWWNT 1 646-655, 652.

36 Gerald Wheaton, The Role of Jewish Feasts in Johms Gospel (Diss.) htep://hdl.handle.net/
10023/942, University of St. Andrews Scotland 2009, 31f.

37 M. Theobald, Das Evangelium nach Johannes. Kapitel 1-12, Regensburg 2009, S. 210. In der
nichsten Einheit (kap. 5-10), die hauptsichlich in Jerusalem in Verbindung mit Festen (Sukot und
Chanukka) abgespielt wird, trifft Jesus die allmihliche Negation seitens der Juden.
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vom Vater, voll Gnade und Wahrheit (1, 14)%. Auffilligerweise zitieren die Kirchenviter als
Bindeglied der zwei Texte den dritten Tag nicht, der in Gen 1, 9-13 folgendermafien beschrie-
ben wird: ,Dann sprach Gott: Das Wasser unterhalb des Himmels sammle sich an einem Ort,
damit das Trockene sichtbar werde. So geschah es. Das Trockene nannte Gott Land, und das
angesammelte Wasser nannte er Meer. Gott sab, dass es gut war. Dann sprach Gott: Das Land
lasse junges Griin wachsen, alle Arten von Pflanzen, die Samen tragen, und von Biumen, die
auf der Erde Friichte bringen mit ibhrem Samen darin. So geschah es. Das Land brachte junges
Griin hervor, alle Arten von Pflanzen, die Samen tragen, alle Arten von Baumen, die Friichte
bringen mit ihrem Samen darin. Gozz sah, dass es gut war. Es wurde Abend, und es wurde
Morgen: dritter Tag.“ Die Mutter Erde produziert automatisch durch die Eu-Logie (den
Segen) Gottes und die Dynamik des Samens eine Fiille von Friichten, indem sie dauernd
zugleich mit Gott mit-schopft®®. Das Faktum des Uberflusses wird in der Genesis kunstvoll
durch das Polysyndeton, die Wiederholungen und die lingere Beschreibung des dritten Tages
transmittiert. Es ist auch zu unterstreichen, dass der dritte Tag der einzige (Tag) ist, an dem
zwei mal die gottliche Zustimmung ,,Gozt sah, dass es gut war* gehodre wird. Diese Fiille zielt
auf die Ernihrung der Tiere, aber besonders auf das (Uber)Leben des ersten Paares, da im
sieben Tage-Schema der Priesterschrift der dritte Tag eng mit dem sechsten verbunden wird®.
Derselbe Segen wird nach der Sintflut wiederholt (8,22 - 9,7). Noah beginnt die Kultivierung
der gereinigten Erde, indem er Weinstock pflanzt und Wein produziert, der aber daraufhin
Trunkenheit und Zerrissenheit bei der Familie veranlasst (9, 19-21). In der johanneischen
Erzihlung des ersten Semeion produziert Jesus automatisch, ohne besondere Segnung oder
andere Geste, vom Wasser nicht einfach Weinstock, sondern reichlichen Wein perfekter
Qualitit, damit Er die eheliche Freude des Paares, das auffilligerweise im Hintergrund der
Erzihlung bleibt, verlingert und vollendet. Genau mit dem ersten Semeion, der automa-
tischen Umwandlung des Wassers in Wein, bekennt sich Jesus selbst in der Praxis als der
Schépfer und der Vorsorger des Weltalls®. Dieses Faktum impliziert, dass der inkarnierte
Logos auch Erneuerer des leidenden und zerbrochenen Menschen und des Weltalls sein
kann. Im Denken des Judentums ist der Schépfer, der nach dem AT eine continua creatura
ausiibt (Ps 104), Erneuerer, Wiederschopfer der Welt*. Das wird mit den folgenden Zeichen-

38 Charis® bedeutet nicht nur gnidige Fiirsorge (Wohlwollen, gnidige Fiirsorge-Gnade) aber auch

Anmurt und Lieblichkeit (vgl. Ps 44,3 LXX): xafdmep yip olvov xati pévag mivew doudtwg 8t kol i8wp
mdAy mohépov &v 88 Tpémov ofvoe B8att cuykepnaBeic HOD¢ kol Emirepmi TV xdptv dmoTeel obTwg Kkl T6
TiG keTeoKevis ToD AGyov TépTel TG dKkods TGV EvTuyyevévTwy Tf ouvrdket dvradfa Ot Eotal | TENEUTH
(2 Mak 15, 39).

Nach Justin ,t6 tiig apntov alua odx dvdpwnos memolyxey d2X’ 6 eds“ (Apol. 1. 32.11.1; Dial. 54.2.4;
76.2.8; vgl. Gen 49,11). Vgl. Sirach 39,26: ,.épx7) oy xpeios eic {whv dvBpdimou H8wp kol mip Kol
oldnpog el dhag el oepldakic Tupod kol ydhe kel pékt alua orapulic xal Eheoy kol ipdriov” ( = Das
Nétigste im Leben des Menschen sind: Wasser, Feuer, Eisen und Salz, kriftiger Weizen, Milch und
Honig, Blut der Trauben, Ol und Kleidung).

40 Siche H. Kiing, Der Anfang aller Dinge. Naturwissenschaft und Religion, Miinchen 2005, S. 134.
41 P Lapide, Ist die Bibel richtig iibersetze?, Giitersloh 1990, S. 88: Gott will nun an Mitarbeiter am
Schépfungswerk, denen er die freie Kreativitit gewihrt (Gen 4,1).

Rabbi Zadok sagte zu ihnen: Wie lange noch wollt ihr die Ehre des Allgegenwirtigen liegenlassen
und euch mit der Ehre der Geschépfe befassen? Der Heilige, gelobt sei er, lisst Winde wehen,
Wolken aufsteigen, Regen fallen, Boden bewachsen und bereitet einen Tisch vor aller Angesicht,
einem jeden einzelnen. Warum aber soll dann nicht auch Rabban Gamliel, der Hochgelehrte, stechen
und uns einschenken? (Kidduschin 32b).

39

i
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Wundern dargestellt: (a) bei den zwei groffen Reinigungsteichen von Jerusalem, Betesda und
Schiloach (Kap. 5 und 9) am Tag des Sabbats und (b) mit der Spende vom lebendigen Wasser
und Brot in den Kap. 4; 6-7 (im Rahmen der groflen Feste Pascha und Sukkot). Diese Spende
erinnert an die Spendewunder von Mose und Elia. Der Héhepunkt der zuerst in Kana offen-
barten schopferischen Macht und Wirkung Jesu wird durch die zwei letzten Zeichen erreicht:
die Spende (a) des Lichtes an die leiblichen Augen des von Geburt an blinden Mannes durch
die Schopfung von Mértel (Kap. 9; vgl. Gen 2, 7) und (b) des Lebens: durch sein michriges
Wort bewirke Jesus die Auferstehung des Lazarus, eines Toten, der schon vier Tage im Grab
lag (Kap. 11), und leitet seinen Tod ein (11, 47-53). So bilden alle sieben Zeichen zusammen
eine Klimax. Auf diese Christologie hat schon der von der johanneischen Schule beeinflusste
Irenius verwiesen, der gegen Doketismus® und Enkratismus kimpfte (Adversus Haereses
3.11.45)44. Die Bedeutung dieser Christologie fiir die griechischen Adressaten und Zuhérer
des Evangeliums, die sich besonders fiir die Kosmogonie und Kosmologie interessierten, ist
besonders wichtig.

2. Alle modernen Kommentare betonen, dass der dritte Tag auf die Ubergabe des Gesetzes,
der Tora, auf steinernen Tafeln an Moses hinweist. Das geschah am dritten Tag des dritten
Monats (Ex 19, 1.11.16) auf dem Sinai in der Mitte von apokalyptischen Phinomenen nach

43 Es ist bemerkenswert, dass bei den gnostischen Oden Salomons das Bild des Weins nie benutzt wird,
um die Fiille der christologischen Gaben auszudriicken. Ephrim (Hymnus 47.3 CSCO 70 zit. nach
M. Hengel, The Wine Miracle 85-86) tradiert, dass die Markioniten das Kanawunder verspotteten.
Tatian loscht ,xei dray weSvsSéaw* von Diatessaron. Siche M. Hengel, The Interpretation of the
Wine Miracle at Cana. John 2: 1-11, in: L.D. Hurst-N. T. Wright (Flgg.), Glory of Christ in the New
Testament, Oxford 1987, S. 88.

44 Gut war doch der Wein, wie er in der Schopfung von Gott im Weinberge gemacht war und zuerst
getrunken wurde. Denn niemand von denen, die ihn tranken, tadelte ihn, und auch der Herr nahm
davon. Besser war der Wein, den das Wort kurzerhand aus Wasser zum Gebrauch der Hochzeitsgiste
herstellte. Freilich hatte der Herr auch ohne Benutzung eines geschaffenen Dinges den Gisten Wein
reichen, auch mit Speise Hungrige sittigen konnen; er tat es aber nicht, sondern nahm vielmehr
irdisches Brot, sagte Dank und speiste die, welche sich niedergelassen hatten, und ebenso machte er
aus Wasser Wein und gab den zur Hochzeit Geladenen zu trinken. Dadurch zeigte er an, dass derselbe
Gott, der die Erde erschaffen und ihr befohlen hat, Friichte hervorzubringen, und dem Wasser seine
Grenzen gegeben und die Quellen hervorgebracht hat, hier auch die gesegnete Speise und den gnadenvollen
Trank in den letzten Zeiten durch seinen Sohn dem Menschengeschlechte schenkt, der Unfassbare durch
den Fassbaren und der Unsichtbare durch den Sichtbaren, da er nicht aufler ihm ist, sondern nur im
Schafie des Vaters bestebr. (Ubersetzung: hetp://www.unifr.ch/bkv/kapitel659-4.hum). In 3.16.7
interpretiert er das Wunder eucharistisch: ,,Denn nichts ist bei ihm unberechnet, noch zu falscher
Zeit, wie auch bei dem Vater nichts zufillig ist. Denn alles hat der Vater im Voraus gekannt und
der Sohn vollendet, wic es passend und geziemend ist, zur richtigen Zeit. Als deshalb Maria zu
dem Weinwunder eilte und vor der Zeit Anteil haben wollte an dem Becher des Kompendiums,
da wies der Herr ihre unzeitige Eile zuriick mit den Worten: "Was ist mir und dir, Weib? Noch ist
meine Stunde nicht gekommen’ und erwartete die Stunde, die der Vater vorherwusste. fohannes
Chrysostomos kommentiert: ,,Nov pévrot Setcvde, 611 adtog tomwv 6 £y Teric dumédors 70 §0wp peraBdidam,
el TOY DeTdy e Tie il eic olvov Tpémwy, dreep v TG duTH St moXhoD Ypdvou yivetau, Todto ddpdov &y T@
yauo elpydoato” (PG 59, 135). Vgl. , Tpitne 1n fuépo éveatrivias dé’ ob 6 Tnoods efamtioty, yayuov tv
Kewva tiig TuAhelag yevousvou, xal ationg T wirpds Inood éxel kel avtds 6 Tyoods ek by due Tév pabntay.
Keil yap momyric ébv 6 Tygodic Tob dvdpdc xei T yuveusds ot mapeveites xAnSver &v youw, adtdg @v 6 peti 76
mhdoer Ty Eday dyaydy adtiy mpde tov Adau” (Origenes, Fragmenta in evangelium Joannis 28: BEP 12,
S.351-352).



18 Sotirios Despotis

Katharsis und Fasten (inkl. des Verzichts auf Geschlechtsverkehr) des Volkes, das zum ersten
Mal Reich von Priestern und heiliges Volk (Ex 19, 6) genannt wird: ,'®Am dritten Tag, im
Motgengrauen, begann es zu donnern und zu blitzen. Schwere Wolken lagen tiber dem Berg,
und gewaltiger Hérnerschall erklang. Das ganze Volk im Lager begann zu zittern. "Moses
fithrte es aus dem Lager hinaus Gott entgegen. Unten am Berg blieben sie stehen. * Der
ganze Sinai war in Rauch gehiillt, denn der Herr war im Feuer auf ihn herabgestiegen. Der
Rauch stieg vom Berg auf wie Rauch aus einem Schmelzofen. Der ganze Berg bebte gewaltig”
(Ex 19, 16-18). Man soll nicht vergessen, dass Moses seine dffentliche Wirkung im antigote-
lichen Agypten mit dem Semeion® der Verwandlung des Wassers in Blut anfing: ,,So spricht
Jabwe: Daran sollst du erkennen, dass Ich Jabwe bin: Mit dem Stab in meiner Hand schlage ich
auf das Wasser im Nil, und es wird sich in Blut verwandeln“ (Ex 7, 17; vgl. Offb 11, 6)*. Fiir
die Kanaperikope hat B. Olsson” einen entsprechenden kontextuellen Gebrauch von Ex
19 und 24, der Gottesoffenbarung am Sinai, aufgezeigt. Dabei bezieht er sich auf folgende
Parallelen:*

Johannes 2 Exodus 19; 24

T fiptpe 71 tpiry (2, 1) T (-] uépe w7 tpley
(19,11.16)

Sechs-Tage-Schema (1,29 Sechs-Tage-Schema (Ex

-2 1 19-24)

45 Ex 11, 10: ,Mwvorig 8% kot Aapiw émoinoay mivte 72 oyusia xei 6 téoare TadTe, &v 1f Alyvmre” (See
also Ex. 7, 3; 10, 1-2). Josephus (A] 2.293 -5) stellt das Ereignis so dar: , Tot 82 faothéwg éxdavhilovro
Tobg Mwvatog Aéyoug ol pndeuioy Emotpodiy &1t moloupévoy i Bewvi Todg Alyvrrriov kareAduBavey,
@v ExaoTov ExBiigopon Sid Te T i mpdTepdy TioL cupfdvTa Tole Alyurtiolg eig meipay EMDey kol Siit &
BothecBu Muwvaijy undtv dv mpoeimey adTolg Vevadpevoy mdeibay, kol 8Tl cupdépe Tolg dvlpumolg
uofodor duldrrecBon TabTe wotely, £’ olg uh SuonpeaTiiay To Belov ynd" el dpyly TpamEy dubviTon THG
aduclong wdTove. & yip moTapds abtols aipatidng Beod xerelonvTos Eppin wivesBar wh Suvduevog, el Yy
étépay 84TV olx EYouaty ol THY Xpbey pbvoV ¥V TololTos, AN kel Tol Telpwuévols dhyriweTe kel Tkpiy
880y Tpooédepey. v Ot TorolTog ey Alyvrrtiow, Efpalos 8¢ ydvxde sal méipos xal undév Toi xerd gloy
Tapyihayuévos. Tpds obv 1o mepddotoy dpnyevions & Baothed kel deloug mepl ToV AlyuTTiny cuveywpel
oig EBpalolg amévear xal Tob xokod Awdrowvtos mdAw Ty yvawy uetéeiey odx émrpémwy Thv ddodov
oo, 4 é3hlmaay el EmexaléonyTd ot kal £060 adTols ek TETpeg dkpoTéuoy H3wp Kl Tepe SRYMg éxc MBov
gKhpod S 8L Gy yap éxordanaay ol éxBpol adT@y Sié TovTwY alTol dmopolvTes edepyeTyiBnoay 6 &yl udv
YA Geviion moTepol aluatt ABpwde TapayBévog Tels EAeyyov ynmiokTévo STy peTog Edwkeg alTolg
Serihec H3wp svehmioTws 8 detbog dii Tod TéTE dhyoug mig Tobg rrevavTlovs exdhaous: Vel. Weish 11,4-8.
»13 dveBBaoev abTode el Ty loybv THg g Elwpoey abTobs yeviuate dypdy e8ihaony uékt éx mérpag kal
Ehouov éx aepedc métpag 14 BodTupov Bodv kal ydha mpoBdtwy wetd oTéatog dpv@v Kal KpLidv Vi Talpwy
ol Tpdywy PETE oTéeTog vedp@y mupod kel alue otadudiis Emiov oivoy 15 kal édayev Iuxw xal éverhjobn
ol amehdxrioey & fyamuévog Elmdvin (Deut 32,13-15; Ps 80,17).

46 St. Ephrim und andere Kirchenviter unterstreichen die Beziehung zwischen dem Kanawunder und
den Plagen von Moses; siche S. A. Smitmans, Das Weinwunder von Kana, BGBE 6 (1966) 189 f.
(zitiert nach M. Hengel, The Interpretation of the Wine Miracle at Cana. John 2: 1-11, in: L.D.
Hurst-N.T. Wright (Hgg.), Glory of Christ in the New Testament, Oxford 1987, S. 107).

47 B. Olsson, Structure and Meaning in the Fourth Gospel: A Text-Linguistic Analysis of John 2:1-11
and 4:1-42, Coniectanea Biblica, New Téestament Series 6 (1974) 25.

48 Die Tabelle mit der Ubersicht von Sinai-Screen kommtaus Jorn-Michael Schrider, Das eschatologische
Israel im Johannesevangelium, Tiibingen-Basel 2003, S. 56.



Die biblischen Assoziationen der Hochzeit in Kana 19

wehéw (1,42;2,2) kehéw (19, 3.7.20)

&, T1 &v Aéyy ULy TowjowTe TavTe, doo eimey 6 Aedg,

(2:5) o gopeY kel dicovadpedo
(19, 8; 24,3.7)

xeBapiopds (2, 6) gmhove (19, 14)

moTedw (2, 11) moTedw (19, 9)

xetaBaive (2, 12; vel. 1, catapotve (19, 10.11.14.18.

32-3351) 20.21.24.25)

avaPaive (2, 13;vel. 1,51)  |avaBabve (19, 3.12.13.18.
20.24)

Der Parallelismus der zwei Perikopen wird nicht auf die Ebene der Lexeme eingeschrinkt,
sondern ist tiefgriindiger. Das Schlieflen der Biinde wird durch das hinaufsteigen des Moses,
der nach der philonischen Vita Mosis die drei Gaben des Kénigtums, der Priesterschaft und
der Prophetie kombinierte, auf den Berg der Theophanie vollendet, indem er von Aaron,
Nadab und Abihu und Siebzig von den Altesten Israels (Ex 24, 9) begleitet wurde: ,und
sie [die Edelsten Israels] sahen den Gott Israels. Die Fliche unter seinen Fiiflen war wie mit
Saphir ausgelegt und glinzte hell wie der Himmel selbst. [...] sie durfren Gott sehen, und sie
affen und tranken. “ (Ex 24, 10-11). Auch Jesus Christus offenbart seine doxa (und nicht ein-
fach den Kabod Gottes) vor seinen Jiingern, die die drapy7-Hebopfer des wahrhaftigen Israels
bilden, durch Essen und Trinken. Im Prolog hat der Verfasser folgendes proklamiert: ,Und
das Wort ist Fleisch geworden und hat unter uns gewohnt, und wir haben seine Herrlichkeit
gesehen, die Herrlichkeit des einzigen Sohnes vom Vater, voll Gnade und Wahrheit. Aus seiner
Fiille haben wir alle empfangen, Gnade iiber Gnade. Denn das Gesetz wurde durch Moses
gegeben, die Gnade und die Wahrheit kamen durch Jesus Christus® (Joh 1, 14.16-17).

Der Kabod Jesu offenbart sich zum ersten Mal (a) nicht auf dem Zion, sondern in
Kana, einem Dorf der regionalen, unbedeutenden und verrufenen/unreinen Galilier
(wegen ihres Abstandes vom Kern der Heiligkeit, dem Tempel von Jerusalem und des
Einwohnens vieler unreiner Heiden) (7, 40)*. (b) Seine Kabod wird auch nicht im Feuer
mit Trommelphinomenen offenbart, sondern im feierlichen Rahmen eines Hochzeitsmahles
durch die Umwandlung des par excellence Reinigungsmittels. Mit Wasser wurden Juden
nicht nur am Fufl des Sinai, sondern alltiglich gereinigt, um entsprechend des Ideals von
Levitikus und der ganzen Thora von jedem Abscheulichen befreit zu werden und gesetzlich
makellos zu sein®. Dieses Wasser wird in reichen Wein perfekter Qualitit transformiert,

49 Busebius, Demonstratio evangelica 9.8, verbinder die Umwandlung des Wassers zu Kana mit der
Prophetie Jes 8,23: “Béa 3t &l pn adtd TobTo MP@TOY Tl cwTipeg MY Batue év Kavg tig Tuhlaing
yevbpevoy éml Tig Tob oivov uetaBolis Beomilwy &v dpyf THe Tpodmrelas mapioTna & maphy Adyos,
dhorwy- «TolTo mpToY Te, Toxd molet, ywpa Zafovhdw kol yi NedBakely, Takdaia tév eBviv. €l 3
adupolov fiv 16 mepédokoy puoTIKWTEPOY KpapaToS, UeTaBAnBévTos Ex Tiig TwpaTICWTEpHG ETl THY VOEPLY
Kol TVeLUATICY ebdpoc vy Tob Mo TicoD Tig Kevg Buze‘r']lcv]g KpauaTo, épa, pHToTE Kol TodTo Tolg mEpL
¢ Tohharlorg Snhovpévoic axchobBug fivitrero, Beonliluwy g dpa weljoovaw émt tf) Xpioted mepovaie
TpTIaTol TRvTwY ol ThY ZaPouliw ol NedBahely oicodvree, 43" oby of Tiv TovSealow ol Tiy Tepovoadiy,
70D mhpaTos Tob ebeyyehtcod wplypartos petabeabar.” Die Prophetie aber von Jesaja heisst: “cal otk
amoprBrigeTar & &v oTevoywply GV Ewg keupod. TodTo mp@ToY ol Texb molel ywpe ZaBovkdy.”

50 (Uber das Motiv der christlichen Reinigung im Joh 1-2 siche B. Olsson, Structure and Meaning in the
Fourth Gospel: A Text-Linguistic Analysis of John 2:1-11 and 4:1-42, (Coniectanea Biblica, New
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trotzt der Gefahr der Betrunkenheit (die auffilligerweise expressis verbis in 2,10 zitiert wird)
und der moralischen Abweichungen®', wie es z.B. bei Noah geschah: ,Denn das Gesetz
wurde durch Moses gegeben, die Gnade und die Wahrheit kamen durch Jesus Christus®
(1,17)%2. Durch die Kana-Umwandlung wird das Mittel der Unterscheidung der unreinen
Wesen (Frauen, Heiden etc.) von den reinen, eine Unterscheidung, die besonders im Bereich
des Essens und der Ehe praktiziert wird, zum Faktor der Gesellschaft, der Beziehung und
der Koinonia. Zusammen mit Irenius werden wir feststellen, dass sich diese Koinonia im
Johannesevangelium durch die Eucharistie und die Kommunion des Blutes Jesus vollendet,
das von seiner Seite ausgegossen wird, wenn seine Stunde-6pa kommt. (c) Mit dem dritten
Tag wird also angedeutet, dass der Schépfer durch seine Parusie den neuen Bund neu weiht,
indem er die horizontale Beziechung der Menschen und besonders die cheliche Bindung
stirke und heiligt. Auf diese Weise trigt Er im weiteren Sinne zur Bildung des Hauses bei.
Der Oikos wird der Tempel, der Kern der christlichen Ekklesia sein. Es ist bemerkenswert,
dass, obwohl sich Jesus in Kana von seiner Mutter distanziert, er in der nichsten Perikope in
Jerusalem den Eifer fiir das Haus seines Vaters dufiert und die Prophetie fiir die Auferstehung
seines Leibes proklamiert, den die Zuhbrer des Johannesevangeliums in den Hausgemeinden
von Ephesus oder Syrien kommunizierten. Die gerade erwihnte Stirkung des Hauses — der
Familie wird auch durch die Rettung des Sohnes des kéniglichen Beamten vor dem Tod statt-
finden (4, 49). Auch das letzte Zeichen der Auferstehung von Lazarus, das zur Verherrlichung
des Sohnes Gorttes gewirke wird (11, 4), wird mit einem gemeinsamen Mahl mit der Familie
seines Freundes und der Salbung der Fiiffe Jesu mit reichem Salbél von echter, sehr kostbarer
Narde seitens Miriam (12, 3) versiegelt. Auffilligerweise beginnt die zweite irdische Phase der
Parusie Jesu auch mit einem Mahl im Rahmen des Hauses (13, 1)*. Dort aber reinigt Jesus
die Fiifle seiner Jiinger nach dem Mahl und zwar nicht mit Wasser aus einem Wasserkrug,
sondern aus einer Schiissel und mit seinem Wort (15, 3).

Auf diese Weise wird die hierarchische Pyramide des Hauses und der Gesellschaft
umgestiirzt. Jesus Christus, der im Kern des zweiten Teils (Kap. 13-17)** mit dem letzten Ich-
Bin Wort mit einem Weinstock identifiziert wird, proklamiert, dass die Jiinger in Beziehung
mit Thm bleiben sollen, indem sie Liebe haben und Fruchs tragen”. Dann sagt er: ,,Dies habe
ich euch gesagt, damit meine Freude in euch ist und damit ewre Freude vollkommen wird” (15,
11; vgl. 10, 10: ,Ich bin gekommen, damit sie das Leben haben und es in Fiille haben®). Es
ist bemerkenswert, dass in den Synoptischen Evangelien die erste dynamis Jesu, der als ein
Fresser und Weinsiufer angeklagt wird (Mt 11, 19) und sich als Brautigam vorstellte (Mk 2,
19-20) der Exorzismus, die Befreiung vom bosen Geist und Krankheit (Mk 1, 23-29; Mt 4,

Testament Series 6), Gleerup 1974, S. 105£.

51 Vgl die Polemik in Testjud 14f.

52 Es ist bemerkenswert, dass Joh die Verklirung Jesu auf dem Berg der Theophanie, die eine Zentralle
Rolle bei den Synoptikern spielt, nicht tradiert.

53 M. Morgen, Le festin des Noces de Cana (Jn 2, 1-11) et le repas d’adieu (Jn 13, 1-30), in: M. Quesnel
et al. (Hgg.), Nourriture et repas dans milieux juifs et chrériens de l'antiquite, Lectio Divina 178
(1999) 139-154.

54 BF Segovia, The Farewell of the Word: The Johannine Call to Abide, Minneapolis 1991, S. 1-58.
Francis J. Moloney, The Gospel of John: Text and Context, Biblical Interpresation Series 72 (2005)
282-283.

55 In der synoptischen Tradition seien die Jiinger das Salz und das Licht der Erde (M 5,13-14; Mk 9,50;
Lk 14,34).
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23-24; Lk 4, 33-37), ist. Im Johannesevangelium hat das erste Semeion die positive Nuance
der Spende des Elements, das par excellence das Herz des Menschen erfreut (Ps 104, 15).

3. In der Jesajaapokalypse (Jes 24-27) wird Folgendes vorausgesagt: ,,’Der Herr der Heere
wird auf diesem Berg fiir alle Vilker Festmahl geben mit den feinsten Speisen, Gelage mit
erlesenen Weinen, mit den besten und feinsten Speisen, mit besten, erlesenen Weinen. “Er
zerreiflt auf diesem Berg die Hille, die alle Nationen verhiillt, und die Decke, die alle Volker
bedecke. 8Er beseitigt den Tod fiir immer. Gott, der Herr, wischt die Trinen ab von jedem
Gesicht. Auf der ganzen Erde nimmt er von seinem Volk die Schande hinweg. Ja, der Herr
hat gesprochen. *An jenem Tag wird man sagen: Seht, das ist unser Gott, auf ihn haben
wir unsere Hoffnung gesetzt, er wird uns recten. Das ist der Herr, auf ihn setzen wir unsere
Hoffnung. Wir wollen jubeln und uns freuen iiber seine rettende Tat.” (Jes 25, 6-9). Am
Anfang dieser Apokalypse steht die Bekundung der Krisis/des Gerichtes Gottes auf der Erde,
die trauert und schmilzt. Das Zeichen dieses Gerichts ist der Verlust des Weins: ,,/Der Wein
ist dahin, die Rebe verwelke; alle, die einst so heiter waren, seufzen und stéhnen. *Verstummt
ist der frohliche Klang der Trommeln, der Lirm der Ubermiitigen ist zu Ende, verstummt
ist der frohliche Klang der Zither. *Man trinkt keinen Wein mebr bei frobem Gesang, das Bier
der Zecher ist bitter geworden. °Die 6de Stadt liegt in Triimmern, alle Hauser sind fiir den
Zutritt verschlossen. "Auf den Gassen jammern die Leute: Es gibt keinen Wein mebr! Jede
Freude ist verschwunden, aller Jubel hat die Erde verlassen. '*Von der Stadt blieben nur noch
Ruinen, auch das Tor wurde zertriimmert.“ (Jes 24, 7-12°¢). Es folgt die Prophetie des Endes/
der Zerstdrung des heidnischen Moab (25, 10-12)¥. Im Johannesevangelium bekommt am
Ehetisch schon im Hier und Jetzt, durch (a) die Anwesenheit Jesu und seiner Jiinger und (b)
die Vermittlung seiner Mutter, die im ganzen Evangelium unbenannt ist, einen Vorgeschmack
von der eschatologischen Feier Gottes mit den Menschen, die Moses und die Propheten
ersehnten (1, 45). Der neue Bund Jesu, der zum Schluss der Kanaperikope, die mit Absicht
keinen Epilog hat, den Briutigam ersetzt, bietet Gnade um Gnade (= Uberfluss von Gnade) (1,
16). Auch wendert er sich nicht gegen die Auslinder von Moab, sondern gegen die Kaufleute
im Kern der Heiligkeit, dem Tempel, der zukiinftig von seinem auferstandenen Leib ersetzt
wird. In diesem Rahmen wird zum ersten Mal im Johannesevangelium der Triumph tiber den
Tod angekiindigt, den auf eine einzigartige Weise nur die Jesajaapokalypse im Rahmen des
Alten Testaments prophezeit. Das werden wir im nichsten Abschnitt kommentieren.

4. Auch in der Weisheitsliteratur kombiniert die Sophia Merkmale der Vermittlerin
der Schépfung™ und des Gastwirts: ,Die Weisheit hat ihr Haus gebaut, ihre sieben Siulen
behauen. Sie hat ihr Vieh geschlachtet, ihren Wein gemischt und schon ibren Tisch gedeckt.
3Sie hat ihre Migde ausgesandt und lidt auf der Hohe der Stadtburg: “Wer unerfahren ist,
kehre hier ein. Zum Unwissenden sagt sie: *Kommt, esst von meinem Mahl, und trinke vom
Wein, den ich mischte. “Lasst ab von der Torheit, dann bleibt ihr am Leben, und geht auf

56 Vgl. Jer 16,8f. und die Darstellung von Ansikana in Offb 18:22-23: ,Die Musik von Harfenspielern
und Singern, von Fltenspielern und Trompetern hért man nicht mehr in dir. [...] Das Licht der
Lampe scheint nicht mehr in dir. Die Stimme von Braut und Briutigam hérc man nicht mehr in
dir.”

57 In der Johannesapokalypse wird die Seligpreisung gehort: ,Selig, wer zum Hochzeitsmahl des
Lammes eingeladen ist. Dann sagte er zu mir: Das sind zuverlissige Worte, es sind Worte Gottes*
(Offb 19,9; vel. Lk 14,15).

58 Denn von der Grofle und Schénheit der Geschépfe lisst sich auf ihren Schépfer schliefen
(Weish 13, 5). :
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dem Weg der Einsicht! "Wer den Zuchtlosen tadelt, erntet Schimpf, wer den Frevler riigt,
erntet Schande® (Spr 9, 1-7). Die Chokma (Sophia), die im Judentum mit Tora und Tempel
identifiziert wurde und im Johannesprolog mit dem Logos gleichgesetzt wird™, suchte nach
Sirach in Jakob-Israel einen Ort der Ruhe, ein Volk, in dessen Land sie wohnen konnte. ,, Wie
Weinstock trieb sie schone Ranken, ihre Bliiten wurden zu prichtiger und reicher Frucht® (Sir
24 BT

Auch Philo von Alexandrien stellt den Logos als Gastwirt dar. Er identifiziert [hn mit
Melchisedek, der Brot und Wein darbrachte (Leg. 3,79-82; vgl. Gen 14, 18). Der, der uns die
Freude, die SiifSe, die Heiterkeit des wahren Weines spendet, erscheint zugleich als der Priester
ciner kosmischen Liturgie®. Papst Benedikt XVI.% kommentiert: ,.da Johannes Jesus als den
Logos Gottes und Gott selbst vorstellt; da endlich der Herr Brot und Wein als Triger des
Neuen Bundes geschenkt hat, ist es gewiss auch nicht verboten, in solchen Zusammenhingen
zu denken und so in der Kana-Geschichte das Mysterium des Logos und seiner kosmischen
Liturgie durchscheinen zu sehen, in der der Dionysos-Mythos von Grund auf verwandelt
und doch auch zu seiner verborgenen Wahrheit gebracht ist.

Nach Hengel® vollendet sich im ,, Luxuswunder in Kana die Eulogie von Jakob, die die
messianische Sehnsucht des Judentums (4th. Enoch 10.19; syr. Baruch 29.3-6; Sib. 2.316-
318) aber von den Apostolischen Vitern (Papias Eusebius 5.33) stark beeinflusste: ,, Nie weicht
von Juda das Zepter, der Herrscherstab von seinen Fiifien, bis der kommt, dem er gehort, dem der
Gehorsam der Vilker gebiibrt. Er bindet am Weinstock sein Reittier fest, seinen Esel am Rebstock.
Er wischt in Wein sein Kleid, in Traubenblut sein Gewand. Feurig von Wein funkeln die Augen,
seine Zithne sind weifler als Milch* (Gen 49, 10-12; vgl. Am 9, 11-14; Jes 54, 4.55:13)64,

5. Diese johanneische Verbindung zwischen Mahl und Kult, die wir schon bei der
Zusammenlesung der Kanaperikope mit der folgenden im Tempel feststellten, hat ihre
Whurzel schon in Ex 25-30: nach dem Sinaimahl folgen die Weisungen iiber den Gottesdienst
im Tempel. Wir haben schon bemerkt, dass auch in der Jesajaapokalypse das Gkumenische
Symposion von der Prophetie gegen Moab und der Anbetung des Kyrios auf dem hl. Berg
(Jerusalem) begleitet wird, wo sein Weinstock eingepflanzt wird. Im Johannesevangelium
wird der Zion zum Objekt der Jesuskritik. Der hl. Berg, als Ort der Theophanie und des
Mabhles, wird durch Kana in Niedergalilia ersetzt. Vieleicht aber verdankt sich die Verbindung
zwischen Mahl und Kult im ganzen Joh 2 nicht nur Ex 23-30 und der Jesajaapokalypse,
sondern auch der lerzten Prophetie des letzten Propheten Malachia. In diesem Text, obwohl
am Anfang die Mischehen kritisiert werden, wendet sich der Prophet gegen die Leute, die

9 Vgl. Sir. 24.

60 Es ist bemerkenswert, dass das Bild des Weinstocks auf den jiidischen Miinzen zwischen den zwei
groflen Revolutionen geprigt wurde. Siche Exemplar heep://www.geschichte-des-weines.de/index.
php?option=com_content&view=article&id=648&Itemid=79.

61 Ch. K. Barrett, Das Evangelium nach Johannes, (Meyers kritisch-exegetischer Kommentar tiber das
Neue Testament, hg. v. £ Habn), Gotringen 1990, S. 211f.

62 Joseph Ratzinger — Benedikr XVI., Jesus von Nazareth - Band 1: Von der Taufe im Jordan bis zur
Verklirung, Freiburg-Basel-Wien 2007, S. 297-298.

63 M. Hengel, The Interpretation of the Wine Miracle at Cana. John 2: 1-11, in: L.D. Hurst-N. T. Wright
(Hgg.), Glory of Christ in the New Testament, Oxford 1987, S. 100-101.

¢4 Hartwig Thyen, Das Johannesevangelium, (Handbuch zum Neuen Testament 6), Tubingen 2005, S.
143. Das Sitzen des Natanaél unter dem Feigenbaum ist schon seit den Tagen Michas (4,3f. LXX)
und Sachatjas (3,10 LXX) geliufige Metapher eschatologischen Friedens.
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im Tempel mit Trinen und Klagen opfern, weil Jahwe sich dem Opfer nicht mehr zuwendet
und es nicht mehr gnidig aus ihrer Hand annimmt (Mal 2, 13). Das geschieht, ,weil der
Herr Zeuge war zwischen dir und der Frau deiner Jugend, an der du trewlos handelst, obwoh!
sie deine Gefiihrtin ist, die Frau, mit der du einen Bund geschlossen hast.“ Die entscheidende
Frage Gottes ist: ,,"”Hat er nicht eine Einbeit geschaffen, lebendiges Wesen? Was ist das Ziel dieser
Einbeit? Nachkommen von Gott. Nebmt euch also wm eures Lebens willen in Acht! Handle nicht
treulos an der Frau deiner Jugend!“ (Mal 2, 15). Nach dem Bericht iiber das Ankommen
des Botes des Bundes, kiindigt der Prophet Malachia als malak/Engel Jahwe den grofien
Einzug Jahwes in seinen Tempel an: ,,*Doch wer ertrigt den Tag, an dem er kommt? Wer kann
bestehen, wenn er erscheint? Denn er ist wie das Feuer im Schmelzofen und wie die Lauge im
Waschtrog. > Er setzt sich, wm das Silber zu schmelzen und zu reinigen: Er reinigt die Séhne Levis,
er liutert sie wie Gold und Silber. Dann werden sie dem Herrn die richtigen Opfer darbringen.”
(Mal 3, 2-3). In Joh 2 kommt Jesus, der Spender der Ehefreude, in den Tempel, wo er
aber nicht die Leviten wie Silber liutert, sondern den Tempel selber von den Verkiufern,
Geldwechslern und Opfertieren befreit, denn in Zukunft wird er all dieses mit seinem Opfer
und der Auferstehung ersetzen. Diese eifersiichtige Position, nicht gegen den Heiden sondern
gegen den Tempel, entfremdet ihn von den Seinen (den Juden) und verzehrt ihn zum Schluss
(metaphorisch aber auch buchstiblich). Das erklirt der Psalmvers, an den sich die Jiinger
erinnerten, obwohl sie der Schrift glaubten, als er von den Toten auferstanden war (2, 17.22):
LDenn deinetwegen erleide ich Schmach, und Schande bedeckt mein Gesicht. °Entfremdet bin
ich den eigenen Briidern, den Sihnen meiner Mutter wurde ich fremd. " Denn der Eifer fiir dein
Haus bat mich verzehrt; die Schmibungen derer, die dich schméhen, haben mich gerroffen.”
(Ps 69, 8-10). Der Psalm aus der nachexilischen Zeit® schlieit mit der Rechtfertigung des
Armen: ,,**Denn der Herr hirt auf die Armen, er verachtet die Gefangenen nicht. * Himmel und
Erde sollen ibn riibhmen, die Meere und was sich in ibnen regt. **Denn Gott wird Zion retten,
wird Judas Stidte new erbauen. Seine Knechte werden dort wohnen und das Land besitzen, *ibre
Nachkommen sollen es erben; wer seinen Namen liebt, soll darin wohnen* (Ps 69, 34-37). Im
Johannesevangelium rectet Jesus selber seinen Leib und den Samen der Wiedergeborenen
durch Thn selbst. Deswegen setzt die neue Bezichung mit Gott eine Wiedergeburt dvewfev
(von Oben aber auch von Anfang an) voraus. Es folgt (a) in Kap. 4 der Dialog mit der
Samariterin anlisslich des Durstes nach lebendigem Wasser und der wahrhaftigen Anbetung
und (b) in Kap. 7 die Proklamation Jesu am letzten groffen Tag des Laubhiittenfestes: ,, Wer
Durst hat, komme zu mir, und es trinke, *wer an mich glaubt. Wie die Schrift sagt: Aus seinem
Inneren werden Strime von lebendigem Wasser flieften. ® Damit meinte er den Geist, den alle
empfangen sollten, die an ibn glauben; denn der Geist war noch nicht gegeben, weil Jesus noch
nicht verberrlicht war* (7, 37-39; vgl. Jes 47, 1-12; Zach 13, 1; Offb 22, 1).

Zusammenfassung

All dies beweist, dass die Kanaperikope kunstvoll mit wichtigen Perikopen des AT asso-
ziiert werden kann: Gen 1 (Schopfung der Erde), Ex 19-30 (Ubergabe der Tora und des
Tempelkultus), Jes 24-27 (6kumenisches Mahl) und Mal 2-3. Als die &pyn der christologi-
schen Zeichen offenbart die Kanaperikope, dass Jesus auf die Erde gekommen ist, um eine
neue Schépfung, einen neuen Bund und eine neue Bezichung zu Gott dem Vater einzuleiten.
Das ist eindeutig, wenn man die Perikope nicht allein, sondern zusammen mit der vorange-

65 A, Deissler, Die Psalmen, Diisseldorf 1989, S. 268-269.



24 Sotiries Despotis

henden Perikope der Berufung der Jiinger liest (und besonders mit der Verheiffung Jesu zu
Natanaél und allen Aposteln) und besonders mit der folgenden Perikope seiner Parusie im
Tempel, die (Parusie) nicht einfach nur auf seine Reinigung abzielt.

Die Semantik des ersten Zeichens wird, nach den Wortern Jesus selbst in der
Kanaperikope, vollendet, nur wenn seine Stunde kommt. Die Stunde, in der Jesus den
echten Wein schenkt, ist nicht generell mit der Kreuzigung zu verbinden, sondern mit dem
Ereignis, das den Hohepunkt der Erhhung bildet. Auf der sogenannten Schidelhdhe, die
auf hebriisch Golgota heifdt (19, 17), wo sich seine Mutter, die wieder als Frau bezeichnet
wird, befindet, neigte Jesus das Haupt und iibergab den Geist (19, 30), nachdem er die
multibedeutenden Phrasen: ,,Mich diirstet und ,Es ist vollbracht! sprach. Dann stief§ einer
der Soldaten mit der Lanze in seine Seite, und sogleich flossen Blut und Wasser heraus (19,
34). Diese zwei Grundelemente der Kirche, die der Kommunion und der Taufe entsprechen,
ersetzen das Passahopfer des Tempels, das nur im Johannesevangelium wihrend der kreuzi-
gung Jesu stattfindet. Dieses Faktum ist so wichtig, dass der Verfasser des Evangeliums betont:
,Und der, der es gesehen hat, hat es bezeugt, und sein Zeugnis ist wahr. Und er weif}, dass
er Wahres berichtet, damit auch ihr glaubt” (19, 35). Es geht um den Moment, in dem das
Lamm Gottes den echten eucharistischen Wein von seiner Seite, von der die neue Eva, die
Kirche sich bildet, spendet. Es ist kein Zufall, dass beim Stoff in die Seite zuerst das Blut
und danach das Wasser angefiihrt wird, obwohl (a) die Taufe der Kommunion vorausgeht
und (b) das Wasser als Motiv im ganzen Evangelium zusammen mit der Abwechslung des
Lichtes mit der Dunkelheit herrscht. Dies geschieht, weil Mitglieder der johanneischen
Gemeinde existierten, die glaubten, dass sie durch die Taufe und die Gaben des HI. Geistes
allein gerettet wiirden. So unterschitzten sie die Bedeutung des eucharistischen Weines. Man
sollte sich vor Augen halten, dass am Ende von Joh 6, auf Grund der eucharistischen Worte
Jesu (6, 53-56: ,,Wer mein Fleisch [und nicht einfach meinen Kérper] isst und mein Blut
trinkt, hat das ewige Leben, und ich werde ihn auferwecken am Letzten Tag": 6, 54) ein Schisma
im Kreis der Jiinger provoziert wird. Auch im 1 Joh 5, 5 heifit es: ,,Dieser ist es, der durch
Wasser und Blut gekommen ist: Jesus Christus. Er ist nicht nur im Wasser gekommen, sondern im
Wasser und im Blut. Und der Geist ist es, der Zeugnis ablegt; denn der Geist ist die Wahrheit® (5,
6). Diese Perikopen beweisen, dass es in der johanneischen Gemeinde eine Zuriickhaltung
bzw. Negation angesichts der Bedeutung und Wirkung des eucharistischen Weines gab,
vielleicht wegen gnostischer asketischer Tendenzen. Das aber erklirt, warum schon in der
Kanaperikope der Wein als Faktor der Vollendung der Freude und der Bildung des Hauses
betont wird. Es ist auch zu bemerken, dass der Wein im Gegensatz zum Brot und Wasser
nicht zu den elementaren Bediirfnissen der menschlichen Existenz gezihlt wird, sondern als
Faktor zur Freude® erscheint.

66 Es ist auffillig, dass beim Kanon des Morgenamts vom orthodoxen Griindonnerstag (Gedichtnis
des Mystischen Abendmahles Christi), obwohl mehrmals die Weinspende von Sophia als Typus
der Eucharistie angenommen wird, das Wunder von Kana nicht erwithnt wird. Die eucharistische
Dimension dieses Wunders, soweit ich es weif$, wird weder in einem anderen Hymnus oder liturgischen
Gebet noch in der Hagiographie der Orthodoxen Kirche zitiert. Das Tjpicon Magnae Ecclesiae,
Typicon menaeum (A.D. 9-10) informiert uns, dass am 08. Januar uviun tod dylov mpayTopspTupog
Sreddvov, kel otvakig 70d v Kavg T ledidains <ysvouévov Saduaroc> kol T dylag dxpdvtov Aeamolyng
fudv Ocotérov &v tf) ITyyfj xel 2vdov Tod dylov pdprupog Iohvetrrov, kal g dalag Tutivig gefeiert
werden. Denis S. Kulandaisamy, The first sign’ of Jesus at the wedding at Cana: An exegetical study
on the function and meaning of john 2.7-12 in: http://www.bibleresearch-rome.org/denis.pdf, 26
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Der eucharistische Wein rettet aber nicht magisch. Wir haben schon bemerkt, dass es
auffillig ist, dass auch der zweite Teil des Johannesevangeliums, der die Offenbarung Jesu
Churisti zu seinen Eigenen beschreibt, mit einem sterlichen Mahl eingeleitet wird. Jetzt, im
Gegensatz zum Kanahochzeitsmahl, weifl Jesus, dass seine Stunde gekommen ist, um aus
dieser Welt zum Vater hiniiberzugehen. Dann geschieht etwas bemerkenswertes: Obwohl
sich zor dem &sterlichen Mahl alle Teilnehmenden durch Wasser zuerst die Fiiffe und
danach den ganzen Leib reinigen/heiligen mussten, um makellos zu sein, geschieht dies im
Johannesevangelium zach dem Mahl, das den Lesern als eucharistisch bekannt war: ,,da Jesus
die Seinen, die in der Welt waren, licbte, erwies er ihnen seine Liebe bis zur Vollendung,.
[...] Er goss Wasser in eine Schiissel und begann, den Jiingern die Fiifle zu waschen und mit
dem Leinentuch abzutrocknen, mit dem er umgiirtet war” (13,5). Als Reinigungsmittel wird
die erniedrigende Bedienung des Anderen angesehen, die am Schluss des zweiten Teiles mit
der Kreuzigung Jesu vollbracht wird. So wird die neue Schopfung, der neue Bund und der
Anfang der Eschata versiegelt, die durch die épyn der Zeichen angedeutet wurden. Dieser
Wein in Verbindung mit dem alltiglichen blutigen Opfer des Ichs zu Gunsten des Anderen
bietet hier und jetzt die echte Kommunion-Koexistenz zwischen Menschen und Gott und

erwithnt ,,the connection between the feast of Dionysos and the Christian feast of Epiphany. The
feast of Dionysos was celebrated on January 6th and even today the feast of Epiphany is celebrated
on this same day (January 6th). And the Cana reading became part of the Epiphany liturgy. During
the feast the fountains of the pagan temples on Andros spouted wine instead of water.”



