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Das Mysterium der Taufe in der Armenischen
Apostolischen Kirche. Ein 6kumenischer Weg
zueinander aus armenischer Perspektive.

von Diradur Sardaryan, Goppingen

Im April 2007 unterzeichneten 11 der 16 Mitgliedskirchen der Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen in Deutschland, darunter auch die Dibzese der Armenischen
Apostolischen Kirche in Deutschland, eine Erklirung zur gegenseitigen Taufanerkennung.
Diese Erklirung ist, nach der Unterzeichnung des Lima-Dokuments von 1982, ein weiteres
wichtiges Ergebnis der 6kumenischen Bemiihungen, welches auch seitens der Armenier
theologischer Reflexion bedarf.

Wenn es sowohl bereits im Tauftext des Lima-Dokumentes!, als nun auch in der in
Magdeburg unterzeichneten Erklarung? gesagt wird, dass die Taufe nicht nur in die jeweilige
Konfessionskirche, sondern auch in den Leib Christi eingliedert und wenn gerade diese
Eingliederung das Entscheidende ist und letztich die theologische Grundlage fiir die gegen-
seitige Taufanerkennung bildet, dann stellt sich die Frage, wie der weitere 6kumenische
Weg zueinander aussehen kénnte. Um auf diese Frage eine Antwort aus armenischer Sicht
geben zu kénnen, miisste man zunichst einen Blick auf das armenische Taufverstindnis
werfen. Deshalb werden im Aufsatz zunichst die dogmatisch-theologische Deutung des
Taufmysteriums, die liturgiegeschichtliche Entwicklung der Taufordo und die kirchenrecht-
lichen Vorschriften kurz erdreert. Auf der Grundlage der gewonnenen Kenntnisse wird dann
der Versuch unternommen, auf die oben gestellte Frage eine Antwort zu geben.

1. Dogmatisch-theologische Deutung des Taufmysteriums

Im Katechismus der Armenischen Kirche heifit es: ,,Die Taufe ist jenes heilige Mysterium,
welches uns von menschlicher Urstinde reinigt, eine Wiedergeburt in das durch die Gaben
des HI. Geistes erneuerte Leben gibt und in die Kirche Christi aufnimmt®.> Dieser Satz
zeigt ziemlich deutlich, dass die Taufe bei den Armeniern vor allem auf dem johanneischen
Verstindnis der ,Wiedergeburt® basiert ist.* Der Mensch wird durch die Taufe bzw. ,durch
das Bad der Wiedergeburt und der Erneuerung im Heiligen Geist® (Tit. 3, 5) von Christus
gerettet. Der durch den Elternleib geborene Leib wird bei der Taufe durch den Geist zu einem
neuen Leib, welcher in den Neuen Bund des Géttlichen Erlésungswerks aufgenommen wird.

! Im Lima-Dokument zur Taufe von 1982 heifSt es im Abschnitt 15 wortlich: , Gegenseitige Anerken-

nung der Taufe wird als ein bedeutsames Zeichen und Mittel angesehen, die in Christus gegebene
Einheit in der Taufe zum Ausdruck zu bringen. Wo immer méglich, sollten die Kirchen die gegen-
seitige Anerkennung der Taufe ausdriicklich erkliren.”
? In der Magdeburger Erklirung zur Taufe von 2007 heiflt es: ,Als ein Zeichen der Einheit aller
Christen verbindet die Taufe mit Jesus Christus, dem Fundament dieser Einheit".
Arschak Ter-Migaelyan, Zuyuunubtyuyg Unipp Bhbnlgne Lphunniibuljutip (Katechismus
der Heiligen Kirche Armeniens), Hl. Etschmiadzin 2007, S. 395.
Ausfiihrlich dariiber siche G. Winkler, Das armenische Initiationsrituale. Entwicklungsgeschicht-
liche und liturgievergleichende Untersuchung der Quellen des 3. bis 10. Jahrhunderts, Miinchen
1977, S. 326-329.
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In diesem Sinne ist die Taufe, wenn sie ordnungsgemifs durchgefithrt wurde, ein einmaliges
und unwiederholbares Geschehen.’?

Doch auch das paulinische Verstindnis der Taufe als Teilhabe an Tod und Auferstehung
Jesu Christi (Rém. 6,3f), wodurch sich zum einen das Bild eines Herrschaftswechsels (von
der Knechtschaft der Siinde zum ,,Sein in Christus® — Rém. 6), zum andern aber auch
die Vorstellung der Eingliederung in den einen Leib Christi (1. Kor. 12,13 und Gal. 3:27)
nahelegt, hat im armenischen Taufverstindnis, zumindest nach den Katechesen des HI.
Cyrills von Jerusalem, seinen unverzichtbaren Platz.® Der Mensch ist vor der Taufe ein Abbild
des Adams, des alten Menschen, der erst durch die Taufe zum Abbild Christi, des neuen
Menschen, wird, indem er zunichst mit Christus stirbt, um dann mit Ihm aufzuerstehen.
Erst nach dieser Wiedergeburt beginnt das wahrhaftig freie Leben des Menschen in Christus.”

Die wichtigste Komponente bildet dabei, dass alle Getauften ,zur Einheit im Glauben
und in der Erkenntnis des Sohnes Gottes® gelangen, um ,zum vollkommenen Menschen
[zu] werden und Christus in seiner vollendeten Gestalt darstellen zu kénnen (Eph. 4, 13).
Der Neue Mensch wird ,,nach dem Bild seines Schépfers erneuert”, ,um ihn zu erkennen® und
um mit ihm in einer Bezichung, in einer Kommunion, zu sein.® Dabei ist das Katechumenat
ein unverzichtbarer Teil auf dem Weg zur Taufe. Auch wenn das Katechumenat in
der Armenischen Kirche nur drei bis vier Wochen dauert, bleibt festzuhalten, dass ohne
den Glauben an den Dreieinen Gott, ohne den Glauben an Jesus Christus als den Erloser
der Welt, eine Taufe keine rettende Kraft haben kann.” Dabei soll sich der Tiufling stindig
im Glauben festigen, damit er mehr und mehr die Charismen des Heiligen Geistes genieflen
kann. Fir die Vorbereitungsphase ist es ausreichend, dass der Mensch sich zunichst von
der Herrschaft des Bosen abwendet und zu Gott umkehrt, indem er seinen Glauben durch
~Erkenntnis des Sohnes Gottes™ immerwihrend bekriftige.'’

Da das Ziel der 6kumenischen Bemiihungen letztendlich nur die Einheit des Glaubens
der Christlichen Gemeinschaften sein kann, ist es in 6kumenischer Perspektive gerade des-
halb so wichtig zu sehen, was denn als ,Minimalanforderung an Glaubenskenntnis® seitens
der Armenischen Kirche gefordert wird, um jemandem die Taufe zu gestatten.

> Vgl. Eph 4, 4-5: ,Ein Leib und ein Geist, wie euch durch eure Berufung auch eine gemeinsame

Hoffnung gegeben ist; ein Herr, ein Glaube, eine Taufe".

Vgl. G. Winkler, Das armenische Initiationsrituale. Entwicklungsgeschichtliche und liturgieverglei-

chende Untersuchung der Quellen des 3. bis 10. Jahrhunderts, Miinchen 1977, S. 327; Arschak

Ter-Migaelyan, Zupuunwljuyg Umpp Bhibnkgm Lphunnibuljuin (Katechismus der Heiligen

Kiche Armeniens), HI. Etschmiadzin 2007, S. 395fF; Serge Mailyan, Nuljtahnphly, Ypnbwlwib

Ghwnbhpitiph Zwbpughtuput, Uwuu £ (Woskeporik, Lexikon der religidsen Kenntnisse, Teil

11.), Hl. Etschmiadzin, 1993, S. 46ff.

7 Grigor Lusavoritsch, Zm&muwrupuinmu (Hatschachapatum), Venedig 1838, B 423.

8 Vgl. Kol 3, 9-11.

Wegen der zunehmenden Siuglingstaufen ist im Laufe der Geschichte das Katechumenat in

der armenischen Kirche praktisch weggefallen. Doch nicht nur nach dem Zerfall des Sowjetregimes

in Armenien, sondern zunehmend auch in der armenischen Diaspora, ist die Notwendigkeit
der Wiedereinfiihrung des Katechumenats, zumindest aus pastoraler Sicht, deutlich spiirbar.

10 Vel. Hovhannes Odznetsi, 3nyhwiin. Pummmnwuhph Urdikgin) dunnkiwgpniphiip, Vene-
dig 1953, S. 409fF; Eghische, Uppn) hwiph utipny Enhokh qupnuybtnh duinbiwgpmphib,
Venedig 1859, S. 344ff; Agatangelos, Ugupwiiighinuy Nunnuniphi Zuyng, Tiflis 1882, S.
238-239; Vgl. Arschak Tér-Migaelyan, Zaypuunubyuyg Unipp Blbnkgm Lphunnbbwljubp
(Katechismus der Heiligen Kiche Armeniens), HI. Etschmiadzin 2007, S. 397.
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Uber die sogenannte ,Minimalforderungen an Glaubenskenntnis“ berichtet
die Eingangsrubrik des Taufmysteriums im groffen Euchologion der Armenischen Kirche
(arm. Mastoc’). Hier wird darauf hingewiesen, dass der Tiufling zunichst fiir die Taufe
vorbereitet werden soll, indem man ihn ,den Glauben und die Lehre der Heiligen Kirche®
unterrichtet. Dabei sind kleine, aber durchaus wichtige Unterschiede zwischen Jerusalemer™
und Etschmiadziner'> Mastoc’ Ausgaben festzustellen. Hier die Ubersetzungen:

Jerusalemer Mastoc® Ausgabe

L Will man einen Erwachsenen zum Christen
machen, ist es vorher nicht recht ihn in
die Kirche einzulassen, sondern mindestens
drei Wochen vor der Taufe soll man ihm
die Hand auflegen und ihn im Glauben und
der Lehre der Kirche unterweisen.

Das Géttliche der Heiligen Dreifaltigkeit,
Thre Schépfung

und das Geschaffen-Sein aller iibrigen Dinge,
und dann die Geburt Christi.

Sogleich der Reihe nach die gesamte
Oikonomie:

das grofle Mysterium des Kreuzes,

das Begriibnis Christi,

die Auferstehung,

die Himmelfahrt zum Vater,

und die Wiederkunft,

die Auferstehung aller Korper,

die Auswahl der Gliubigen

und die Vergeltung nach eines jeden
Werken®.

Etschmiadziner Mastoc® Ausgabe

Vor der Taufe (eines Erwachsenen),
der Christ werden will, muss man ihn im
Glauben und der Lehre der Heiligen Kirchen

unterweisen.

D.h. die Dreieinigkeit der Gortlichen
Personen,

die Schépfung der Welt,

die Auswahl der heiligen Minner,
die Geburt Christi,

und all seine rettende Oikonomie,
die Taufe durch Johannes,

die Predigten,

die Wundertaten,

der Verrat,

das Kreuz,

der Tod,

das Begribnis,

die Auferstehung,

die Himmelfahrt,

das Kommen des Heiligen Geistes,
die Wiederkunft Jesu,

die Auferstehung aller Menschen,

die Vergeltung der Werke,
und die sieben Sakramente der Heiligen
Kirche®.

' Uwpung, inpmd wwbinhb uppuquitwpupnnm phtip wgghu pun vwhiwbunpm phwb

umpp kiEnkginju huyng, Jerusalem 1933.

2 Uwoung, inpmd wwbinhb uppuqut wpupnnmphiip wgghu pun vwhdwbugpm phwb
umpp khknkginju hwyng, 3. Auflage, HI. Etschmiadzin 2001, S. 3.
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Es ist zu bemerken, dass in iltesten Handschriften der Teil ,,die Auswahl der Glidubigen®
(Mastoc’ von Jerusalem) bzw. ,,die Auswahl der heiligen Manner* (Mastoc’ von Etschmiadzin)
sowie die Teile ,,das Kommen des Heiligen Geistes® und ,,die sieben Sakramente der Heiligen
Kirche®, die letzteren sind nur in der Etschmiadziner Ausgabe zu finden, fehlen.”® Dieser
Sachverhalt wirft einige Fragen auf, die fiir die 6kumenischen Diskussionen von groflem
Interesse sind, z. B. die Frage nach den ,sicben Sakramenten®, deren Zahl, Verstindnis
etc. Hier ist es deshalb notwendig zu kliren, welche Glaubensinhalte unbedingt zum
Katechumenat hinzugehdren miissen und welche nach der Taufe nachgeholt werden kénnen.

Auf jeden Fall zeigen die genannten Eingangsrubriken die Wichrigkeit der Tauf-
vorbereitung und die notwendigen Kenntnisse iiber den Glauben. Vom erwachsenen
Taufkandidaten werden das Glaubenskenntnis sowie ein christliches Heilsbewusstsein gefor-
dert. Bei der Siuglingstaufe weist die Kirche ausdriicklich darauf hin, dass die Eltern des
Kindes, der Taufpate und die Kirche die Verpflichtung haben, sich um ihre Taufkinder bzw.
Kinder zu kiimmern und sie im Geiste des Glaubens und der Frommigkeit der Armenischen
Kirche zu erziehen.'

In diesem Kontext ist es wichtig zu bemerken, dass nach dem Katechumenat, am Tag
der Taufe, zunichst die abrenuntiatio diaboli sodann die professio fidei stattfinden.” Dabei
ist die professio fidei die notwendige Bestitigung, dass der Tdufling den Glauben in dessen
wichtigen Punkten kennt. Erst dann darf die eigentliche Taufe stattfinden.

Der Glaube nimmt demnach die zentrale Stelle in der Taufe ein. Deshalb ist es eindeu-
tig klar, dass ohne Umbkehr zum wabren Glauben, die Taufe ihrer Bedeutung entleert ist.
Der Katechismus der Armenischen Kirche sagt eindeutig: ,es ist unmoglich einen nicht
umgekehrten Heiden oder ein Kind ungliubiger Eltern zu taufen'® und erklirc weiter, dass
Familien von den Aposteln und Apostolischen Vitern erst nach der Unterweisung im Glauben
getauft wurden.” Andersfalls werden sowohl die Getauften als auch diejenigen, die getauft
haben, verurteilt. Eine Ausnahme bilden dabei nur die Kinder, welche in kirchlichen sozialen
Einrichtungen aufwachsen.*®

Gleichzeitig ist es notwendig darauf hinzuweisen, dass in der Armenischen Kirche, so
wie es auch in anderen Altorientalischen und Orthodoxen Kirchen der Fall ist, die Taufe nur
der Anfang der Eingliederung eines Menschen in die kirchliche Gemeinschaft ist, die durch

13 Vol. G. Winkler, Das armenische Initiationsrituale. Entwicklungsgeschichtliche und liturgieverglei-
chende Untersuchung der Quellen des 3. bis 10. Jahrhunderts, Miinchen 1977, S. 107.

Y4 Einer der grofiten Lehrer der Armenischen Kirche Yovhannés Erznkac'i (Plowz), sagt in dieser
Zusammenhang: ,die Christen sind verpflichtet ihre Kinder in Heiligkeit und Makellosigkeit
zu erzichen, vom Tag der Taufe bis sie Erwachsen werden. Wenn es fithlen beginnt, soll er Sich-
Bekreuzigen lernen; wenn er Laufen beginnt, soll er in die Knie gehen lernen; wenn er frei sprechen
beginnt, soll er das Glaubensbekenntnis lernen, welches sein Taufpate bei der Taufe ausgesprochen
hat®. Yovhannés Erznkac'i (Plowz), upun pninp Lhpunnibwbbpmi, Beirur 1984.

15 Ausfiihrlicher siche G. Winkler, Das armenische Initiationsrituale. Entwicklungsgeschichtliche und
liturgicvergleichcndc Untersuchung der Quellen des 3. bis 10. Jahrhunderts, Miinchen 1977, S.
290.

16 Arschak Ter-Migaelyan, Zwyumuwnubyuyg Umpp Bilnkgnt Lphunntbwljwbp (Katechismus
der Heiligen Kiche Armeniens), HI. Etschmiadzin 2007, S. 399. Vgl. Nerses Snorhali, Cimhmtipuljmt
Pmnpp, HL Etschmiadzin 1865, S 311-314; Yovhannés Imastaser Ojnecti, 8njhwliing
bdwuwnwuhph Urdibginy dunbkiugpmphiiip, 2. Aufl., Venedig 1953, S. 6.

17 Vgl. Ebd.

18 Ebd., Vgl. auch Nerses Snorhali, Cunhwipuljut @ninpp, HI. Etschmiadzin 1865, S 81.
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zwei weitere Mysterien, die Salbung mit dem Heiligen Myron und dem anschlieffenden
Kommunionempfang, vollendet wird. Die Deutung dieser Mysterien und dementsprechend
deren Reihenfolge, die auf dem kumenischen Weg zueinander eine durchaus grofie Rolle
spielen kénnen, wird im nichsten Teil beriicksichtigt.

2. Kurzer Riickblick auf die liturgiegeschichtliche Entwicklung und
die gegenwirtige Struktur der armenischen Taufordo.”

Der Riickblick auf die liturgiegeschichtliche Entwicklung und die Strukrur der Taufordo
der Armenischen Kirche, welche als einer der dltesten uns iiberlieferten Taufriten gilt,” ist fiir
uns von grofler Bedeutung. Dieser Riickblick fiihrt einerseits zu einem besseren Verstindnis
der jeweiligen Tradition, andererseits erméglicht er uns, die alte Form der Taufordo mit
der gegenwirtigen Form zu vergleichen und zu sehen, welche Anderungen — in unserem Fall
konkret in der armenischen Praxis — vorgenommen wurden und wie sie auf die 6kumenische
Diskussion wirken kénnen.

Obwohl in Armenien das Christentum bereits seit apostolischer Zeit verbreitet war, sind
die sog. Aghatangeli Historia® und Vita Grigorii®, die iltesten armenischen Quellen, die uns
{iber das armenische Taufritual in seinen Anfingen informieren.?? Beide Quellen weisen dar-
auf hin, dass der Heilige Gregor und seine Gefihrten den Konig und das gesamte Kénigshaus
einen Monat lang fiir die Taufe vorbereiteten. Dabei wurden die Taufkandidaten zur Umkehr
aufgefordert. Sie bekamen eine Unterweisung im Glauben und bereiteten sich auflerdem
durch Fasten und Gebet auf das grof8e Ereignis vor.*

Am Tag der Taufe begaben sich alle zum Flussufer. Vor der Taufe wurden zunichst
die Haupter der Tduflinge von Gregor gesalbt und mit einem Kreuz bezeichnet. Dieser

19 Zwei Werke der Neuzeit muss man unbedingt konsultieren, wenn man die armenische Taufordo im
Lichte der Liturgiewissenschaft erleuchten will. Zunichst ist die Arbeit von G. Winkler, Das Arme-
nische Initiationsrituale. Entwicklungsgeschichtliche und Liturgievergleichende Untersuchung
der Quellen des 3. Bis 10. Jahrhunderts, Miinchen 1977, zu nennen, welche die Friihzeit und den
Befund in den iltesten Handschriften thematisiert, Zweitens muss man auf die Arbeit von Charles
Renoux, Initiation chrérienne I: Rituels arméniens du baptéme. Traduits, introduits en annotés
(=Sources liturgieques 1), Paris 1997, hinweisen, die eine Darstellung des heutigen armenischen
Taufordos nach der Edition von Venedig (1833) und Jerusalem (1933) mit einer ausfithrlichen
Einleitung anbietet.

Vel. G. Winkler, Das Armenische Initiationsrituale. Encwicklungsgeschichtliche und Liturgieverglei-
chende Untersuchung der Quellen des 3. Bis 10. Jahrhunderts, Miinchen 1977, S. 313.
Agatangelos, Zuyng wyunnunipinil (Kritische Ausgabe von G. Ter-Mkrtc'ean und S. Malkhasyanc’,
Ubersetzung von B. Ulubabyan), Eriwan 1982.

N. Marr, Kpenenne apmsis, rpysuH, a6Xa3o 1 araHoB cBaThiM Ipuropuenm. (Apabekas Bepens), St.
Peterburg 1905.

Vgl. dazu die Ausfiihrliche Untersuchung bei G. Winkler, Das armenische Initiationsrituale. Ent-
wicklungsgeschichtliche und liturgievergleichende Untersuchung der Quellen des 3. bis 10. Jahr-
hunderts, Miinchen 1977, S. 12ff.

Zum Unterschied an Untersuchungen, wird es in der Armenischen Kirche tradiert, dass der Heilige
Gregor 65 Tage vor der Taufe das Volk unterwies und dann eine 5-tigige Fastenzeit angeordnet
hat. Zur Erinnerung an dieses Ereignis wurde im armenischen Kirchenkalender das 5-tigige Fasten
der Katechumenen (Unwiguninpug Nuhp) eingefithrt. Vgl. dazu Aram Dilanyan, Skpnttuljut
Snlikp, Zugwuwnwiyjuyg Unwpbjwlwlh Umpp Glknkgnt Snukpp (Snbmpunuwljmib
pugunpmpjudp), In: Znghnp Spunupub bE, HE Erschmiadzin 2006, S. 102,
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pribaptismalen Salbung folgte die Wasserweihe mit dem OL. Erst dann begann die eigent-
liche Taufe. Gregor legte die Hinde auf und tauchte die Tiuflinge dreimal unter. Nach
dem Taufvollzug kleideten sich die Neugetauften in weifle Gewénder, was auf das neue,
von den Siinden gereinigte, Leben hinweisen sollte. Sie entziindeten Kerzen, Lampen und
Fackeln, und zogen zum ,Haus Gottes“, um dort nach ciner Nachtwache die Eucharistie
zu feiern. Von einer postbaptismalen Salbung wird hier nicht gesprochen. Dies bestitigen
auch die Untersuchungen von G. Winkler. Sie zeigen eindeutig, dass sowohl die syrische als
auch die armenische Tradition an der Wende des 4. Jahrhunderts noch keine postbaptismale
Salbung kannten.”

Die nichsten vorhandenen schriftlichen Quellen, die uns zum Thema Taufe in
der Armenischen Kirche informieren, sind die iltesten Handschriften der armenischen
Taufordo vom 9. — 10. Jahrhundert.?® Deren Edition und Untersuchung von G. Winkler
zeigen, dass die Struktur des dltesten armenischen Taufformulars im Vergleich etwa mit den
iltesten syrischen Taufformularen weitaus klarer ist und archaische Ziige aufweist.”” In ihrer
Grundstruktur ist sie folgendermafien gegliedert: Vorbereitungszeit auf die Taufe, pribaptis-
male Riten (exorzistische Gebete, Abrenunation und Professio fidei, Einfiibrung in die Kirche,
Ol- und Wasserweihe), die eigentliche Taufe (dreimaliges Untertauchen im Wiasser) und post-
baptismale Riten (Salbung und Eucharistie). Hier sicht man eine allmihliche Strukturierung
und Ritualisierung der Taufvorbereitung, wobei im Vergleich zu den anderen Traditionen
eine gewisse Schlichtheit aufrecht erhalten ist.

Hier sollten wir erstens einen Blick auf die professio fidei werfen, iiber welche bereits
erwihnt wurde, dass sie u. a. im 6kumenischen Kontext von grofier Bedeutung ist. Es
ist bekannt, dass das Glaubensbekenntnis zwei verschiedene Formen annehmen kann: 1.
Die Frage-und-Antwort Form und 2. Die Form der deklaratorischen Professio. In der arme-
nischen Taufordo erfolgen nach der Abrenuntiation sowohl das Bekenntnis in Frageform als
auch das deklaratorische Credo. Dabei ist zu vermuten, dass die Zustimmung auf Fragen
die urspriingliche Form der professio fidei war und dass das deklaratorische Credo ein spaterer
Zusatz ist. Gleichzeitig ist zu bemerken, dass das deklaratorische Credo nichr als Bekenntnis
des Katechumenen (Taufsymbol) charakterisiert werden kann, sondern eher als konziliares
Credo.*®

Zweitens ist zu bemerken, dass die urspriinglich pribaptismale Salbung im Laufe des 5.
bis 6. Jahrhunderts durch dufSeren Einfluss fallen gelassen wurde. Die armenische Friihkirche
deutete davor die Taufe als Mimesis der Taufe Jesu am Jordan, bei der er die Geistessalbung
und die alttestamentliche Kénigssalbung von neuem erfiillte. Die Salbung vor der Taufe
bedeutete in diesem Zusammenhang die Eingliederung des Tiduflings in das neue auserwihlte
Volk der Priester, der Konige und der Propheten und seine Aufnahme in das eschatologische
Kénigtum. Mit dem anschliefenden Untertauchen in das Taufwasser war die Wiedergeburt

25 G. Winkler, Das armenische Initiationsituale. Entwicklungsgeschichtliche und liturgievergleichende
Untersuchung der Quellen des 3. bis 10. Jahrhunderts, Miinchen 1977, S. 49, S. 80.

26 Zum einen der Codex arm. 320 (olim 457) des Mechitaristenklosters San Lazzaro bei Venedig und
zum anderen den Codex arm. 1001 des Matenadaran in Eriwan, beide veroffentliche bei G. Winlkler.
Zu weiteren Handschriften siche die Versffentlichungen von S. Ceméemean.

27 G. Winkler, Das armenische Initiationsrituale. Entwicklungsgeschichtliche und liturgievergleichende
Untersuchung der Quellen des 3. bis 10. Jahrhunderts, Miinchen 1977, S. 247 ff.

28 G, Winkler, a.a.0., S. 290.



Das Mysterium der Taufe in der Armenischen Apostolischen Kirche 159

aus dem Wasser und dem Geist vollendet.?” Erst die Entwicklung des Katechumenats in
Antiochien und Jerusalem und somit auch die kathartisch-exorzistischen Riten einerseits
und der Wandel in der Deutung der Taufe andererseits (einst als Mimesis an die Taufe Jesu
an Jordan verstandene Taufe, wird allmihlich im Sinne der paulinischen Tauftheologie als
die Taufe in den Tod Christi gedeutet)®® fithrten dazu, dass eine Salbung nun als Zuriistung
des Neugetauften im Kampf gegen den Satan verstanden und dann als logische Konsequenz
nach der Taufe eingefiihrt wurde.*

Der gegenwirtige Taufritus der Armenischen Kirche unterscheidet sich nicht wesentlich
von der armenischen Taufordo des 9. Jahrhunderts. Hinzu gekommen sind einige Gebete
und Hymnen, die aber auch teilweise aus dem 5. Jahrhundert stammen und die Taufe als
Pfingstereignis fiir den Tdufling deuten. Dies ldsst den Gedanken zu, dass die Handschriften
des 9. Jahrhunderts einem anderen, vielleicht noch ilterem Traditionsstrang angehorten, als
die in der armenischen Kirche aktuelle Taufordo.*

Strukrurell ist die aktuelle Taufordo der Armenische Kirche folgendermaflen aufgebaut:

I. Katechumenat und zugehérige Riten vor der Taufe
II. Die Taufe:
1. Vor der Kirchentiir
a. Invitatorium (Psalmen, Hymnus, Fiirbitten und Oratio)
b. Abrenuntiatio und professio fidei
Lesung*
. Credo
Fiirbitten und Oratio
Pater noster
2. Einzug in die Kirche
. Unter Ps 117
. Hymnus
s 99

. Fiirbitte und Oratio
. Olweihe (Hymnus, Fiirbitte und Oratio)
Wasserweihe (Ps 28, Lesungen,* Fiirbitte und Oratio)
. Infussio olei (Alleluia, Oratio, Hymnus)
3. Die eigentliche Taufe

a. Oratio

b. Interrogatio

c. Taufe (Immersion mit der Taufformel, Hymnus)
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2 Vel. G. Winkler, 2.2.0., S. 3004,

30 Dazu G. Winkler, a.2.0., S. 333: ,Die christliche Taufe als Mimesis der Taufe Jesu am Jordan mit
der johanniischen Sicht der Wiedergeburt aus dem Wasser und dem Geist hatte sich in ein Purifi-
kationsrituale mit der paulinischen Tauftheologie eines Nachvollzugs des Leidens und Sterbens Jesu
gewandelt”,

oleVieliraia @ SHE BT

32 Vgl. G. Winkler, a.a.0. S. 313 ff., sowie Charles Renoux, Initiation chrétienne I: Rituels arméniens du
baptéme. Traduits, introduits en annotés (=Sources liturgieques 1), Paris 1997.

33 Mt 28, 16-20.

34 Ez 36, 25-28; Gal 3, 24-29; Joh 3, 1-8.
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d. Lesungen®
e. Pater noster
f. Hymnus und Gebete

ITI. Die Postbaptismalen Riten
1. Die Salbung
a. Hymnus
b. Salbung (Ganzkérpersalbung)
c. Vestitio (Hymnus und Oratio)
d. Oratio inclinationis
2. Die Eucharistie
a. Oratio
b. Entlassung
3. Nach der Entlassung aus der Kirche gibt es abschliefende Riten im Hause des
Neugetauften am Tag der Taufe und am achten Tag nach der Taufe. Diese Riten wer-
den mit Hymnen begleitet.

Von Interesse fiir uns ist die Tatsache, dass die professio fidei nicht mehr in Frageform,
sondern in einer deklaratorischen Form vorkommt und nicht mit ,,ich glaube®, vielmehr mit
»wir glauben® beginnt. Dies ist mit der Rubrik vor der Abrenuntiatio, welcher dann sogleich
die professio fidei folgt, zu erkliren, die von einer Siuglingstaufe ausgeht und darauf hinweist,
dass der Pate den Tiufling in den Schoff nehmen und zusammen mit dem Priester zunichst
die Abrenuntiatio und dann das Taufsymbol aussprechen soll. Der Text des Taufsymbols
lautet:

Wir glauben an die allerheilige Dreifaltigkeit:

an den Vater, an den Sohn, und an den Heiligen Geist.

Die Verkiindung Gabriels, die Geburt Christi, die Taufe,

das Leiden, die Kreuzigung, das dreitigige Begribnis,

die Auferstehung, die gittliche Himmelfahrt, das Sitzen zur Rechten des Vaters,

die schreckliche und herrliche Wiederkunff,

bekennen wir und glanben wir.

Nach diesem kurzen Riickblick auf die Taufordo, werden im folgenden Teil die kirchen-
rechtlichen Anforderungen kurz beriicksichtigt.

- 3. Kirchenrechtliche Anforderungen

Aus kirchenrechtlicher Sicht geschicht die Initiation in die Kirche Christi durch
das Mysterium der Taufe und wird durch das Mysterium der Salbung und der anschliefenden
Teilnahme am Mysterium der Eucharistie vollendet. Jeder, der die Lehre der Kirche 6ffentlich
annimmt und der kirchlichen Ordo entsprechend getauft wird, wird zum vollberechtigten
Mitglied der Kirche mit Rechten und Pflichten. Eine den Kanones der Kirche entsprechend

35 Rém 6, 3-11; Mt 3, 13-17.
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durchgefiihrte Taufe kann nicht wiederholt werden.?® Der Bischof oder der Presbyter, der eine
solche Taufe wiederholt, wird gemif der apostolischen Kanones abgesetzt.*”

DieTaufe geschichtin der Armenischen Kirche durch dreimaliges Eintauchen des Tauflings
ins Wasser. Es (das Wasser) ist also die Materie des Tauf-Mysteriums und kann durch nichts
anderes ersetzt werden.*® Ohne die Verwendung dieser Materie ist die Ordnungsmifigkeic
der Taufe nicht gegeben.

Ein wichtiger Punkt fiir die dkumenischen Diskussionen ist die Frage nach dem
Bevollmichtigten einer Taufdurchfithrung. Das Tauf-Mysterium muss, wie auch die anderen
Mpysterien der Kirche, vom Geistlichen als Diener Gottes und ,Haushalter iiber Gorttes
Geheimnisse (1 Kor 4,1) gespendet werden. Die Armenische Kirche verbietet die Taufe durch
einen Laien und Diakone auch in Notsituationen.” Die Bestimmungen des hl. Katholikos
Sahak diesbeziiglich sind sehr deutlich: ,,Und Diakone sollen keine Taufe durchfiihren. Wenn
sie dies tun, seien sie ihres Amtes enthoben, denn sie sind keine Priester, sondern deren
Diener.* Dies befiehlt auch der Beschluss 17 des II. Konzils von Dwin.*!

Die Praxis, welche eine Taufe in Todesgefahr durch Diakone und sogar durch Laien (u.a.
auch durch Frauen) erlaubt, fand in der Armenischen Apostolischen Kirche niemals offiziel-
len Zugang.** Grund dafiir ist héchstwahrscheinlich die Befiirchtung, man kénnte die Taufe
bewusst bis zum letzten Augenblick verschieben, um nach der Taufe, von den Siinden befreit,
zu sterben. Bei Abwesenheit eines Priesters kann der betreffende Nichtgetaufte durch sei-
nen Glauben errettet und der geistlichen Beisetzung wiirdig werden, wenn der Wille und
der Glaube stark sind. Wenn der Nichtgetaufte den Mirtyrertod stirbt, ist er von seinen
Siinden befreit, als ob er die Taufe empfangen hitte.** Sonstige Nichtgetaufte sind der kirch-
lichen Beisetzung nicht wiirdig, da sie den HI. Geist nicht empfangen haben und nicht dem
Leib der Kirche angehéren. Nach dem Pontifikalbeschluss sind sie nimlich ,in ihrem Leben
der Gnade nicht wiirdig geworden®.*

Nach der Lehre der Armenischen Kirche ist der Spender des Mysteriums nicht der Pfarrer
selbst, sondern Christus, der das Mysterium eingesetzt hat. Der Geistliche ist nur ein
notwendiges Werkzeug, das die Aufgabe Christi als dessen Stellvertreter vollbringt und
das Mysterium spendet. Dabei verwendet er folgende Formel:

3 N.V. Melik-Tangian, Zung Bljtnkgulut Ppunitipp, Shpp £, Yuquulbpyniphh b
Qunujupmiphil, 2. Aufl., Teheran 2004, S. 701.

37 47. Apost. Kanon.

%% Die scholastische Lehre, dass im Notfall bei der Taufe das Wasser durch Erde, Sand usw. ersetzt
werden kann, ist in der Armenischen Apostolischen Kirche nicht anerkannt.

3 Vgl. 46., 47., 49. und 50. Apost. Kanon.

%0 Kanon 17, des H. Sahak, in: N. V. MelikTangian, Zuang Bytnkguljui bpun]mtpp, Shpp U,
Ukpubmphit ke winphiplibp, 2. Aufl., Teheran 2004, S. 457.

*! Kanon 17, des IL. Konzils von Dwin, in: N. V. Melik“ Tangian, Zuyng Bljtnkguljut Ppuympp,
Shpp U, Ukpusniphit b wnphiplibp, 2. Aufl., Teheran 2004, S. 333.

%2 Uber die genannte Praxis und die entsprechenden Kanones siche z.B.: Nikodim Milasch, Das Kir-
chenrecht der morgenlindischen Kirche, Nach den allgemeinen Kirchenrechtsquellen und nach den
in den autokephalen Kirchen geltenden Spezial-Gesetzen, Mostar 19053, S. 555.

43 siehe Mt 3, 11.

“ Siche dazu: Handschriften Nr. 2911 der Bibliothek des Armenischen Patriarchats von Jerusalem, S.
480.
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»N.N. wird getauft auf den Namen des Vaters und des Sohnes und des
Heiligen Geistes; erkauft durch das Blut Christi von der Knechtschaft
der Siinde, indem er die Freiheit der Sohnschaft des himmlischen Vaters
empfingt, und ein Miterbe Christi und ein Tempel des Heiligen Geistes
wird, jetzt und immerdar und in die Ewigkeiten.”

Der Ort der Tauthandlung ist die Kirche. Die Taufe selbst wird in einem zu diesem Zweck
geweihten Taufbecken in der Kirche ausgefithrt. Dabei muss das Taufbecken aus Stein gebaut
sein: ,Das Taufbecken soll nicht aus irgendeinem Material gebaut sein, sondern aus Stein wie
die Kirche“.® Nur ausnahmsweise, z. B. im Falle schwerer Krankheit und im unmittelbaren
Sterbezustand, datf die Taufe in einem Wohnhaus vollzogen werden.*¢

Wie bereits erwihnt, praktiziert die Armenische Kirche sowohl die Erwachsenentaufe als
auch die Siuglingstaufe. Dabei soll auf Folgendes geachtet werden. Bei der Erwachsenentaufe
gibt es die Voraussetzung, dass dem Taufling vor der Taufe die Lehre der Kirche unterrichtet
wird und er freiwillig zur Taufe kommt.”” Bei den Siuglingen sind der Pate und die Eltern
Garanten der christlichen Erziehung des Tauflings.*® Weil der Glaube so eine fundamentale
Voraussetzung fiir die Taufe ist, ist die Taufe von Sduglingen, deren Eltern Heiden bzw.
ungldubig sind, untersagt.” Eine Ausnahme bildeten die Kinder, die ohne Eltern in kirchli-
chen Kinderheimen aufwuchsen, da dort die christliche Erziehung vorausgesetzt ist.*®

Eine wichtige Rolle bei der Initiation, vor allem bei der Sauglingstaufe, ist dem Amt des
Paten zugeordnet. Er ist der Garant der christlichen Erziehung des Tiuflings. In den ersten
Jahrhunderten hat man solche Personen als Paten ausgewihlt, die unmittelbar fiir die religi-
ose Erzichung des Tauflings sorgen kénnten. Bevorzugt waren dabei die Diakone fiir Minner
und die Diakonissen fiir Frauen.”' Gleichzeitig muss man darauf hinweisen, dass in Bezug auf
die Ubernahme des Patenamtes seitens der Frauen ein Missverstindnis bei den Armeniern
herrscht. Zwar weist man einerseits darauf hin, dass in den ersten Jahrhunderten Diakonissen
das Paten-Amt bei Frauen iibernahmen,’? andererseits haben der 16. Kanon des HI. Sahak®
sowie die Deutung der Taufe und dabei die Beschreibung der Rolle der Frau bei der Taufe
vom HL. Grigor Tat'evaci®* dazu gefiihrt, dass im groflen Mastoc'die Teilnahme der Frauen

45 13, Kanon der V. Synode zu Dwin, in: V. V. Melik*“Tangian, Zuyng Byknkguljul bpugmtpp,
Shpp U, Ukpudmphil b wnphipibp, 2. Aufl, Teheran 2004, S. 362.

46 .und in Hiusern sollen die Priester nicht taufen, es sei denn derjenige steht unmittelbar vor dem
Sterben®: Kanon 15, des II. Konzils von Dwin, in: N.V. Melik* Tangian, Zung Glknkguljut
bpuwnitipp, Shpp U, Ukpudmphth b wgphiplbp, 2. Aufl, Teheran 2004, S. 333.

47 Siehe den ersten Teil dieses Aufsatzes.

48 Vel. Yovhannes Ojnect, &un pinnkd kptnm puljutiug, dktikinhl, U. Twqup, 1816 Eg 9.

49 Nerses Snorbali, Chihwipuljub pmgep uppnjt Ukpuhuh Gunphwying, U. Eouhwshi, 1865,
S. 81, 311-314.

50 Grigor Tatevatsi, Girq Hartsmants, K. Polis 1729, S. 591.

51 Vol Die ausfithrliche Information dazu bei N. V. Melik-Tangian, Zujng Gliknbguljui
Ppwniipp, Ghpp B, Gmquuljbpyymphth b junwdwpnphil, 2. Aufl, Teheran 2004,
S. 704.

52 Tn der Syrisch Orthodoxen Kirche ist es bis heute iibrig, dass Frauen zu Patinnen werden, wenn
der Tiufling weiblich ist.

53 Kanon 16, des HI. Sahak, in: N.V. Melik*~Tangian, Zuyng Bhtnhguljut Ppundniipp, Ghpp U,
‘Ukpwdmphtb br wnphiptbp, 2. Aufl,, Teheran 2004, S. 471.

54 Grigor von Tatew, Thpp Zwpguwmlig, Konstantinopel, 1729, S. 591.



Das Mysterium der Taufe in der Armenischen Apostolischen Kirche 163

am Taufgeschehen (z.B. als Patinnen oder als Diakonissen, die den Priestern bei der Taufe von
Frauen geholfen haben) ausdriicklich untersagt wird.” Ja sogar die Anwesenheit von Frauen
bei der Taufe ist unerwiinscht, da sie als ,Dienerinnen der unreinen und leiblichen Geburt®
bezeichnet werden, die ,an der geistlichen und unbefleckten Geburt* nicht teilnehmen
diirfen.’® Doch im 21. Jahrhundert sollte man diese Position, u.a. unter Beriicksichtigung
des aktuellen wissenschaftlich-theologischen Kenntnisstandes und der Praxis in anderen
Orthodoxen und Altorientalischen Kirchen, erneut thematisieren, mit allen daraus folgenden
Konsequenzen.

Gemifl des gegenwirtigen kirchenrechtlichen Standes sind in der Armenischen Kirche
von der Patenschaft ausgeschlossen: Andersgliubige, Frauen, Minderjihrige, Manche,
die Eltern der Tuflinge, Geistesschwache.

Das Mysterium der Taufe wird nur einmal gespendet. Der Tiufling wird unmittelbar
nach der Taufe gesalbt und erhile die HI. Eucharistie. Das Mysterium der Salbung wird,
wie das der Taufe, nur einmal und zwar entweder von einem Bischof oder einem Priester
gespendet.

Wiedergetauft (bzw. zum ersten Mal richtig getauft) werden diejenigen, die nicht im
Namen der Heiligen Dreifaltigkeit getauft wurden bzw. diejenigen, die in einer dem Taufordo
im groben Mafle wiedersprechenden Art und Weise getauft wurden. So ist gegenwiirtig eine
durch einen Laien oder einen Diakon vollzogene Taufe in der Armenischen Kirche ungiiltig,
was in 6kumenischer Perspektive Fragen offen lisst, z. B. in Bezug auf die Anerkennung
der protestantischen Taufe, weil die apostolischen Sukzession der protestantischen Pfarrer
orthodoxerseits nicht gegeben ist.

Die Aufnahme der Vertreter einer anderen Religion in die Armenischen Kirche geschiche
durch die Taufe, die erst nach einem langen Katechumenat, einer schriftlichen Absage des
fritheren Glaubens und einer 6ffentlichen Proklamation des Glaubensbekenntnisses, durch-
gefithrt werden darf.”

Die Aufnahme der Christen anderer Konfession in die Armenische Kirche geschieht, je
nachdem wie der Kandidat in seiner frither angehdrenden Kirche gerauft wurde, durch: a)
Taufe; b) Salbung; ¢) Buffe und Bekenntnis des orthodoxen Glaubens. Wie bereits erwihnt,
werden durch die Taufe diejenigen aufgenommen, die nicht entsprechend der Kanones
der Armenischen Kirche und nicht im Namen der Heiligen Dreifaltigkeit getauft wurden.
Durch Salbung werden diejenigen aufgenommen, die zwar ordnungsgemifl getauft, aber
nicht mit dem Heiligen Myron gesalbt wurden (in der Praxis werden so die evangelischen
Christen aufgenommen). Durch die dritte Verfahrensweise werden diejenigen aufge-
nommen, die zwar ordnungsgemifl getauft und gesalbt sind, doch einer Gemeinschaft
angehoren, die nicht in Kommuniongemeinschaft mit der Armenischen Kirche steht,

wie z. B. Mirtglieder der Rémisch-katholischen oder Orthodoxen Kirchen. Wobei

>3 Arshak Ter-Mikelyan versucht sogar dies Theologisch so zu begriinden, dass bei der Taufe Jesu keine
Frau anwesend war und die Abwesenheit der Frauen dem Tiufling den ,Alten Adam® in Erinnerung
bringt, was als duflerst fragwiirdige Argumentation zu bezeichnen ist, die keine weiteren Kommen-
tare benétigt. Siehe Arschak Ter-Migaelyan, Zupuunwuiyuyg Unipp Bitntgn 2phunnibuljwinp
(Katechismus der Heiligen Kiche Armeniens), HI. Etschmiadzin 2007, S. 399 - 400.

3¢ Uks Uwpwing, U.Nnjhu, 1714, ke 233.

7 N. V. Melik*Tangian, Zayng Ghntguljul Ppunjmipp, Shpp £, Guquulkpymphih b
Junwdupmphtl, 2. Aufl., Teheran 2004, S, 705.
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Mitglieder der Rémisch-katholischen Kirche auch gesalbt werden, insofern dies noch nicht
geschehen ist.*

4. Der 6kumenische Ausblick

Der kurze Riickblick auf die Entwicklung des armenischen Taufordos lissc sich folgen-
dermaflen zusammenfassen:

4.

In der armenischen Taufordo ist die frithe Gestalt im grof8en Teil beibehalten worden.
Wenn wir heute in den kumenischen Diskussionen immer wieder zu héren bekom-
men, dass die Okumene eine ,gemeinsame Umkehr zu den Wurzeln des Glaubens®
sein soll, so kann diese Tatsache uns auf dem gemeinsamen Weg behilflich sein, indem
wir durch diese Taufordo Erkenntnisse iiber die Auffassung der Taufe in der Friithkirche
gewinnen.

. Obgleich das paulinische Taufverstindnis zusammen mit einigen kleineren

Neuerungen im armenischen Taufordo Eingang gefunden hat, ist in der armenischen
Tradition auch die Auffassung der Taufe als Mimesis der Taufe Jesu am Jordan erhalten
geblicben, worauf unter anderem die Verlesung der Matthius-Perikope, aber auch
einige Gebete und Hymnen, hinweisen.

Im Zusammenhang mit dem Taufverstindnis sollte man vor allem auf die Mimesis
der Taufe Jesu im Jordan verweisen und so auch die Salbung in der Auffassung als
Salbung zum Propheten, zum Priester und zum Kénig, sowie als Eingliederung des
Tiuflings in das eschatologische Reich Gottes verdeutlichen.

Die kirchenrechtlichen Anforderungen sollten, aufgrund der bis jetzt gefiihrten
dkumenischen Diskussionen und auf der Basis des aktuellen wissenschaftlich-theolo-
gischen Kenntnisstandes, neu formuliert werden.

Taufe, Salbung und Eucharistie sind eng miteinander verbunden. Sie erginzen ein-
ander und vollenden die Eingliederung in die Kirche Christi. Dabei ist das kurze
Taufsymbol mit dem Bekenntnis zu dem Dreieinen Gott und zu Jesus Christus als
Gottes Eingeborenem Sohn, der fiir uns gekreuzigt, gestorben, begraben, auferstanden
und zum Himmel gefahren ist, zunichst ausreichend um an allen drei Mysterien teil-
zunehmen, wobei sich die Katechumenatszeit auf den ,,Glauben® insgesamt bezieht.

Im Riickblick auf die obige Darstellung des armenischen Taufmysteriums nach liturgi-
schen und kirchenrechtlichen Quellen lisst sich feststellen, dass uns die genannten Punkre zu
weiteren innerkonfessionellen und 6kumenischen Diskussionen einladen.

=8 Ebd:



