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Hierarchie als Symphonie:
Die Taxis des areopagitischen Kosmos

von Nino Sakvarelidze, Innsbruck

Der vorliegende Beitrag will einen Blick in den komplexen Denkkosmos des Dionysios
Areopagites geben. Dabei sollen einige konstitutive Elemente der areopagitischen philoso-
phischen und theologischen Denkstrukeur hervorgehoben werden. Die Abhandlung wird an
einigen Schliisselbegriffen des Denkens des Dionysios veranschaulicht und auf der Grundlage
der terminologischen Analyse durchgefiihrt. Zur Behandlung werden der Corpus
Areopagiticum Graecum und die altgeorgische Ubersetzung der areopagitischen Schriften
durch den georgischen Monch Ephrem Mcire (angefertigt um 1080 auf dem Schwarzen Berg
in Antiochien) herangezogen.

Der Kosmos des Areopagites lebt aus folgenden Prinzipien:

a. Hierarchisches Prinzip: Der gesamte Kosmos ist hierarchisch gestuft.! Zwei bedeutende
Schriften des Corpus Areopagiticum tragen bereits im Titel die Bezeichnung Hierarchie (De
coelesti hierarchia, de ecclesiastica hierarchia),

b. Triadisches Prinzip: Die gesamte Hierarchie ist in Triaden aufgeteilt: drei mal drei
Triaden in der himmlischen Weltordnung, zwei mal drei Triaden in der kirchlichen Hierarchie.
Das triadische Prinzip durchdringt und regelt den gesamten dionysianischen Kosmos?.

c. Analogienprinzip: Die irdische Hierarchie ist in ihrem Wesen zwar von
der Himmelsordnung unterschieden, steht jedoch zu dieser in einem Verhiltnis der Analogie®.

d. Anagogisches Prinzip: Der gesamte hierarchisch gestufte Kosmos strebt stufenweise
hinaufsteigend und hinaufhebend von unten nach oben. Dies bedeutet: die niederen Ringe
streben zu den héheren Ringen (etc.) bis hin zu Gott, dem Einen, bis hin zur gottlichen
Schau, zur Schau des Einen®.

e. Symbolprinzip bzw. Prinzip des Symbolischen: Alles Noetische, Unsichtbare und
Verborgene wird den Menschen in sinnlich wahrnehmbaren Symbolen dargeboten.
Die Symbole geben den Menschen die Méglichkeit der Teilhabe am Gattlichen.

»Nicht nur das Gesamtsystem, sondern auch jede Einzelfunktion sowie jede Funktionsstelle, jede
Ebene in diesem System kann mit Hierarchie bezeichnet werden®, Pseudo-Dionysius Areopagita, Uber
die Himmlische Hierarchic. Uber die Kirchliche Hierarchie, in: G. Heil (Hg.), Pseudo-Dionysius
Areopagita, Uber die himmlische Hierarchie. Uber die kirchliche Hierarchie, eingeleitet, itbersetze
und mit Anmerkungen versehen: BGL 22, Einleitung, 3.

»Diese Dreierbezichung ist die Grundlage des wichtigsten Integrationsprinzips dieses Systems,
der Analogie®, Pseudo-Dionysius Areopagita, a.a.0., S. 21.

Analogie , ist es, die im hierarchisch gegliederten Sein den Gegensatz von Identitic und Andersheit,
zwischen oben und unten, zwischen Vorrangigem und Nachrangigem iiberbriicke und zwischen
den Ebenen vermittelt. Analogie bzw. Ahnlichkeit schafft den Zusammenhalt in der seins- und
erkenntnismissig gestuften Weltordnung ... Die Analogie gibt ... jedem Seienden seinen Ort in
der Welt und dies in doppelter Weise®, Preudo-Dionysius Areapagita, a..0., S. 21.

» Ihe primary tasks of Celestial and Ecclesiastical Hierarchy was to identify this variety of sacred veils
in the scripture and liturgy, and to elaborate their anagogical or uplifting interpretation®, P Rorem,
Pseudo-Dionysios. A Commentary and Texts on its Influence. New York 1993, 8. 153.
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f. Mysterionprinzip bzw. Prinzip des Mystischen: Enthiillte Symbole fithren anagogisch
zum Geheimnis des Einen und zur Schau des verhiillten Mysterions.

g. Mystagogisches Prinzip: Es handelt sich um eine stufenweise Einfithrung in
das Geheimnis und einen Aufstieg zum grofiten Mysterion.

h. Kontemplatives Prinzip: Die Initiation in das Geheimnis ist eine sakramentale Theoria
oder Beschauung des Mysterions.

Die genannten Prinzipien bilden als konstitutive Elemente die Grundlage des diony-
sianischen Denkkosmos. Sie werden als ,alexandrinische Vision® bezeichnet und sind in
der platonischen Philosophie, in der Gnosis und im Neuplatonismus verwurzelt.” Anders
gesagt: dieses Denken stellt eine himmlisch-hierarchische und gnostisch-mystagogische
Schau der Alexandriner dar®.

Alle Merkmale sind eng miteinander verbunden und bilden ein geschlossenes System.
Das hierarchische Prinzip durchdringt den gesamten Kosmos. Zwei Hierarchien — eine
noetische, iiberirdische,” (jene diejenige, die nach jenen geordnet ist, jene ihre Hierarchie®,)

R. Rogues, Lunivers dionysien. Structure hierarchique du monde selon le Pseudo-Denys. Paris
1954, S. 3ff. Diesen allen ist eines gemeinsam: Eine stufenartige Darstellung verschiedener
Ebenen der Wirklichkeit (Taxis oder Ordnung) ausgehend vom ersten obersten Prinzip. In dieser
Denktradition muss auch die hierarchische Welt eines Dionysios plaziert werden, ebd.
S Vgl. R. Bornert, Les Commentaires Byzantins de la divine Liturgie du VII au XV siécle, AOC 9
(=Archive de I'Orient Chrétien) (1966), 72.
7 von] el Umeprbapios, Peeudo-Dionysios Areopagites, EH 1.2, in: G. Heil - A. M. Rirter (Hgg.), Corpus
Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulae:
PTS 36, 9-10:65.
1 et avte iepapyia, Preudo-Dionysios Areopagites, EH 1.2, in: G. Heil - A. M. Ritter (Hgg.), Corpus
Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulae:
PTS 36, 10:65. Vgl. “..die Hierarchie auf ihrer Ebene..., Pseudo-Dionysios Arespagites, Uber
die Kirchliche Hierarchie, I:2, in: G. Heil (Hg.), Pseudo-Dionysius Areopagita, Uber die himmlische
Hierarchie. Uber die kirchliche Hierarchie, eingeleitet, iibersetzt und mit Anmerkungen
versehen, BGL 22, 10:97. Der griech. Begriff iepapyia wird ins Georgische fast ausnahmlos mit
»mdelt’mtavrobay® (,Prinzip der Hieroi, der Liturgen”) iibersetzt. Diese Unterscheidung zwischen
einerseits ,jener Hierarchie, der Hierarchie gemifS ihnen und andererseits, ,dieser Hierarchie,
Hierarchie gemif§ uns® ist entscheidend fiir Dionysios.
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fleischlose’, immaterielle'®, himmlische!, gortliche, selige,'? unsichtbare!® und eine sinnliche, "
irdische, materielle, (diese, unsere Hierarchie),'® fleischliche, kirchliche,” menschliche'® und
sichtbare" korrelieren miteinander. Beide Hierarchien sind hinsichtlich ihres Wesens zwar
voneinander unterschieden, haben ihren gemeinsamen Ursprung in ein- und demselben, in
Gott, dem Schépfer des Alls. Dies ist der Grund, weshalb die menschliche, d.h. kirchliche
Hierarchie in Analogie zur himmlischen, engelischen Hierarchie steht und der sinnliche
Kosmos ein Abbild des noetischen Kosmos ist. Die menschliche, sinnliche und sichtbare
Hierarchie ist in der himmlischen, noetischen und unsichtbaren Hierarchie verwurzelt,
so wie auch der gesamte aisthetische Kosmos im noetischen Kosmos fundiert ist. Dieser

o ...&oduatol Te elo, Pseudo-Dionysios Areapagites, EH 1:2, in: G. Heil - A. M. Ritter (Hgg.), Corpus
Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulae:
PTS 36, 9:65.

10 tie...abhovg lepapylas..., Pseudo-Dionysios Areopagites, CH 1:3, in: G. Heil - A. M. Rizter (Hgg.),
Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia.
Epistulae: PTS 36, 16:8.

1 1@ odpavie tepapyiésv, Pseudo-Dionysios Areapagites, CH 1:3, in: G. Heil - A. M. Ritter (Hgg.),
Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia.
Epistulae: PTS 36, 15:8.

2 waxapwtdras lepapylag, Pseudo-Dionysios Areopagites, CH 1.2, in: G. Heil - A. M. Ritter (Hgg.), Corpus
Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulae:
PTS 36, 3:8. Hier soll auf ein sprachliches Merkmal des Dionysios verwiesen - eine Superlativform
des Adjektivs - ,der seligsten Hierarchie®.

13 ¥ mhomg dopétov...ebkoopiog apy..., Preudo-Dionysios Areopagites, EH V4, in: G. Heil - A. M. Ritter
(Hgg.), Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica
theologia. Epistulae: PTS 36, 2:107. etxoople wird im Georgischen (, ket iad semkobilebay”) dem
griechischen Kompositum entsprechend durch eine Zusammensetzung von g3 (,ket ilad”) und
wkbopoc (,Semkobilebay”) wiedergegeben: ,Ursprung alles unsichtbaren Gutgeschmiickeseins®,
Pseudo-Dionysios  Areapagites, Sacklesioyisa mydelt-mtavrobisat'vis, V:4, in: §. Enukashvili
(Hg.), Petre Iberieli. P'sevdo-Dionise Areopageli. Shromebi. Ep'rem Mc'iris t'argmani, gamosc’a,
gamokvleva da lek’sikoni daurt’o S. Enukashvilma (= hg,, eing, und mit Anm. versehen. Georg. mit
russ. Resiimee), Thilisi 1961, S. 29-30:195. Hier sei betont, dass xéauog mit dem ,,Geschmiickten®
iibersetzt wird, also der dsthetische Aspekt beibehalten wird.

Y4 1ig aioOnths, Pseudo-Dionysios Areopagites, CH 1:3, in: G. Heil - A. M. Rirter (Hgg.), Corpus
Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulae:
PISB6,:9:

15 iy Shaday Sucdounow ..., Preudo-Dionysios Areopagites, CH 11:4, in: G. Heil - A. M. Ritter (Hgg.),
Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia.
Epistulae: PTS 36, 3:15.

16 <z ke fudc 8¢ (lepapylay), Preudo-Dionysios Areopagites, EH 1:2, in: G. Heil - A. M. Rirter (Hgg.),
Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia.
Epistulae: PTS 36, 10:65.

7 sodmowatucn, Uberschrife der EH, in: G. Heil - A. M. Ritter (Hgg.), Corpus Dionysiacum I1. De
coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulae: 27 36, 63.

'8 & évBpamivors, Pseudo-Dionysios Areopagites, EH 1.5, in: G. Heil - A. M. Ritter (Hgg.), Corpus
Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulae:
PTS36, 21567

12 xul dpariic ebxoolue, Preudo-Dionysios Areopagites, EH Vid, in: G. Heil - A. M. Ritter (Hgg.), Corpus
Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulae:
PTS 36, 2:107.
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Gedanke bildet den Kern der dionysianischen Schau iiberhaupt. Im komplexen Denksystem
des Areopagites kann alles aus diesem Prinzip abgeleitet werden. Selbstverstindlich exis-
tierten hnliche Vorstellungen bereits vor Dionysios. Die Erfahrung des Mysteriums
Jtremendum und fascinans® in den Mysterien der antiken Welt oder die Begegnung mit
dem Numinosen in irgendeiner Form gehbrten mit zu den grofiten Erlebnissen des antiken
Menschen?. Das Besondere am Denksystem des Dionysios ist jedoch, dass er die Erfahrung
des Mysteriums in einen ekklesiologischen Kontext iibersetze. So wird die Mysterien- und
Symbolhaftigkeit des gesamten Kosmos auf die irdische Liturgie iibertragen™. In diesem Sinn
gedeutet, gewinnt auch die Liturgie einen kosmischen Aspekt.

Liturgische Handlungen, die hier, auf der Erde, in der Kirche vollzogen und von Zeit
gefasst werden, diirfen nur in Verbindung mit dem Nicht-Irdischen und Nicht-Zeitlichen,
d.h. dem Noetischen, Zeitlosen und Ewigen betrachtet werden®. Alles Zeitliche ist fiir ihn,
den Arcopagites, Abbild des Ewigen, alles Sinnliche — Abbild des Geistigen™.

20 R Otto, Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee des Gottlichen und sein Verhilenis zum
Rationalen. Miinchen 2004, S. 13f, 42 f; W Burkert, Antike Mysterien. Miinchen 1991, S. 15,18;
Vgl. R. Taft, Through Their Own Eyes. Liturgy As the Byzantines Saw it. Berkeley, CA 2005, S. 134.
,The entire Byzantine world-view illustrates just that (phenomenon). The Byzantines saw the taxis or
,order® of their highly ritualized society in Neuplatonic terms: , The imperial court and ecclesiastical
institutions ...were seen as images or reflections of the celestial world® (hierin verweist Taft auf
H. Hunger, ,Reditus Imperatoris®. in: G. Prinzig — G. Simon (Hgg.), Fest und Alltag in Byzanz.
Miinchen 1990, S. 17-35, 17; A. P Kazhdan-G. Constable, People and Power in Byzantium. An
Introduction to Modern Byzantine Studies, Washington 1982, S. 157-58; C. Mango, Byzantium
and its Image, History and Culture of the Byzantine Empire and Its Heritage, VCSS CS 191 (1984)
30-32). , This vision was by no means a Byzantine invention; they adopted it from the Late-Antique
Greek Christian culture into which Constantinople and its empire were born®.

P. Rorem versucht zu zeigen, dass Dionysios in seiner Art der Deutung der Liturgie dem spiteren
Neuplatonismus, z. B. eines Jamblichus (c. 250-c. 330, sein theurgisches Werk De mysteriis) sehr
nahe steht, obwohl er gleich hinzufiigt, dass es sich hierbei um eine methodologische Ahnlichkeit
handelt (method), s. P Rorem, Pseudo-Dionysius. A Commentary and Texts on its Influence,
New York 1993, S. 120-121. Taft bemerke: , The mystery theology of the Greek Fathers rendered
Neoplatonism active and open to sacramental portrayal by taking Platonism’s static, vertical vision
of the relation between the visible and invisible worlds, and turning it on its side, horizontally,
rendering it dynamic by using it to interpret not things but Salvation History“, R. 7afi, Through
Their Own Eyes, Liturgy As the Byzantines Saw it, Berkeley, CA 2005, S. 138; A. Gerken, Theologie
der Eucharistie. Miinchen 1973, S. 65-74.

Deswegen wird seine Deutung der Liturgie in der Forschung oft als eine rein allegorische,
un-realistische, a-historische, zeitlose, vollkommen unterschiedliche von der von z. B. Theodors
von Mopsuestia (Theodor stellt einen typologisch-geschichdlichen, anamnetischen Typ der Deutung
der Liturgie dar) bezeichnet, 2 Rorem, Pseudo-Dionysius, A Commentary and Texts on its Influence.
New York 1993, S. 120, 123, 125, 171, 239. Thunberg nennt diese eine Deutung rein demonstrativen
Charakeers. L. Thunberg, Man and Cosmos. The Vision of St. Maximos the Confessor, New York
1985, S. 724, 170-171.

...ciloBrrais elebon T8 Drepovpdvia el Totcikis kot T el Td cuverTuypEvoy Kol &v dvBpamivols Te i Beln
Kol v Eviihotg & dha kel Tolg ke’ Mpds T dmepovoa... , Pseudo-Dionysios Areopagites, EH L5, in: G.
Heil - A. M. Ritter (Hgg.), Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia.
De mystica theologia. Epistulae: PTS 36, 21-22. Vgl. die dt. Ubersetzung: “...in sinnlichen Bildern
das iiber dem Himmel Befindliche, mit Vielzahl und Mannigfaltigkeit das Unentfaltete, mit
menschlichen Vorstellungen das Gételiche, mit materiellen Analogien das Immaterielle, mit den
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Auch das Triadensystem ist keine Neuerfindung des Areopagites’, sondern wiederum nur
eine Anwendung auf die kirchliche Hierarchie, deren Handlungen und Mysterien.

Die Ubertragung der kosmischen Prinzipien auf die kirchliche Hierarchie impliziert eine
Legitimierung der irdischen und menschlichen Hierarchie. Dank ihres gottlichen Urspungs
ist auch die irdische, sinnliche und menschliche Hierarchie heilig. Sie ist heilig? und ver-
mittelt die Heiligkeit in dem Mafi, wie sie diese von der himmlischen Hierarchie empfingt.
Die Hierarchie hat eine stufenartige Struktur, weswegen es hohere und niedrigere hierar-
chische Stufen gibt. Diese stufenartige Struktur besteht durch Vermittlung, wobei es vor
allem um die Vermittlung des gottlichen Lichtes, um Lichtiibertragung geht. Die hsheren
Stufen vermitteln das géttliche Licht und die goteliche Heiligkeit an die darunter stehenden
Stufen, so dass diese dazu ermichtigt werden, an der von den héheren Stufen vermittelten
Heiligkeit teilzunehmen.*® Die tiefer liegenden Stufen bewegen sich somit von unten nach
oben. Diese Bewegung nach oben, diese Hinauffiihrung zur hochsten Stufe, diese anagoge”’
ist das eigentliche Ziel der Hierarchie, ihre Hauptaufgabe, ihr Sinn und Zweck. Dank dieser
anagogischen Bewegung wird das anagogische Wissen (episteme) erreicht.

uns gemassen Ausdrucksmitteln das jenseits von Sein und Denken Stehende®, Pseudo-Dionysins
Areopagita, Uber die Kirchliche Hierarchie, I:5, in: G. Heil (Hg.), Pseudo-Dionysius Areopagita,
Uber die himmlische Hierarchie. Uber die kirchliche Hierarchie, cingeleitet, iibersetzt und
mit Anmerkungen versehen, BGL 22, 99-100. Die Komponente eines jeden dieser Paarungen
verhalten sich zueinander wie Bild (Urbild oder Archetyp) und Abbild, wie das Transzendente und
das Immanente, wie zeitlose Idee-Eidos und ihre Ausformung oder Formgebung in der Zeit.

** Eine Zusammenstellung von manchen wichtigsten Belegen zu hierarchischen Ringen aus dem AT
und NT wie aus der kirchenviterlichen Literatur findet sich bei R Rogues, Lunivers dionysien.
Structure hierarchique du monde selon le Pseudo-Denys, Paris 1954.

% Ty sowwtdrny lepapylay, Pendo-Dionysios Areopagites, CH L3, in: G. Heil - A. M. Rirter (Hgg.),
Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia.
Epistulae: PTS 36, 14:8. Auch hier verwendet Dionysios zur Definition dieser Hierarchie nicht
einfach , die heilige” oder , die fromme®, sondern im Superlativ - , die heiligste®, ,die frommste® (vgl.
andere griech. Begriffe hieros und hagios, siehe unten).

26 Daher zwei Grundbegriffe: Vermittlung und Partizipation (die Erleuchtenden und die zu

Erleuchtenden etc.)

-..2ml Téug Gela ...cveryoueBu Bewplas, Preudo-Dionysios Areapagites, EH 1.2, in: G. Heil - A. M. Ritter

(Hgg.), Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica

theologia. Epistulac: P78 36, 14-15:65. Hier ist diese ,,oberste” Stufe - die ,gotcliche Schau®. Theoria

ist einer der wichtigsten Begriffe des areopagitischen philosophisch-theologischen Vokabulars, sie
konstitutiert die dionysianische Gnoseologie.

27
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Die dionysianische Welt ist durch rtaxis® (Ordnung), symphonia (Harmonie,
Ubereinstimmung) und metron (Maf}) bestimme®. Die Taxis wird als heilig?® und gottlich®
definiert, als beste und zum Licht hinauthebende®® Ordnung. Die zum géttlichen Licht

28 Taxis als Schliisselbegriff zum Verstindnis der byzantinischen liturgischen Vision schlechthin s. R
Taft, Through Their Own Eyes. Liturgy As the Byzantines Saw it, Berkeley, CA 2005, S. 134ff. Vgl.
R. Roques, Lunivers dionysien. Structure hierarchique du monde selon le Pseudo-Denys, Paris 1954,
51 35-355
29 7Zu symphonia und metron-Begriffe siche R. Rogues, Lunivers dionysien. Structure hierarchique du
monde selon le Pseudo-Denys, Paris 1954, S. 59-66.
30 Dafiir werden zwei Begriffe verwendet: hiera und hagia. Dionysios spricht von iepic Siatdelg
(Psendo-Dionysios Areopagites, CHI11:2, in: G. Heil- A. M. Ritter (Hgg.), Corpus Dionysiacum IL. De
coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulae: P75 36, 7-8:18) und
lepiv Biacdapnaw (Pseudo-Dionysios Areopagites, CH 111:2, in: G. Heil - A. M. Ritter (Hgg.), Corpus
Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulae:
PTS 36, 11:18) oder: lepapyiiov dyioug téeot..., (Pseudo-Dionysios Areopagites, EH 1.2, in: G. Heil
- A. M. Ritter (Hgg.), Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia.
De mystica theologia. Epistulac: PTS 36, 20:64). Der griech. Begriff {epapyia weist auf iepég hin,
dass sowohl ,Hierarch®, ,Liturg® als auch ,heilig" bedeutet. iepss scheint in sich die urspriingliche
antike Bedeutung von Zugehbrigkeit den Géttern, den Mysten, den Eingeweihten zu bergen, s. dazu
Gemoll, Griechisch-Deutsches Warterbuch, S. 384, zu dyiog ebd., 4). Sie ist heilig und ehrwiirdig,
W Oeie takic, Preudo-Dionysios Areopagites, EH V:5, in: G. Heil - A. M. Ritter (Hgg.), Corpus
Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulae:
PTS 36, 13:107. ,wév Beorriciv tékewv”, Pseudo-Dionysios Areopagites, EH V35, in: G. Heil - A.
M. Rister (Hgg.), Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De
mystica theologia. Epistulae: P75 36, 13-14:107. In der georgischen Ubersetzung der EH findet
sich die Entsprechung ,Goutschauende Ordnung®, P sevdo-Dionise Areopageli, Saeklesioysa
mydelt’-mt avrobisat'vis, V:5, in: S. Enukashvili (Hg.), Petre Iberieli. P'sevdo-Dionise Areopageli.
Shromebi. Ep'rem Mc'iris £ argmani, gamosc’a, gamokvleva da lelisikoni daurt'o S. Enukashvilma (=
hg., eing. und mit Anm. versehen. Georg. mit russ. Restimee), Tbilisi 1961, 8:196.
Griech. fzomricav wird ins Georgische mit ;ymrtis mxilvelobay” (wortlich: ,Gottesschau”) iibertragen,
wobei , m-xilv-elobay“ oder xilva“ oft synonym zu theoria gebraucht wird. Dem letzeren begegnet
man niche selten in den hellenophilen Ubersetzungen der Gelati-Schule des 12. Jh. zur Wiedergabe
der griechichen noetischen Terminologie (voéw, évvotw, xaravotw) , z. B. in der altgeorgischen Gelati-
Ubersetzung der E.O.D. Maximus des Bekenners heift es , ganxilvisatvis', Maksime Aymasarebeli,
locvisat'vis mamao Cuenoysa, Hs K 14 (Historisch-Ethnographisches Museum Kutaisi, 153r / wpog
keavbnaw, Maximus Confessor, Exp. Orat. Dom: PG 90, 876 A in: P van Deun (Hg.), CChr SG 23.
Brepols, Turnhour 1991, 23-73, c. 54 £:29-30 / ad intelligenda, Maximos Confeéssor, Exp. Orat. Dom:
PG 90, 875 A. Wihrend die georgischen noetischen Begriffe in der Regel von nous (Georg. goneba”,
dementsprechend .gagoneba, ,mogoneba’, ,midmogoneba”) abgeleiter werden, wird in dem oben
angefiihrten Beispiel das Moment des Schens, des Schauens, der Kontemplation (,xilva®, synonym
zu ,xedva“ oder jureta”), das zur Erkenntnis, zur Gnosis fithrt, betont.
Keh abT 7@y Belwy Beapdv 1) aplotn Siita, Preudo-Dionysios Areopagites, DN 1113, in: R. B. Suchla
(Hg.), Corpus Dionysiacum L. Pseudo-Dionysius Areopagita, De Divinis Nominibus: P75 33, 15:42.
Im Georgischen lesen wir: ,réeuli ganceseba” (P ‘sevda-Dionise Areopageli, Saymrt'tot'a saxelttat'vis,
3:3, in: S. Enukashvili (Hg.), Petre Iberieli. P’sevdo-Dionise Areopageli. Shromebi. Ep’rem Mc'iris
targmani, gamosc’a, gamokvleva da lek’sikoni daurto S. Enukashvilma (= hg., eing. und mit
Anm. versehen. Georg. mit russ. Resiimee), Thilisi 1961, 6-7:29), heifit wortlich ,die auserwihlte
Anordnung".
3 4 dwreywyna) tébi, Preudo-Dionysios Areopagites, EH V:6, in: G. Heil - A. M. Rister (Hgg.), Corpus
Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulae:
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fithrende und erleuchtende Ordnung ist die Taxis des gesamten noetischen wie sinnlichen
Kosmos, ist die Ordnung des Geschmiickeseins®® und der Harmonie™.

Die Taxis (Ordnung) wird der Ataxia (der Unordnung) gegeniibergestellt, bzw. tetagme-
non*® (das Geordnete) dem atakton (dem Ungeordneten), gleich wie auch kosmion (Harmonie)
den Gegensatz zum akosmeton (der Disharmonie) bildet. Die Taxis ist zugleich thesmos
(Gebor) Gottes™. Ist die Ordnung Gebot Gottes, so ist die Unordnung die Abweichung von
diesem Gebot bzw. Stinde. Die Hierarchie der dionysianischen Welt ist vor allem die heilige
Ordnung und das gortliche Gebot.*® Die Ordnung stammt aus Gortt, sie ist gotelich und
heilig wie Gott; sie ist eine sakrale Disposition, ein Bild der thearchischen Schénheit®” und

PTS 36, 8 - 9:108. Vgl. Georg. ,ganmanatlebelobiti dasi® - ,die erleuchtende Ordnung®, P sevdo-
Dionise Areopageli, Sacklesioysa mydelt’-mt avrobisat’vis, V:6, in: S. Enukashvili (Hg), Petre
Iberieli. P'sevdo-Dionise Areopageli. Shromebi. Eprem Mc'iris targmani, gamosc’a, gamokvleva da
lel’sikoni daurt’o S. Enukashvilma (= hg., eing. und mit Anm. versehen. Georg. mit russ. Resiimee),
Thilisi 1961, 38:196 — 1:197. Diese Ordnung fithrt zum goedichen Licht hinauf, d.h. sie ist
erleuchtend. Hier wird cine erleuchtende Funktion der géttlichen Ordnung betont. Die georgische
Entsprechung zu dem griechischen Attribut ganmanatlebelobiri wird ebenso vom ,Licht* (,nateli®)
bzw. ,Erleuchtung® (,ga-natl-cba®) abgeleitet. Georg. ,,ganat “leba“ bedeutet sowohl Erleuchtung als
auch Ausbildung. Ausbildung und Wissen hat somit mit Licht bzw. Erleuchtung zu tun.

Sidcoopog / Sucdopnats wird ins Georgische sehr oft mit dem Begriff , femkbobileba®/ ,sembkuleba®
tibertragen, der dieses harmonisch-dsthetische Element zum Ausdruck bringt.

Kosmion heift auch Harmonie.

- T Evapuoviov mpdg Te Beia kol Tetaryptvng EEew..., Preudo-Dionysios Areopagites, CH L:3, in: G. Heil
- A. M. Ritter (Hgg.), Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De
mystica theologia. Epistulae: PTS 36, 36, 4-5:9. Der hier angefiihrte georg. Begriff zur Ubertragung
des griech. ,retaypévn® (,ganceseba®, P sevdo-Dionise Areopageli, Zecat'a mydelt’-mt avrobisat vis,
1:3, in: S. Enukashvili (Hg.), Petre Iberieli. P'sevdo-Dionise Areopageli. Shromebi. Ep'rem Mc'iris
targmani, gamosc’a, gamokvleva da lek’sikoni daurt'o S. Enukashvilma (= hg., eing. und mit Anm.
versehen. Georg. mit russ. Resiimee), Thilisi 1961, 34-35:102) ist in der Regel eine festgelegre
Entsprechung fiir Suizebic (vgl. taéig - . cesi, .81 -taéic” - ,gan-ceseba’; vgl. dt. ,An-ordnung®).

¥ Es geht um die beste Ordnung der géetlichen Gebote. Vgl. engl. ,Order®, franz. ,lordre®, dt.
Ordnung und An-ordnung etc. Diese Begriffe sind ambivalent und bedeuten sowohl Ordnung,
taxis als auch Gebot. Roques weist auf den doppelten Sinn des franz. ,lordre: ,arrangement® et
wcommandement® hin, R Rogues, Lunivers dionysien, Structure hierarchique du monde selon le
Pseudo-Denys, Paris 1954, S. 54.

wotee  Todg Oeapyikods  Beopots, Premdo- Dionysios  Areopagitess, CH 112, in: G
Heil - A M. Ritter (Hgg), Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De
ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulae: P78 36, 5-6:18.

Dieses Gebor ist gorelich und heilig, von Gott stammend und uns iiberliefert. Dionysios spricht
vom gottlichen Geserz: #) Beler Beopobeaio Ty v lepaticay wwewv dyotelay, Preudo- Dionysios
Areopagites, EH V:5, in: G. Heil - A. M. Ritter (Hgg.), Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia.
De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulae: PTS 36, 1-2:108.

elicove. Th Beapyikiis wpandTrTos, Preudo- Dionysios Areopagites, CH 111:2, in: G. Heil - A. M. Ritter
(Hgg.), Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica
theologia. Epistulae: P7S 36, 11:18. Auch die georg. Entsprechung zum griech. épadtiroc
Suenierebay” (P ‘sevdo-Dionise Areopageli, Zecata mydelt’-mt"avrobisac'vis, I11:2, in: S. Enukashvili
(Hg.), Petre Iberieli. P’sevdo-Dionise Areopageli. Shromebi. Eprem Mc'iris targmani, gamosc'a,
gamolwleva da leksikoni daurc'o S. Enukashvilma (= hg., eing. und mit Anm. verschen. Georg, mit
russ. Restimee), Thilisi 1961, 13:111) will den isthetischen Aspekt hervorheben.

-~

3

3
36

o

38

3

©



146 Nino Sakvarelidze

des thearchischen Guten,* weshalb sie als eine gute (eutaxia)® und gliickliche Ordnung
(euthates), als Ausdruck des gottlichen Willens bezeichnet werden kann. Sie ist gordlich,
weil Gott selbst Ordnung und Harmonie ist. Gott als Prinzip aller Ordnung, als Schopfer
der Welt, hat die Welt in dieser Ordnung geschaffen und will, dass diese Ordnung erhalten
bleibt. Jegliche Un-Ordnung ist deshalb auflerhalb Gottes zu denken. Die Unordnung ist
das Bose und ist als dieses Bose nicht in der gotdichen Ordnung verwurzelt, weshalb sie
jenseits und auf8erhalb Gottes zu denken ist*.

Dem Kosmos liegt das gottliche Gute* und die gottliche Schénheit zugrunde, weswegen
er ein gottférmiger guter und schéner Kosmos ist.*

0 T Beapyucic dyabéryroc, Preudo- Dionysios Areopagites, EH 1:5, in: G. Heil - A. M. Ritter (Hgg.),
Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia.
Epistulae: PTS 36, 7:67. Georg. saxierebay” (P sevdo-Dionise Areopageli, Zecata mydelt’-
mt’avrobisat vis, I:5, in: 8. Enukashvili (Hg.), Petre Iberieli. P’sevdo-Dionise Areopageli. Shromebi.
Ep'rem Mc'iris t'argmani, gamosc’a, gamokvleva da lek’sikoni daurt’'o S. Enukashvilma (= hg., cing.
und mit Anm. versehen. Georg. mit russ. Resiimee), Thilisi 1961, 15 :159 (synonym zu ,sikete")
ist ein festgelegres Aquivalent zum griech. dyaBétyg, es sei dabei betont, dass , saxierebay“ von ,,saxe”
(Bild, Eikon, Typos, Eidos, Form, Gestalt erc.) abgeleitet wird. So ist das Gute etwas, was Eidos, Form
und Gestalt hat. Dieser Aspekt wird im georgischen Begriff expliziert.

el evtablag dyyehuic, Peudo- Dionysios Areopagites, CH VIIL:2, in: G. Heil - A. M. Rirter (Hgg.),
Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia.
Epistulae: P75 36, 17-18:35.

aX\ obdt éx Beod 10 xoxdv, Pseudo-Dionysios Areapagites, DN 1V, in: R. B. Suchla (Hg.), Corpus
Dionysiacum I. Pseudo-Dionysius Arcopagita, De Divinis Nominibus: P75 33, 724A.

Auch im Georgischen scheint der Begriff nicht weniger interessant als dessen Gegensatz zu sein:
wbor-oti“ (,bor"/,,bur, stammt aus dem Mittelpersischen und bedeutet Dunkel, Schwarz, mit — 0"
Endung — borot, wie es sich im Georgischen findet, kommt derselbe Terminus im Armenischen
vor, im Georgischen taucht er via armeniaca auf, [ Abuladze, 1. Dzveli Kart'uli enis leksikoni:
masalebi (Dictionary of the Old Georgian Language), Thilisi 1973; M. Andronikashvili, Narkvevebi
iranul-K'art'ul enobrivi urtiertobidan (Essays on Iranian-Georgian linguistic contacts), Thilisi 1966
(Summary in English, S. 547-71). Also— das Base als Dunkles, Verdunkeltes, die Bedeutung die ebenso
sehr nah zum dionysianischen Verstindnis des Bosen als eine Schwiche, eine Kraftlosigkeit, ein
Defekt, Auslassung des Guren, steht. Das Bése besitzt nach Dionysios keine eigene Existenz, keine
Realisierung, sondern nur eine Realisierung durch anderes (eine Mit-Realisierung, parhypostasis),
weil es um Guten willen und nicht um seiner selbst willen entstanden ist. Wenn das Gute - volle
Verwirklichung und Vollendung der eigenen Natur (oixeie ¢pioic) ist, ist das Bose - Abfall vom
charakeeristischen Guten, Abkehr von dem Weg zur Vollendung der eigenen Natur, Verfehlung des
wahren Strebens (vgl. die gesamte Abhandlung iiber das Bose findet sich in DN 4).

43 Vel. Zwei Entsprechungen fiir dyafdc — der Gute / tayafév — das Gute / dyaférye — die Giite
im Georgischen: ket ili/ ,siket'e” und ,saxieril ,saxierebay”. Der erste georg. Begriff geht auf
die ., ket’ “Wurzel wie im Verb ,.ket'-eba” — ,schaffen®, ,cun” (vgl. griech. moielv), also das Gute als
der Schaffende. Der zweite georg. Terminus stammt aus dem ,saxe” (griech. eldoc) und bedeutet
das/ der Gestalthafte. Also: ,ket'ili/ ,siket'e”— ,der/das Schaffende®; ,saxieri®/ ,saxierebay” — ,der/
das Gestalthafte®, ,Gestalt-und Formgebende®. Beide georgische Termini diirfen als Triger des
dionysianischen Verstindnisses des Guten angesehen werden. Das Gute alleine besitzt die Kraft, zu
schaffen und zu gestalten. Das Bése dagegen ist das Form-und Gestaltlose, vgl. georg. ,u-saxuri®,
(wortlich, ,Nichtgute® bzw. ,Formlos®, ,Gestaltlos®, ,Hafilich).

Tiic Beoe1doic ebkooyins..., Preudo-Dionysios Areopagites, CH VIIL:2, in: G. Heil - A. M. Ritter (Hgg.),
Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia.
Epistulae: P75 36, 22:35. Im Georgischen heisst es ,gottgestaltiges Geschmiicktsein®, P sevdo-
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Die Begriffe taxis und diakosmesis werden oft synonym verwendet”® und manchmal
beide hendiadisch nebeneinander gestellt.*®

Dionysios iibertrigt das hierarchische Prinzip, die Ordnung und Harmonie des noeti-
schen Kosmos auf die sinnliche Welt und die irdische Kirche. Die géttliche, gottgewollte und
gottgeschaffene Ordnung des Kosmos erweckt die Frommigkeit der Gliubigen zum Schépfer
des Weltalls.” Diese Frommigkeit spiegelt sich in der Liturgie und den heiligen Handlungen
um das Mysterium Gottes wider. Die liturgischen Texte reden hiufig von dieser gottlichen
Ordnung, so preist z. B. die Anaphora die schopferische Handlung Gottes: ,Du hast jede
Kreatur gemif einer gewiflen Ordnung (diataxin) geordnet (kosmesas)“.*

So wie der gesamte Kosmos um dieser gottlichen und heiligen Ordnung willen geschaffen
ist, so ist die Liturgie, der liturgische Kosmos in der Kirche, in der liturgischen Ordnung
konstituiert.

Die gute Ordnung (eutaxia)* liegt dem guten Kosmos (eukosmos) zugrunde®®. Hier ist
wiederum eine dsthetische Nuancierung zu spiiren. Die Ordnung und der auf dieser Ordnung

Dionise Areopageli, Zecat'a mydelt’-mt’avrobisat'vis, VIII :2, in: S. Enukashvili (Hg.), Petre Iberieli.
Psevdo-Dionise Areopageli. Shromebi. Eprem Mc'iris t'argmani, gamosc'a, gamokvleva da leldsikoni
daurt'o S. Enukashvilma (= hg., eing. und mit Anm. versehen. Georg. mit russ. Resiimee), Thilisi
1961, 4, 14:75.

45 . J. Schulz, Die Byzantinische Liturgie, Glaubenszeugnis und Symbolgestalt. 2. iiberarbeitete und
erweiterte Auflage, mit neuen Untersuchungen zur iltesten liturgischen Uberlieferung und ihrer
dkumenischen Bedeutsamkeit, in: /. Tyciak — W, Nyssen (Hgg.), Sophia. Quellen Ostlicher Theologie,
Bd. 5., Trier 1980,.5. 15-33;

46 Al Tév voep@v Te xal vontav épatwy thkel Te xol woaunoss, Preudo-Dionysios Areopagites, DN
IV:16, in: R B. Suchla (Hg.), Corpus Dionysiacum I. Pseudo-Dionysius Areopagita, De Divinis
Nominibus: P78 33, 9-10:161.

47 Geniigend Belege dafiir finden sich in den Weisheitsbiichern und Psalmen sowie bei Paulus.

48 Const. Apost. VII, in: £ X. Funk (Hg.), Didascalia et Constitutiones Apostolorum, 2 Bde, Paderborn
1906, 34:1.

4 Diese gute Ordnung ist reinigend, erleuchtend und vollendend. Auch die Ordnung besitzt diese

dreifache Wirkung von Reinigung, Erleuchtung und Vollendung: eic xafapruciy xal dwriotuchy xal

TehewwTiky ebtaklay Swupovpiviy, Preudo-Dionysios Areopagites, EH V23, in: G. Heil - A. M. Ritter

(Hgg.), Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica

theologia. Epistulac: PTS 36, 22-23:106. ebtabiov wird wortlich fibertragen mic , kerilad cesierebad

(ozur guten Ordnung”), P sevdo-Dionise Areopageli, Sacklesioysa mydelt’-mtavrobisat‘vis, V:3, in:

S. Enukashvili (Hg.), Petre Iberieli. P'sevdo-Dionise Areopageli. Shromebi. Eprem Mc'iris t'argmani,

gamosc’a, gamokvleva da lelsikoni daurc’o S. Enukashvilma (= hg., eing. und mit Anm. versehen.

Georg. mirt russ. Resiimee), Thilisi 1961, 21,-22:195; ti¢ xafaptikijs yép elor TaEews xol Suvipels,

Pseudo-Dionysios Areapagites, EH V6, in: G. Heil - A. M. Ritter (Hgg.), Corpus Dionysiacum II. De

coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulac: PTS 36, 8-9:108.

tatswe entspricht an dieser Stelle ,dasi“ — ,Ordnung” oder ,Rangordnung® (,ganmemedelobit isa

dasisa®, P sevelo-Dionise Areopageli, Sacklesioysa mydelt’-mtavrobisat'vis, V:6, in: S. Enukashuvili

(Hg.), Petre Iberieli. P’sevdo-Dionise Areopageli. Shromebi. Eprem Mc'iris fargmani, gamosc'a,

gamokvleva da lek’sikoni daurt’o S. Enukashvilma (= hg., eing. und mit Anm. versehen. Georg. mit

russ. Resiimee), Thilisi 1961, 18-19:197.

mept Tiig TV olpuvia iepapyikdv Beoedols edrooping, Prendo-Dionysios Areopagites, CH VIIL:2, in:

G. Heil - A. M. Rister (Hgg.), Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica

hierarchia. De mystica theologia. Epistulae: PTS 36, 21-22:35/ ,,ymrtis saxisa ketilad Sembkulebisarvis“

(=gottformiges gutes Geschmiicktsein®), P ‘sevdo-Dionise Areopageli, Zec'at'a mydelt’-mtavrobisatvis,
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griindende Kosmos sind gut und gottférmig (theoeidos). Gott verleiht seiner Schépfung
und seinem Geschopf seine eigene, d.h. eine gottliche Form. Die von Gott geschaffene und
gegriindete Ordnung ist somit gottférmig und gotegestaltig. Taxis und Kosmos partizipieren
an Gott, am harmonisierenden Prinzip aller Ordnung und des gesamten Kosmos.” Dieses
harmonisierende Prinzip stellen Friede und Liebe Gottes dar.

Es ist der Friede und die Liebe Gottes, die alle Dinge gemifd ihrer Natur, ihrem Logos und
Wesen, ein jedes einzelne Ding aber gemifl seinem je eigenen Modus und seiner eigenen Art
und Weise (tropos) existieren lisst™; es ist der Friede und die Liebe Gottes, die alles Seiende
sowohl voneinander unterscheidet und trennt (durch deren Eigenschaften) als auch vereint
(in der Gemeinschaft der Liebe), es ist der Friede und die Liebe Gottes, die das Ahnliche
mit dem Unihnlichen sowie alle Gegensitze zusammenfiihrt, die alles mit allem verbinder,
harmonisiert und ohne Vermischung eint.”

Das Gute und Schéne, Friede und Liebe sind fiir Dionysios deshalb die Namen Gottes.*

Die von Gott geschaffene gute Welt waltet gemifl der Vorsehung Gottes und kraft des
Friedens in der géttlichen Ordnung und im géttlichen Guten, in der géttlichen Schonheit und
Harmonie. Kraft der gittlichen Liebe” wird alles in allem vereint und eine perichoretische

VIII:2, in: S. Enukashvili (Hg.), Petre Iberieli. P’sevdo-Dionise Areopageli. Shromebi. Eprem Mc'iris
argmani, gamosc'a, gamokvleva da lek’sikoni daurt’o S. Enukashvilma (= hg., eing. und mit Anm.
versehen. Georg. mit russ. Resiimee), Thilisi 1961, 15-17:127.
ket oV adTdY THg edkdouov tabpylag, Preudo-Dionysios Areopagites, CH X:1, in: G. Heil - A. M.
Ritter (Hgg.), Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica
theologia. Epistulae: PTS 36, 9 :40. tabupyle wird ins Georgische mit ,,cest-mtavrobay“ iibertragen
(weesi® fiir tdbs, ,mravrobay™ fir dpyia, dpyn, ein dhnliches Komposit wie im Griechischen wird
gebildet), P'sevdo-Dionise Areopageli, Zec'ata mydelt' -mt avrobisat'vis, X:1, in: S. Enukashvili
(Hg.), Petre Iberieli. P’sevdo-Dionise Areopageli. Shromebi. Ep'rem Mc'iris t'argmani, gamosc’a,
gamokvleva da lek’sikoni daurt’o S. Enukashvilma (= hg., eing. und mit Anm. versehen. Georg. mit
russ. Resiimee), Thilisi 1961, 34:131-1:132.
32 Pseudo-Dionysios Areopagites, DN XI:(2), in: R. B. Suchla (Hg.), Corpus Dionysiacum I. Pseudo-
Dionysius Areopagita, De Divinis Nominibus: P75 33, 218-219 /,Er... der Schépfer...des Gesamten
Friedens sowie jedes einzelnen Friedens..." ist derjenige, der ,....alles in jener unvermischten Einung
miteinander verbindet gemifl welcher alles ungeteilt und zusammenhingend geeint ist und
dennoch zugleich in der fiir einen jeden charakteristischen Beschaffenheit unverzehrt besteht...”,
Pseudo-Dionysius Areopagita, Die Namen Gotres, XI: (2), in: R. B. Suchla (Hg.), Pseudo-Dionysius
Areopagita, Die Namen Gottes, eing., ibers. und mit Anm. vers.: BGL 26, 94.
Kol 71 TV ToL TP AL TUYKEPAVVVGL KOUTR THY Aoy uToY aibT@Y Evway, Pseudo-Dionysios Areopagites,
DN XI:(2), in: R. B. Suchla (Hg.), Corpus Dionysiacum I. Pseudo-Dionysius Areopagita, De Divinis
Nominibus: PTS 33, 218.
5¢ H. U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik. Bd. II: Eicher der Stile, Einsiedeln
1962 /Einsiedeln 21984, S. 192-193; E. von lvanka, De Div. Nom. des ps.-Dionysius, in: Schol. 15
(1940) 386-399; Chr. Schifer, The Philosophy of Dionysius the Areopagite. An Introduction to
the Structure and the Content of the Treatise on The Divine Names. Brill Leiden Boston 2006, S.
179. Den Namen Frieden interpretiert Schifer als Synonym zum Halt (Mone),ebd.
33 & Belog Epwg, Preudo-Dionysios Areopagites, DN 1V:13, in: R. B. Suchla (Hg.), Corpus Dionysiacum I.
Pseudo-Dionysius Areopagita, De Divinis Nominibus: PTS 33, 158.
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Kommunion® geschaffen. Hieran kniipft auch der Begriff der Harmonie an.”” Gott, der selbst
das Prinzip und die Ursache der Harmonie ist, vereint alles Seiende in der Harmonie. Er fithrt
zu einer universellen Ubereinstimmung Aller, zu einer gottgewollten und gételichen, heiligen
Harmonie.®® Diese Ordnung, die zur universellen gottlichen und heiligen Symphonie wird,
ist durch Maf bestimmt. Der hierarchische Hinaufstieg zu Gott geschicht fiir jedes einzelne
Seiende gemif} einem ihm zugeschriebenen Maf. Gott selbst ist das MafS aller Dinge. Er ist
Ursprung, Anfang und Maf8 von Zeit und Ewigkeit.”” Er ist das transzendentale Maf? aller
Dinge, das ordnende Prinzip selbst. Einer hierarchisch gestuften Welt ist eine ebenso hierar-
chische Partizipierung am Géttlichen eigen. Eine urspriingliche Ungleichheit der Ordnungen
schliefit notwendigerweise eine Ungleichheit der Teilnahmefihiglkeit am Géreelichen ein. Dies
bedeutet jedoch nicht, dass die gottgeschaffene und gottgewollte Hierarchie ungerecht ist. Sie
ist vielmehr mit der Gerechtigkeit Gottes angefillt.

Weil die gesamte Hierarchie mitsamt allen ihren Stufen heilig und gottformig ist, nehmen
alle Stufen der Hierarchie grundsitzlich am Géttlichen teil. Der Grad der Teilnahme hingegen
ist in den verschiedenen Stufen der Ordnung variabel. Die Erleuchtung der Vernunftbegabten
geschieht je nach dem Maf8 und der Intensitiit ihrer Fihigkeit zum Empfang der Heiligkeit.
Diese Teilnahme am Géttlichen, diese metexis®, ist durch drei Elemente bestimmt: Axia®

56 st THY Kowevidy &lnhovylav, Pseudo-Dionysios Areopagites, DN IV:12, in: R. B. Suchla (Hg.),
Corpus Dionysiacum . Pseudo-Dionysius Areopagita, De Divinis Nominibus: PTS 33, 16-17:158.
xowavis heiflt Gemeinschaft und Kommunion, ebenso behilt die georgische Entsprechung , ziareba
diesen Doppelsinn bei, P sevdo-Dionise Areapageli, Saymrt’ot’a saxelt’acvis, IV:12, in: S. Enukashvili
(Hg.), Petre Tberieli. Psevdo-Dionise Areopageli. Shromebi. Eprem Mc'iris t'argmani, gamosc'a,
gamokvleva da lelcsikoni daurc'o S. Enukashvilma (= hg., eing. und mit Anm. versehen. Georg. mit
russ. Resiimee), Thilisi 1961, 4-5:41.
a‘tp(.téfm bedeutet ,,angleichen“, franz. ,ajuster”, R. Rogques: Lunivers Dionysien,dionysien. Structure
hierarchique du monde selon le Pseudo-Denys, Paris 1954, S. 64.
elbely, Preudo-Dionysios Areapagites, DN IV:8, in: R. B. Suchla (Hg), Corpus Dionysiacum L
Pseudo-Dionysius Areopagita, De Divinis Nominibus: PTS 33, 6:153. 8eapov &v éppovig Bely xal
dvakoyly mpdg Ty dmdiomg ebkoaplag Depdpyiov dpyilv Kol TepaTwoty lepapyiks dviyetor, Preudo-
Dionysios Areopagites, CHX:1, , in: G. Heil - A. M. Ritter (Hgg.), Corpus Dionysiacum IL. De coelesti
hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulae: PTS 36, 9-11:40.
dpy xel pétpoy aidvwy kol ypovwy SvtdTng xal albv TV ywoptvay, Pseudo-Dionysios Areopagites,
DN V4, in: R. B. Suchla (Hg.), Corpus Dionysiacum I. Pseudo-Dionysius Areopagita, De Divinis
Nominibus: PTS 33, 20-21:182.
uetéyew, Pseudo-Dionysios Areopagites, EH 1:2, in: G. Heil - A. M. Rister (Hgg.), Corpus Dionysiacum
I1. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulac: P75 36, 8:65.
St xat’ &blov, Preudo-Dionysios Areopagites, EH 1:2, in: G. Heil - A. M. Ritter (Hgg), Corpus
Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia. Epistulae:
PTS 36, 3:65.
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(Wiirde), Symmetria® und Analogia®. Axia meint die eigene Wiirde und den authentischen
Willensaudruck eines Vernunftbegabten, die auch Gabe Gottes ist. Sie hat eine katharti-
sche und konvertive Funktion fiir die Vernunftbegabten und ist eine freiwillige Antwort
der geschaffenen Vernunft auf die freiwillige Initiative Gottes gegeniiber seinem Geschopf.
Der Bezug der Vernunftbegabten zu Gott wird durch Analogie und Symmetrie hergestellt.
Diese sind gotdliche Ideen, Paradeigmata und Prideterminierungen vor der Erschaffung
der Hierarchie. Zugleich sind sie auch Ausdruck des gottlichen Willens. Gott ist derjenige,
der durch alles Wesen schaffende und allem Wesen priexistierende logoi® alles Seiende und
verschiedene Ordnungen und Grenzen schafft. Er ist derjenige, der das Maf aller Dinge ist
und das Ma fiir jedes einzelne Seiende bestimmit, sodass das Maf$ der Geschopfe stindig auf
den Willen und die Ideen Gottes bezogen ist.

Einheit ohne Vermischung in Ordnung, Maf8 und Harmonie, Einheit durch Symmetrie
und Analogie, hierarchisch-anagogischer Aufstieg je nach Mafl der géttlichen Fihigkeit
sind fundamentale Charakteristika des dionysianischen Kosmos, der kosmischen Taxis
der Welt des Areopagites. Dieser Kosmos ist eine gute und schéne Ordnung, gottlich
und heilig, gottgewollc und von gdttlicher Gerechtigkeit angefiille, an dem gottlichen
Guten und der gottlichen Schénheit teilhabend, d.h. gottférmig und gottgestaltig. Durch
ihre Partizipation an dem Géttlichen Einen wird sie gottgeformt und gottgestaltet, gott-
schauend. Dieser Eukosmos — der gute Kosmos — ist hierarchisch, d.h. gestuft gemif} dem
Prinzip des Hieros und fiir die Heiligkeit bestimmt. Dies ist das heilige und heiliggestaltete
Geschmiicktsein. Dies ist eine reinigende, erleuchtende und vollendende wie auch gereinigte,
erleuchtete und vollendete Taxis, eine teletike — geweihte und in der Weihe vollendete und
theoptike — gottschauende und zur Gottesschau vollendete Ordnung, eine Gesamtordnung
aller Ordnungen, eine taxiaarchia oder das Prinzip aller Ordnung. Das Ethische wie
das Asthetische, das Hierarchisch-Scheidende wie das Harmonisierend-Vereinende finden
ihren Platz in diesem Denkbild. Der georgische Terminus ,,t'ana-modaseoba® fiir griech.

62 . 16 aioBntidv ocupBihwy, ... 09" dv lepapyicids el THY évoedi] Btwowy év ouupetple TH kab’ Muds
averydpebo (Bedv Te xod Belav dpety), Preudo-Dionysios Areopagites, EH 1.2, in: G. Heil - A. M.
Ritter (Hgg.), Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De
mystica theologia. Epistulae: P7S 36, 12:65. Symmetrie ist hier das Mafl eines jeden. Griech. &v
ouppetple wird im Georgischen mit ,sazomisaebr” (,sazomisaebr‘= ,gemiss dem Mafl®, ,je nach
MaB*) wiedergegeben, P sevdo-Dionise Areopageli, Sacklesioysa mrydelt’-mt avrobisat'vis, 1:2, in: S.
Enukashvili (Hg.), Petre Iberieli. P’sevdo-Dionise Areopageli. Shromebi. Ep'rem Mc'iris t'argmani,
gamosc'a, gamokvleva da leksikoni daurt’o S. Enukashvilma (= hg,, eing. und mit Anm. versehen.
Georg. mir russ. Resiimee), Thilisi 1961, 7-9:157. Derselbe georg. Terminus ,sazom: " tritt an einer
anderer Stelle als Aquivalent fiir das griech. pétpov.

) ket adrig lepapyle, TH ka8’ Mudc Ot Spduev dvakdywe Muly avtois Tf T@v aicBntdy cupBolwy
movcthe, TAnBuvoptvy...., Preudo-Dionysios Areopagites, EH 1:2, in: G. Heil - A. M. Ritter (Hgg.),
Corpus Dionysiacum II. De coelesti hierarchia. De ecclesiastica hierarchia. De mystica theologia.
Epistulae: PTS 36, 10-12:65. Wiederum geht es um zwei Hierarchien: die eine jene, nach ihrer Art,
und die andere - unsere, nach unserer Art.

Hierauf greift Maximos der Bekenner zuriick und entwickelt seine eigene Lehre iiber logoi, s.dazu L.
Thunberg, Man and Cosmos. The Vision of St. Maximos the Confessor, New York 1985, S. 160-161;
siche auch I H. Dalmais, La theorie des ,logoi* des creatures ches saint Maxime le Confesseur,
RSPhTh 36 (1952) 244-249.
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guudvia®, abgeleitet von ,dasi“ — Truppe, Rangordnung, ,mo-das-eoba“® — Existenz als
Rangordung, in Rangordnung, ,t'ana” — mit (griech. ovv) will dieses harmonische Sein in
Rangordnungen und in Ordnung, diese harmoniebringende und formgebende Ordnung
aller oder eine volle Mit- und Gesamtordnung, eine Symphonie der gesamten noetischen und
sinnhaften Welt, der himmlischen und kirchlichen Hierarchie, der Engel und der Menschen
mit besonderer Kraft zum Ausdruck bringen.
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.ol Eveppdletal cupdwyia mavTehel kol buovoly ol cuudiy cuveyouév Te douyyUTRs, ddlapéTeg T
avvexoutvn, Peudo-Dionysios Areopagites,, DN XI:2, in: R. B. Suchla (Hg), Corpus Dionysiacum
I. Pseudo-Dionysius Areopagita, De Divinis Nominibus: P78 33 (Berlin 1990), 11-13:219 (...
und pafit sich der vollkommenen Eintrache, Einigkeit und Verbindung an, indem sie unvermische
aufgenommen und ungeteilt zusammengehalten wird, Preudo-Dionysius Areopagita, Die Gotdichen
Namen, XI:2, in: R B. Swehla (Hg), Pseudo-Dionysius Aregpagita, Die Gottlichen Namen,
eing., dbers. und mit Anm. vers.. BGL 26 (Stutegarc 1988), 51-53:95) /s dgofgmodgols
gogmongGmons  gom-3dmdons ©s  gom-bgdsmdoms s msbs-dmpsbgmboms
Bgnegabgmoe  VgdmyHagdgmo  ©s  aobggmgomon  gobggbogo ©, (S.da Seicqobuis
qovliturt it 'a ert ~xmobit'a da ert -nebaokit'a da t'ana-modaseobit’a Seurevnelad Semokrebuli da
ganugop ilad ganp ‘enili. .. <, wortlich: ,und stimmt mit der ginzlichen Einstimmigkeit, Einwilligkeit
und Mitordnung (Gemeinschaft der Ordnungen) iiberein, indem sie unvermischt umgeben und
ungereilt ausgedehnt wird®, P sevdo-Dionise Aregpageli, Saymrt'ot’a saxelt’at’vis, X1:2, in: §.
Enukashvili (Hg.), Petre Iberieli. P’sevdo-Dionise Areopageli. Shromebi. Ep'rem Mc'iris t'argmani,
gamosc’a, gamokvleva da lel’sikoni daurt’o S. Enukashvilma (= hg., eing. und mit Anm. versehen.
Georg. mit russ. Resiimee), (Thilisi 1961), 29-31:88.

P'sevdo-Dionise Areopageli, Saeklesioysa mydelt’-mt avrobisat'vis, VII (I11):10, in: S. Enukashvili
(Hg.), Petre Iberieli. P’sevdo-Dionise Areopageli. Shromebi. Eprem Mciris Cargmani, gamosc’a,
gamokvleva da lel’sikoni daurt’o S. Enukashvilma (= hg., eing. und mit Anm. versehen. Georg. mit
russ. Resiimee), Thilisi 1961, 15-18:218.



