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Der Mirtyrer im enkomiastischen Werk des Asterius
von Amaseia. Theologische Bemerkungen

von Thomai Chouvarda, Thessaloniki

Asterius, Bischof zu Amaseia im Pontos, lebte im 4. und 5. Jh., einer kritischen Zeit
der Kirchengeschichte. Sein Geburtsjahr wird zwischen 330 und 335 vermutet, wihrend
die Datierung seines Todesjahres im hohen Greisenalter zwischen 420 und 425 liegt. Als
Nachfolger des Eulalius iibernahm er zwischen 380 und 390 den Bischofsstuhl in Amaseia.
Vermutlich erhielt er scine geistige Bildung wihrend seines Aufenthaltes in Antiocheia
von einem versklavten Skythen. IThm sei es zu verdanken, dass sich Asterius nicht nur dem
Studium antiker klassischer Gréfien, insbesondere Demosthenes, gewidmet hat, sondern
seine Aufmerksamkeit auch dem Griechischen, dem Lateinischen und der Rhetorik schenkte.
Den diirfrigen Informationen {iber seine Lebenstaten, aber auch iiber sein Lebensende
zum Trotz deuten die vorhandenen Hinweise aus seinem cingeschrinkcen Schrifttum auf
einen hochgebildeten Theologen mit einer charakteristischen persénlichen Note und vielen
Tugenden. Als Zeitgenosse der kappadokischen Kirchenviter lebte er wohl ,,ungerechterweise
in ihrem Schatten"! und wird erst viel spiter bekannt, als sich das 7. Okumenische Konzil auf
sein Werk , Enarratio in martyrium praeclarissimae martyris Euphemiae® ("Ex¢paois ei¢ tiy
arylory Edgnpiery Ty péptupe”) beruft, um die Ikonenverehrung zu verteidigen. Auch wird er
spiter von Theodoros Stouditis, vom Patriarchen von Konstantinopel Nikephoros und auch
von Photios erwihnt.

Sein Gesamtwerk, von C. Datema publiziert’, besteht aus sechzehn Predigten: sieben
mit biblischen Themen, vier parinetische und fiinf den Mirtyrern gewidmete Lobpredigten;
von denen eine der Kategorie der Ekphrasis (2xdpaci) angehdre. Obwohl die Predigten
auf konventionelle Weise kategorisiert werden konnen, ist es jedoch offensichtlich,
dass die Heilige Schrift das Gesamtwerk von Asterius prigt und das Fundament seiner
Geistesgiiter ist; das paréinetische Material inspiriert simtliche seiner Texte. Ferner sind eine
vehemente Polemik gegen nichtchristliche Gruppen wie auch dogmatische Anspielungen
und Konkretisierungen Bestandteile seines Werks. Asterius erweist sich als ein auferor-
dentlicher Rhetoriker mit feinem Sprachstil; ein Kenner sowohl der rhetorischen Kunst
als auch der verschiedenen literarischen Gattungen seiner Zeit. Uber die Einfliisse von den
Kappadokiern® und besonders von Gregor von Nyssa hinaus, verfiigt er — dariiber ist sich
die Forschung einig — iiber einen interessanten personlichen Stil, eine starke Ausdruckskraft,
Eloquenz, Originalitit?, Aktualitit, Lebendigkeir, einen authentisch orthodoxen Geist und
eine standhafte Ethik. Gleichzeitig bietet sein Werk historische Informationen, eine Fiille
biblischer Argumentationen, dogmatische Beziige, hagiographische Merkmale, reichliches
Predigtmaterial und trigt dariiber hinaus zur Kunstgeschichte bei. Des Weiteren spiegelt es
den Glauben und das Leben im 4. Jh. wider. Das Wiederaufleben des Interesses an seinem

' S. Papadopoules, Ilorporoyin, Athen 2010, Bd. IIL, S. 219.

* C. Datema (Hg.), Asterius of Amasea, Homilies [-XIV, Leiden 1970 und C. Datema (Hg.), Les
homilies XV-XVI d’ Asterius d’ Amasie, Sacris Erudiri 23 (1978-1979) 63-93.

3 Dertails in C. Datema (Hg.), a.a.0., §. XXVIII-XXXII.

s Neologismen wie poTaloTotEw, veorrpoaiutes sind in seinem Werk anzutreffen, siche a.a.0., S. 221,
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Werk, das sich in den letzten Jahren in Form von Ubersetzungen in moderne Sprachen und
dem Kommentieren sciner Predigen manifestiert, diirfte somit kein Zufall sein’.

Im Rahmen dieses Beitrags wird ausschlieflich sein enkomiastisches Werk niher betrach-
tet, d.h. der Corpus seiner Predigten, die als Lobreden bezeichnet werden und sich namentlich
Meirtyrern widmen und die folgende fiinf Lobreden einschlief3t®: ,In sanctos principes apo-
stolos Petrum et Paulum® (,Eykaopov € Todg dylovg kel kopudealovg dmooréhovg Iétpov xai
[Mathov) [Hom. VIII], ,,In sanctum martyrem Phokam® (;Eyxewov elg tév dylov lepopdptupa
Quwxiv”) [Hom. IX], ,Encomium in sanctos martyres® (,JEyicapuoy eig Tovg dylovg pdpropag™)
[Hom. X], ,Enarratio in martyrium praeclarissimae martyris Euphemiae® (;Exdpacig eic
iy dryloy Eddmuday Ty péprupe’) [Hom. XI] und ,Laudatio sancti protomartyris Stephani®
(Eyxwpiov elg Tov dytov Zrédavov ov Tpwropdptupe) [Hom. XII].

Die Bedeutungsdimension von Asterius enkomiastischem Werk geht aus den ethischen
Werten des Christentums hervor. Die ethische und religiése Erbauung seiner Gemeinde
und der Glaubensgemeinschaft im Allgemeinen machen die Prioritit seines Interesses
aus. Dominierende Bedeutungen sind dabei u.a. die Frémmigkeit (edo¢Pe), die christ-
lichen Tugenden, wie Geduld (xapreple) und Freimiitigkeit (mappnoia), die Bedeutung
der Mirtyrertaten (mempayuéve), die Auffassung des Todes, aber auch weitere Dimensionen
des christlichen Lebensvorbildes, die auf die Erlésung abzielen. Asterius verdeutlicht
die Unterscheidung zwischen einer Heiligenverchrung — als entscheidendes Kriterium des
christlichen Glaubens und Lebens — und der Anbetung Gottes’. In seinem Werk fehlt auch
eine missionarische Absicht nicht, wobei ihm dies in einem harmonischen rhetorischen
Rahmen gelingt.

In seinen Enkomien liflc sich eine Kategorisierung in zwei Gruppen feststellen: auf
der einen Seite gibt es Lobreden minnlicher und weiblicher Mirtyrer (Heiligenmirtyrer
Phokas, Heilige Mirtyrer, Heilige Euphemia) und auf der anderen Seite Lobreden histo-
rischer Gestalten aus der biblischen Geschichte (Apostel Petrus und Paulus, Erzmartyrer
Stephanos), die die Nachahmung der Mirtyrer biblisch festigen. Entscheidende gemeinsame
Komponente ist ihr Glaubensbekenntnis durch Wort und Tat und das Martyrium fiir Jesus
Christus. Das gemeinsame Ziel ist die Erlésung in Form einer Mit- bzw. Co-Kreuzigung und

Co-Auferstehung mit dem Mirtyrer an sich, Jesus Christus®, letztendlich die Ahnlichkeit zu
Gott.

5 Z.B. J. Leemans — W, Mayer — P. Allen — B. Debandschutter, ‘Let us die that we may live’. Greek

Homilies on Christian Martyrs from Asia Minor, Palestine and Syria (c. AD 350 — AD 450),

London — New York 2003. A. Bretz, Studien und Texte zu Asterios von Amasea (TU 40.1), Leipzig

1914. C. Mango, The Art of Byzantine Empire 312-1453. Sources and Documents, Englewood

Cliffs, NJ 1972, S. 37-39. Online Edition der Homilien von R. Pearce in webpage: ECWritings-Aste.

Bei den hier behandelten Homilien beziehen wir uns auf die Edition von C. Datema. Im Folgenden

wird nur auf die Nummer der Homilie und der Seite/-n in der erwihnten Edition verwiesen.

7 HeomiX, 8,1,/ 80139

8 Vel. Gregor der Theologe, Or. 38,4, In Theophania: PG 36, 316 A: , Tobté éoTwv Yy M Tovyyupls,
ToiTo topralousy ohpepov, emdnpiey Oeod mpdg avlpdmovg, tva, mpde Oedy evinunowey, 7 éraviliwpey
(ofTw yip elmeiv oixedTepov), tve TV Tethaudy dvBpwmov dmobéuevol, TV véov evduawuela kal Gamep &v
¢ Aday dmeBavopey, obitwe &v T Xpiotd (owpev, Xpiotd kel cuyyevvdyevol, kol cuoTaupoipevol, Kol
ouvBamTopevor, xal ouvaviotapsvol’. Niheres dazu bei 7h. Nikolaou, Askese, Ménchtum und Mystik
in der Orthodoxen Kirche (VIOTh 3), St. Ottilien 1995, S. 37-38, 59-60.
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Eine genaue Lektiire von Asterius Werk ergibt, dass sein enkomiastisches Programm
im Geiste einen martyrologischen Verlauf aufzeigt: Der ,Anbeginn der Mirtyrer™ mit
dem Erzmirtyrer Stephanos wird angereichert mit Bezugnahmen zu den Vorkimpfern
der Mirtyrer (mpwroatatas Tév paptdpwy'®), Schiilern und Aposteln, wie Johannes dem Tiufer,
Herrenbruder Jakobus u.a. und findet seinen Hohepunkt in den , Lehrmeistern der Mértyrer®
(8i8acrihovg Tév paptipwy)'!, Apostel Petrus und Paulus. Vollendet wird dieser Verlauf mit
konkreten Mirtyrergestalten aus der Geschichte der Kirche, die ihren Glauben verkérpern,
wihrend gleichzeitig die Gliubigen der kirchlichen Gemeinde zu Mirtyrerschiilern (pafyrel
6w peptipwv)'2 und Freunden der Mirtyrer (¢thopsprupe)'® werden. An der Spitze aller
ist Jesus Christus, der Archetyp aller Mirtyrer, ,.apydproc Xpiotée mp@tog mafiew kel Tolg
dotholg Tov Lifhov adelg" 4.

Paradoxerweise definiert Asterius selbst den Zweck seines enkomiastischen Werkes
nicht in einem seiner vorher erwihnten Enkomien, sondern in seiner ,Homilia adversus
avaritiam®, die in einer feierlichen Versammlung zu Ehren der Mirtyrer gehalten wurde. Er
fasst zusammen:

,Ist es denn fiir jemanden, der seine Gedanken auf dieses Thema richtet, sei es auch
nur fiir einen kurzen Moment, nicht offensichtlich, dass diese Dinge formuliert wurden,
um Frémmigkeit anzustreben? Auch nicht, dass die Versammlungen &ffentliche Schulen fir
unsere Seelen sind, so dass wir wihrend der Verehrung der Mirtyrer gleichzeitig lernen, ihre
Geduld zur Frommigkeit nachzuahmen; so dass wir, den versammelten Lehrern lauschend,
etwas Niitzliches lernen, das wir bisher nicht kannten oder die Gewissheit der dogmatischen
Lehre oder der Klirung einer schwierigen Textstelle der Heiligen Schrift oder eine Rede
verfolgend, unser Ethos korrigieren?“”. Mit diesen wenigen Worten beschreibt Asterius
die gesamte praktische Theologie der Orthodoxen Kirche: Das Ethos macht die Lebensart
der Gliubigen aus, das Dogma ist das schriftliche Herauskristallisieren dieses Lebens,
das liturgisch bzw. empirisch in den Mysterien und der feierlichen Versammlungen zu Ehren
der Mirtyrer erlebbar wird'c.

An dieser Stelle ist es angezeigt einen kurzen zeitgeschichtlichen Bezug zu Asterius’
Epoche herzustellen, die von sozialen Verinderungen, Umwilzungen, Auseinandersetzungen
und der Koexistenz sowohl mit antik-heidnischen und jidischen Sitten als auch mit neue-

Hom. XII, 2,1-2: ,,&viip draipyd) Tév peptipwy, Siddokadog Tav irtp Xplotod movey, kpnis Tie kafic

uohoylac. Ipd yip Zreddvov oddelc dmep Tob ebayyehiov eEéyeey alua. . . &vip Toig ypdvols TGV 4moaTdhwy

SevTepog, Tolg 88 dvdpayalipact mpdtoc”, S. 165.

¥ Hom. X, 10,2, S. 141. Vgl. auch 7h. Nikolaou, Askese, Ménchtum und Mystik in der Orthodoxen
Kirche (VIOTh 3), St. Ottilien 1995, S. 59: ,,Der Begriff Zeuge (paprug) ist fast gleichbedeutend mic
Apostel.

U Hom: VIIL L,2,S:187.

12 Hom I3 104, S0l 15

Hom. IX, 4,1, §. 119. Vgl. Hom. X, 6,1, S. 138.

e, X0 1405

Hom, 111, 1,2, 8. 27: ;H mpédyhoy @ xel pxpdy mukveoevtt thy Sivoley, o¢ ke Muiv edoeBeiag

TebTe SleTumwbn Kol Kotvi medaywyein TGV Yux@dY ol ey Ve cuviyovTa, e pEpTUpRG THLDYTES TO

@ pepTipwy dmép edoePelug kaprepdy ppmotuebe- tve Tole ouveyopévols maudeutaic drobévree To ol

uaBwyey TL xpnaTéy, & mpd Bpaytoc ol Eyvbaikopey, | SdyuaTos aoddheiay i Ao dmopouptvg Ipadig

7 Tve Ay THy T@V ¥B@V Eravoplodvre ketdoTaoty; .

16 Siche hierzu /. Popovie, Av8parmos ke @zévBpwmog, Athen €1993, S. 90-91.
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ren hiretischen Ansichten gekennzeichnet ist. Im gesamten Kaiserreich setze der christliche
Biirger seine Identititssuche und die Suche nach der wahren christichen Lebensfithrung
fort. Der Mirtyrer, sein Leben, sein freier und unerschiitterlicher Glaube und seine bereits
seit der Zeit der Christenverfolgungen existente Martyriumsbereitschaft prigen das gesamte
kirchliche Gewissen'”. Die Kirche der Gliubigen hat auffer dem Wortbekenntnis des Glaubens
auch die Existenz einer Unmenge von Blut- und Gewissensmirtyrern geerbt. Der Mirtyrer
gilt als der ilteste Heiligentypus™ in der Kirche. Das Gedenken an ihn wurde relativ frith
im Festzyklus der Glaubensgemeinschaft als unentbehrlicher Teil ihres liturgischen Lebens
integriert”. Bereits in der Zeit der Christenverfolgungen ehre die Kirche ihre Martyrer zuerst
spontan und spiter offiziell. Durch die Verehrung der Mirtyrer bekennt sich die Kirche
auch in ihrem Leben und Glauben daran; denn Ehrerbietung bedeutete die Versammlung
der kirchlichen Gemeinschaft, der Bischéfe, Kleriker und aller Gliubigen zum alljihrlichen
Fest (mavyvpte). Dariiber hinaus beabsichtigte die Preisung der Mirtyrer, ihr Gedenken,
die Darstellung und Nachahmung ihres Mirtyrerlebens die Glaubensbestirkung der versam-
melten Christen und ihr geistiges Wappnen gegeniiber den heidnischen Ritualen und dem
neuartigen hiretischen Glauben.

Es ist kein Zufall, dass Asterius in seinem Werk ,,Sermo adversus Kalendarum Festum®
iiber die Bedeutung, Sinnstiftung und Notwendigkeit der Feier® als Anlass zur Frommigkeit
und Verehrung der Mirtyrer predigt und sie mit den Feierlichkeiten der Heiden vergleicht.
In seiner Lobrede tiber die heiligen Mirtyrer definiert er diese Wiirdigung wie folgt:

»Wir beten Mirtyrer nicht an, sondern verehren sie, weil sie wahre Gottanbeter sind; wir
fiirchten uns vor Menschen nicht, sondern bewundern ihre Gottesfurcht, iiber die sie bei den
Versuchungen verfiigen“*. An dieser Stelle unterscheidet Asterius sogar relativ frith zwischen
der Anbetung, die sich an Gott richtet und der Verehrung, die sich auf die Mirtyrer bezicht,
die um ihres Glaubens willen ihr Martyrium ausgestanden haben; eine Problematik, mit
der sich auch die Kirche intensiv beschiftigen wird.

Vor diesem Hintergrund integrierter auch seine theologische Auffassung iiber die Martyrer,
die er analytisch in seinen enkomiastischen Predigten prisentiert und sich zugleich an
die Richtlinien der Kirchenviter hilt. Anhand dieser Kriterien konstruiert er christozentrisch
das martyrologische Vorbild im Rahmen der Mirtyrer- Ehre- Gedenkenkonstellation. Nach
Asterius Ansicht versucht der Mirtyrer die Frommigkeit als Weg zum Glauben einzusetzen,

7 P Yfantis, H aydtyoe tov papruplov ket M peptuple e aywétnrag, Thessaloniki 2009, S. 36:
»Das Martyrium als Ausdruck der kirchlichen Identitit des Mirtyrers und extremer Liebesbeweis zu
Gott und seinem Nichsten gehorte zum Kollektivgedichtnis der Gemeinschaft®.

J. Leemans w.a., ‘Let us die that we may live'..., S. 4.

¥ Martyrium Polycarpi 18,2: BEP 3, S. 26. Siche hierzu P Yfantis, H ayiéme..., S. 34-35. Auch aus
dem Verweis auf Martyrium Polycarpi 14,2: ,e0hoy® oe 6Tt nllwasis pe Tijg Muepas kel Gpag Tabmng,
oD hafelv e pépoc & 4pdud Tav peptipwy v T6 motyply Tol Xpioted oov elg dvdoTaoy [wig
aiwviov®, hat sich vermutlich der Heiligenanteil in der Heiligen Eucharistie eingebiirgert und steht
mit der Anwesenheit der Gebeine der Heiligen am Altar in Bezichung, siche 2 Christou, ERouch
otpohoyie, Bd. 2, Thessaloniki 1991, S. 474.

Bereits zu dieser Zeit war der Festzyklus der Kirche fast vollstindig abgeschlossen und bildete
einen wichtigen Teil des christlichen Alltags. Biblische Figuren, Bischéfe und lokale Heilige wurden
besonders verehrt.
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Hom. X, 8,1, §. 139: ,,Hueic uaptupes ob mpookuvoiuey, dMhé Tiuduey dg yvnolovg mpookuvntis @zod- ob
otBopev avBpamovg, Bavpalouey 88 Todg &v kaupe melpaopdv kohdg oeacbevtag oy,
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der viel mehr als eine Herzensangelegenheit zu verstehen ist und weniger mit theoretischen
Uberlegungen in Verbindung steht??. Dies wird durch das Kultivieren der Tugenden erreicht.
Eine davon ist xaprepie, was als Geduld, Kraft und unbeirrbare Standhaftigkeit des Glaubens
zu verstehen ist. Ein Glaube, der sich auf die Hoffnung stiitzt; eine Hoffnung auf den siche-
ren Erwerb der geistigen Giiter, dessen Verteiler Gott selbst ist. Dieser Kampf um die Tugend
xepTeple ist neuartig, da er durch den Weg der Leiden und des Martyriums fithrt und dadurch
einerseits die Glaubigen® belehrt, andererseits die Garantie fiir ihre Heilung bedeutet.

Eine andere Lebensauffassung der gepriesenen Mirtyrer macht die Tugend
der Freimiitigkeit aus, das bedingungs- und bedenkenlose Glaubensbekenntnis* und
das Charisma unermiidlicher Fiirbitter fiir die Gliubigen zu sein. Hauptsichlich aber defi-
niert Asterius die Freimiitigkeit als eine Tugend, die sich durch die Lebenstaten der Mirtyrer
erweist (z@v mpaypdTwy papropovusyn)®. Der Mirtyrer bemichtigt sich der Wahrheit und
erlebt Jesus Christus durch die Erfahrung?®. Wenn er verfolgt und geschmiht wird, beweist
er seinen Glauben und aus seiner Erfahrung in den Taten (welpae év mpaypdrwy)® kommen
sein Glaubenszeugnis und seine Nachfolge Christi zum Ausdruck. Letztendlich werden
diese Lebenstaten der Mirtyrer zum Vorbild und Lehrbeispiel fiir die Gliubigen®®, da sie
die Merkmale einer christlich vollkommenen Lebensfithrung als eine erfahrbare Wirklichkeit
enthiillen. Dieser gesamte Kampf befihigt die Martyrer, sich eine andere Haltung gegeniiber
ihren Feinden anzueignen, indem sie fiir sie beten. Sie beten um die Gnade Gottes, die auch
ihre Feinde zur Reue und zur Bufle fithren soll’. Gleichzeitig erweisen sie sich als Sieger in
ihrem Dauerkampf mit dem Dimon®.

Ohne Zweifel ist die Todesthematik ein entscheidendes FElement der Enkomien.
Der Mirtyrer steht mit dem Tod direkt in Verbindung. Er gelangt zu einer anderen Perspektive
beziiglich des Todes, da das Ereignis des Todes den Eintritt in ein ewiges, unendliches und
seliges Leben verkiindet®. Der Tod ist lebensstiftend, denn er fithrt zur Freiheit und zu einer
Art Wiederkehr zum Leben und zur Unsterblichkeit. Somit rechtfertigt sich auch die schein-
bar paradoxe Haltung der Mirtyrer dem Tod gegeniiber: Der Mirtyrer Phokas empfingt
regelrecht seine Morder und bereitet sein Grab vor; die Mirtyrerin Euphemia verabschiedet
sich vom irdischen Leben ohne ein geringstes Anzeichen von Schmerz und Furche® und

* Hom. VIIL, 14,2, S. 95: , kehevoBel eimetv émuc Sobale mepl tob Oeod kel Zwrfipog iy, obk 4md pexpéc

Twog fipkato mepuvolag 093t kichov TuNNYITU®Y Katl TpoypdTWY TEpBadbitevos.. 4NN &y dmdTrTL kapSlsg
gEebeto T dnfeiay”,
25 Hom: X 1152, S.14L.
2 Hom. XII, 6,1, S. 168.
¥ Hom. X, 18,3, S. 145-146.
a8 Hom VL2500 85100
Hom. IX, 6,2, S. 119 und Hom. VIIL, 8,4, S. 91: ,oftw wal peilwy tédv &Sehdiv énl g melpog T
Tpotypdrwv 8elyfn TR Suvdpue Tod Tvedparog®.
Hom. IX, 1,1, 5. 115: ,00 yép Aoy moudeder pbvov todg imbuuotvras dpetii kel eboeBelog, diki kol
Tég mpékeic T BefrakdTwy Sphds tvapyeis Sduokdhovg mpotifnew und Hom. X1I, 4,2, S. 167.
¥ Hom. XII, 9,4-10,3, S. 170-171.
Hom. XTI, 10,3, S. 171: ,,6 8¢ 8icBohag dmeatpédn kevds, imopnuevog Sewdc®,
Hom. XII, 7.2, §. 169: ,,aneboov mpds {wiy Ty &idlov kel aréheotov’. Vgl auch Hom. XI, 4,3, S. 155:
»TipOG THV dodpuatoy kel uaxopioay e£eduer lwny,
Hom. XI, 43, S. 155: ,dyOnd6va 8¢ cvdeplarv émdaivovon w9 mpostmey und 3,2, S. 154: ,éxardmlnxroc
o8ty ThoyouTH TPYG TOV dydve Sehov.
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entscheidet sich letztendlich mit groffer Bereitschaft (mpofupin) fiir die Todesgefahr™.
Die obige Haltung setzt eine iibermifige Bereitschaft, den Tod auf sich zu nehmen?* voraus.
Hauptsichlich sind aber eine unschuldige Freiwilligkeit, ein freier und unbeirrbarer Wille
und ein Beharren auf den Tod als Weg zur Erlosung notig.

All das beweist nicht nur eine mutige Konfrontation mit dem Tod, aber auch eine tapfere
Lebenseinstellung. Das Leben erhilt eine bekennende Dimension und einen Kampfgeist, was
auch das Fundament des Martyriums ausmacht. Alle Tugenden, als menschliche Qualititen
zu verstehen, und ihre Kultivierung garantieren vielmehr eine ontologische Verwandlung
und keine rein moralistische Verbesserung. All das stellt keinen Selbstzweck dar, sondern
einen selbststindigen Erwerb der Tugenden. Aus dieser Perspektive heraus spricht Asterius
iiber die Tugenden nicht mit weltlichen Begriffen, die eine Tugend als cine individuelle
Leistung des Mirtyrers voraussetzen. Vielmehr werden sie bereits in der irdischen Welt als
Gottesgaben kultiviert und erlebe, und nicht erst in einer metaphysischen Dimension.

In diesem Streben erinnert Asterius stindig an die Anwesenheit und die Mitwirkung
(cuvepyla) Gottes. Ohnehin geht der Ruf von ihm, der stindig anwesend ist, aus. Er unterstiitzt
den Kampf* als ,Mitwirkender der Taten**¢, erfiillt mit Gnade und Geist und unterstiitzt im
Falle einer menschlichen Schwiche. Alle Tugenden, in welchem Grad sie auch kultiviert sein
mégen, sind dennoch menschliche Qualititen und deshalb eilt Gott sie zu unterstiitzen®.
Somit wird die unaufhérliche Prisenz von Jesus Christus betont und bewiesen.

Folglich erhilt das Martyrium eine therapeutische Dimension: In jedem Fall beginnt
das Martyrium mit dem Bekenntnis der Wahrheit, der Erkenntnis (éntyvwoig). Sie wird von
der Freiwilligkeit unterstiitzt und erhile ihren Sinn durch das Sich-Lossagen vom Materiellen
und durch das Streben sowohl nach einer Begegnung mit dem Auferstandenen als auch nach
der Ahnlichkeit zu Gott?.

Ziel der christlichen Lebensweise, nach der theologischen Ansicht von Asterius, ist
die aufrichtige Frommigkeit®, und er ermutigt aus diesem Grund die Gliubigen mit den
Worten:

»Betet Gott an und verehrt diejenigen, die mit Geduld ihr Leiden ausgestanden haben
und der héchsten Todesgefahr gegeniiberstanden’. Die Verehrung vollzieht sich im
Rahmen der Nachfolge Christi. Diese Nachfolge aber ist keine blofie Imitation ,,irgendeines
ethischen Vorbildes, vielmehr weitet sie sich in der Aneignung der neuen ontologischen
Wirklichkeit aus, in der sich auch der Gliubige als Mitglied der Kirche einordnen [dsst*".

# Hom XI,2:1,8 153,

3 Hom. VIII, 10,2, S. 93.

% Hom. VIII, 8,1, S. 90: ,,aXhi @edg iy uet’ adrod kol dylov Umfipye wol dAndic T uwothplov 8 xarhyyelhe®.
Hom. V111, 32,2,§. 105: ,otwg del tov Xprotdy elye xail Boukiic ebpetiv kol hdyou Siddokadov kel cuvepydv
T mperyudrwy”. Vgl Hom. X1, 5,1, S. 167: , Zrédavos, fylaouévog T x&pirt, okelog MEmANp@Uévoy Tob
IMvedpatoc”, auch 5,3, S. 168: ,émep éverveito Hmd Tod INvebparoc”,

Hom. XII, 7,2 und 8,1, S. 169: ,Meté Tatbtng g yvoung 6 edg émeddvy T kepTepd, lva i T mady
Sethdv kel TV modhiy éxdboy mpoBuplay®.

# Vgl. Hom. VIII, 9,1, S. 91 und 10,4, S. 93.

* Allein im enkomiastischen Corpus erscheint der Begriff edotfet und dessen Ableitungen iiber
finfunddreiflig Mal.

Hom. X, 1,2, S. 135: ,©@edv mpookuvely Te kal Ty Todg O éxeivov madn xaprepis tveykdyag xel
mapatabaptvous mpds ToV Eryutov Tob Bavatov klvduvey”,

' G. Mantzaridss, Manpore Xpotiaviens Hbucig, Thessaloniki 1998, S. 80.
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Die stindige Anwesenheit von Jesus Christus liefert die notige Kraft zur Nachahmung durch
die Tapferkeit in den , Taten®, der stabilen Freiwilligkeit, der unerschépflichen Geduld und
der provokativen Furchtlosigkeit vor dem Tod. Die Hoffnung und Lebenssicherheit ent-
spriet der dauerhaften Prisenz von Jesus Christus und der stindigen Verteilung der Gnade
durch den Heiligen Geist. Die stindige Anwesenheit von Jesus Christus beweist sich durch
das sich in der Geschichte wiederholende Paradigma von Jesus durch die heiligen Mirtyrer®,
mit der Aufforderung sie nachzuahmen, um sich mit Jesus Christus zu vereinigen.

Asterius fasst seine Ansicht in dem folgenden Beispiel von Stephanos zusammen:

...von dem Eifer der Nachahmung gefiihrt...war die Bereirwilligkeit des Mannes grof§
und deshalb war auch die Wiirdigung grof8...und das Gedenken an ihn unsterblich...unauf-
hérlich fithren wir die Feier aus, Kleriker, Volk, Jugendliche, Minner, Frauen. Aus diesem
Grund miissen wir diese Geschichte untersuchen, sodass wir durch die Taten, den Mann
noch mehr bewundern®.

Die Festlichkeiten, die am Todestag der Mirtyrer zelebriert werden, erinnern
die Glaubensgemeinschaft an den Tag ihrer wahrhaftigen Geburt, den Tag ihres Uberganges
zum ewigen und unverginglichen Leben und der damit verbundenen Verwandlung
der gesamten Menschheit*’. Dies gibt der Glaubensgemeinde Grund und Anlass zum
Feiern, ,deren Leben ohne die Mirtyrer sonst diister und fern von jeder Freude wire™®,
wie Asterius treffend bemerke. Die Kenntnis iiber die Lebensfithrung der Mirtyrer und
ihre Nachahmung seitens der Gliubigen fithrt zum Erlangen des neuen Lebens. Folglich
ist die Anwesenheit der Mirtyrer notwendig fiir den Verlauf der Glaubensgemeinschaft bis
zum Eschaton. Sie wiederholen bzw. ahmen das Paradigma von Jesus Christus nach, da ja
die Akzeptanz des Martyriums die Nachahmung der Leiden Christi bedeutet. Sie imitieren
nicht irgendein Vorbild, sondern verbleiben im Wesentlichen im unteilbaren Leib Christi,
nimlich der Kirche. An dieser Stelle zeichnet sich auch der ekklesiologische Charakter
der Nachahmung ab. Auf diese Art und Weise vergegenwirtigen sie stindig Jesus Christus.
Das martyrologische Urbild an sich ist Jesus Christus selbst; Paradigmen sind die Martyrer,
deren Darstellung und Nachahmung als Briicke fungiert, die Jesus Christus mit den
Glaubigen verbindet. Da die Mirtyrerexistenz fiir die dauerhafte Prisenz von Christus in
unserem Leben steht, entscheider sie {iber unsere Beziehung zu Thm und prigr unser gesamtes
Leben christozentrisch®.

Dies wird praktisch durch die Teilnahme am Festtag des Mirtyrers und seines Gedenkens
unterstiitzt. Das Gedenken an ihn hilt seine Taten lebendig, da die Mirtyrer dem leidenden
Herrn nachgeahmt haben und sich ihrerseits bei ihm mit dem eigenen Leiden und Blutopfer

2 G, Mantzaridis, 2.2.0., S. 89: ,Die Heiligen als Mitglieder des Leibes Christi machen Seine Prisenz
erfahrbar und offenbaren den Charakrer des neuen Menschen in Christus®.

Hom. XII, 4,1-2, S. 167: ,,...éveyBelc mpog Ty plunaw obtwe Ehchaly mpde THv omovdhy. .. peydn obv i
700 gvdpde mpobupiier, 810 peyehn wal ) Tyl dBdvaTos 8% ) wviun. .. dnepaBitwe TV topTiy émitehodysv,
lepeic, hadg, metdeg, dvdpeg, yuvedee. Zxomyriov 3 kal Ty loToplay abmiy, v &v ypéd TGV mpaypdTwy
yevopevol palhov Tov dvdpa Bavpdowuey®,

Hom. X, 5.3, S. 138: ,,42\& té7e ol patlhov dvbrigovat mpde h ddBaptov luwhy petaxoaunBeiovg i
avBpwmétnros”. Vgl Hom. VIIL 8,5, S. 91: ,, ITpéTog £v ypiaTievols Tév Kooty DAGY kotedpovnae Kl
T@Y dv Toot mAvTwy Dreptdhv mpog & vonTd kal Dreprdopue peteTdleTo".

Hom. X, 1,1, S. 135: ,,uaptopwv 8 i 8vtwy cxubpunds Nuav 6 flog éylveto xal dveoprog”,

G, Mantzaridis, Tlodapicd, Thessaloniki *1998, S. 97-99.
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bedanke haben®. Aus dieser Perspektive wird der Mirtyrer unser Firbitter, da er durch
die Freimiitigkeit bei Gott fiir unsere Rettung vermitteln kann.

Asterius benutzt in seiner Argumentation das philosophische und rhetorische Riistzeug
seiner klassischen Bildung. Seine Mittel: Enkomion und Ekphrasis. Als authentischer Erbe
der antiken klassischen Bildung und der Rhetorik der Enkomien integriert er schopferisch
und komponiert christlich die Darstellung der nachzuahmenden Mirtyrergestalten. Er ver-
wendet die Charakeeristika der klassischen enkomiastischen Rede, verwandelt die antiken
griechischen Ziige in christliche und stellt so das neue Vorbild des christlichen Mirtyrers
als Nachfolger des antik-griechischen Helden dar, das nun christozentrisch orientiert ist. Als
Fortsetzung der kappadokischen Kirchenviter*® verwendet er die rhetorische Kunst, tiber
die er bestens Bescheid weif3, trigt sogar zur literarischen Gestaltung der Enkomien bei und
erreicht sein Ziel, das zuallererst pastoral ist.

Er gebraucht den Aufbau, den Stil und die Regeln der ,zweiten Sophistik®, wie auch
die Kappadokier®, und erreicht dies durch die Verwendung des Vergleichs und der stindigen
Darstellung der Gemeinsamkeiten zwischen Christus und den Mirtyrern als Seine authen-
tischen Jiinger. Die Lebensfithrungen der gepriesenen Gestalten stehen in Verbindung mit
den Ereignissen im Leben Christi, aber auch vieler biblischer Figuren. Der Kreuzigungstod
des Petrus findet sein Pendant in der Kreuzigung Jesu®; der Heiligenmiircyrer Phokas wird
in einem Garten festgenommen, wie einst Jesus’'. Der Erzmirtyrer ertrug geduldig seinen
Tod durch Steinigung, wie auch der Herr bis zu seinem Kreuzigungstod sein Kreuz trug.
Die Bedringnis und das Anliegen seines Gebets zu Gott gleichen ebenfalls dem Gebet und
dem Anruf Jesu, nimlich, dass seine Verfolger gesegnet und errettet werden™. Aber auch
Paulus wird mit den alttestamentlichen Heiligen verglichen, nimlich mit Elias und Moses™.
Selbstverstindlich fehlt es auch nicht an Vergleichen zwischen den Mirtyrern selbst, die sich
der Offenbarung Gottes als wiirdig erweisen, beispiclsweise die Gegeniiberstellung von
Stephanos’ und Paulus’ Vision*. Diese Paare werden dazu verwendet, um die Anrufung und
die Nachahmung des angefiithrten Martyrers zu betonen.

Als gelehreer Hirt und befihigter Redner wihlt er die literarische Gattung der Ekphrasis™
als Rahmen fiir das Enkomion der Mirtyrerin Euphemia. Das Werk ist die Beschreibung
cines Bilderzykluses mit zentraler Thematik: das Martyrium der Heiligen. Es handelt sich
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Hom. IX, 3.1, S. 117. Vgl. Hom. XII, 1,2, S. 165: ,.8ywviaTiy imép éxelvou xavehiboduevoy, tve arfpott

amorioy Ti dmép alpeTog xap.

D. Koukoura, Prropuch ko Exichnowaruch Pyropucy, Thessaloniki 2003, 5. 199-215.

2 A0S 123-135,

50 Hom. VIII, 16,1-2, S. 96-97.

5! Hom. IX, 7,1, S. 119-121. An einer anderen Stelle der Predigt (2,1-2) zieht Asterius Parallelen
zwischen Phokas und Abraham: ,wie wenn jemand, die Eiche von Mamre erblickend, iiber den
Glauben des Patriarchen nachdenkt, so wird er vor dem Grabmal von Fokas zum Zuschauer seines
Lebens®. Das Ganze ist ein einfithrender Hinweis auf ihre Gemeinsamkeit, der Philoxenia, auf die er
spiter niher eingehen wird.

52 Hom. XII, 9,1 und 10,1-2, S. 170-171.

53 Hom. VIII, 31,4-5, S. 104-105.

4 Hom. XII, 8-9, S. 169-170. Vgl. Hom. VIIIL, 22,1, S. 99.

55 Siehe A. Hohlweg, Art. Ekphrasis, in: Reallexikon zur Byzantinischen Kunst, Bd. I1, Stutrgart 1971, S.

33-75.
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héchstwahrscheinlich um eine Missionsschrift®®, die sich an die Heiden richtet, denen er
eine kiinstlerische Anniherung an das Martyrium der Heiligen anbietet. Genauer betrachret,
entscheidet er sich fiir die Kunstform, um eine dialektische und interaktive Beziehung
zwischen Bild und Wort herzustellen, um iiber die christlichen Tugenden zu sprechen und
die Personlichkeit einer Heiligenmirtyrerin zum Ausdruck kommen zu lassen. Auch wenn
diese Gattung bereits von den Kappadokiern verwendet wurde, so scheint es dennoch, als
wiire Asterius der erste, der sie in diesem Sinne gebrauchte”. An dieser Stelle muss betont
werden, dass es sich hierbei nicht um die einfache Beschreibung eines Kunstwerks handelt,
sondern vielmehr um die aktive Teilnahme des Zuhorers bzw. des Lesers, das Werk mit
eigenen Augen zu betrachten und somit selbst zum Zuschauer beférdert zu werden®.
Asterius beabsichtigt, sich die Empfinger seines Werkes emotional zu eigen zu machen, einen
lebendigen visuellen Eindruck zu vermitteln, mittels dem die Darstellung des Martyriums
vergegenwirtigt wird. Der Zuschauer wird aufgefordert, den Mirtyrer zu ehren und ihn
nachzuahmen. Selbstverstindlich wurden diese Grundideen bereits in Asterius Lebensepoche
schon einmal formuliert: ,Die Kunst und insbesondere die Malerei erinnern an die Taten
der Heiligen und frommen Minner und fordern den Betrachter ,zur Nachahmung’ auf, denn
das wahre Enkomion der Mirtyrer ist, wie der Kirchenvater [Basilius der Grofie] an gleicher
Stelle erwihnt, die Nachahmung und Erfiillung ihres tugendhaften und geistigen Lebens™”.
Auf diese Weise die Beziehung zwischen Wort und Bild pflegend, unterstiitzt Asterius, als
praktischer Theologe, seine Absicht, nimlich das dauerhafte Gedenken an den Mirtyrer als
Vorbild christlichen Lebens zu erhalten.

Parallel dazu bezieht er sich, ohne dabei systematisch auf die Analyse grundlegen-
der theologischer Inhalte einzugehen, auf dogmatische Bemerkungen®: er erwihnt Petrus
Bekenntnis, wobei er die paradoxe Menschwerdung des Herren®! analysiert und zwischen dem
Dogma der Theologie und dem Mysterium der Oikonomia unterscheidet®. Im Enkomion
von Stephanos bezieht er sich auf die Unterscheidung und Klarstellung der géttlichen

3 W Speyer, Die Euphemia-Rede des Asterios von Amaseia. Eine Missionsschrift fiir gebildete Heiden,
in: Frithes Christentum im antiken Strahlungsfeld. Ausgewihlte Aufsitze I (WUNT 50), Tiibingen
1989, S. 91-99.

7 W Speyer, a.a.0., S. 99: ,Den Gedanken, durch eine Bildbeschreibung gebildete Heiden dem

Christentum niher zu bringen, scheint nach unserer Uberlieferung nur Asterios gefasst zu haben.

Insofern gebiihrt dieser kleinen Schrift innerhalb der antiken christlichen Literatur ein besonderer

Platz®.

Siehe hierzu: R. Webb, Accomplishing the Picture. Ekphrasis, Mimesis and Martyrdom in Asterios of

Amaseia, in: L. James (Hg.), Art and Texc in Byzantine Culture, Cambridge 2007, S. 13-32.

* Th. Nikolaon, H enpsoin m¢ erxbvag oo puotiplo g cucovopias, Thessaloniki 1992, S. 30.

80 [. Leemans u.a., ‘Let us die that we may live’..., S. 165: ,It may be said that his theological profile is

rather law, but this certainly cannot be taken to mean that important theological questions escaped

his attention®.

In Hom. VIII, 12,4-13,2, S. 94-95 und in 14,1-3 bezieht er sich auf die Irrlehren von Arius und

Eunomius. Vgl. Hom. XII, 1, S. 165.

In Hom. XII, 7,1-3, S. 90 bezieht er sich erneut auf die unermessliche Menschenliebe Gottes und

seine Offenbarung durch seine Menschwerdung, dessen Stephanos Zeuge wird. Diese Beziige

beabsichtigen an die menschliche Natur Christi zu erinnern, die den menschlichen Willen in

Vollkommenheit trigr. Demzufolge offenbart sich im Gottmenschen die Vollkommenheit des

menschlichen Ethos, dem der Mirtyrer und jeder Gliubige nachzuahmen aufgefordert wird. Siehe

diesbeziiglich G. Mantzaridis, Mabfpara. .., S. 79.
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Hypostasen und antwortet somit auf die Verwirrung, die von der pneumatomachischen und
sabellianischen Ansichten ausgeht. Seine Absicht liegt nicht nur darin, vor den hiretischen
Irrlehren zu schiitzen, sondern auch dogmatisch die Wahrheit der Heilung durch Christus®
2u unterstiitzen und zu unterstreichen. Ferner intendiert er, seine Adressaten anzuregen zur
Gesinnung der Mirtyrer zu gelangen, da ,,ohne die Gemeinschaft mit den Heiligen sowohl
die Nachfolge Christi als auch die getreue Einhaltung der kirchlichen Dogmen unméglich
isE

Asterius prisentiert seine biblische Kompetenz. Er kennt die Verbindung und
die Kontinuitit des Alten und des Neuen Testaments und bereichert sein enkomiastisches
Werk mit einer enormen Anzahl von biblischen Beziigen. Als echter Kleriker mit interes-
santem homiletischem Werk, benutzt Asterius die Heilige Schrift als Untermauerung und
die dogmatischen Wahtheiten als Aufklirungsmittel fiir seine Predigten, durch die Aneignung
der kirchlichen Ethik und durch das Erlangen des ,Ethos® Christus zu erreichen. Seine
Adressaten waren nicht nur Christen, die in ihrem Glauben gestirkt werden mussten,
sondern auch Juden und Heiden. Angesichts dieser Tatsache, musste er als Kleriker dem
apostolischen und kirchenviterlichen Beispiel missionarisch und ethisch folgen. Allerdings
bleibt die Botschaft diachronisch und — abgesehen von einigen Mutmafungen beziiglich
der verschiedenen Empfinger — umfasst alle potenziellen Adressaten®.

Wie alle Kirchenviter ist Asterius vordergriindig ein Hirt, war aber, wie aus seinem einge-
schrinkeen Schrifttum hervorgeht, auch ein vorziiglicher Prediger. Er denkt wie ein Kleriker
und Missionar und wendet dabei sowohl seine geistigen Waffen als auch seine Kreativitit an.
Unermiidlich setze er sich fiir seine Glaubensgemeinde ein, die immer noch ihre Identitit
sucht. Er setzt sich zwar mit den althergebrachten Traditionen auseinander, nihert sich ihnen
jedoch missionarisch, kritisch und schlieflich innovativ verwandelnd an.

Asterius erscheint beim ersten Annihern als ein Gelehrter der Ethik — aber nicht einer
blofen moralistischen Verbesserung —, einer Ethik, die primir ontologisch gerichter ist
und die Option einer Verwandlung in Christus verspricht; einer Ethik, die durch die neue
Betrachtung der Mirtyrer einen prakrischen Charakter erhdle und sich in dem liturgischen
Leben der Kirche, in ihrer Praxis, einordnen lisst, und auf die Erfahrbarkeit der Taten fokus-
siert ist.

In diesem Rahmen unterstiitzt er die Verehrung und das dauerhafte Gedenken der Mértyrer
als lebendige Beispiele dieser Verwandlung. Schon sehr frith betont er die Unterscheidung
zwischen der Mirtyrerverchrung und der Anbetung Gortes, wobei er jegliche Vorwiirfe
gegen die Heiligenverehrung zerstreut. Dariiber hinaus macht er von der bildenden Kunst als
Predigt, als Lehre und als Mission innovativ Gebrauch.

Dadurch trigt er nicht nur zur Verwandlung des klassischen Erbes bei, das er gleichzeitig
bewundert, sondern er zeigt auch den Weg zur neuen, in Christus verwandelten Wirklichkeit,
die in der Nachfolge Christi besteht. Aus diesem Grund hat Asterius niemals die Kappadokier

% Hom. XII;12-13,'S. 171-173.

8 G. Mantzaridis, a.2.0., S. 91.

& Aus diesem Grund wird von der Forschung die Aktualitit seiner Predigten und die Notwendigkeit
einer weiteren Erforschung seines Werks betont. Siehe G. Anderson: ,Measuring the conduct of
men by principles and truths universally admitted, his discourses are as applicable to men now as
they were to those living in the fourth century® and ,....but in many respects he is a fine homiletical
model, that will richly repay thoughtful study*, htep://www.ccel.org/ccel/ peatce/morefathers/files/
asterius_00_intro.htm.
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imitieren wollen, sondern versuchte ein Nachahmer des auch in seinem Werk dargestellten
Archetypus, Jesus Christus, zu sein.



