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Der Humor als rhetorischer Ausdruck
bei Basileios dem Groflen'

von Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen

Einleitendes

Es steht aufer Frage, dass Basileios der Grofle zu den groften und wichtigsten
Personlichkeiten der Alten ungetrennten Kirche zu zihlen ist. In Zeiten der moralischen
Krise und der stindigen Unsicherheiten im Bereich der Bildung und der Erzichung unserer
westlichen Gesellschaften wird die Beschiftigung mit solchen Persénlichkeiten, wie derje-
nigen unseres groflen Heiligen, zur hdchsten Notwendigkeit und ist eminent konstrukriv
insbesondere fiir jene Erzieher, welche sich die Erlangung und die Weitergabe der lebendigen
Quellgewisser der Gotteserkenntnis an die Jugend zu ihrer Lebensaufgabe gemacht haben.
Der beriihmte neugriechische Historiker Konstantinos Paparrigopoulos hob in seiner Lobrede
zu Ehren der drei kappadozischen Viter (Johannes Chrysostomos, Basileios des Grofien,
Gregor des Theologen) im Jahre 1881 mit unnachahmlicher Redegewandtheit hervor:
sIndem das neuere Griechentum das Fest der Bildung mit dem Fest der drei Hierarchen
gleichgesetzt hatte, hat es bewiesen, iiber was fiir ein deutliches und klares Bewusstsein es ver-
fiigte, mit dem es die moderne nationale Erziehung unseres Volkes einkleiden wollte.»* Wenn
wir uns die Frage stellen, wie deutlich dieses Bewusstsein des Griechentums, aber auch jedes
Einzelnen von uns personlich sei, dann werden wir vielleicht die Stufe der Krisenhaftigkeit
unserer Zeit besser begreifen konnen.

Die rhetorische Erziehung

Bei dem Versuch, sich der so wichtigen Gestalt von Basileios dem Groflen zu nihern,
werden wir uns in diesem Aufsatz nicht mit irgendeinem Aspekt seines schon vieldiskutierten
heiligen Lebens oder seines kirchlichen wie auch theologischen Dienstes beschiftigen. Unser
Gegenstand wird m. E. ein interessanter Aspeke seiner philologischen und, noch konkreter,
seiner rhetorischen Gewandtheit sein, etwas was ihn in der Tat zu einem sehr wichtigen
Lehrer und Pidagogen im Rahmen des weiteren Begriffs von »moudela« erhoben hat. Es wird
um das héchst wichtige rhetorische Element des Humors gehen, oder mit anderen Worten,
des geistreichen Witzes, wie es sich in seinem theologisch tiefsinnigen und philologisch
fruchtreichen Textkorpus erhalten hat.

Bevor wir uns mit ausgewihlten reprisentativen Texten von seinen Werken beschiftigen,
wire es wiinschenswert, zu kliren, in welchem Sinne der Humor Gegenstand dieser Studie
sein wird. Dies sollte allerdings geschehen, um jedem méaglichen Missverstindnis zu entge-
hen und uns jede mogliche Ratlosigkeit zu ersparen, falls die groflen, strengen, asketischen
und ernsthaften Gestalten der Heiligen der Kirche mit ziigellosem Gelichrer in Verbindung
gebracht wiirden. Wenn wir vom Humor reden, welcher in den Texten dieses Kirchenvaters
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ziemlich deutlich hervortritt, meinen wir diejenige rhetorische Figur, die durch ihre verschie-
denen Variationen, die sich durch die gutmiitige Stimmung auszeichne, auf die wirksamere
Erbauung und die pidagogische Erziechung der Leser oder Zuhérer gerichtet ist.

Der Humor kann auch in vielen verschiedenen rhetorischen Redefiguren vorkommen, wie
2.B. im Wortspiel, in der Alliteration oder in der rhetorischen, oder anders gesagt, der sokra-
tischen Ironie.’ Es geht nimlich um ein Ausdrucksmittel der menschlichen Rede, welches aus
der Tiefe der menschlichen Existenz hervorquillt, oft auch aus tragischen Situationen heraus,
und niemals in der Absicht, jemanden zu beleidigen oder zu verletzen. Es zielc vielmehr
auf die Belehrung und die pidagogische Fithrung und Begleitung des Gesprichspartners ab.
Diese Art von Humor setzt »kreative Einbildungskraft, Originalitit, Intelligenz und Weisheit«
voraus; Charakterelemente, die in der Tat ein gemeinsames Eigentum aller Heiligen sind. »Es
ist schwierig, einen Heiligen ausfindig zu machen, der ohne Humor sei.«* Um die rhetorische
Dimension des Humors wahrzunehmen, ist in der Tat die Sensibilisierung aller subtilen
Empfindungsorgane des modernen Lesers notwendig.

Bei Basileios dem Groflen findet man in der Tat einen kreativen, ausdrucksvollen
Scharfsinn, mit groem rhetorischem Kénnen kombiniert. Es sind natiirlich die systemati-
schen Studien des Kappadoziers Basileios im Bereich der Rhetorik und seine fast unermessliche
Kenntnis des rhetorischen Erziehungsgutes allgemein bekannt. Basileios, um 330 geboren,
war der Sohn eines beriihmten Rhetors und Juristen von Cisarea namens Basileios der Altere
und ihm wurde eine auflergewdhnliche rhetorische Erziehung in Cisarea, Konstantinopel
und in den heidnischen Schulen von Athen zuteil, wo er eine dauerhafte Freundschaft mit
Gregor von Nazianz geschlossen hat.” Die Gemeinsamkeiten der zwei Minner sind aufSer-
ordentlich interessant. Gregor war ebenfalls Sohn eines damals sehr bekannten Rhetors und
Juristen, Gregor des Alteren, welcher dank seines Ansehens in seiner Heimat auch zum
Bischof von Nazianz gewihlt worden ist.® Gregor studierte auch Rhetorik im kappadozischen
Cisarea, in Cisarea von Palistina, in Alexandrien und in den heidnischen Schulen von Athen
bei den berithmten Lehrern der Rhetorik Imerios und Proairesios.” In Athen teilte er seine
Unterkunft mit Basileios bis in die Jahre 356-357.

Es ist also nicht unbegriindet, wenn wir iiber die Heiligkeit des Lebens und iiber seinen
unvergleichlich hohen theologischen Beitrag hinaus die rhetorische Gewandtheit des Basileios
hervorheben wollen, dessen Gedichtnis die Orthodoxe Kirche am 1. Januar begeht. Es
geht hauptsichlich um die persénliche Feier des Heiligen, welche durch den liturgischen
Terminus »Synaxis« (= Versammlung der Gliubigen) auf das Entschlafen des Kirchenvaters
Bezug nimmt. Es ist aber dariiber hinaus ein sehr bemerkenswerter Sachverhalt, dass
im 11. Jahrhundert Ioannis Mavropous, Metropolit von Euchaita, eine gemeinsame
Begehung des Festes des Basileios mit den Festen von Johannes Chrysostomos und Gregor
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dem Theologen am 30. Januar vorgeschlagen hat, mit der Begriindung, dass der enorm wich-
tige rhetorische Beitrag der drei Kirchenviter in Bezug auf die Interpretation der Heiligen
Schrift hervorgehoben werden sollte.

Der pidagogische Humor im Schrifttum von Basileios dem Grofien

Besonders eindrucksvoll ist die Tatsache, dass Basileios, obwohl er nicht immer ein ange-
nehmes und sorgenloses Leben gefithre hat, sondern immer wieder grofie Zeitspannen voll
mit Krankheiten und Trauer durchgemacht hat, trotz alledem den Humor gar nicht aus
seinem Leben ausgeschlossen hat. Dieser Merkmal hat den Kirchenvater auch posthum unter
seinen Freunden und Bekannten charakeerisiert. In diesem Zusammenhang sei folgender
Vorfall ausgesprochen bezeichnend: Gregor der Theologe, der behauptete, dass er besser als
alle anderen Basileios gekannt habe, versucht, in seiner Grabesrede mit humorvollen und
anmutigen Bezugnahmen und rhetorischen Fragen seinen toten Freund zu beschreiben:
»Wer konnte anmutiger erzihlen als er? Wer konnte besser in pidagogischer Absicht spotten?
Wer konnte sanfter tadeln? Er machte die Kritik nicht zum Ubermut und die Milde nicht zur
Sittenlosigkeit. Er konnte die extreme Anwendung von beiden vermeiden, indem er beide
Mittel mit Vernunft und in der richtigen Zeit benutzt hat.«” Gregor erzihlt also von der
begnadeten Fihigkeit des Basileios, in einer nicht verletzender Art mit Humor umzugehen,
allerlei Extremismus in der Moral zu vermeiden und jede pastorale Handlung mit den ent-
sprechenden Worten und im dafiir geeigneten Zeitpunkt auszufithren.

Beeindruckende Beispiele des piddagogischen Humors des Basileios sind in allen
Arten seiner Texte zu finden: in seiner Korrespondenz mit Freunden, in seinen pastoralen
Erbauungspredigten, in seinen kirchenpolitischen Schriften oder sogar in seinen antihireti-
schen Werken.!”

Eine interessante Variation rhetorischer Ironie, indem genau das Gegenteil dessen zum
Ausdruck kommt, was im Grunde gemeint ist"’, wird von Basileios in einem Fall gebraucht,
in dem etwas humoristisch ausgedriickt wird, wobei im Hintergrund eine sehr ernsthafte
Sache angesprochen wird. Indem er die hiretischen Positionen des Eunomios spottisch
angreift, beweist er, dass die Schliisse, welche aus den Meinungen des Hiretikers gezogen
werden, zugleich widersinnig als auch auch licherlich gewesen sind. Indem z. B. Eunomios
zu zeigen versucht, dass es zwischen dem Sohn und dem Geschépf keinen Unterschied gibt,
hat er behauptet, dass der Sohn »Monogenes« (Einziggeborener) genannt wird, niche weil
er von sich selbst allein geboren wurde (aufSerhalb eines Ehebandes zwischen Mann und
Frau), sondern weil er von Gott allein geboren wurde. In seiner Replik sagt Basileios, dass
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in dieser Weise die Schopfung und die Geburt zusammenfallen, ergo, merkt er mit subti-
ler Ironie an, muss der Sohn als »monoktistos« (einziggeschopft) benannt werden. Und er
fihrt fort: »Wie komme es dazu, dass nach eurem Dafiirhalten die Schépfung nicht allein
durch den Vater zustande gebracht wurde, da ihr den Gott-Logos dem Vater zufiige, als ob
Er ein scelenloses Instrument wire? Anders gesagt, sollte man die Tatsache verneinen, dass
der Schiffsbaumeister von alleine das Schiff gebaut hat, weil er auch Werkzeuge dazu benutze
hatte. Konsequenterweise ist auch die Schopfung einziggeboren in ihrer Ganzheit und in
ihren Teilen, nicht nur die unsichtbaren Krifte, sondern die wahrnehmbaren Kérper auch
und davon sogar die niedrigeren wertloseren Geschopfe, die Miicken, die Heuschrecken und
die Frosche.«'?

Anderswo in der gleichen Schrift erwidert Basileios die Behauptung von Eunomios, dass
es ihm gelungen sei, ins Geheimnis des gottlichen Wesens einzudringen. Basileios fragt sich,
wie es moglich wiire, dem Eunomios jetzt die Abgriinde seines Wesens zu offenbaren, obwohl
Gott den Patriarchen des alten Bundes nicht mal seinen eigenen Namen geoffenbart hat (Ex
6, 2—3)? Er fihre scherzend fort und benutzt dabei eine durchsichtig ironische Wendung:
»Gott hat Eunomius anscheinend nicht nur seinen Namen offenbart, sondern auch sein
Wesen. Dasjenige also, das so geheimnisvoll ist und niemandem der Heiligen Gottes
geoffenbart wurde, dies offenbart uns Eunomios, indem er Biicher schreibt, und er lisst es
ohne jegliches Bedenken an die ganze Menschheit kundtun.«'? Es ist also aufgrund dieses
Gebrauchs der ironischen Sprachfigur in den Schriften des kappadozischen Vaters leicht zu
erschen, dass die Ironie auf die falschen Meinungen abzielt und nicht auf die Personen selbst
gerichtet ist".

Von hohem Interesse scheint ein apologetischer Text von Basileios zu sein, in dem er im
Rahmen seiner antihiretischen Polemik eine stark kontroverse Haltung mit einer groflen
Dosis an humoristischer Ironie bezieht. Bei der Interpretation des gottlichen Sechstagewerkes
in der Weltschopfung (Hexaemeron), polemisiert er gegen gewisse Ansichten einiger anti-
ken Philosophen beziiglich der Abstammung der Tierarten. So ermahnt er: »Weise von Dir
das Geschwitz dieser »ernsthaften« Philosophen ab, welche schamlos behaupten, dass ihre
eigenen Seelen und die Seelen der Hunden gleichartig miteinander sind und dass sie hochst-
personlich schon einmal als Hunde, Gebiische und Fische gelebt hitten. Ich wiirde selbst
nicht behaupten wollen, dass sie einmal als Hunde existiert haben. Ich wiirde aber ganz
bestimmt und jeden Ernstes behaupten, dass, als sie solcherlei Dinge geschrieben haben, sie
noch vernunftloser als die Fische waren!«"

Eine iiberdurchschnittliche Menge an Humor scheint der grofie Kirchenvater in seiner
Korrespondenz zu besitzen, die einerseits sehr wichtige, aber andererseits auch ganz alldigliche
Geschehnisse zum Thema hat. Seine lebenslange Freundschaft mit Gregor dem Theologen

_z.B. ist durch viele Priifungen gegangen, was in ihrem Briefwechsel lebendig bezeugt wird.
Der Ort ihrer geplanten gemeinsamen Askese hat eine Krise in ihren Beziehungen hervorge-

12 Basileios der GrofSe, Adversus Eunomium 2,21: PG 29, 617 B - C.

13 Busileios der Groffe, Adversus Eunomium 1,13: PG 29, 541 C — 544 A.

4 Dies bezeugt auch johannes Chrysostomos (in: S. Phocam Martyrem 2: PG 50, 701), wenn er
die pidagogische Dimension des Tadels an einem Hiretiker durch die rhetorische Ironie beschreibr,
indem er sich bewusst einiger Wortspiele bedient: »Od yép ehadve wpdyporty, &Xhét T@ Aye Sidxw, ob
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\> Basileios der Groffe, Homilien iiber das Sechstagewerk 8,2: BEP 51, 255.
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rufen, ein Sachverhalt, der durch den Einsatz von Humor behoben wurde. Um 360 besuchte
Basileios auf seiner Riickkehr von Konstantinopel seinen Freund in Nazianz. Gregor hat ihm
Tiverini gezeigt, eine Ortschaft, wo er ihm vorschlug, dass sie sich zusammen zuriickziehen
sollten. Basileios scheint den Ort nicht besonders gemocht zu haben, insbesondere wegen
des Staubs, des Schlamms und des harten Winters. Davon hat er seinem Freund bei dieser
Begegnung aber nichts erzihlt. Ein wenig spiter hat aber Basileios in Pontus eine ausgezeich-
nete Gegend in Annissa als Ort fiir die gemeinsame Askese ausgewihlt's. Im Sommer des Jahres
360 schreibt Basileios an Gregor einen Brief'” von Cisarea aus, in dem er die Schénheiten
seiner neuen Klause in Pontus beschreibt. Dabei schliefit er den Brief sehr humorvoll ab:
»Diese Gegend beherbergt unter anderem auch ,Tiere’. Trotz alledem gibt es hier aber nicht
eure Biren und Wolfe — Gott behiite — sondern Hirschscharen, Wildziegen, Hasen und
dhnliches Getier. Empfindest Du also nicht, was fiir eine groffe Gefahr ich der Geringste
gelaufen bin, indem ich den Umrausch dieses Ortes mit Tiverini, ,dem Abgrund der Welt’
diskutiert habe?«'® Dieses ,,Epistelduell«, durchgefiihrt auf der Ebene von rhetorisch witzigen
Bemerkungen, wurde fortgesetzt. In seiner Antwort (Ep. 4) versuche Gregor der Theologe,
seine Einsiedelei zu verteidigen, indem er cinige geistreiche ironische Gegenschlige austeilt.
Er bezeichnet also hohnisch™ die Klause seines Freundes Basileios als »Mauseloch« (uuwkie)
und die Bewohner dieser Gegend als »Miuse«®’. Trotzdem hat er nach einigen Monaten
nachgegeben und sich in der Klause von Basileios niedergelassen, wo er mit ihm ein Jahr lang
zuriickgezogen lebte.

Ein anderes entziickendes Beispiel dieses epistolarischen Stils kommt aus der Feder
von Basileios und kénnte sehr wohl auch modern sein. Er schreibt einem anonym gebliebe-
nen Steuerbeamten einen kurzen Brief, in dem er ihn bittet, die Einkommenssteuer seines
Freundes Leontios, eines christlichen Sophisten und Rhetorikprofessors, nicht zu erhéhen.
Basileios gibt zu, dass er im Rahmen der Steuerangelegenheiten des Leontios des Ofteren in
der Vergangenheit bei ihm interveniert hat, er fiigt aber hinzu, dass er aus einem Gefiihle
der Pflicht heraus ihn weiterhin in der Zukunft dazu belistigen wird. Er fragt sich selbst: Wie
kénnte es anders sein? »Weder diejenigen, die sich in Not befinden, sollten finanziell zusam-
menbrechen, noch diirfen wir uns weigern, Thnen diesen Gefallen zu erweisen.« Leontios sei
zwar relativ wohlhabend, er sei nichr in der Gottesarmut wie ich, merke Basileios an, aber
dafiir bitte ich Sie: »Machen Sie ihn mir nicht zum Armen!«?!

In einer konkret pidagogischen Art und Weise wird der Humor in der Alltagskorrespondenz
des Basileios angewandt. Ein eminent »elegantes« Beispiel seines Stils kommt aus einem
Brief, mit dem er seinen Freund Phalerius zu einer regeren Korrespondenz bewegen méchte:
»Die Flussfische, die Du mir geschicke hast, habe ich sehr genossen ... Kostbarer aber fiir uns

' Vel. St. Papadopoulos, H éNaihoypadic Buotkeiov tob peydhov xat Tpnyopiov tob @eohéyou, Theologia
50 (1979) 297-319.
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Kotting, hrsg. von A. Kallis, Miinster 1980, S. 264.
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als die Fische sind Deine Briefe. Schicke also lieber Briefe anstelle von Gegenstinden!** Wenn
es Dir aber lieber sei zu schweigen, hére zumindest nicht auf, fiir mich zu beten.«**

In einem anderen Brief ermahnt Basileios, ersichtlich an der Grenze seiner Geduld
gelangt, cinen Berufsschreiber durch folgende scherzhafte Sticheleien: »Die Worte eines
Menschen besitzen eine gefliigelte Natur. Deswegen, wenn sie fliegen, brauchen sie Zeichen,
sodass dem Schreibenden die Hurtigkeit der Worte zuvorkommen kénnte. Mache doch wohl
wohlgerundete Buchstaben, mein Sohn, und setze doch die Satzzeichen dem Sinne nach.
Denn viele bedeutende Worte wurden durch kleine Fehler zunichte gemacht, wobei durch
die Tiichtigkeit des Schreibers das Gesagte die beabsichtigte Wirkung genau trifft.«**

Abschlieffend sei hier noch ein weiteres Wirkungsfeld dieses wichtigen Kirchenvaters
angesprochen, in dem der pidagogische Humor auch eingesetzt wird, indem er dem Gesagten
wirkungsvoll Nachdruck verleiht. Es geht dabei um das weite Feld der pastoralen Beratung,
einer Tirigkeit, welche alle Bereiche der Lebensfithrung der Gliubigen beinhaltet. Bei den
wichtigen Themen des Fastens setzt Basileios mit grofSer Wirkungskraft den pidagogischen
Humor ein, indem er die theologische und praktische Bedeutung des Fastens hervorhebt.
Seine Argumentation entwickelt er sehr gescheit, indem er von der Behauptung des unersirt-
lichen Mannes ausgeht, dass er angeblich wegen Krankheit und Schwiche nicht fasten kann.
»Du kannst also nicht fasten? Du kannst aber Dich vollstopfen in Deinem ganzen Leben und
Deinen Kérper unter dem Gewicht der Unmengen, die Du verzerrst, zerquetschen! Wie allge-
mein bekannt aber schreiben die Arzte Thren Kranken nicht eine ganze Breite von Gerichten
vor, sondern Diit und Niichternheit. Wie kannst Du das eine Regiment fiihren, und gibst
vor, das andere nicht machen zu kénnen? Die Véllerei stért den ruhigen Schlaf und schadet
der Gesundheit. Die Schiffssteuerleute kénnen viel leichter ein Schiff ohne schwere Ladung,
als ein Schiff, das voll beladen ist, retten.«” Eine derartige rhetorische Pidagogik, mit wir-
kungsvollen anmutigen Scherzen, fehlt bei keinem, sogar der ernsthaftesten pastoralen Texte

des grofien kappadozischen Vaters.

Schlussfolgerungen

Sogar die ernsthaftesten, strengsten, mehr asketischen und den Gliubigen gegeniiber
sehr anspruchsvollen heiligen Viter besitzen eine lebendige Bezichung zum padagogischen
Humor.

Der Humor ist ein besonderes Aufleuchten der Vernunft und der Phantasie.
Die Kirchenviiter sind sich dessen bewusst, dass dies alles mit Mafligung, ohne Ubertreibung
und ohne Uberfluss zu praktizieren ist. Es geht um das pidagogisch Niitzliche und um
das moralisch Gute. In den relevanten Texten wird immer auf den strengen Charakeer
des Basileios angespielt, wobei sein Freund, Gregor der Theologe, uns sagt, dass Basileios
»immer ein hochst beherrschter Charakter im FEinsatz der Worte war und des Ofteren
nachdenklich und in sich gesammelt«.”® Auf die Frage jedoch, ob das Lachen im Leben
der Menschen erlaubt sei, antwortet er positiv, zugleich das nétige Mafl gebend: »Es sei not-
wendig, dass wir uns des Lachens auch bedienen, aber mit dem entsprechenden Augenmaf3« (=

22 Im Original steht ein interessantes Wortspiel: » EnioteXhe ud¥ov | dndorelie.«

23 Basileios der GrofSe, Epistola CCCXXIX phalerio: G 32, 1073D — 1076 A = BEP 55, 371.

24 Basileios der Groffe, Epistola CCCXXXIII notario: PG 32, 1076D = BEP 55, 372.

5 Basileios des Groffen, De jejunio homilial 4: BEP 54,13.

26 Gregor von Nazianz, Funebris oratio in laudem basilii magni caesarae in cappadocia episcopi77:
PG 36, 600 A: »1d Tepl Tév Abyov U] Tpbyetpov, clvvouy Te, dig i ToMd, Kol elow TUVVEVEUKGG.«
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»Or1 3¢l el yéhwrog Eyipartac Exetv«), und er fiigt hinzu, dass Jesus an keiner Stelle des Neuen
Testaments mit ziigellosem, schallendem und mafllosem Gelichter auf eine Situation zu
reagieren scheint”. Wir kénnen uns andererseits kaum einen Jesus vorstellen, der immer
nachdenklich, diister und verschlossen dreinblickt; ein Verhalten, dass zum Ausschluss
vom sozialen Umfeld gefiihre hitte.” Wie diirfte man sich z.B. ein solches griesgrimiges,
miirrisches Gesicht eines Eingeladenen zu der Hochzeit in Kana vorstellen, welcher in einem
entscheidenden Moment der Feier neuen Wein von héchster Qualitit anbietet und dadurch
zur Fortserzung der Feierlichkeit und Freude des Hochzeitmahles entscheidend beitrige
(Joh 2,1-10)2*

Genau an dieser Stelle wird die Thematik des religivsen Humors angeschnitten, wor-
iiber man Widerspriichliches hort und woriiber sehr oft grofie Ratlosigkeit herrscht. Aus
dem Leben der gliubigen Christen wurde der korrekte, anstindige und mafdvolle Gebrauch
der rhetorischen Ironie und des pidagogischen Humors nie verbannt, »ohne natiirlich in
sinnloses Gerede, oder in ein ziigelloses und grenzenloses Gelichter zu verfallen.<* Der reli-
giose Glaube, der nicht mit cinem sterilen, unfruchtbaren Pietismus gleichzusetzen ist, sollte
nicht nur den pidagogischen Scherz nicht zurtickweisen, sondern vielmehr davon korrekten
Gebrauch machen, ohne jede beiffende Polemik. Der Glaube soll den Humor als Mittel
des richtigen ,,Elenchos« (Priifung, Kontrolle) und der Belehrung benutzen.”’ In diesem
Kontext sei sogar die Feststellung eines Forschers von grofiem Interesse, welcher betont, dass
»Sokrates die Ironie nicht nur als eine reine Gesprichsmethode brauchte, sondern er hatte
die Ironie in seiner eigenen Religiositit verwurzelt.«*”

In der gleichen Art und Weise kommt die rhetorische Dimension des padagogischen
Humors in den Schriften von Basileios dem Grofien vor. Diese rhetorische Redeform besitzt
dabei eine gewisse pastorale Funktionalitit. Der Gebrauch des Humors ist gar nicht sel-
ten und durch verschiedene Redefiguren, wie Ironien, Wortspiele, Oxymora, Paradoxien,
Assonanzen etc. verleiht er dem ganzen Text einen sinnhaften Nachdruck und cine prigende
Besonderheit. Die besonderen pastoralen Probleme, die er bewiltigen wollte, und sein Wille,
seine geistlichen Kinder zu fithren, sind die bestimmenden Faktoren fiir den Gebrauch dieses
Aufleuchtens der Seele, das den Namen Humor trigt.

%7 Basileios der Groffe, Regulae fusius tracratae, Frage 17,1 : BEP 53 , 172 — 173.

28 GSiche: R. Vaeltzel, Das Lachen des Herrn, Hamburg 1961 und H. Cormier, The Humour of Jesus,
New York 1977.

29 Fiir das weitere Studium dieses Zusammenhangs ist folgende wichtige Publikation zu empfehlen:
H. Clavier, La methode ironique dans I enseignement de Jesus, Etudes theologiques et religieuses,
Montpellier 3 (1929) 224241, 4 (1929) 323—344, 1 (1930) 58—99.

3 Siehe K. Nikolakopoulos, Kyl Awahiien weid Prvopuch. Té pyropuce: oyfipee: Siavolag ate: iotopucd BiBie
i Kewijg Aweebving, Katerini 1993, S. 277.

31 Vol. in dieser Thematik die Arbeit von R. Esearit, L Humour (Ins Griechische iiberserzt: To yuobuop,
Athen 1963 , ge). 82).

3 [ Jénsson, Humour and Irony in the New Testament, Leiden 1985, S. 30.



