Die Rolle der Frau im 2. Makkabierbuch und im
lukanischen Doppelwerk

von Athanasios Despotis, Bonn

1. Einfithrung

Die These, dass Lukas sehr von der Septuaginta beeinflusst ist, geh6rt zu den Grundziigen
der modernen Lukasforschung. In diesem Artikel versuche ich nicht, die Richtigkeit dieser
Feststellung wiederum zu iiberpriifen. Mein Ziel ist es, die Bedcutung der Frau im lukani-
schen Doppelwerk von diesem Ausgangspunke (der oben genannten These) zu verstehen.
Die Wichtigkeit meines Versuchs ergibt sich aus dem Status der modernen Forschung'.
Einerseits existiert immer noch in der Forschung die Frage, ob Lukas ein frauenfreundlicher?
oder frauenfeindlicher® Autor war. Diese Frage ergab sich in den 70er Jahren und hat beson-
ders weibliche Autoren beriihrt. Die Problematik hat sich zwar weiter entwickelt, jedoch
glauben heute viele, dass diese Fragestellung nichts mit der Intention des dritten Evangelisten
zu tun hat oder ein grober Anachronismus® ist, der eigentlich zu einem Missverstindnis
des dritten Evangeliums fiihrt. Trotz dieser These, dass die ganze Fragestellung anachronistisch
sei, kann man nicht die Tatsache erkliren, warum das lukanische Doppelwerk (besonders
das Lukasevangelium) reiches Material iiber die Frauen enthilt. Deswegen sucht man immer
noch nach einer Antwort und einer verniinftigen Stellungnahme zur Problematik, die in
den siebziger Jahren erschienen ist.

In diesem Artikel habe ich vor, eine eigene Antwort zu dieser Frage zu geben, gleichzeitig
versuche ich aber die Gefahr vermeiden, Lukas mit Kriterien zu untersuchen, die den Autoren
des 1 Jh. vollig fremd waren und nicht ihrem soziokulturellen Hintergrund entsprechen.
Infolgedessen vergleiche ich die Bedeutung der Frau im lukanischen Doppelwerk mit ihrer
Stellung im 2. Makkabierbuch, ein Buch, das im gleichen soziokulturellen Raum geschrie-
benwurde. Es ist allerdings auffillig, dass immer mehrere Thesen iiber die Ahnlichkeit
der Apostelgeschichte mit dem 2. Makk von den neueren Interpreten formuliert werden.
Es sind nicht nur die duferlichen Strukturmerkmale (Verfassung auf Griechisch, ihn-

Einen iibersichtlichen Berichr iiber den Status der modernen Forschung bietet Szbine Bieberstein,
Verschwiegene Jiingerinnen — vergessene Zeuginnen, (Novum Testamentum et Orbis Antiquus 38),
Gérringen 1998, S. 14ff.

»The third Gospel is in a special sense the Gospel for women ... all through this Gospel they are
allowed a prominent piace, and many types of womanhood are placed before us.« A Plummer,
The Gospel according to S. Luke, [ICC], Edinburgh 1988°, XLII-XLIIIL. Eine Liste mit Autoren,
die dhnliche Aspekte tiber Lukas vertreten s. R. Karris, Women and discipleship in Luke, CBQ 56
(1994) 2, 4.

z. B. Elisaberh Schiissler Fiorenza, But she Said: Feministic Practices of Biblilcal Intrerpretation
Beacon Press, Boston 1992. Barbara Reid, Choosing the Better Part? Women in the Gospel of Luke,
Liturgical Press, Minnesora 1996.

4 T Seim, The Double Message: Patterns of Gender in Luke and Acts, Abingdon — Nashville 1994,
S. 249.
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liche Ausdrucks- und Strukturformen® — man kann auch den Appendix der kritischen
Ausgabe des Neuen Testaments von Nestle-Aland konsultieren, damit er feststelle, dass
viele Zitierungen aus dem 2 Makk in Apg anzufinden sind), die philologische Gattung
(Sensationsgeschichtsschreibung®), oder die hellenistische Welt, in der beide Werke abgefasst
wurden, sondern auch die theologische Interpretation der jeweiligen historischen Ereignisse,
die die beiden Geschichtswerke so dhnlich machen’. In beiden Erzihlungen verfiigen
die Berichte iiber eine theologische Qualitit, und die Vergangenheit wird erzihlt, damit
der Leser oder der Zuhbrer die direkte Wirkung Gottes auf die Geschichte seines Volkes
begreift. Auf Grund dessen ist der theologische Faktor derjenige, der die Geschichtsschreibung
und die Vorstellung der jeweiligen Ereignisse und Figuren der beiden Autoren beeinflusst. Da
man aber die Apostelgeschichte und das Lukasevangelium als zwei Teile eines Werkes betrach-
ten darf, erweitere ich den Vergleich auf das ganze lukanische Doppelwerk und versuche,
von den oben genannten theologischen- und Forschungsausgangspunkten die Bedeutung
der Frau in beiden Werken unter synchronem® Aspekt zu untersuchen und die moglichen
literarischen und theologischen Querverbindungen darzustellen.

2. Makkabierbuch

a) Allgemeine Information

Die Informationen iiber die Frauen, die wir aus dem 2. Makkabierbuch sammeln
kénnen, sind relativ gering. Das ist selbstverstindlich fiir einen Text, der die Geschichte
eines Volksprotests (zuerst) und einer Revolution (spiter) beschreibt, in der die Hauptrolle
den Minnern zukommt®. Es ist so, dass die Hauptakteure in dieser Erzihlung fast immer

Man kann die zwei Biicher auf mehreren Ebenen vergleichen. Es ist kein Zufall, dass beide Autoren
shnliche Ausdriicke oder Motive verwenden, die nur in diesen zwei Biichern erscheinen: z.B.
Die Beschreibung des gleichen furchtbaren Todes zwei tiberheblichen Tyrannen 2 Makk 9,9 (Antiochos
IV.) und Apg 12,23 (Herodes Agrippas). Besonders in den letzten Kapiteln der Apostelgeschichte wird
die Ahnlichkeit der beiden historiographischen Werke noch deutlicher. Man kann z.B. die Briefe,
die im 2. Makk stehen, mit dem Brief von Lysias (Apg 23, 25-30) vergleichen. Weiter darf man
die Strukrur der beiden Werke im Ganzen gegeniiberstellen, indem beide nichts von dem Tod ihres
Hauptakreurs erwihnen (Judas in 2. Mak. Paulus in Apg). Mehrere Ahnlichkeitspunkte siehe in
H. Lichtenberger, The Untold End: 2 Maccabees and Acts, Manuskript (nicht veroffentlichr), S. 2.

6 E Pliimacher, Terateia, in Geschichte und Geschichten, S. 36f. Zitierung bei H. Lichtenberger, The
Untold End: 2 Maccabees and Acts, Manuskript (nicht verdffentlicht), S. 2

Die Idee, diesen Artikel zu verfassen, entstand im Rahmen einer Sitzung des Doktorandenkolloquiums
meines Lehrers in Tiibingen Prof. Dr. Hermann Lichtenberger, wo er einen Vortrag mit dem
Thema »The Untold End: 2 Maccabees and Acts« gehalten hat. Ich bin ihm dankbar sowohl fiir
die wissenschaftlichen Anregungen als auch fiir das Ms. seines Vortrages. Sein Vortrag bezieht sich auf
zwei Verdtfentlichungen von Prof. Dr. H. Lichtenbergers Geschichtsschreibung und Geschichtserzihlung
im 1. und 2. Makkabierbuch, BZNW 129 (2005) 197-212. Ders., Jews and Christians in Rome in
the Time of Nero: Josephus and Paul in Rome, ANRWII 26,3 (1996) 2142-2176.

Die meisten Untersuchungen, die die Stellung der Frau im lukanischen Doppelwerk behandeln,
haben einen redaktionskritischen Charakter. S. R. Karris, Women and discipleship in Luke, CBQ
56 (1994) 4ff. E. Adamtziloglow, Die Frauen in der Jiingerschaft Jesu nach der Redaktionsarbeit von
Lukas, OFs 13 (1999) 151fF. R. Karris, Women and discipleship in Luke, CBQ 56 (1994) 44f.
Konnte der Verfasser oder Epitomator dieses Buches (besser dieser Zusammenfassung des Buches
des Jason von Cyrene s. 2,23) eine Frau sein? Eine negative Antwort auf diese Frage sieht zwar
selbstverstindlich aus, aber auch die Bejahung kann ein paar Griinde fiir sich haben. Im Fall, dass
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Minner sind und Judas der Makkabier als Protagonist der Revolution (8,1ff.) anerkannt
wird. Trotz der entscheidenden minnlichen Rollen vergisst der Autor nicht, das Verhalten
und die Reaktionen der Frauen in der Zeit des Protests des Volks gegen den seleukidischen
Kanzler Heliodor (Kap. 3) und der Martyrien, die die frommen Juden vom seleukidischen
Kénig Antiochos IV. Epiphanes (Kap. 5f.) erlitten haben, zu betonen.

Allgemein versucht sich der Autor den Protest gegen Heliodor und die makkabiische
Revolution zuerst als eine Bewegung des ganzen (gliubigen) Volks fir die Verteidigung
der Gaben Gottes bzw. fiir das Gesetz, das Land und den Tempel (véuov, matpidog kel iepod
éylov 13,12) vorzustellen. Besonders der Tempel steht immer im Vordergrund. Die Juden
frirchteten weniger um Frauen und Kinder, um Briider und Verwandte, als um die Heiligkeit
des Tempels (Rv yep 6 mept yuvaux@v kol Téxvev, ETL 08 &OeMp@Y kel ouyyevdv &v HTTov Uépel
welpevos adole, uéytotog 8t kel Tp@TOE 6 Tept Tol KabnylTuévo veod $dfog 15,18). Der Tempel
war ein Symbol der Anwesenheit Gottes unter den Juden in Jerusalem, wo allerdings — nach
den Juden' — das Zentrum der Welt liegt. Die Juden glaubten in dieser spéten Zeit, in
der das 2. Makkabierbuch geschrieben wurde, dass Gott auf nichts angewiesen sei; dennoch
hat es ihm gefallen, einen Tempel bauen zu lassen, in dem er unter ihnen wohnt. (Zb wpte
&V Bhwy dmpoadens Imdpywy NY8kNTus Vady T aj¢ TKVWTENG &V UL YevéaHal 14,35). Im
Tempel konnten sie eine Art unmittelbaren Kontakt mit Gott genieffen. Dieser Kontake war
das besondere Kennzeichen der Identitic eines Juden. Indem er in Kommunikation mit Gott
blieb, konnte er seine jiidische Identitit erhalten. Daher war die Schiindung des Tempels
das Schlimmste, was einem gliubigen Juden passieren konnte. Da die Juden den Tempel als
ein sichtbares Zeichen der Anwesenheit Gottes und des direkten Kontaktes mit ihm betrach-
teten, konnten sie iiberhaupt keine Schindung des heiligen Ortes dulden, da dadurch ihre
Religiositit und ihre Identitit als Nation und ihr Bund als Volk verletzt wurde. Infolgedessen
war der grofle Wunsch eines Juden vor Gott Pflanz dein Volk an deinem heiligen Ort ein!
(katadbTevooy o hadv gov &g TOV Témov ToV dyiév gov 1,29). Trotz des groffen Respekts vor
dem Tempel in Jerusalem gab es auch eine beachdliche Sorge um die menschliche Existenz.

Palistina als der Ort gilt, wo das 2. Makkabierbuch verfasst wurde, sollten wir daran denken, dass
das palistinische Judentum in dieser Zeit (124 v. Chr.—70 n. Chr. fiir die Datierung s. Lichtenberger,
S. 4) eine Frau als Kénigin hatte! Es geht um Alexandra Salome (139-67v.Chr.), die die Juden
immer mit positiven Farben in Erinnerung behalten haben. Es ist nicht auszuschliefen, dass jemand
(Frau oder Mann) an ihrem Konigshof solch ein Buch geschrieben hat, in dem eine Frauengestalt
mit groflem Nachdruck dargestelle wird (Kap. 7). Trotz der grofien Bedeutung der weiblichen
Rolle in Kap. 7 darf man nicht davon ausgehen und behaupten, dass es sich im Fall des 2 Makk
um eine Schriftstellerin handelt. Einerseits konnte in dieser Beschreibung ein minnlicher Aspekt
iiber die Anteilnahme der jiidischen Frauen am Volkswiderstand ausgedriickt werden [Die Aspekte
des Autors werden in der Einfithrung (2,19-32) dem Epilog (15,37-39) und der Argumentation
(4,17, 5,17-20 6,12-17) eindeutig]. Andererseits bleibt der Verfasser des Textes anonym (.
2,23) und diese Anonymitit erlaubt uns nicht, solche Vermutungen als Tatsachen nachzuweisen.
Die Diskussion iiber mogliche anonyme Autorinnen, die hinter kanonischen oder apokryphen
Biichern stehen, wird aber immer mehr verbreitet, s. Mary Lefkowitz, Did Ancient Women Write
Novels?, in: Amy-Jill Levine (Hg), Women Like This. New Perspectives on Jewish Women in
the Greco-Roman World, (SBL Early Judaism and its Literature 1), Atlanta 1991, S. 199-219.
R. Krimer, Women's Authorship of Jewish and Christian Literatur in the Greco-Roman Period, in:
Amy-[ill Levine (Hg.), Women Like This. New Perspectives on Jewish Women in the Greco Roman
World, (SBL Early Judaism and its Literature 1), Adanta 1991, S. 221-241.
1000 Maldle 2.18:.3,12::5, 15.
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Der Tempel war allerdings ein Zeichen der Pflege, der Barmherzigkeit und der Liebe Gottes
fiir sein Volk und daher hat nicht der Herr das Volk erwiblt wegen des Ortes, sondern den Ort
wegen des Volkes. Deswegen litt auch der Ort mit unter den Ungliicksschliigen, die das Volk trafen,
wie er spiter Anteil hatte an seinem Gliick. Als der Allberrscher ziirnte, lag der Ort verlassen da;
als aber der grofie Herr sich wieder versihmen liefS, wurde er in aller Pracht wiederhergestellt. (40"
o0 i ToV Témov T Bvoc, &lhit ik To EBvog ToV TémoV & klplog EeAé§aTo. Bibmep kol alTog & Témog
TUppETATYGY TAY Tob EBvoug SvoTeTnudTwy yevopévwy boTepov ebepyeTrudTLV Exorviaey, Kal
& xoraherdBelg 2v Tf] ToD TavTOKpdTOPOG BpYH A év Tf) Tob ueydhov deombTou kaTelharyf] ueTd
Taarg 088N Emavwpfetn 5,20)".

Hier ist eine Erklirung zur Frage vorhanden, warum das Volk an dem Widerstand gegen
Heliodor teilnahm. Der Verfasser betont, dass das ganze Volk (nimlich alle gliubigen Juden)
in dem Widerstand gegen Heliodoros (3,1F.) engagiert haben. Die Beschreibung ist auffillig;
Die Leute stiirzten in Scharen aus den Hiusern heraus zum offentlichen Gebet; denn dem Tempel
drobte Schindung. (¢11 8% éx Tév otkigy yeMddv ebemidwy éml mdvdyuoy ixeteiny S 6 péNhery eig
koabpévnow Epyeabou 7ov Témov 3,18). Ich habe das Adjektiv mavdnuov (mdg+o7uos das ganze
Volk) und das Nomen tév témov (den Tempel) unterstrichen, damit der Charakrer dieses
gemeinschaftlichen Engagements deutlich wird.

b) Drei wichtige Textstellen

Um den Charakter des gemeinsamen Protests gegen die Schiindung des Tempels darzustel-
len, schildert der Autor das Trauern der Frauen (pauschal) wegen der Bedrohung des Tempels
und des Volkes von Heliodor: Die Frauen zogen Trauerkleider an, die die Briiste freilieffen, und
driingten sich auf die Strafien. Von den jungen Miidchen aber, die man sonst eingeschlossen hielt,
liefen die einen an die Tiiren, die andern auf die Mauern; einige beugten sich aus den Fenstern
heraus. Sie alle streckten die Hinde zum Himmel empor und beteten flehentlich. Es war zum
Erbarmen, wie die Menge sich in heillosem Durcheinander zu Boden warf. . .(dmelwopévan 8¢ vmd
Tobg paaTobs el yuvelies odiioug ket Tig 630bg enhiBuvoy: ai 88 katdiheloTol T@V mopféva, al
wEv ouvétpeyov &mt Todg Tudva, al 8k ml Té Telyn, Tvég OF Sk TGV Bup{dwv diebéxumtov: maoal
3t mpoteivousat i yelpag elg TOV odpavdy EmotoivTo TV hravelay- Eheelv 8 #iy T Tob T Boug
mauuyR tpémtwety. .. 3,19-21). Die Strategie des griechischen Textes ist in diesem Fall wieder
auffillig. Der Autor benutzt cine sehr lebhafte Ausdrucksweise, um zu beweisen, dass alle
jiidischen Frauen, die ilteren wie die jiingeren, die verheirateten und die Jungfrauen (ai
yoveiKeg...mhABuvoy, ai xatdxheioTol Téy TapBéivey, ol pév...al 8, thow) trauerten und zusam-
men mit dem ganzen Volk mitmachten: v tod mhifovs mappiyf Tpémrwoy.

Im Rahmen der oben genannten Feststellungen iiber die Strategie des Textes sollte man
auch zwei weitere Abschnitte beriicksichtigen, bei denen auch Frauen erwihnt werden. Im
ersten wird der Mut zweier Frauen hervorgehoben, die die Befehle des Tyrannen (diesmal
des Antiochos IV.) ignoriert haben und ihre Siuglinge beschnitten'? haben: Man fiihrte nim-
lich zwei Frauen vor, die ihre Kinder beschnitten hatten. Darauf hingte man ihnen die Siuglinge

11 Diese Formulierung konnte man mit Mk 2,27 (ohne synopt. Parallelen!) assoziieren: »To
capPoroy Sk v EvBpwmoy éyéveto xal oby 6 dvBpwrog diit & odfBatove Es ist merkwiirdig, dass es
in der kritischen Textausgabe von Nestle keine Erwihnung zu dieser Stelle von 2 Makk gibt. Jesus
betont den barmherzigen Charakter des Sabbatgebots, das eigentlich des Menschen und nicht Gottes
wegen gegeben wurde. Das ist auch in der Thora explizit formuliert (Dt 5,14).

12 Fs ist nicht klar ob sie selber die Beschneidung gemacht haben, oder nur die Verantwortung fiir
diese hatten.
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an die Briiste, fiihrte sie dffentlich in der Stadt wmber und stiirzte sie dann von der Maner (860
Yip yuvelkes avijyfnoey TepiTeTiKIon To Tékver ToUTwY 88 dk TGV UoT@Y kpepdonytes T Bpédy
Kol Snpoain Teplayorydvres adtiig THY oA xaté Tod Tefyoug dxpriuviowy. 6,10). Die Frauen litten,
um die Gebote Gottes zu halten. Das betont der Autor auch mit der Erwihnung Da konnte
man nun das Elend sehen, das hereinbrach. (Iapijv odv spav Ty &veat@dony Tahouumwploy 6,8).

Die Intention des Autors wird explizit ausgedriickt gerade vor dem im Zusammenhang
dieses Artikels wichtigsten Abschnitts. Der gréfiere Teil von Kap. 6 beinhaltet das Martyrium
des Schriftgelehrten Eleasar und endet mit der Feststellung, dass der Schrifigelebrte Eleasar
durch seinen lod nicht nur der Jugend, sondern den meisten aus dem Volk ein Vorbild fiir edle
Gesinnung und ein Denkmal der Tugend hinterlief§ (o0 uévov tolg véotg, a& xat Toig mheloTolg
ol EBvoug Tov EauTod BdvaTov dméerypa yevvaubTnTog kel pvnpdouvoy dpetiig ket 6,31).
Ankniipfend an diese Erzihlung fiigt der Autor das Martyrium der Mutter mit ihren sieben
Schnen hinzu und verbindet die beiden Texteinheiten mit dem Ausdruck ZuvéBy 62 xai...
Die Darstellung des Martyriums dieser Familie findet sich im Kern des 2 Makk. Das gesamte
Kap. 7, das besonders lang ist und in der Mitte des Buches steht, ist dieser Geschichte
gewidmet®. Es geht um ein Martyrium, nimlich cine Erzihlung, die die Aufopferung eines
Menschen — hier mehrerer — schildert, der wegen seines Glaubens leidet™.

c) Die Mutter mit den sieben S6hnen

Was die Textstrategie betrifft, will der Autor mit dieser Erzdhlung wieder den gemeinsa-
men Charakter des Protestes des Gottesvolkes zeigen und gleichzeitig den Grund betonen,
der Gottes Erbarmen fiir die Juden und Seinen Zorn gegen den Tyrannen verursacht hat (8,4).
Kurz vorher hat der Autor das Martyrium eines sehr alten Mannes erwihnt, der mit seinen
neunzig Jahren (¢vevyxovraetig 6,24) nicht nur der Jugend, sondern den meisten aus dem Volk ein
Beispiel fiir edle Gesinnung und ein Denkmal der Tugend hinterliefs (6, 31). »Der Widerstand
der sieben Briider wird dadurch zu einer Handlung in der junge Minner dem Beispiel
des Greisenalters folgen«®. Jetzt kommt in Kap. 7 die Mutter mit ihren sieben Kindern'®
an die Reihe, um dem intendierten Leser noch ein weiteres Tugendvorbild zu geben. Damit

'3 Das gleiche Thema wird im auferkanonischen 4. Makkabzerbuch behandelt.

'* Das Martyrium (s. 6,18-7,42 14,37—46) war als philologische Gattung in der hellenistischen Zeit
verbreitet. Auch im Buch des Propheten Daniel (Kap. 3 und 6 in der Sepruaginta) trifft man auf
ihnliche Erzihlungen. Es geht um eine Gattung, die vermutlich auch mit den in hellenistischer Wele
weit bekannten Erzihlungen iiber die Martyrien der Philosophen (Zenon, Anaxarchos, Sokrates)
zu tun hat. Dieter Bauer, Mirtyrertod und Auferstehungshoffnung. Der Tod von Mirtyrern und
die Hoffnung auf die Auferstehung, BK 57 (2002) 84. Auch Lukas fiigt in die Apostelgeschichte
solche Berichte ein, z.B. Apg 7 das Martyrium des Stephanus. Es ist allerdings auffillig, dass Lukas in
Apg 12 Martyrien erwihnt, die Jakobus, Petrus und andere Mitglieder der Urgemeinde durch Herodes
Agrippas erlitten. Auf dhnliche Weise wird in 2 Mak berichtet, wie Antiochos die Juden gequilt hat,
dami sie die Thoragebote nicht mehr halten. Beide Tyrannen aber haben den gleichen Tod etlitten.
S. P2 Borgen, Some Crime-and-Punishment Reports, in: /lona Riedel-Spangenberger — E. Zenger (Hgg.),
Gott bin ich, kein Mann. Beitrige zur Hermeneutik der biblischen Gottesrede, Festschrift fiir Heler
Schiingel-Straumann zum 65. Geburtstag, Schéningh — Paderborn u.a. 2006, S. 67-78.

S. Marie-Therese Wacker, Theologie einer Mutter — eine Mutter als Theologin. Feministisch-exegetische
Anmerkungen zu 2. Makk 7, in: /. Neusner — A. Avery-Peck — A. Laato — R. Nurmela — K.-G. Sandelin
(Hgg.), Ancient Israel, Judaism and Christianity in Contemporary Perpsective, Lanham w.a. 2006,
S. 260.

16 Vgl. Jer 15,9, wo ein Gegenbild der Mutter mit den sieben Séhnen steht.
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bilden die Kap. 6 und 7 eine thematisch, scrukturell abgrenzbare Einheit. Der alte Eleasar mit
seiner Bereitschaft zum Martyrium hat eine Vorbildfunktion fiir die Jugend.

Bevor ich die Erzihlung der Muter mit den sieben Séhnen genauer erforsche, muss
ich erwihnen, dass ich parallel zur synchronen Untersuchung, die Interpretation zweier
wichtiger Kirchenviter der frithen Kirche verwende, die zeitlich, 6rtlich und kulturell niher
als die modernen Exegeten zur Umwelt Palistinas gelebt haben': Gregorios der Theologe
(330-389) und Johannes Chrysostomos (344-407)'. Thre Aspekte werden uns weiter hel-
fen, die pragmatische Funktion des Textes zu entdecken und eine originelle Interpretation
der Erzihlung im Rahmen des frithen Christentums zu geniefien.

Die Figur der Mutter hat in dieser Erzihlung eine ganz zentrale Rolle, obwohl ihr Name
verschwiegen bleibt. In der eréffnenden Szene (7,1) und in den Schlussnotizen (7,41) wird
nur ihre Anwesenheit erwihnt. Sie bekommt aber im Zentrum des Textes zwei eigenstindige
Auftritte (7,20-23 und 24-29)". Was den iibrigen Text betrifft, erzihlen die VV. 2-19 vom
Martyrium der sechs ilteren Briider und ihre Reden an den Tyrann®. In 7,20 betont aber
der Autor mit einem wertenden Urteil, dass die Mutter iiberaus bewundernswert war und sie es
verdient hat, dass man sich an sie mit Hochachtung erinnert. An einem einzigen Tag sab sie nachei-
nander ihre sieben Sihne sterben und ertrug es tapfer, weil sie dem Herrn vertraute (Yreporyévrwg
o8 N witnp BowpaoTy kel uviung dyabic aklo, Himic dmoXhupévoug viods emTi oUVopRTe. idg Vo
Koupdy fuépag edViyws Edepev Biit Titg emt xiplov EAmidag). Wie diese Erwihnung beim Leser
wirken kann, erklirt die Interpretation der Erzihlung von Chrysostomos: Lafit uns die Kinder
beiseite lassen und die Schwiichere als sie [die Kinder] in die Mitte bringen; die Frau, die Alte,
die Mutter von sieben Kindern. Da allerdings ibre miitterlichen Wehen ein grofses Hindernis an
diesem Kampfwaren. Wis sollte man zuerst an ihr bewundern? Ihre natiirliche Sehwiche oder ibr
arofes Alter oder ibre Empfindsambkeit?™ Es gebt nicht einfach um eine glinbige Frau, sondern um
eine Mutter, die sich lange schon in ihrem Leben gemiiht hatte, damit sie solch eine grofie Familie
versorgt, deswegen war das Martyrium viel schwieriger fiir sie. Trotzdem stellt der Autor sie als so
kraftvoll dar, dass sie ibre Kinder weiter ermutigen kann, damit sie das Martyrium ertragen. Ihre
Art und ihre Worte sind so grofSartig, dass Chrysostomos von »gilogopias vmepBolifv« (=iibermdfSige

17 Eine schr umfangreiche Untersuchung der Stellung der Frau in der griechisch-rémischen Welt und
in der fritheren patristischen Literatur ist die folgende: G. Clark, Women in Late Antiquity. Pagan
and Christian Life-Styles, Oxford 1992.

Ich beziehe mich auf die folgenden echten patristischen Homilien: Gregorios von Nazianz, Homilia
15, Eig tobg Meaxcxafalovg: PG 35, 911A-934A. Johannes Chrysostomos, Eig Tobg érylovg Maxxafealovg
xell elg THY pnrépe avt@y A, B, C: PG 50, 617-628. Ders., Iept 'Exealdpov kal érta Iaidwy: PG 63,
523-530.

19 Es ist aufFillig, dass neben den Briidern kein Vater und keine Schwester genannt werden. Deshalb kann
man Mutter und Briider unter der klassischen Konstellation von Witwe und Waisen sehen. Marie-Therese
Wacker, Theologie einer Mutter — eine Mutter als Theologin. Feministisch-exegetische Anmerkungen
zu 2. Makk 7, in: /. Neusner — A. Avery-Peck — A. Laato — R. Nurmela — K.-G. Sandelin (Hgg.), Ancient
Israel, Judaism and Christianity in Contemporary Perpsective, Lanham u.a. 2006, S. 260.

Ihre Worte sind eine Theologie des Widerstands, die in der Hoffnung kulminiert, dass Gott
die Gerechten, die um der Treue zu Gottes Weisungen willen in den Tod gegangen sind, auferwecken
wird. Marie-Therese Wacker, a.a.0., S. 261.

» T moudio ddévres Ty dobeveatépay adt@v mapdywuey elg uéoov, THY yuveiKe, THY YEYVRAKVIRLY, THV EXTEH
medwy pntépe’ Kol yip ol a8tve 0b wikpdy kdAVpe TGY TeAdcudTeY TobTwy elat. Ti o0y alTij TpéTEpOY
Bavpdoon dbiov; To Tilg dpboews dodevée, 1 T Tig Nhiclag dpuov, ) TO Thg ovpmedelag ebemnpénoTov;«
(MPG 50, 619).
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Weisheit)** spricht. All ihre Gedanken und ihr Verhalten sind aufgrund ihres Glaubens zu
verstehen, dass Gott alles aus dem Nichts geschaffen hat, und deswegen kann er das Leben
ihr und ihren S6hnen wieder schenken?. Besonders der Fall des letzten und jiingsten Kindes
veranlasst den Autor, uns den groflartigen Charakter der Frau, nimlich der Mutter, darzustel-
len. Statt ihn vor dem schwerem Leiden zu bewahren, gibt die Mutter ihrem jiingsten Sohn
den Mur, sich dem Leiden nicht zu versagen. Thre Worte haben einen sehr bedeutsamen®
theologischen Sinn und betonen den Glauben an die Auferstehung der Toten®. Thre Rede
kombiniert aber traditionelle jiidische Topoi mit hellenistisch-griechischer und zwar stoischer
Argumentation®.

Die Mutter iibernimmt in dieser Situation cine einzigartige Rolle und »become a para-
gon of self-sacrifice in both the cult and the early Christian traditions«””. Indem sie ihre
Sohne zum Martyrertod ermutigt, opfert sie sie eigentlich. Die Virer des Ostens assoziieren
die konkrete Situation mit der Opferung des Isaaks und vergleichen die Frau mit Abraham
(s. auch 4 Makk 18,1 éud\yvyov ABpady): leh bewundere ihr Opfer, das édhnlich wie Abrahams
war, oder, wenn es mir erlaubt ist, so zu sprechen, ihr Opfer war grifSer als dasjenige Abrahams.
Abraham zwar bringt nur Einen zum Opfer, obwobl er sein Einzelkind und verheifSen war und
man in ihm die Erfiillung der Verbeiffung erwartete. . .sie aber brachte Gott eine grofie Anzahl von
Kindern zum Opfer, und damit hat sie die Miitter und die Priester mit ihvem Opfer, dem beiligen
menschlichen Feueropfer, das sie gern zur Schlachtung fubr, iibertroffen’®.

22 PG 50,621A.

?% 2 Makk 7,23 »toryepotv & Tob kéopov ktiotng & mhdous dvBphmou yéveaw xal wdvrtay teupd yéveary
el T wvedue kul THY {ony Dy mdh drodiSwaty pet’ Ehéovg, G¢ vOv Uepopédte EouTodg Sikk Tobg aliTod
vépougs (=Nein, der Schopfer der Welt hat den werdenden Menschen geformt, als er entstand; er
kennt die Entstehung aller Dinge. Er gibt euch gnidig Atem und Leben wieder, weil ihr jetzt um
seiner Gesetze willen nicht auf euch achtet).

4 Marie-Therese Wacker, Theologic ciner Mutter — eine Mutter als Theologin. Feministisch-exegetische
Anmerkungen zu 2. Makk 7, in: /. Neusner — A. Avery-Peck — A. Laato — R. Nurmela — K.-G. Sandelin
(Hgg.), Ancient Israel, Judaism and Christianity in Contemporary Perpsective, Lanham u.a. 2006,
5.259: »...sie artikuliert eines der erstaunlichsten Gottes-Bekenntnisse der friihjiidischen Zeit.

25 H. Lichtenberger, The Untold End: 2 Maccabees and Acts, Manuskript (nicht verdffentlicht), S. 4:

»The martyrdom account in chapter 7 not only portrays unswerving loyalty to the Torah, bur also

provides an eloquent witness to the hope in resurrection for mutilated bodies at the end of time

(see also the death of Razis in 14,37—46). Reason for confident belief in Resurrection is found in

7,28, according ro which God is described as one who created the world »out of things that already

existed« (7,29).

R. Young, The Woman with the Soul of Abraham. Traditions about the Mother of the Maccabean

Martyrs, in: Amy-Jill Levine (Hg.), Women Like This New Perspectives on Jewish Women in the

Greco-Roman World, (SBL Early Judaism and its Literature 1), Atlanta 1991, S. 71. Die Griechen

schiitzten schr bei einer Frau ihre Weisheit und Klugheit. S. Mary Lefkowitz, Tovaixec orov elnicd

uibo (Ubersetzung von Amalia Megapanou), Athen 1995, S. 206.

¥ R Young, The Woman with the Soul of Abraham. Traditions about the Mother of the Maccabean

Martyrs, in: Amy-fill Levine (Hg.), Women Like This New Perspectives on Jewish Women in the

Greco-Roman World, (SBL Early Judaism and its Literature 1), Adanta 1991, S. 67.

Gregorios von Nazianz, Homilia 15, Eig todg MaxxaBaiove: PG 35, 917 CD »d ii¢ ABpapiaiov Buaiag

Excelvng el i T ToMmréoy, kel pellov. 'O pbv yitp Eve Tpoordyer mpoBipuc, i kal ToV povoyev, kal Tév x Tig

emaryyelog, ol el &v ¥ Emayyehio: kel T ueilov, 671 ph oD Yévous pévov, dihi kel TéY TololTey BupdTwy,

amapye) otk pile xablotoran 1 88 8fpov Swv maidwy xabiépwoe 6§ Oed, Voo kol untéperg, wl lepéac,

Tolg Bduaat mpobipol eig adayiy, Shoxavtiunct hoyuels, iepelois émeryopévoice Ahnlich Chrysostomos:
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d) Zusammenfassung

Der Schwerpunkt dieses Artikels liegt aber nicht auf dieser Figur, sondern allgemein auf
der Beschreibung der Bedeutung der Frau im 2 Makk. Alle vorherigen Erwihnungen der jiidi-
schen Frauen geniigen, um zu zeigen, dass der Autor trotz der Tatsache, dass die Hauptrolle
im 2 Makk den Minnern zukam, die Bedeutung der Frau und ihre Leistung beim Protest
und den Martyrien anerkannt. Das stimmt mit der allgemein in hellenistischer Zeit herr-
schenden Tendenz iiberein, nach der die Frau offiziell in der hellenistischen Welt und in
Palistina auch an Anerkennung in &ffentlichem Leben gewann®. Der Autor des 2 Makk
versucht aber durch diese Erwihnungen nicht die Rolle der Frau aus anthropologischer Sicht
hervorzuheben®’, sondern es interessiert ihn zu zeigen, dass alle Juden, die konsequent in
ihrem Glauben waren,— Minner, Frauen, Alte und Kinder — an dem Protest gegen Heliodor
und den Margyrien des Antiochos IV. beteiligt waren. Thr Wunsch war es, dass der Tempel
und die heilige Stadt nicht geschindet werden. So konnten die Juden ihre Einheit als
Gottesvolk erhalten, indem Sie alle unmittelbaren Kontakt mit Gott im Tempel der heiligen
Stadt haben konnten, und deswegen hofft der Autor »édn{lopev yép &ml t¢ Be 811 Taryéwe Apdg
Eherfoel kol Emavvdkel tx TR DT TOV obpavdy el TV dytov Témov« (Darum hoffen wir nun, dass
Gott bald mit uns Erbarmen hat und uns aus der ganzen Welt an seinen heiligen Ort zusam-
menfiihre 2,18). Deshalb miisste er entsprechende Vorbilder in seinem Buch darstellen, wie
das der Mutter mit den sieben S6hnen.

PG 50, 620. »Evvénaoy nag Savpdlopey wov matpidpyny APpady, ST tov vidy adTob dveveykow cuvenddioe
xatl éml 0 Buotaotyiplov avePiBaoe, kol TéTe dVer kahdg S TG Yuvekds 1) dvdpelac.

2% Elizabeth Carney, What's in a Name?, in: Sarah Pomeroy (Hg.), Women’s History and Ancient History,
1991, S. 163. S. Elaine Fantham wu.a., Women in the Classical World, Oxford 1994, S. 136ff. Sarah
Pomeroy, Goddesses, Whores, Wives and Slaves. Women in Classical Antiquity, New York 1975,
S. 120ff. Man muss auch erwihnen, dass die Frau auch in der jiidischen Synagoge an Anerkennung
gewann. Es ist erstaunlich, dass immer mehr Inschriften in Griechenland gefunden werden, bei
denen Frauen iiber Tirtel verfiigen, mit denen Minner im Ofhziersrang der Synagoge angesprochen
werden. A. Tsalampouni, H Maxedovie omqv emoxy ¢ Kavig Awbing, (Biblische Bibliothek 23),
Thessaloniki 2002 S. 143.

30 Das Martyrium oder die Heldentaten der Frauen fiir ihre Glaubens- oder Familientradition sind
ein Thema, das auch in der griechischen Mythologie und Geschichte hiufig anzutreffen ist. S. Mary
Lefkowitz, Tuvaixes ovov elhnvis ptfo (Ubersetzung von Amalia Megapanou), Athen 1995, S. 146ff.
Diese Thematik verbreitet sich spiter bei den Martyriumsberichten des fritheren Christentums, wo
das Geschlecht der Frauenmirtyrer immer mit groffem Nachdruck betont wird. Ebd, S. 170. Was
aber die Stellung und die Einschiitzung der Frau allgemein im griechischen Altertum betrifft, darf
man nicht vergessen, dass die Anfinge der griechischen und der europiischen Literatur insgesamt,
nimlich die Epen von Homer, von cinem langjihrigen Krieg erzihlen, der wegen einer Frau,
der hiibschen und klugen Helene, stattgefunden hat.
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3. Lukanisches Doppelwerk

a) Der theologische und biblische Rahmen der Erwihnungen
der Frauen im lukanischen Doppelwerk

Die Untersuchung des lukanischen Doppelwerkes® mochte ich mit der Frage beginnen,
mit der ich den letzten Abschnitt beschlossen habe. Hat Lukas® in seiner einschligigen
Erzihlungen als Schwerpunkt die Frau als Individuum, oder betont er die Rolle der Frau in
der Jesusgemeinde?

Es ist charakteristisch, dass sowohl das Lukasevangelium als auch die Apostelgeschichte mit
Berichten iiber die in Jerusalem betende Gemeinde der Gliubigen anfangen: Die Ankiindigung
der Geburt des Johannes findet statt, wihrend das ganze Volk im Tempel stand und betete® (xol
iy 76 mAjBog Ay Tod Aol mpooeuyduevoy ékw 1,10), und nach der Himmelfahrt Jesu alle Apostel
verharrten dort einmiitig im Gebet, zusammen mit den Frauen und mit Maria, der Mutter Jesu,
und mit seinen Briidern (odror mdvrec floay mposxaprepoivree Suodopuadsy j mpoosuys civ yvveubly
et Mepiee T3 wypt Tod Tyaod xai Toi ddedpol; avrod 1,14).

Schon der letzte Text gibt uns eine Anregung zur Behandlung der Frage iiber
die Rolle der Frau im lukanischen Doppelwerk. Lukas geht von dem Punkt aus, an dem
das Makkabéerbuch endet: die Einheit des Gottesvolkes um den Tempel in Jerusalem.
Das Gottesvolk, steht jetzt nicht mehr um den Tempel. Was jetzt im Mittelpunke steht,
ist die Person Jesu. Das Heil ist schon in der Person Jesu da, weil er der Menschensohn
ist und wer ihn freudig aufnimmt, wird gerettet (Lk 19,9-10 #\8e yap 6 vidg Tod dvBpwmov
oot kol o@oo 6 dmohwhée). Diese Anderung hatte zur Folge, dass alle unabhingig von
ihrem fritheren Status am Heil teilhaben (ihnlich mit dem Menschensohn in Dan 7,14
Kal £066y abt® ebovala, kol movTa & E0v T g ket Yévn kel maow 36Ea aiTd Aatpedouon).
Das beschreibt allerdings die Formulierung 7 faotheto. Tod 820 edayyehileran ol mig elg adtiy
Préletar (16,16). Im Zusammenhang des Lukasevangeliums bedeutet das még in Lk 16,16
genau das, was Lukas von Jesaja zitiert: jeder Mensch (néoe oip€ Lk 3,6; Jes 40,5) oder was
in dhnlicher Weise Petrus aus Joel 3,1-5 in Apg 2,17fF. zitiert*: »ah& To0T6 éotwy 6 cipnuévoy
it Tob mpodritou Twnk. Kel Botal év Taig eoydraus uépats, Aéyel 6 Bede, EKCYER GO TOD TVEDRATOS
pov émi mloav adpie, kal TpodyTevoouaty of viol du@v kel al Quyatépes budv, xal of veavioxot budv

! In der modernen Forschung wurde behauptet, dass der »proto-Luke« eine Kompilation einer uns
unbekannten Frau war. S. L. Swidler, Biblical Affirmations of Women, Westminster — Philadelphia
1979, S. 1614F. 278fF. Das kann aber nur als eine Vermutung angenommen werden, da es im Text
kein Beleg dafiir gibt.

2 Trotz der Gegenargumente ein paar moderner Forscher verstehe ich das Evangelium und
die Apostelgeschichte des Lukas als zwei Teile eines Doppelwerkes, die eine Einheit bilden und in
dieser Einheit darf man die Stellung der Frau untersuchen. S. Subine Bicberstein, Verschwiegene
Jingerinnen — vergessene Zeuginnen, (Novum Testamentum et Orbis Antiquus 38), Géttingen
199855 - 19;

3 Hier liegt noch eine Ahnlichkeit zwischen dem lukanischen Doppelwerk und 2 Makk vor.
H. Lichtenberger, The Untold End: 2 Maccabees and Acts, Manuskript (nicht verdffentlicht),
S. 5: »The foregoing observations may be summarised as follows: ‘The understanding of history in
2 Maccabees is closely bound up with prayer.

34 Siche auch das Ende des Evangeliums Lk 24,52 »xal abtol mpookuvicavree airdy bréoTpevay &g
Tepovoudin peti yopitg ueydng, kel fiooy Sié TovTdE £ Q) iepd) edhoyoivee ToOV Bedve.

% [ Scott-Spencer, Out of Mind and Out of Voice: Slave-Girls and Prophetic Daughters in Luke-Acts,
BibInt 7 (1999) 133ff.
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dpdaeig d\rovTal, kol of mpeaPitepot bumv évumviols évumvinodoovral xal ye éml Tobg Godhovg pov
xell 27l Tétg Sovheg pov v Tetig Mpépag Exelvarg Exyed dmd Tod Tvebuatée povk. Der letzte Abschnitt
kommt aus dem Bericht des Lukas tiber Pfingsten, den Geburtstag der Kirche. Die Tatsache,
dass Lukas in dieser Erzihlung zu zeigen versucht, dass alle Menschen den heiligen Geist
empfangen diirfen, d.h. Mitglieder der kirchlichen Gemeinde werden und gerettet werden™,
ist kein Zufall. Kurz vorher hat Lukas erwiihnt, dass Juden aus aller Welt (gmo movtog €6voug
6y Omd TV odpavéy Apg 2,5) Augen- und Ohrenzeugen des Plingstengeschehens waren. Jetzt
beabsichtigt er mit der Prophetie des Joels zu zeigen, dass die Gabe des Heils an alle Menschen
und zwar auch die Frauen (s. unterstrichenen Text oben) adressiert ist (wég 8¢ &v émxahéanzon
T &vopo. Kupiov owbioeten Apg 2,21)”. Eine ausfithrliche Analyse des Lukasevangeliums
zeigt, dass das mion crécp‘é von Lukas in dem Sinne verstanden wird, dass das Geschlecht®,
das Alter”, die Herkunft®, die Verwandtschaft®!, die wirtschaftlichen Verhiltnisse*> und
der frithere moralische Status® keine Rolle fir die Einbeziehung des Menschen zu Jesus spie-
len. Nicht zuféllig ist Lukas der Evangelist, der hiiufiger als die anderen Evangelisten das Wort
wag in seinem Evangelium benutzt. Der dritte Evangelist interessiert sich dafiir, das Universale
des Heils in Christo zu zeigen »&{retan néioe. oepk 6 cwtvplov 1od Ogode (Lk 3,6-Jes 40.,5).
Deswegen betont er immer nach und nach in seinem Doppelwerk dass alle Menschen, die an

Jesus glauben, das Heil erlangen (Apg 2,21; 10,43; 13,39).
b) Die Rolle der Frau

Im Rahmen dieses theologischen Konzeptes des Lukasevangeliums soll auch die Bedeutung
der Frau verstanden werden. Lukas zeigt, dass im Gottesreich keine Unterscheidung nach
Herkunft, Geschlecht usw. existieren darf. Die Frauen, die Heiden, die Armen, die Gelihmren,
die Kinder, alle — auch die Pharisier (23,51) — mdvrec nehmen am Heil teil. Auch die Frauen
haben sehr bei der Verkiindigung des Evangeliums geholfen und natiirlich kénnen sie auch
geheiligtwerden »80yatep i nioTigoov oéowké oe« (8,48). Unter den Aposteln und den Menschen
aller Epochen spielt eine Frau eine ganz einzigartige Rolle: sie ist die Mutter des Herrn, die alle
selig preisen sollen (Lk 1,28.35.48; 11,27; Apg 1,14). Die Frauen kénnen auch prophezeien
(Lk 2,36; Apg 21,9), den Jiingerkreis unterstiitzen (Lk 4,38.8,1fF.; Apg 12,12), und zwar sehr
fiirsorglich (Lk 7,37; 24,1). Daher spielen die Frauen innerhalb des Jiingerkreises immer eine
wichtige Rolle, sie bekommen auch die ganze Botschaft Jesu (24,6-8), sie sind diejenigen,

% Apg 2,39: »éativ ) mayyehio Tob Ozod ... kol TRoW Tolg elg pokpdy, odg &y TpooxaléonTan Kdpiog 6
Qedg Audve.

37 Evanthia Adamiziloglou, Die Frauen in der Jiingerschaft Jesu nach der Redaktionsarbeit von Lukas,
OFo 13 (1999) 159: »Die ekklesiologische Perspektive dieser Pneumatologie lifSt alle Jiinger, Minner
und Frauen den heiligen Geist, d.h. die gottliche Sophia erfahren [...] Lukas scheint sehr vertraut
mit der ekklesiologischen Dimension der Pneumatologie zu sein, besonders im zweiten Teil seiner
Schrift. In Apg 1,14 werden Jiinger und Jiingerinnen Jesu erwihnt, die zusammen mit Maria,
der Mutter Jesu, im Obergemach verharrten, wo das Pfingstenereignis geschahs.

38 Tk 11,28. Uber die Stellung der Frau s. in diesem Artikel weiter.

» Lk 9,48; 10,21; 18,15.

0 Tk9,59:551311 3,290 4:12; 14.26: 407, 17,

1Tk 12,5530 14,25

12 1k 11,28; 14,12;14,33.

3 Lk 7,39 »871 apaptwhds tomic Vgl.13,106; 15,2; 18,115 19,2.7.

4 R. Karris, Women and discipleship in Luke, CBQ 56 (1994) 10 versteht diese Erwihnung als eine
»completic analepsis«. In diesem Text macht der Evangelist ein Flashback und lisst uns verstehen, dass
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die offen unter den Juden um Jesus klagen und weinen (23,27—32) ihm aus Galilda bis nach
Jerusalem, auf dem Golgoltha (23,49) und bis zum Grab (23,55-56) folgen. Sie erfahren als
erste das Auferstehungsereignis (24,1-11) und teilen dieses den Aposteln mit (24,10.22),
und die Apostel fanden alles so, wie es die Frauen gesagt hatten (24,24).

Das lukanische Sondergut enthilt Material iiber die Frauen, das von besonderer Bedeutung
fiir unsere Untersuchung ist. Die groffen Erzihlungen, wo Elisabeth (1,5ff.) und Maria (1,26ft;
2,5ff.) auftreten und reden, die kleineren Berichte iiber Anna (2,36ff.), die Witwe von Nain
(7,114F), die Frauen im Gefolge Jesu (8,1ff.), Martha und Maria (10,38fF.)®, die verkriippelte
Frau (13,10fF.) und der besondere Nachdruck auf die Erzihlung iiber die Siinderin (7,36fF.)%
belegen das Argument, dass Lukas die Rolle der Frau in seinem Werk akzentuiert.

Ebenfalls iibernehmen die Frauen in der Apostelgeschichte eine bemerkenswerte Rolle.
Im Jiingerkreis befinden sich auch Frauen (8,1-3) und vor allem die Mutter des Herrn (1,14),
es gibt noch Prophetinnen (21,9 vgl. Lk 2,36-38), Scharen von Frauen werden im Glauben
zum Herrn gefiihre (5,145 8,125 9,2), die Apostel sorgen fiir die Frauen (6,1ff.), die Frauen
wirken zusammen mit ihren Minnern im Glauben und in der Heidenmission (18,2ff.),
oder helfen den Aposteln mit ihrem Eigentum (12,12; 16,14.40). Unter den Erzdhlungen
der Apostelgeschichte iiber die Frauen muss man die Berichte iiber die Auferstehung
der Tabita (9,36) und die Konversion der Lydia*® (16,14f.40; 18,2-3.18) in Betracht
zichen, da die Frauen in diesen Fillen vorbildhaft dargestellt werden. Das ist ein Zeichen
der Absicht des Autors. Die Anwesenheit der Frauen, die einen sehr tiefen Glauben hatten,
soll als ein positives Beispiel bei dem intendierten Leser wirken. Infolgedessen hebt Lukas
aber die Stellung der Frau nicht aufgrund ihrer biologischen (Lk 11,27) oder traditionellen

die Frauen immer mit Jesus in den vorhergehenden Erzihlungen (auch am Abschiedsmahl) zusammen

waren und seine ganze Botschaft mit Aufmerksamkeit mitbekommen und iiberliefert haben.
* Diese Erzihlung wurde oft wegen der Verwendung der griechischen Termini Sixovely und
dizxovie im Rahmen der feministischen Exegese missverstanden. /. Collins, Did Luke Intend a
Disservice to Women in the Martha and Mary Story?, BTB 28 (1998) 104—111. »This passage
occasions most of the feminist suspicion of a cover-up of the real roles of women in both the Jesus
movement and the pre-Lucan communities«. A.a.O., S. 106. R. Karris, Women and discipleship
in Luke, CBQ 56 (1994) 8.
Die Redaktionsarbeit Lukas in dieser Perikope ist sehr eindeutig. Er ist der einzige Evangelist,
der die Bericht iiber die Siinderin von der Passionsgeschichte abtrennt (s. Mk 14,3—9; Mt 26,6—13;
Joh 12,1-8), der so lange iiber die Siinderin erzihlt und anschlieend ihre Geschichte mit
der Geschichte all iibriger Jiingerinnen Jesu verbindet (Lk 8,1-3). Vgl. Evanthia Adamtziloglou,
Die Frauen in der Jiingerschaft Jesu nach der Redaktionsarbeit von Lukas, OFp 13 (1999) 152:
»Die Kombination der Erzihlung der Jingerinnen Jesu mit der von der Siinderin und ihrer
Verbindung mit der Sophiologie zeigt, dass die lukanische Redaktion zuerst nicht androzentrisch
orientiert ist [...]«.
Ebenfalls gibt es zwei Gleichnisse, bei denen Frauen als Hauptakteure erscheinen; die Frau mit
den verlorenen Groflen (Lk 15,8ff.) sowie die Witwe und der Richter (Lk 18,1F).
Es ist sehr auffillig, dass Lukas im Bericht iiber die Konversion Lydias den Ausdruck »Stvoiyerv i
xepdlave verwendet, damit er die Wirkung Gottes in der inneren Welt der Lydia beschreibt. Damit
konnte sie der Rede des Paulus folgen und verstehen. Mit dem gleichen Ausdruck aber beschreibt
der Autor des 2 Makk in 1,4 die Bitte der Juden gegeniiber Gott, dass er ihre Herzen 6ffnet, damit
sie das Gesetz und die Gebote der Thora verstehen: »«el Seevol&en Ty kapdisy dudv &v T véuw adtod
wol &v Tolg mpooTdypacws. Es geht um eine Redewendung, die nur in diesen beiden Werken auftrit
und die Verwandtschaft der beiden Werke noch einmal bestitigt.
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(10,38—42) Rolle im Haushalt hervor, sondern betont ihre Anteilnahme an dem Himmelreich
und der Verkiindigung der christlichen Botschaft (Lk 8,1-2 und 11,28)%.

Wenn man weiter mit groferer Aufmerksamkeit die Berichte des Lukas iiber die Frauen
untersucht, kann man feststellen, dass sie dhnlich den Erzihlungen tiber andere Gruppen
von Menschen im Lukasevangelium sind, fiir die Lukas grofSes Interesse zeigt. Man kann von
einer Erwihnung Lukas’ in der Apostelgeschichte ausgehen, wo der Autor erwihne: (17,34)
TIvEg O dvOpeg kornBévTes avTd émloTevony, &v olg kal Atoviaiog 6 ApsomaryiTyg Kol yuwi ovoueTL
Adpapig kol Erepot obv adtoic. Lukas berichtet in diesem Fall iiber die Wirkung der Predigt
des Paulus auf dem Areopag und fiigt hinzu, dass es eine Frau mit dem Namen®® Aduapig
unter den Konvertiten gab: xai yuvij évépatt Aduapic. Es gibt noch andere Stellen, wo er
auf die gleiche Weise (ki yuvi)) Erzihlungen ecinfiihrt, in denen Frauen eine wichrige Rolle
spielen: (Lk 7,37) xai i8ob yuvi firig fjv &v ) méhet ausptwrée, (Lk 8,43//Mt 9,20 Mk 5,25)
Kol yovi) odaw év pooel afuarog, (Lk 13,11) xal idod yuvi) mvedpa Eyovon dobevelag, (Apg 16,14)
Kol Tig yuvi) ovépatt Audis, mopdupdnwils mékewe Cuatelpwy oeBopévn tov Beév. Die Art, mir
der Lukas in diesem Zusammenhang die Frauen erwihnt, dhnelt sehr den Erwihnungen
anderer Menschen im Lukasevangelium, die iiber eine dem Autor auffillige Eigenschaft
verfiigen: kel dmolwhiss v (15,32), xai adtdg fiy Zapapettns (17,16), kot adtds fiv apyrrehdvng
kel obTog v mhovatog (19,2). Konkret benutzt Lukas die Form xai (adtés) + (Gattungs-)
Name oder Adjektiv (yvvy, dmodwhes, dpyitehdvig, Thobatog, Zauapeltns), um eine bestimmte
Eigenschaft hervorzuheben®. Wenn man sich auf den Gattungsnamen oder einfachen Namen
und Adjektive konzentriert, kann man erfahren, dass Lukas die gleiche Ausdrucksweise
benutzt, wenn er von Personengruppen spricht, deren Einbezichung ins Gottesvolk bzw.
Himmelreich fiir die Juden nicht selbstverstindlich war.

c) Die reichen Frauen

Oft spricht Lukas von reichen Frauen, das erlaubt uns zu vermuten, dass wahrscheinlich
unter den Lesern seines Doppelwerkes auch reiche Frauen waren. Auch die Interpreten
die nicht glauben, dass Lukas mit seiner Schrift die Stellung der Frau hervorhebt, versuchen
durch dieses Argument, die Vorliebe Lukas fiir die Frauenerzihlungen zu erkliren®. Das hat
mit einer anderen Seite seiner Intention zu tun, die freilich fiir den Leser an mehreren Stellen

9 Jean-Marie van Gagh, La femme dans ' Evangile de Luc, Comparaison des passages narratifs propres
a Luc avec la situation de la femme dans le judaisme, RTL 24 (1993) 322.

Vegl. Lk 1,5 wicol ) yovi) abrod éx tev Buyatépoy Aaphv xal T6 dvopa adtis Ehodfer«. Lukas betont mit
Nachdruck den Namen der Frauen die in der Heilsgeschichte und in der Mission eine wichtige Rolle
spielen. S. Jvoni Reimer, Women in the Acts of the Apostels. A Feministn Liberation Perspective,
Fortress — Mineapolis 1995, S. 259: »Luke only mentions women by name when their personalities
are outstanding and their stories paradigmatic for the continuing life of the saints«. In diesem Fall
erlaubt uns der Text zu vermuten, dass Damaris eine Philosophin war.

Es geht um eine weit in der hellenistischen Historiographie verbreitete Redewendung. Im
Lukasevangelium kommt diese Form nicht nur in Bezug auf Personen vor, sondern kann auch etwas
anderes niher bestimmen, oder mit Nachdruck erwihnen, wie z.B. eine Information iiber die Zeit:
(Lk 1,36) xei ofrag piy éctog éotiv.

S. Davies, Women in the Third Gospel and the New Testament Apocrypha, in: Amy-/ill Levine (Hg.),
Women Like This. New Perspectives on Jewish Women in the Greco-Roman World, (SBL Early
Judaism and its Literature 1), Atlanta 1991, S. 190.
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spiirbar ist®. Die Frauen, die Jesus folgen (Lk 8,1fF; 24,1ff.), Martha und Maria, (Lk 10,38(T.),
Tabita (Apg 9,36), Maria die Mutter des Markus (Apg 12,12), Lydia (Apg 16,14ff.) und
Damaris (Apg 17,39), gehéren zu den gliubigen Frauen aus vornehmen Kreisen (tév mpétwy
yuvaukdy Apg 17,4.12), die als Beispiele im lukanischen Doppelwerk auftreten. Zu solchen
vornehmen Kreisen*® sollten auch die Leserinnen des Lukas in Rom gehéren.

d) Die Frauen und die Verkiindigung

Noch wichtiger ist aber die theologische Qualitit solcher Erwihnungen der Frauen im
lukanischen Doppelwerk. Es wurde bereits erwihnt, dass Lukas mit diesen Erzihlungen
nicht versuchte, die Gleichstellung der Frauen als Individuen hervorzuheben, sondern beab-
sichtigte, die Einbeziehung sowohl der Frauen als auch aller iibrigen Menschengruppen in
das Himmelreich zu zeigen. Deswegen erscheinen die Frauen im Lukasevangelium nicht
nur in ihrer traditionellen Rolle, sondern es wird sichtbar, dass fiir Minner und Frauen
angesichts der Proklamation der Baothele bzw. eben des einen Notwendigen neue Priorititen
gesetzt und neue Riume erdffnet werden®. Das macht Lukas auch mit den pncpoi, mrwyol,
apaptwhol, TeA@ver usw., da das im Mittelpunke seines theologischen Konzeptes steht
(Lk 16,16). Die Tatsache, dass Lukas die Rolle der Frauen in seinem Werk oft betont, hat
mit seinem Willen zu tun, das Universale des Heils in Christo fiir alle Menschen aufzuzei-
gen. Indem aber die Geschlechtsunterscheidung die grundlegendste Unterscheidung unter
den Menschen ist, versucht der dritte Evangelist, hier intensiv auf das Universale hinzuwei-
sen, um zu zeigen, dass beide Geschlechter im Rahmen der Kirche bzw. des Gottesreiches
die gleiche Stellung haben. (Lk 8,1-2) edayyehiéuevos tipy Bacihelav tob B0, xal of bdexa
oY avT, Kol yovedicé Twves. .. Infolgedessen ist es auffillig, dass es bei Lukas iiblich ist, oft
Paare®® von Minnern und Frauen darzustellen: Zacharias und Elisabeth (Lk 1,5fF.), Josef
und Maria (Lk 2,5f), Akylas und Priskilla (Apg 18,2f.)*. Die Frau ist als Partner nicht
dem Mann unterworfen. Deswegen behalten die Frauen im Lukanischen Doppelwerk ihren
Namen. Nur in einem Fall (Twdvve tot Xov{d) wird explizit mit einem Genitiv der Name
des Partners (vermutlich als Zeichen des Status dieser Frau in der Gesellschaft) genannt.
Es gibt jedoch mehrere Stelle bei denen Lukas auch den Ausdruck é&vSpec kel yuvaixec
(Apg 5,14; 8,3.12; 9,2; 24,4) verwendet, um die Teilnahme der Frauen an Jesu Gesellschaft

3 8. Davies, a.2.0., S. 196. Evanthia Adamtziloglou, Die Frauen in der Jiingerschaft Jesu nach
der Redaktionsarbeit von Lukas, OFp 13 (1999) 154: »[...] Lukas wendet sich mit dieser
Redaktionsarbeit an die Frauen der kirchlichen Gemeinde«. S. 160: »[...] die redaktionelle Auswahl
des Lukas wendet sich an eine bedeutende Menge von Frauen und beriicksichtigt ihre Bediirfnisse
in der Kirche«.

** 8. auch Apg 8,27 (Kandake, die Kénigin der Athiopier), 13,50 (reiche Frauen, die gegen Paulus und
Silas wirken sollen), 24,24 (Drussila die Frau von Felix), 25,13, (Berenike die Frau von Agrippa).

35 Sabine Bieberstein, Verschwiegene Jiingerinnen — vergessene Zeuginnen, (Novum Testamentum et
Orbis Antiquus 38), Gottingen 1998, S. 167-168.

% Trotzdem ist es charakteristisch fiir Lukas, dass es eine asketische Tendenz in seinem Evangelium gibt.
Lukas fiigr in Lk 18,24 (//Mk 10,29; Mt 19,29) die Ehefrau (yuveixa) unter denen ein, die man
fiir die Nachfolge Jesu verlassen soll. [Auf dhnliche Weise in Lk 14,26 (// Mt 10,37)] Vgl. auch
den Nachdruck in Lk 20,34-36.

>7 Als abschreckende Beispiele sind Herodes und Herodias (3,19), Lot und seine Frau (Lk 17,32) wie
Hananias und Saphira (Apg 5,1F.) zu erwihnen.
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bzw. dem Himmelreich zu zeigen. Indem sie sich aber Christus annihern, werden sie von
allen dimonischen Kriften befreit (4,39; 8,2—3; 13,10—13)°®.

e) Die Querverbindungen

Fiir Lukas steht die Ekklesiologie an erster — und die Anthropologie an zweiter Stelle.
Lukas interessiert sich weder ausschliefSlich fiir Minner, noch fiir Frauen. Er versucht,
den Menschensohn, die Person Jesu, als Mitte der Schrift, der Geschichte und der Gemeinde
zu zeigen. Alle bekommen das Heil und ihren Wesenswert aus der Beziehung mit Thm im
Kontext der eucharistischen Christusgemeinde (Ekklesia). Fiir den Autor des 2 Makk aber
stand auf parallele Weise der Tempel und das Gesetz im Zentrum seines Gedankens und
alle bekamen das Heil dhnlich aus dem Verbund mit ihnen. In diesem (anfangs) theozentri-
schen und (spiter) ekklesiologischen Rahmen miissen wir auch die Rolle der Frau verstehen.
Das spiegelt die verwandte theologische Basis der beiden Autoren wieder.

Theologisch finden sich die beiden Werke in einer Kontinuitit. Beide Werke haben

% und beide Autoren wollen

eine gemeinsame Basis™ und eine »theocentric orientation«
auch Frauen ansprechen und gewinnen®. Was fiir sie beide aber im Vorrang steht, ist nicht
der Begriff der Weiblichkeit oder der Minnlichkeit, sondern die Gemeinschaft der Menschen
untereinander und mit Gortt zu betonen. In dieser Beziehung sind alle eingeladen, und
alle bekommen ihren Wesenswert aus ihrer Verbundenheit mit Gott -sei es anfangs durch
den jiidischen Tempel oder sei es nachher durch die eucharistische Christusgemeinde.

Das ist aber keine abstrakte oder nur theoretische Feststellung. Die konkreten
Formulierungen bestitigen diese theologische Querverbindung. Der Autor des alttestament-
lichen Buches wollte die Frauen in den Kampf des Volks fiir den Tempel einbeziehen und
deswegen betont er mit groflem Nachdruck den Begriff wég, gerade da, wo er iiber die Rolle
der Frauen spricht 3,18-24 (mdvdnuov, maonl, Tappy, TRYKpATH, TROYG, TAONG, TEVTAS).
Lukas beabsichtigt auf dhnliche Weise die Einbezichung der Frauen in die Kirche bzw. ins
Himmelreich und in die Verkiindigung der christlichen Botschaft zu zeigen (Lk 8,1-2 und
11,28 Apg 2,17fF. [=]oel 3] éml maoay odpxet, kel TpodyTebaovaty ol viol du@v kel el euya’répsg
Du@v, kel of veavioxot duav dpdaeig 8yovral, kel ol tpeaBitepol duav évumviols evorviacBioovrar
kel ye &mt Tobg Sovdoug pov kal éml Tég SovAag wov..mhg bg &v émkahéonTan TO Gvopa Kuplov
owbfioeton), und daher ist die Mitte seines Doppelwerkes der Ausdruck »/ Baothela Tot Ozod
eOayyenCeTou ol il gig adThy Praletan« (Lk 16,16).

Das mag bezieht sich jedoch in 2 Makk nur auf das glaubige jiidische Volk »tg movzl
v Tovdalwy ovotiperic (15,12), wihrend es sich bei Lukas auf alle Nationen »mavti €8ver«
(10,35) bezieht, da das Zentrum nicht mehr der Tempel und die heilige Stadt sind, sondern
der Menschensohn, dem alle Vilker, Nationen und Sprachen dienen miissen (Dan 7,14). Alle
bekommen die gleiche Stellung im Heil durch ihre Beziehung mit Gott, und alle sind vor
ihm gleich, sowohl die Frauen als auch die Minner, da er alles geschaffen hat (Gen 1,1)%.

58 8. Davies, Women in the Third Gospel and the New Testament Apocrypha, in: Amy-Jill Levine (Hg.),
Women Like This. New Perspectives on Jewish Women in the Greco-Roman World, (SBL Early
Judaism and its Literature 1), Atlanta 1991, S. 187-188.

39 H. Lichtenberger, The Unrold End: 2 Maccabees and Acts, Manuskript (nicht veroffentlicht), S. 3.

60 Ebd,

S Lichtenberger, The Untold End: 2 Maccabees and Acts, Manuskript (nicht verdffentlicht), S. 9.13.

52 Solche Feststellungen gehoren aber zu den Grundziigen nicht nur der neutestamentlichen, sondern
auch der alttestamentlichen Anthropologie. Evangelia Dafni, Tuv 871 &k tob dvdpds attiig, Tev. 2,23.
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Auf dieser theologischen Basis verstehen beide Autoren die Anthropologie, da die mensch-
liche Existenz eine Schopfung Gottes ist®. Die Frauen verstehen sich als Dienerinnen
Gottes »émi Toig dovholg adTod mapaxhndioeTan« (2 Makk 7,6) »idob ) Sovin Kupiov« (Lk 1,38).
Deswegen ist die Mutterschaft immer ein Geschenk Gottes: »xal t#v éxdoTov oTotyeiwo olic
&y SieppUbuioa: Toryapolv & Tod kéauov kTioTNg & TAdowg &vEpwTov Yéveowy xul TAVTWY gEzupoy
yéveouv« (2 Makk 7,23), »obitw pot memolnxey Kipiog év fuépoue alg émeidev ddekelv To Gveldog uou
&v gvBpwmorge (Lk 1,25), und Gott wirke auch in der Gebidrmutter (xothiet) der Frauen und
schenkt seinen Geist (rvedpe) den Menschen: »Otx old” 8mog eic Tv ey Eddvnte kothia, 0vdt
gy T Tvedpa kel T Lofy duly Exapiodunve (2 Makk 7,22, Vgl. 2 Makk 7,11), »ITvedperog
Aylov minaBnaetan &1 éx xothlag wyrpdg abtod« (Lk 1,15), »[Tvetua Ayov émededoeton &l ot...
edhoynuévog 6 xapmds THg xothiag oov« (Lk 1,35.42)%4.

Die Wirkung Gottes und seines Geistes in und durch die Frauen fiihrt beide Autoren zu
einer parallelen Anerkennung und Hochschitzung der Leistung der Frauen in den jeweiligen
Situationen, obwohl in beiden Werken die Hauptakteure Minner sind.

Der Autor des 2 Makk erkennt im Gesicht der Mutter mit den sieben Séhnen all
diejenigen Frauen, die ihre Kinder nach der jiidischen Tradition erzogen haben und in
den Volkswiderstand mitgenommen haben. Lukas sieht ebenfalls im Fall der Elisabeth und
besonders der Maria die ganz einzigartige Rolle, die die Frauen in der Heilsgeschichte spielen
und schenkt ihnen Anerkennung. Ausnehmend im Fall der Mutter der sieben Séhne und
Maria gibt es eine bedeutsame Ahnlichkeit.

Der Tod der sicben Séhne, die an die Auferstehung glaubten, wird im ganzen
Zusammenhang des 2 Makk als der Grund erwihnt, der Gottes Erbarmen fiir die Juden
und Seinen Zorn gegen den Tyrannen verursacht hat (8,4). Auf dhnliche Weise schenke
der Tod und die Auferstehung des Sohnes Marias der ganzen Menschlichkeit das ewige Leben
und nimmt dem Tyrannen der Menschheit (Satan, Tod) seine Macht (Apg 2,24; 10,38).
Die Viter des Ostens (Gregorios und Chrysostomos) haben das Martyrium der sieben
Sohne mit der Opferung Isaaks parallel gestellt. Damit erkennt man einen weiteren tieferen
Assoziationspunkt der Aufopferung der siecben S6hne mit der Kreuzigung und Auferstehung
Jesu (Lk 18,31ff), da alle diese Opfer einen Erldsungscharakter haben (die erste Frau
steht fiir die Juden, die zweite fiir die ganze Menschheit). Beide Miitter haben in diesen
Erlésungsgeschichten eine ganz aktive Rolle gespielt. Die Mutter der sieben Séhne hat mic
ihren Worten die jungen Mirtyrer zur Aufopferung ermutigt und sie hat sich selbst auch
aufgeopfert. Mit der Bejahung Marias zur Ankiindigung des Erzengels hat das Geheimnis
der Erlosung der Menschen angefangen (Lk 1,38). Das aber kostet sie neben der Freude
(Lk 1,28) viele heftige Schmerzen (Lk 2,35) genau wie der Mutter der sieben S6hne®.

Zur Anthropologie von Genesis 1-11, in: A. Wénin (Hg.), Studies in the Book of Genesis, Leuven
2001, S. 582: »Mann und Frau sind zwar geschlechtsverschieden, sie sind aber wesensgleich und
daher einander ebenbiirtig«.

83 Auf dieser theologischen Basis begriinden die Akteure der beiden Erzihlungen ihre Argumente:
»elg TOV obpavoY el THY YAV xal Té £V ool TRV Te. i86vTa yv@ve 8Tt ok & SvTwy Emoinoey adTi & Aedgx
(2 Makk 7,28), »6 @ed & Tofioue Tov kbopov xerl ThvTe Té £V atd T 0D Tog 0Dpavol kel Yis kiplog ITdpywy«
(Apg 17,24 siehe auch 4,24; 7,50).

&4 Mann musszwischen deranthropologischen— (2 Makk: die Seele des Menschen) und der theologischen
(Lk: der Geist Gottes) Bedeutung des Geistes unterscheiden.

5 §. auch D. Tsamis, ‘H @eotéxog o) oradpwon kel Thv &vaotaoy tod Tnood oty 6pBéSokn maurepuch
nepadoar, DVM 22 (2003) 311.
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Daher formulieren beide Frauen sehr bedeutsame und prignante theologische Ausdriicke
(2 Makk 7,20-23.24-29; Lk 1,46-56).

Unter diesen findet sich das Lied der Maria, wo explizit gesagt wird, dass Gott auf
die Demut seiner Magd geschaut hat. Siehe, von nun an preisen mich selig alle Geschlechter
(Lk 1,48 “Ot éméBheVvey émi Thy Tarmelvaow i SoUAg adTod. T80 yédp, 6o ToD VDY ustkaplodaty ue
oo ol yeveat). Diese Formulierung hilfe uns zu begreifen, warum Gott Maria fiir die Geburt
des Messias ausgewihlt hat. Sie war nicht nur cine Jungfrau, die sich mit einem Mann aus dem
Stamm Davids verlobt hat (Lk 2,4), sondern sie war demiitig und fromm, wie auch die Mutter
der sicben Sohne und das Paar Elisabeth und Zacharias, die beide gerecht vor Gott waren und
untadelig in allen Geboten und Satzungen des Herrn wanderten (Lk 1,6). Sowohl Maria als auch
die Mutter der sieben Séhne haben an einem Wendepunke der Geschichte des Gottesvolkes
mit ihrem Glauben und Frémmigkeit eine sehr wichtige und aktive Rolle gespielt.

Der Wendepunke in der von 2 Makk erzihlten Geschichte befindet sich im 7. Kap., wo
sich genau die Mutter mit ihren S6hnen wegen ihrer Gehorsamkeit Gott und seinem Wort
gegeniiber aufopfert. Diese Aufopferung wirke wie ein Erlésungsopfer fiir die Juden, und Gott
hat Erbarmen gezeigt. Im lukanischen Doppelwerk befindet sich der Wendepunkt der gan-
zen menschlichen Geschichte in Lk 1. Die Geburt Jesu bringt den Menschen den Frieden,
die Rettung, die Gnade Gottes. In diesem Ereignis spielt Maria auch eine ganz aktive Rolle,
sie vertritt die ganze Menschheit® und wirke mit Gott mit, da sie demiitig, gliubig und
gehorsam Gott gegeniiber ist, wie uns der Inhalt ihres Liedes feststellen lasst (Lk 1,46-55 vgl.
1 Sam 2,1-11)%. Ebenfalls sind ihre Antwort an Gabriel Lk 1,38 Ich bin die Magd des Herrn;
mir geschebe, wie du es gesagt hast (Lk 1,38 18ov, # SovAn xupiov- yévortd pot ket T pijud gov)
und die Erwidhnungen des Lukas iiber ihr Leben, das dem Beten und der Gemeinde gewid-
met war, der beste Beleg fiir diese Feststellung: (Apg 1,14 oltot mdvtes fiowy mpookapTepodvreg
ouoBupaddy T mpocevyf oby yuveublv xei Mapug T4 wiepl Tob Tyood. ..).

Thr Glaube und ihr Wille, Gott zu gehorchen®, sind der Grund dafiir, dass sie den Herrn
gebire (Lk 1,48), von allen gepriesen wird (Lk 1,48-11,28!), und das Geheimnis der Erlosung
der Menschen mit ihrer Bejahung zum Erzengel anfingt (Lk 1,38)%. Dieses Geheimnis
kann Maria allein verstehen (2,19) und in ihrem Herzen bewahren. Trotz der Ungliubigkeit
der Juden, der Furcht und der Zweifel der Jiinger Jesu, verliert Maria in keinem Moment
den Glauben an die Gorttheit ihres Sohnes, di sie die wunderbare Art ibrer Empfingnis in
ihrem Herzen bewahbrte und stindig dariiber nachdachre (Lk 2,19). Daher wird Maria nie unter
denjenigen Jiingern oder Juden erwihnt, die die Gottheit Jesu bezweifelten. Demgegeniiber

66 ,Nach Lukas vertritt Maria Israel oder die ganze Menschheit, die bereit war den Messias anzunehmen.
Sie ist ein Vertreter der heiligen Gemeinde, der Kirche, die dem Messias, dem Retter der Welt,
die Geburt schenke«. S. Agouridis, O Tyaote kel ol yovaixes, DVM 10 (1981) 71.

67 S. J. Karavidopoulos, H @eotéroe ot Zuvomrtike Ebayyéhe, (BlBhucke Mehéteg 1), Thessaloniki
1995, S. 45.

68 »Kai Av Epyov 1) Tob Aéyou ohprwais, ob povov Iatpds wal T éxeivou Suvapens, kol Tod ITvedpatog, Tob
uév evdorotivrog, Tob 8” embnuolvios, etwg 8” Emiorialobomg 4Xka wal Thig Behjoen kel i mloTewe Tiic
Tlapbévou: Nikolaos Kabasilas, Eig tov Edayyehopdv, 4, in: M. Jugie, Homelies Mariales Byzantines:
EOAN9 7077

6 Die Empfingnis Marias ist nicht nur ein Werk Gottes, sondern Maria wirkt auch mic ihrem
Glauben und ihrem Willen mit. S. /. Karavidopoulos, H ®eotérog oé Zuvortucs Ederyythue, (Bibhuctg
Mehérec 1), Thessaloniki 1995, S. 35.

70 8. J. Karavidopoulos, a.a.0., S. 47.
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bekommt sie im Lukasevangelium, nach den Kirchenvitern des Ostens”’, ein einzigartiges
Lob fiir ihren Glauben: xal paxapia 1| motedonon, 611 Eorar Tereiwog Toig hehadnuévolg adh
mopit Kupiov! (Lk 1,45)

Neben der Beschreibung der tapferen Mutter und Marias ist es allerdings in beiden
Biichern auffillig, dass die Frau Objekt des besonderen Interesses der Minner wird, wie
es z.B. mit den Witwen in beiden Werken (2 Makk 2,11 und Apg 6,1) passiert. Die Frau
kann und darf ihre eigene Meinung vor den Minnern ausdriicken 2 Makk 7,21: »éxagtov
Ot adTéY TaperdAel T TaTply dwvij yevvaly Temnpwuévy dpovipatt kol tov Bijdvy doyioudy
dpaevt Bupg dieyelpaon héyovoun Tpdg abtodce. Lk 1,60: »eal amoxpibeion 1) uitnp adTod eimev.
obyt &l wBfoeton Twdvyng«. In diesem Zusammenhang ist es auch wichtig zu betonen, dass
die Anwesenheit solcher Frauen, die einen sehr tiefen Glauben haben, in beiden Werken als
ein positives Beispiel (Lk 4,28) beim Leser und vor allem den Leserinnen wirken soll. Es ist
zuletzt wichtig, dass beide Autoren die besonderen weiblichen Charakterziige nicht vergessen,
sondern immer ihre starke emotionale Seite (2 Makk 3,19-21; Lk 23,27; Apg 9,39) und ihre
miitterliche Empfindsamkeit (2 Makk 7,20; Lk 2,35) hervorheben.

Es hat sich gezeigt, dass die Erwihnungen der Frauen in beiden Biichern die gleiche
Basis haben”. Das bedeutet aber nicht, dass Lukas den Autor des 2 Makk bei der Gestaltung
der weiblichen Rolle abzuschreiben versucht, sondern dass er die theologischen und anth-
ropologischen Grundziige dieses Buches und der Septuaginta im Ganzen iibernimmt und
verarbeitet. Allerdings verfiigen seine weiblichen Charaktere oft iiber Namen, wihrend
der Autor des 2 Makk die Namen der Frauen verschweigt”. Ebenfalls ist die Analogie
der weiblichen Personen, die im lukanischen Doppelwerk auftreten, zu den Minnern viel
grofler als in 2 Makk, zudem hat Lukas eine gewisse Hochschitzung der Ehelosigkeit, die dem
Auror des 2 Makk fehlt™.

Deswegen darf man nicht iiber eine enge Abhingigkeit zwischen den beiden Werken
sprechen. Der Hauptunterschied der zwei Werke liegt darin, dass im Mittelpunkt
des Autoreninteresses des 2 Makk der Tempel stand, wihrend der Menschensohn im
Zentrum des lukanischen Doppelwerkes wirkt. Das aber bedeutet nicht, dass es einen gewal-
tigen Unterschied zwischen den Vorstellungen der beiden Autoren gibe. Was als Erwartung
im 2 Makk steht (xal &7 Tolg dovhog adTod Taparindioetar 7,6. Vgl. Deut 32,36), wird bei
Lukas Realitit (wpogdok@v mapdihnaw ¢ Topank Lk 2,26, ouepoy memehjpwtar ) ypad by
&v Tolg woty fudy Lk 4,21). Was der Autor in 2 Makk wiinscht: den Frieden (eiphvny morfoat
2 Makk 1,4) ist fiir Lukas schon in der Person Jesu da (xal ¢mi yijg eipnvn Lk 2,14). Es ist

kein Zufall, dass Lukas der bedeutungsvollsten Formulierung seines Konzeptes eine prag-

7! «Kal yép mhy Twdvvou pnrépe, Tlvebpatog dylov minpwbeiony sddupovifovony Eaye' uoucepler yép, dmoty,
7| moTedoacn, ém Eota Terelwolg Tolg Aeahnuévors avth mapd Kuplov. Tdob ¥ Sovdy Kuplov, dwatv.
Ebxérug dovky Kuplov, # ye 10 Seandrov Ty emdnuiay inéyve’ wal EAGévTt kel kpodoayy, dnety, e0Bic
dvéwte THY olxlay, kel Tapéoyey dindis olkijoat Ty péypt éketvng dowov Etin: Nikolaos Kabasilas, Eig tév
Ebayyehousv, 4, in: M. Jugie, Homelies Mariales Byzantines: PO 19, 3732,

7? Beide Autoren wissen aber genau, dass eine Frau auch eine negative Rolle in der Gesellschaft spielen
kann: 2 Makk 6,4; Lk 7,37-39.

7 Wihrend die Mutter im 2 Makk zuletze sieben Sohne hat, gebéirt Maria nur einen Sohn,
den Menschensohn.

74 2 Makk 14,25; Lk 14,26; 18,29; 20,36.



22 Athanasios Despotis

nante Formulierung iiber die Kontinuitit der Heilsgeschichte vorstelle: 16,16 ‘O vépog xail of
mpodfiran’ uéypt Twdvvov: &md téte 1 Baoihela Tob Beod ebaryyeileTon xol i eic abTipy Baleral.

75 Vgl. 2 Makk 15,9: »mapapuvBobpeveg adrobs amd Mubotus kal Tov mpodyrave. Apg 28,23 »reifo e
avtode Té Tept Tyool amd Mubotwg kel tév mpodnT@ve. Lk 24,44; Apg 13,15; 24,14; 28,23: Mwicéa
el mpogirag, Lk 16,29.31; 24,27; Apg 26,22.



