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(Gemeinsame Auslegungsprinzipien

bei den groflen Kappadokiern
von Athanassios Despotis, Athen

Man kann die These fiir berechtigt halten, dass das vierte Jahrhundert das Jahrhundert
sei, in dem die patristische Exegese ihren Hohepunkt erreicht habe'. Unter die wichtigsten
Interpreten dieser Zeit sind unbestreitbar die drei groffen Kappadokier zu rechnen; Basilios
von Cisarea (330-379), Gregorios der Theologe (von Nazianz 330-389) und Gregorios von
Nyssa (335-395). Diese Kirchenviter dffnen eine neue Seite in der Auslegungsgeschichte
des Neuen Testaments. Die Art und Weise bleibt immer klassisch und sehr inspiriert, mit
der die Kappadokier die fritheren Strémungen und Tendenzen der Exegese verfeinern,
kombinieren und nach den Bediirfnissen ihrer Zeitgenossen aktualisieren. In diesem Traktat
versuche ich, die wichtigsten Auslegungsprinzipien der Kappadokier iibersichtlich vorzustel-
len, Ich beschreibe nicht das gesamte theologische Konzept ihrer Interpretation, sondern
beabsichtige, die wichtigsten Punkte ihrer Exegese darzustellen. Natiirlich hatte jeder dieser
drei Kappadokier seine eigenen Charakeeristika, die auch seine Exegese geprigt haben®. Da
aber alle drei mehrere gemeinsame Punkte in ihren Vorstellungen iiber die Interpretation
der Schrift haben, kann man sie gleichzeitig in einem Traktat beriicksichtigen, ohne unberech-
tigte Verallgemeinerungen zu machen. Auflerdem darf man nie vergessen, dass der Basilios
Bruder von Gregorios von Nyssa war und eng mit Gregorios von Nazianz befreundet war.

Im vierten Jahrhundert wird die Exegese direkt mit dem Versuch der Kirchenviter
verbunden, die Dogmen, und zwar die Christologie, besser zu formulieren und zu festi-
gen. Das hatte zur Folge, dass die Auslegung der Schrift von den aktuellen theologischen
Problemen nicht unberiihrt blieb, dass sie vielmehr die theologischen und praktischen
Bediirfnisse der Kirche beriicksichrigte®. Deswegen konnte die Interpretation im Rahmen
einer lebendigen theologischen Tradition entwickelt werden®. Da aber die Bibelexegese
in den Zusammenhang der theologischen Diskussionen oder der pastoralen Bediirfnisse
der Kirchenviter eingeordnet wurde, beschiftigten sich die kirchlichen Schriftsteller mit
der Auslegung solcher Biicher, die entweder voller wichtiger theologischer Formulierungen
waren (Jesaja, Johannesevangelium, Corpus Paulinum) oder hiufig im Kerygma und im
Gottesdienst verwendet wurden (Genesis, Job, Psalmen)®.

Es wurde bereits erwihnt, dass im Mittelpunkt des Interesses der Kirchenviter nicht
nur die Dogmen, sondern auch der Mensch stand, mit seinen vielfiltigen Bediitfnissen und

Y L Panagopoulos,'H Eppyvein tiic Ayl Tpadic omiy Excnote tov Tatépwy, Bd. 1, Athen 1991, S. 325.
Man kann z.B. bei Basilios ein sehr praktisches und pragmatisches Denken entdecken, wihrend bei
den zwei Gregorii eine grofiere Zuneigung zur geistigen Dimension festzustellen ist. Besonders bei
Greogorios von Nyssa ist diese geistige Dimension sehr auffillig, das bedeutet aber nicht, dass er
die literarische Dimension der Schrift verachtete. Siche Fuffnote 15 und C. Kannengiesser, Handbook
of patristic exegesis, Bd. 2, (The Bible in ancient Christianity 1-2), Leiden — New York 2004, S. 749.
> Siehe D. Winslow, Christology and Exegesis in the Cappadocians, Church History 40 (1971) 1989.
4 B. Studer, Schola Christiana, Paderborn 1998, S. 11.
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Wiinschen, wie sie im vierten Jahrhundert entstanden waren®. Die Kirchenviter, auf die wir
uns beziehen, waren auch Kinder ihrer Epoche, sie hatten in heidnischen Schulen studiert und
spiirten die Bediirfnisse ihrer Zeit. Deswegen haben sie sich darum bemiiht, die Schrift in fol-
gender Weise zu aktualisicren: zuerst haben sie versucht, Antworten auf die grofen aktuellen
Fragen der Kosmologie und Anthropologie zu geben. Deswegen verfasste z.B. Basilius seine
Homilien tiber das Hexaemeron (= die ersten sechs Tage der Schépfung), damit er Antworten
auf die Fragen der Schépfung gibt, die nicht nur theologisch, sondern auch wissenschaftlich
begriindet sind. Ohne Zweifel stellt Basilios in seinen Homilien iiber das Hexazemeron auch
Informationen vor, die er von profanen und zwar naturwissenschaftlichen Werken seiner
Zeitgenossen bekommen hat”. Je notwendiger aber die wissenschaftlichen Antworten waren,
desto wichtiger war die verniinftige Argumentation und die Begriindung der Auslegung
der Schrift. So sollten wir nicht erstaunt sein, wenn wir feststellen, dass die Kappadokier
logische Argumente und Syllogismen in der Bibelauslegung verwenden und die Regeln
der attischen Rhetorik und der profanen Literaturauslegung in breitem Mafle benutzen®.
Auflerdem zitieren sie noch Aspekte der griechischen und zwar der stoischen Philosophen’.
In ihrer Zeit war es notwendig, dass der Prediger gebildet und faszinierend redet'®. Das war
auch eine Folge der Ausbildung, welche die wichtigsten Kappadokier Basilios und Gregorios
in Athen bekommen hatten. Athen verbindet man eigentlich meistens mit den philosophi-
schen Studien. Trotzdem war in Athen der prominenteste Lehrer im vierten Jahrhundert
der Rhetoriklehrer Imerius (310-390). Und der ist der Rhetoriklehrer, bei dem Gregorios
von Nazianz studiert hatte. Imerius glaubte, dass die Rhetorik eines Textes viel wichtiger sei,
als sein Inhalt'.

All dies bedeutet aber nicht, dass die Kirchenviter die Logik, die Rhetorik, die Philosophie
fiir etwas Absolutes halten. Vielmehr benutzten und verwerteten sie ihre positiven Leistungen.
In einem ganz positiven Sinn haben die Kappadokier auch die marterielle Schépfung,

[

Siche B. Daley, Building a New City: The Cappadocian Fathers and the Rhetoric of Philanthropy,

JECS 7 (1999) 431fF.

Im folgenden Text erwiihnt Basilios eine lange Reihe von Tierarten, die eigentlich nur von cinem

naturwissenschaftlichem Buch kommen kénnen: »Efayayére o t8ate pmeta Vuyov lnodv xats

yévos. Exdotov yévoug Tl dmapys vov, olovel omépuatd Tivee Tijg dtoews, mpoBanBijvar keheder o 38 mhAfog

TG v Tf] et TobTe Sidoyf Toquedeta, STo avbdveaBat abte: kol wAnBiveaBa Sén. Alhov yévoue kol

T8, 0 Tpoucddeppa mpocayopeuduevar olov kéyxa, kel xTéves, kol koxhint Bukdaaion kel otpduBol, xal ai

wuplon 6y Sopéwy drepopal. Adho mhhy mapd TabTa yévos, T pahaxdoTpaka mpooelpnuéva, kapepol, kol

xepxivol, kol Te TapamMoie tovtols. “Erepoy mapi taite yévog toTl Té weddiciot ofitw mpogwyopeulévaa,
8owy 1) olp§ dmaiki) Kol xordv mordmodes, wal ol kol T& ot TobTowg. Kaid év Tovorg TdAw Sidopal
wuplat. Apdicovres yep el poparven kel byyéhvec, el wori Tode Duddele motauods kel Alpveg yivépevan, Toig

toféhotg padhov T@v Epmetiv, | Tols lyBbat kol TV buoibTya THg dboewe mposeyyilovaw. ARho yévog T

TGV GOTOKOGVTOV, kel dMho T0 TV fwoTokotvTwy. ZwoTokel 8¢ Té yorhedn kel of kuviowcot, kel drefamhdc Tt

aehdy Aeydueva. Kol 1ov wréy & mheloTa {wotéra: SeAdives, kal danaon, & xal veapodg BT Todg oxduvoue,

dterron@évtag Hmd atriag Tvag, Myetan Tdhw Tf) Yool dmodeybueva wepiotéher« (Basileios der Grofie,

Homiliae in hexaemeron 7,2: SC 26 bis, 396-400).

8 I Moutsoulas, Tpnybprog Nvgomg, Teil A I BEP 65, 481.

O. Hughes, 'The reading and preaching of the Seriptures in the worship of the Christian Church,

Band 2: The patristic age, Grand Rapids Michigan 1998, S. 86. 91. 94.

19" B. Studler, Schola Christiana, Paderborn 1998, S. 271. Siehe auch A. Meredith, The three Cappadocians
on Beneficience; a Key to their Audiences, in: Mary Cunningham-Pauline Allen (Hyg.), Preacher and
Audience, Boston u.a. 1998, S. 102.

N, Wilson, Oihéyiorotd Buldytio, iibersetzt durch N, Konomis, Athen 1991, S. 58.
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die Umwelt betrachter, und das hat eine hervorragende Rolle in ihrer Exegese gespielt. Die
Betonung des Wertes der Natur und der Umwelt hatte als Folge die Betonung des literari-
schen Sinnes der Bibel?,

Bis in die Zeit der Kappadokier beherrschte die Gestalt und die Lehre des Origenes
die Exegese, der besonders den geistlichen Sinn und die Allegorese der Schrift betonte. Das
bedeutet jedoch nicht, dass er die Schrift nicht philologisch erforschte, — er schitzte lediglich
den literarischen Sinn weniger. Solch eine Tendenz herrschte allgemein auch in der philo-
logischen Schule von Alexandrien. In der griechischen Welt gab es immer eine Neigung,
den Wert der natiirlichen materiellen Welt herabzusetzen, obwohl die Griechen besondere
Aufmerksamkeit der Naturwissenschaft, der Naturphilosophie, der Astronomie usw. widme-
ten. Diese Tendenz wurde bei den Interpreten von Alexandrien iibertragen, die zusammen mit
dem Interesse fiir die materielle Welt auch das Interesse fiir den literarischen Sinn der Texte
verloren haben. Der Hauptvertreter dieser Tendenz im Christentum war Origenes. Obwohl
die Kappadokier die Interpretation von Origenes sehr gut studiert hatten, hat vor allem
Basilios eine grofle Verinderung hervorgerufen und die positive Funktion der Schénheit und
der Harmonie des menschlichen Kérpers und der materiellen Umwelt hervorzuheben' gewagr,
gleichzeitig aber auch den Wert des literarischen Sinnes der Schrift betont!4., Origenes war
fiir die Kappadokier ein schr wichtiges Kapitel in der Auslegungstradition, das haben sie sehr
gut und kritisch gelernt und ihrer Interpretation einverleibt, allerdings ohne Ubertreibungen,
die sie entweder zur Identifikation oder Ablehnung hitten fiihren konnen®. Deswegen
verzichten sie nicht total auf die Allegorie, sondern verwenden sie in MafSen, wo und wann
es wegen der theologischen oder pastoralen Bediirfnisse notwendig war. Was die beiden
Auslegungsmethoden betrifft, die allegorische und die literarische, kénnte man sicherlich
sagen, dass die Kappadokier dem mittleren Weg folgen. Konkret bemerke Gregorios:

»Wir beschreiten einen Mittelweg zwischen denen, die véllig stumpfsinnig sind, und
denen, die all zu sehr der tieferen Betrachtung und anagogischen Auslegung anhingen, damit
wir weder vollig untitig und unbeweglich bleiben noch wissbegieriger sind, als es angemessen

2 0. Hughes, The reading and preaching of the Scriptures in the worship of the Christian Church,
Band 2: The patristic age, Grand Rapids Michigan 1998, S. 44.

'3 Gregor von Nyssa, In Canticam Canticorum 12, in: H. Langerbeck (Hg.), Gregorii Nysseni Opera,
Bd. 6, Leiden 1960, S. 347-348: »&v 8& Tav Moy xotkdv fiv el & dvBpwmo, paMov 8t Theiov Tév &l
KEKOTUNUEVOS TG KdMhel«.

Y4 Basileios der Groffe, Homiliae in hexaemeron 9,1: SC 26bis, 480: »Kai Yétp obk Emaucylvouet T
ebaryyéhov [Rm 1, 16]..."O uot Soxotior u) ouvedéreg Tivée, maparysyyelc Tt xal Tpomohoylate cepvéthrd
T £k TiG olkelug aT@Y Seevolue Emeyelpnoay Tolg yeypapuuévors Emdnulont. AR o9t toTw SauToy
godéTepoy molobvTog TV Aoylwy Tob Tvebuatog, el &v mpoomoroet e&nyfoeng T tautod mapsiodyovTog.
NoziocBw tolvov dg yéypanta«. Ubersetzung in M. Fiedrowicz, Prinzipien der Schriftauslegung in
der alten Kirche, Bern 1998, S. 64: »Ich schime mich nimlich nicht des Evangeliums... Dessen
scheinen sich mir einige nicht bewuf8t gewesen zu sein, die mit Sinninderungen und bildlichen
Interpretationen versuchten, den Schriften nach ihren persénlichen Auffassungen etwas mehr
Anschen zu verleihen. Doch dieses bedeutet, sich selbst fiir weiser zu halten als die Unterweisungen
des Heiligen Geistes und unter dem Vorwand der Exegese persénliche Meinungen einzufithren.
Man verstehe es folglich so, wie es geschrieben ist«.

5 W Teifer, The Fourth Century Fathers as Exegetes, HTHR 50 (1957) 94. I. Panagoponlos, H Epyyveic
i Aylas Tpadiis otiy Exxdnole tov Matépwy, Bd. 2, Athen 2004, S. 74. Weitere Aufsitze iiber
den Vergleich der Kappadozier mit Origenes siehe M. Girardi—M. Marin, Origene e I’ Allesandrinismo
Cappadoce, Bari 2002.
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wire, und uns vom zugrunde liegenden Text weit entfernen. Das eine ist nimlich gewisser-
mafien jiidisch und banal, das andere traumdeuterisch, beides gleichermafen verwerflich«'S.

Dieser mittlere Weg ist eng mit dem Begriff @swpis — (Theorie im Sinne von einem
existenziellen Zuschauen) verbunden'”. @ewpla ist weder nur Allegorie noch nur historisch-
grammatische Exegese (so die antiochenische Schule). Ferner ist @ewpia bei den Kappadokiern
nicht nur eine Methode und darf auch nicht mit den platonischen oder neoplatonischen
Theorien verwechselt werden's. @zwpla ist cin Weg, cine Bewegung der ganzen menschlichen
Existenz, damir sie durch die Bibelworte dem Logos persénlich begegnet und Gott anerkennt

'S Gregor der Theologe, Oratio 45: In sanctum Pascha 12: PG 36, 637C: »'Ouwg 8t péony ywpodvre
T|elg TGV Te TAVTY T UTEP®Y THY Sidvolay, el Tav dyoy BewpnTidy Te xal Avyuévwy, (va wTe TevTEAGS
apyol Kol dxctvnTol utvwyey, WiTe TEplEpYSTEPOL ToD GEOVTOC DUEV, Kol TGOV TPOKEREVWY EXTTWTOL Kol
aRéTploL... «. Ubersetzung bei M. Fiedrowicz, Prinzipien der Schriftauslegung in der alten Kirche,
Bern 1998, S. 116.

Gregor von Nyssa, In Canticum canticorum, Proemium, in: H. Langerbeck (Hg.), Gregorii Nysseni
Opera, Bd. 6, Leiden 1960, S. 4-5: »'Emeidh) 8¢ tio v dccdnoieotiedy meplotaobou i) Aée Tiic dylng
Yo 81 TdvTey Bokel kel o 8L alviyudTv Te kal imovoldy elpfioBal T map’ aliTi eig ddEsy HudY ol
ovvtiBevton, dvetyaiov yoluat Tp@Toy Tepl ToUTwV Tolg o TolDTRL AUV Eyxeholaty amohoyioaatal, STt
0UGEY Gmd TpdTIoV Yivetal mep' Audv Ev T4 cmouddlew uds mevTolwg Bnpedely éx Tiic BeomveboTon ypadiic
0 OdEMpov: doTe el pev ddekoln Tu kel 1 Aébic G elpryTo voovpéwn, Exely €€ Etolpon TO amovdalduevoy, =l
0% Tt pets emicptilewg v brovalog Tiol kal alviypaoty elpruévoy dpyov elg ddéheo €l ks T TPSYEIpOY
VoML, Tobg ToloUToug Moyous dvaaTpédely, kabis Hdnyerrar b St Tév I lapoyudy fjude moudedwy Adyes, £ T
vofjanL | 6 mepeBoMy To Aeydpevey §i tg oroTewdy Ayov i ¢ piicty cod@v i} e TLTEY aiviypdTev. Gy Ty
O1ét THig dveryayrc Bewplay efre Tpomaoyiny elre alhiyoplay eite Tt dho Tig dvopdlew 9€hot, 0By mept Tod
vépatog Sorodueba, pévov el T@v Enwdeldy Eyortovonudtwy«. Ubersetzung in M. Fiedrowics, Prinzipien
der Schrifrauslegung in der alten Kirche, Bern 1998, 8. 115; S. FC16/1, 97, 101: »Nachdem es aber
bestimmrten Leuten aus kirchlichen Kreisen richtig scheint, sich durchweg dem Wortlaut der heiligen
Schrift anzuschliefen, und sie nicht zugeben, daf von ihr manches in Ritsel- und Sinnbildern zu
unserem Nutzen gesagt sei, halte ich es fiir notwendig, uns zuerst denen gegeniiber, die uns solches
vorhalten, in dem Punkt zu verteidigen, daff von unserer Seite her nichts Abwegiges geschiehr in
dem Bemiihen, auf vielerlei Weise das Niirzliche aus der gételich inspirierten Schrift zu erjagen.
Falls nimlich bereits der Wortlaut etwas niitzen sollte, wenn man ihn wortwordich versteht, so hat
man schon parat, worauf die Miihe abzielt. Falls aber etwas dem vordergriindigen Verstindnis nach
unergiebig fiir den Nutzen sein sollte, weil es unter Verhiillung in Sinn- und Ritselbildern gesagr
ist, so verkehrt man solche Worte (in einen anderen Sinn), der Anleitung des Logos entsprechend,
der uns durch das Buch der Sprichwérter dazu erzieht, das Gesagre entweder als Gleichnis oder als
dunkles Wort, oder als Rede von Weisen, oder als eines von den Ritseln zu verstehen. Sollte jemand
die Betrachtung dieser Schriftworte mit Hilfe der Anagogie als »Tropologie” oder »Allegorie oder
anders benennen wollen, so werden wir uns keineswegs bei dem Begriff aufhalten, sofern man sich
nur an die nutzbringenden Gedanken halten wolltex.

Im Platonismus und Neoplatonismus gibt es eine grundlegende ontologische Unterscheidung
zwischen der geistigen-unsichtbaren und der wahrnehmbaren-sichtbaren Welt, die in der Theologie
der frithen Kirche kaum Platz findet. Schon Athanasios von Alexandrien (+373) war derjenige,
der explizit formuliert hat, dass durch die Menschwerdung des Logos diese beiden Welten endgiiltig
vereinigt werden. Was wir schen, ist der Weg oder die ‘Treppe, die uns zu der unsichtbaren und
geistigen Wele fithrt. Die Kappadozier haben weiter daran gearbeitet, die Unterscheidung zwischen
mpikic und Bewpl, die in der griechischen Philosophie existierte, zu iiberwinden. Indem der Logos
faktisch Mensch geworden ist, ist auch die Gewpia eine praktische Sache, die die Verbindung der zwei
Welten voraussetzt. 1. Panagopoulos, H Epunvele tig Ayio Tpadic oy Exdwola tév Matépwy, Bd. 2,
Athen 2004, S. 17.
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und lobt”. Das Wort Oewpin wird natiirlich in den Interpretationen der Kappadokier mehr-
mals und vielfiltig benutzt. Was aber gemeinsam und grundlegend in ihren Vorstellungen
ist, ist, dass die Bzwpi mehr als nur eine Methode ist. Die chrwindung der Worter und
die Kommunikation mit Gott ist ein existenzielles Verfahren und nicht nur eine exegetische
Methode™. Aus der Vorstellung der Kappadokier ergibt sich, dass der Logos und der Geist
personlich sowohl bei den Schriftstellern als auch im Text der Bibel anwesend sind. Der
Logos und das Pneuma sind in beiden Testamenten voll da, und sie verbinden beide durch
ihre Anwesenheit und Wirkungen vor und nach der Menschwerdung des Logos.

Deswegen erforschen die Kappadokier immer die Schrift im Ganzen. Die gesamte Heilige
Schrift (AT und NT) wird bei den Kirchenvitern als eine Einheit betrachtet, und deshalb
haben sie kein Problem z.B. einen synoptischen Text auf der Basis eines paulinischen® Verses
zu interpretieren. Es ist auch hier niche berechtigt zu behaupten, dass die Kappadokier in
diesem Punkt von der zweiten Sophistischen Schule oder vom Neoplatonismus beeinflusst
waren”. Thre Vorstellung iiber die Schrift ergibt sich aus dem Glauben, dass die ganze Schrift
die Schopfung des ein- und desselben Heiligen Geistes®* ist und der Logos sowohl im Alten
als auch im Neuen Testament wirke®!, Die Kirchenviter trennen die Biicher des Kanons nicht
voneinander und reden auch nicht von einer Paulinischen oder Johanneischen usw. Theologie.
Darin besteht ein Unterschied zwischen der patristischen und westlichen Auslegungstradition,
die auch mit einem unterschiedlichen Wissenschaftsbegriff zu tun hat. »Will man den unter-
schiedlichen Wissenschaftsbegriff im Westen und Osten grob kennzeichnen, kann man

2" Gregor der Theologe, Oratio 32: De moderatione in disputando 23: PG 36, 200D-201A: »Kowd,

vépos, mpodirat, Awbikar, Moy Awbedy, ydpis, mudaywyin, Tekelwoi, miln Xpiotod, xawi tioic.

amborohor, Ebayyéhe, Sunpovi) Thebpatos, niotic, Ehmic, dydmy elc Oedy Te al éx @eod, 1l ov mpog HETpoY,

g 1) Tob pdvve mote dwped TQ dyapiote Topad) xal dyvepov: alhé kb’ Soov Exaotog Bosherar, avdfatc,

Eeyning, SMyn pbv 1 évredBev, tpavorépa St ) Ekmlouévn: T péyiomoy, # Tlatpde, xal Yiod, wel dylov

Iyebpatog éntyvaots, kel duoloyie Tig mpertne udy edmidog. Tobtuwy Tl peilov;«

Gregor von Nyssa, Contra Eunomium, in: W, Jiger (Hg.), Gregorii Nysseni Opera, Bd. 2.1, Leiden

1960, S. 291: »# yap 483 ToD Beod Stvauls Te xat ebouaia wal dpyd kol xupiéTng Kertd ye Tov fuétepov

Adyov oiik év ouihafoic To etveu Exey, 7 oliTog &v elg opdTioy ENdot 7§ Bed i doTioolv ebpeTig prudTwy

yevépevog«. [=Da die wirkliche Kraft, Macht, Anfang und Herrschaft Gottes nach meiner Meinung

nicht in Silben ihr Sein hat, sonst kénnte sich jeder Schriftsteller mit Gott gleichstellen].

21 Trotz der Kritik von P Vielhauer, Zum Paulinismus der Apostelgeschichte, Ev7°10 (1950/51) 1-15,
wird in der neuesten Forschung geglaubt (was auch stark bei den Kirchenvitern betont wird!), dass
Lukas »undoubtedly a Paulinist« war. E. Franklin, Luke: interpreter of Paul, critic of Matthew
(JSNTS 92), Shefheld 1994, S. 378.

*2 W Telfer, The Fourth Century Fathers as Exegetes, HThR 50 (1957) 290.

3 Gregor der Theologe, Oratio 41: In Pentecosten 11: PG 36, 444A~B: »Toito évipyer, TPOTEPOY UtV €V
Terlg dryyehcais kel obpaviol Suviueat, kel Soat Tp@tat petd Oedv, kol mepl Oedv. O Yorp &Xhofev adai i
Tehelwatg el 1 Eening, icand 70 wpdg kel SuorivnToy, ) dicivito, § Tapit ToB dylov Iveduaros. "Emerta
év toic Iazpdot, xal &v ols mpodiiTais, dv ol ey édavrdobnony Ozbv, 4§ Eyvwony, of 82 xai td uéhov
mpoéyvwory Tumotyevol ¢ Ivebpatt 6 fiyepovikdy, ol g mepodat cuvévTes Toig taouévore. Towdy
Yep # Tob [vedparos Sbveyus. "Emerrer &v ole Xpioot pabrrais (66 yip Xptotéy sinely, § Topijy, 0UY GG
Evepyoly, &ML ¢ opotiuw ov ;.c'rmpo[.wtp'roﬁv)- Kl ToUTolG TPIoTEiS, keth ' ooy olol Te ooy ywpel, kol Koté
Kaupobe Tpeic: wpty SofaaHijveu Xptorow v [dber peris 1o dobuobBiiven 7 Avaordoer wetd T elg o9 pvobe
AvdBaow, 1| drokatdotaow, 1 & T ypi Myew.«

** Gregor der Theologe, Oratio 15: In Machabacorum laudem 1: PG 35, 912D-913A: »O Yétp Adyog
Emapprowdody pev Sotepov kaupois 1dloi, éyvupiohn 8t xal mpérepov Toic kabapoic THy Sidvoay, G
TOM@Y OfjAov T@Y Tpd EKelvoy TeTUMUEVLY.«

20
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dies folgendermafSen tun: Die westliche historisch-kritische Forschung arbeitet im Grofen
und Ganzen analytisch, wihrend die éstliche Schriftauslegung mehr einen synthetischen
Charakter besitze«®®.

Das Wichtigste aber in der kappadokischen Exegese ist, dass ihre Vertreter durch
die Interpretation der Schrift mit Gott zu kommunizieren versuchten. In dieser Richtung
ist nicht nur die Hilfe des Geistes notwendig, sondern auch die Reinheit der inneren Welt
des Interpreten. Solch eine Reinheit kann man durch das Beten, den Glauben und cine
personliche Askese erreichen. Es ist nicht zufillig, dass alle drei Kappadokier ein ganz
intensives und konsequentes asketisches Leben in Pontus gefithrt haben. Deswegen bittet
Gregorios der Theologe immer all diejenigen, die sich mit der Schrift beschiftigen: »Aber
reinigt ihr euch alle, die die Schrift vergniigt, euren Geist, eures Horen, eures Denken, da
die Schrift ein Wort iiber Gotrt ist und es auch ein gottliches Wort ist**«. In diesem Sinn
setzt die Bibelauslegung die Reinheit des inneren Menschen und die Erleuchtung des Geistes
voraus, und sie entsteht als Frucht des asketischen Lebens?.

Dieses Leben ist aber auch eng mit dem Gottesdienst verbunden. Deshalb kann
die Tatsache nicht Zufall sein, dass alle drei groffen Kappadokier auch Bischéfe waren.
Sowohl Basilios als auch Gregorios halten die Teilnahme am Gottesdienst fiir eine wichrige
Voraussetzung des richtigen Verstindnisses und Erlebens der Erzihlungen der Bibel. Der
Gottesdienst, die Sakramente, die Feier der Kirche vervollstindigen die Worte der Schrift
und sind die hichste und die einzige vollstindige Interpretation der Schrift. Im Gottesdienst
wird der Gliubige Zeitgenosse, Augen- und Ohrenzeuge der Ereignisse der Heilsgeschichte.
Ebenfalls hat der Glaubige die einzigartige Gelegenheit, an allen Aspekten des Lebens und
des Wirkens Jesu teilzunehmen, all seine Gaben zu bekommen, im gleiche Sinne, wie seine
Zeitgenossen, die von ihm geheiligt wurden®. In diesem Sinn ist die Bibelauslegung bei
den Kappadokiern nicht nur ein intellekcuelles Verstindnis der schriftlichen Texte und der his-
torischen Ereignisse der Heilsgeschichte. Das Interpretieren der Bibel bedeutet eine Bewegung
des ganzen Menschen zur Erkenntnis Gottes und Begegnung mit ihm (Vgl. Joh 17,24).

Ein praktisches Beispiel der kappadokischen Auslegung

Damit klar wird, wie die Kappadokier ihre Auslegungsprinzipien praktizierten, werde ich
ein Beispiel ihrer Interpretation darstellen. Ich habe die Parabel des Verlorenen (Lk 15,11-32)
ausgewihlt, da sie die bei den Kirchenvitern am hiufigsten erwihnte sonderlukanische
Parabel ist. Leider wird uns keine Homilie iiber diesen Text von den Kappadokiern iiber-
liefert. Dennoch kann man in ihren iibrigen Schriften Zitate, Anspielungen oder kurze
Erwihnungen der Geschichte des Verlorenen treffen. Diese Zitate sind erforscht und es wird
dadurch untersucht, wie die Kappadokier diese Parabel interpreticren.

Alle drei Kappadokier halten die Liebe des Vaters und die Umkehr des Verlorenen

fiir die Schwerpunkte, an denen sich der Text der Parabel zuspitze. Oft erwihnen sie

5 K. Nikolakopoulos, Die nunbekannten« Hymnen des Neuen Testaments. Die orthodoxe Hermeneutik
und die historisch-kritische Methode, (Verdffendichungen des Instituts fiir Orthodoxe Theologie 7),
Aachen 2000, S. 41.

Gregor der Theologe, Oratio 38: in Theophania 6: PG 36, 317A: » Kai pot xaBvpacBe ol vodv xal dicony
kel Sivolory Sool TpudiTe Tt TolDTe Emeldy Tepl Oeod Kal Belog 6 Mdyoc«.

1. Panagopoulos, H ‘Epunvein tiic Aylog Ipadiic oty Exchnoto tév Iatépwy, Bd. 2, Athen 2004, S. 69.
Gregor der Theologe, Oratio 38: In Theophania 18: PG 36, 332B: » A wao®v édevoov BUEUTTOG TV
Avaiy Xplotod kel Suvduewy, tg XploTod pabrrig«.
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den Verlorenen als ein entsprechendes Beispiel fiir das Bufle-Tun und seine Gestalt wird
als ein positives Umkehrbeispiel vorgestellt. Ihre Interpretation ist hauptsichlich existenziell
bzw. eng mit Anthropologie verbunden und geht meist von der pastoralen Praxis aus. Daher
vermeiden sie im Grunde sowohl eine allegorisierende Interpretation als auch eine rein phi-
lologische Untersuchung der Parabel im Ganzen. Das bedeutet aber nicht, dass sie den Text
nicht philologisch untersuchen oder dass sie absolut die Allegorie vermeiden. Gregorius von
Nyssa, der mehr als die anderen die Allegorie verwendet, zeigt auch ein grofes Interesse
fiir den literarischen Sinn, indem er das Verb borepeiocBor genau untersucht, ohne es zu
allegorisieren®,

Deswegen ist ihre Interpretation sehr bedeutsam und kann uns viele Anregungen fiir
das Verstindnis des lukanischen Textes bieten. Ich gehe von der schon erwihnten These aus,
dass die Parabel des Verlorenen ein entsprechendes Umkehrbeispiel fiir alle Menschen ist. »Es
wird uns vielmal und mehrartig die Lehre mitgeteilt, dass wir nicht verzweifeln diirfen. Das
belehrt uns aber am meisten die Parabel unseres Herrn Jesu Christi iiber den Sohn, der das
Eigentum seines Vaters bekommen hat und er es mit seinen Siinden verschwendet hat, Wir
lernen dennoch durch die Worte unseres Herrn, was fiir eine grofe Feier seine Umkehr
verursacht hat. Auf dhnliche Weise interpretiert Gregorius, der Theologe, die Geschichte
des Verlorenen, der sie mit den Parabeln der verlorenen Drachmen und des verlorenen Schafs
gegeniiberstelle®.

Diese zwei Parabeln sind der literarische Zusammenhang der Parabel in Lk 15, wo
der Evangelist selbst alle drei Gleichnisse verbinder®. Von diesem Zusammenhang her,
nuezt Gregorius die Gelegenheit, nicht nur iiber die Bedeutung der Umkehr zu sprechen,
sondern auch die grofartige Liebe des Vaters zu betonen. Das ist die Kehrseite der gleichen
Medaille, die bei Gregorius mit Nachdruck vorgestellt wird*. Wihrend einerseits Basilius

** Gregor von Nyssa, In Ecclesiasten 2: J. Donough — P Alexander (Hgg.), Gregorii Nysseni Opera, Bd. 5,
Leiden 1986, S. 304: »torepeioBar td helmeoBau 1 ypadich) auviBein vostv Siddarel, xal Todto &k Tolhdy
EoTL moTionaba: 6 yip &v mavtl kol ¢ maoL pepunpévos Tladhoc ofde wal botepeioBau xal mepiaaedety wal
6 B1ét TG dowting Ty TaTpudy ékdamaviicac odoiay Mot oty dvros Hpbaro botepeiofar. «

0 Bagileios der Groffe, Regularum breviorum capitula, 13: PG 31, 1089D: »‘Ot 8% ob Xpi] dnoyvdakery,
diBooidpedo modhotyod ubv kol mohvTpému, udhiote 8t bk i mapafichic Tob Kupiov fu@v oot Xpiotod
Tijs € 70D viod Tob Aafiévrog THY Tob TaTpdS odaiey ket kuTavekdorvTo eig dpapThuaTa. OF 7 ueTdvola,
oleeg warl 8ang Eopriic dble yéyovev, €€ adtv Tav prudrey Tod Kupiov uavfdvopey«.

3U Gregor der Theolgge, Carminum Liber II: Historica, Ad Vitalianum 105-120: PG 37, 1487A—1488A:

» O dfeg viije vebrepoy, dg dmd matpds / Thdyy8y, uayhoodvyor marpdsic wivte hadbtas, /Kol U

My Eretpey aMjuova; Qg 8 éml ddua / Tlatpde tob maehivopaog €y, kel yobvao Koudln, / ARre Tatip

Eénpe xaxdv mdiv, adyév xelpag / TTAéEaro, Sdxpua yebe, xal eihamtvyot yépnpe Kat moyuny siwv g, ing

amopovvelelorc, Ealée, hetyrey dmavta, pet’ hrna 8 ihvbe ketwng: / "Hy 8¢ v 1) xorrs mpevaie amémpolev,

e wad” Ghac / IMhaloptvyy ebpyow, kol dpowow delpa, / Kayyaddwy SexdSeaoy evnpifunce dlyot. /

Totog éuod Xpiooio péyag vépos, b yBausihoiory / Eduevéer mévreoow, dmepdidhong Bepilwv. / TToMhdicig

tEaryépevols duaptddog dvdp’ totwae / Motwy, xal daxpbowowy dméxhwae mipaTa Tikpois, / Ked Yoy

Ecdfinpe pekovoudvy kardTyTix.

Es ist auffillig dass die Kappadozier die Parabel auch mit nicht lukanischen Texten, wie z.B.

Jes 1,18 25,8 Mt. 9,12—13, verbinden. So zeigt er noch einmal, dass die gesamte Schrift eine Finheit

ist. Siche Basileios der Groffe, Epistola 46: In virginem lapsam 6, in: ¥, Courtonne (Hg.), Saint Basile:

Lettres, Bd. 1, (Collection des universités de France), Paris 1957, S. 124.

Gregor der Theologe, Carminum liber I: Theologica 26,15: PG 59, 498A: » Xepd: te Bpayuiis ebpéosel,

Kot Bpéppatoc. / Tarip e Taldwy 16 Teodvri ovpmabic<«; Ders., a.a.0., 26,82: PG 59, 504A—505A:

» Apoyuiy Te, TpéPatéy e, mhiv T dmd vt Shéouvre / Ebpav, thv uév Epale, w6 8” olipeat, Tov 8 dmd

32

33
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die Umkehr betont, stellt andererseits Gregorius besonders die Fiirsorge des Vaters vor. Die
zweidimensionale Funktion der Parabel spiegelt den Unterschied der historischen Facetten
der synoptischen Tradition wider*. In der Lebenswirklichkeit des historischen Jesus in
Paldstina (erste Schicht der s. Tr.), wo die Problematik der Gegensatzpaare fromm-siindig,
gerecht-ungerecht, rein-unrein herrschte (s. Lk 15,1), war vermutlich die Umkehr und
die Annahme des Siindigen von gréflerer Bedeutung. Aber in der Zeit nach der Zerstorung
Jerusalems 60 n. Chr. (dritte Schicht der s. Tt.), in der schon die ersten Gemeinden, iiber
eine Struktur verfiigten und in denen das dritte Evangelium verfasst wurde, war es von gro-
Berem Interesse, die Fiirsorge des Vaters zu betonen. In den organisierten Gemeinden hatte
die Problematik mehr mit denjenigen zu tun, die aufierhalb der Kirche waren und fiir die sie
sorgen sollten. So kann man beide Akzentuierungen des Parabelsinnes historisch einordnen
und interpredieren. Daher sind auch beide Auslegungen der Kappadokier akzeptabel und
dem literarischen Sinn entsprechend.

Ahnlich wie sein Bruder, Basilius, legt Gregorius von Nyssa®® die Parabel aus. Gregorius
interpretiert aber mit einer grofSeren existenziell-anchropologischen Tendenz. Er identifiziert
die Gestalt des Verlorenen mit jeder menschlichen Existenz, die wieder zu ihrem Vater,
Gott, zuriickzukehren versucht. Die Geschichte des Verlorenen ist nach Gregotius eine
Anspiclung des Abenteuers der Menschheit, die sich durch die Siinde von Gott entfernc
und nachher umkehrt, um die Gottessohnschaft zu geniefien. Die existenzielle Interpretation
fiihrt Gregorius, der mehr als die anderen zwei Kappadokier von Origenes beeinflusst ist, zur
Allegorisierung des Textes®. Es geht um das Erbe der alexandrinischen Auslegungstradition,
die die Kappadokier kritisch iibernommen haben. Seine existenziell-anthropologische
Interpretation aber ist durch die Intention des Textes selbst gefordert. Der Text enthilt so
viele an Konnotationen reiche Begriffe (unter anderem matiip, vidg, oixiz, QUOPTRVEL, OUPAVSE),
dass er den Leser dazu fithre, der Geschichte der Parabel eine theologische und anthropolo-
gische Qualitit zu geben”.

mooaty / Olxtpov dmostpéyavta watpiov & dduov, & vak, / Al apbpiceic dv vidol, Opépuact,

Sporypeic. <«
34 J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, Erster Teil: Die Verkiindigung Jesu, Giitersloh 21979, S. 35.
% Gregor von Nyssa, Contra Eunomium, in: W, Jiger (Hg.), Gregorii Nysseni Opera, Bd. 2.2, Leiden
1960, S. 68: »émeidi yip yapd yivetat Tols dyyéhols émt Tols dvaowlouévorg £ apapring, Si6Tt péypt Tob
viv guoTevale 1) ktioig éxelvn kol ouvwoivel ) wah’ TUog UOLTOULOTNTL, Cr]piow olxelay kplvouaw THY NueTépay
ey, Tay 1) dmordMnlig yévn o iy vidv Tod Beod, iy Dmep v del kapadorodo wal dmerdéyovTar,
wol 670ty amoowbif Tff dvew Ecatovtddt o TpdParov (fuels 8% mdvrwg ouéy, 1 avBpwrim dioig, TodTo TO
mpéBatov,  diit 0 yevéoBon mpwréTokos 6 &yudds Towy avestionTo), ToTE SladepbyTag év EmTeTapévy TH
bmeep M@y evyapiotiy mpoodtovat ¢ Bed THY mpoc o T dit Tii TpuwToToklog dvancahearuéve Tov TG
TeTpRAG EoTiog dmodorTioeyTe. «
Gregor von Nyssa, De oratione dominica 2: PG 44, 1144C—D: » Kal yép év 16 xate 7ov véoy Supyriuart
TOV AmooTdyTe THg TaTpgas Eoting el Tpog Tov yoipeidy Blov avTopodionvte Ty dvBpumivy afkibThTa
elkvuow 6 hdyos, iotopred Suryoduevos TV drodoltnow adTod kel Tiy dowtiny, ob TpéTepov 8 adTdy
émavdyel mpog TV &€ dpyiic ebihpiay, mplv aicbnow adtov Tic Tapolons dvahaPely cuudopds, kal ek
Eoutoy EMGEDY 1ol uehetion T i uetapehetne pripsre. Tubto St fv cupBaivevtd mwg Tol i mpooeuyTic
Aoyoug: dratv yirp exel, Tdtep, fipoptov eig T6v odpavdy kal évirméy gov...«. Siehe auch Ders., In suam
ordinationem: E. Gerbardt (Hg.), Gregorii Nysseni Opera, Bd. 9, Leiden 1967, S. 335-336.
Dieses Verfahren wird durch die moderne linguistische Forschung Transformation des Textes genann.
Siehe ausfiihrlich D. Massa, Verstehensbedingungen von Gleichnissen Prozesse und Voraussetzungen
der Rezeption aus kognitiver Sicht (TANZ 31), Tiibingen 2000.
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Deswegen kann man nachvollziehen, warum in diesem Punkt auch der antiochenische
Interpret Chrysostomus, der mehr als die Kappadokier den literarischen Sinn betonte, auch
eine theologisch-anthropologische Interpretation des Textes anbietet: er versteht unter
der Gestalt des Verlorenen auch jede menschliche Existenz, die von Gott weggegangen ist,
und bemerkt: »Wenn wir nur wollen, dann ist der Riickweg leicht und kurz. Wir miissen
nur die Fremde und das Ausland verlassen. Darunter ist die Siinde zu verstehen, die uns vom
Vaterhaus weit wegfiihrt. Und er ist ja ein liebevoller Vater und er liebt uns Heimgekehrte
nicht weniger als die braven S6hne, ja in noch hherem Maf*«.

Was  Chrysostomos mit den Kappadokiern verbindet, ist dennoch keine
Auslegungsmethode, sondern ihre dhnliche pastorale Praxis und konsequentes asketisches
Leben. Alle drei Kappadokier haben diese Parabel mit ihrer tiglichen Lebenswirklichkeit in
der Gemeindepraxis gegeniibergestellt und ihren Sinn auf unterschiedliche Art und Weise in
verschiedenen Situationen angewendet. Es ist charakteristisch wie die zwei Briider Basilios
und Gregorius von Nyssa die Geschichte des Verlorenen praktisch mit der Umkehrpraxis
verbunden haben. Basilios sollte eine Jungfrau unterstiitzen, die gestindigt hat. Er versucht
ihre Situation mit der des verlorenen Schafes und des verlorenen Sohnes zu vergleichen, um
sie zu lberzeugen nicht zu verzweifeln, sondern umzukehren®®. Auf dhnliche Weise verbin-
det Gregorius von Nyssa die Parabel des Verlorenen mit der Umkehrpraxis und vermutlich
schon implizic mit dem Buflsakrament (e6ouchéynate), das allerdings schon mehrfach im
Neuen Testament bezeugt wird (Joh 20,23 Mt 9,8 in Apg 19,18 und Jak 5,16 tritt das Verb
«tEouchoyeiohar auf)®,

Diese Interpretationstendenz wird als »ecclesial dimension« bezeichnet®! und ist eng
mit den ibrigen oben beschriecbenen Auslegungsprinzipien der Kappadokier verbun-
den. Diese »ecclesial dimension« hat sie vor Ubertreibungen in ihrem exegetischen Werk
geschiitzt und ihnen zusammen mit Chrysostomos cine fithrende Rolle in der patristischen

% Johannes Chrysostomos, In epistolam ad Romanos 11: PG 60, 481C: » Ofte xal Tuels Tolduey- kv elg
Y mepopla drevexBiuey, émaviNBupey mpds oy maTp@ov olico, xal W) kaTokviowpey Tpds TS Tig 680D
wificog. Av BovknBauey, edicokog 1) émdvodog yivera kal TayioTn, pévov adapev Ty Eévny kal Ty akhotpiay:
ToUTO Yap 1) dpapTic, Téppw ThG olkies Nuds dndyovon Tob TaTpde. Adapey Tolvoy adTiy, e Tayées Tpog
oV TaTp@ov imavéNBwpey olicov. Kal yitp ¢phoTopyds totwv 6 mamip, kel T@v eddoxiotvrey ovy firTov
fuds dyamhoel petefaopévou, dihd kel TAfov«.

** Basileios der Grofte, Epistola 46: In virginem lapsam 6, in: ¥ Courtonne (Hg.), Saint Basile: Lettres,

Bd. 1, (Collection des universités de France), Paris 1957, S. 124: »Mbévov avdlvoov, xal, T1 gov

patkpay olions, mpoadpaudy émimeaeiten éml TOV TpdyAéy oou, Kal dikikolg domeopols TepTTiEeTal THY

o g petarvolag 1o kexabappévmy. Kol otk évdbaes, iy mpdyny, Wuyiy GrexSuoapuéyy TOV TEAaNGY

&vBpumoy abv Teig aiTod mpdkeot, kel mepiBiioel SakTMoY xepoly amomhuvauévalg Tod Buvdtov TO alua,

Kl brodiioe médag dmoaTpéyevTag dmd 680D waiii mpog TV Spéuov Tob Edayyehiov i elpvme. Kal

eVGpoatng wcal yapfig iuépay kerteryyehel Toi idlotg xal ayyéhots kat avBpdimots, kel TavTl Tpée TV oy

EopTdoel owTNploy.«

Gregor von Nyssa, De oratione dominica 2: PG 44, 1144C-D: »dnoiv yep éxcel, [Tdtep, fuaprov elg

OV oUpavdy kel évihmidy gou odk B mpoBelg T Eopohoyiiel iy eig Tov odpavsy apoptioy, ui Temeopévog

Eorwod matpido, elvat TOV 0VpavdY, 8 Kartehery Emhupéhnoey. At TobTo kel edmpdarToy wlte Ty moTépe

7| pehétn Tig TowlTyg Lopohoyhioeng dmepydletai«.

C. Kannengiesser, A Key for the Future of Patristics: The Senses of the Scripture, in: 2 Blowers u.a. (Hgg.),

In Dominico Eloquio, Grand Rapids Michigan 2002, S. 106. K. Nikolakopoulos, Grundprinzipien

der orthodoxen patristischen Hermeneutik. Dissonanz oder Erginzung zur historisch-kritischen

Methode? OFo 13 (1999) 173fF.

40

41



200 Athanassios Despotis

Auslegungstradition verlichen®. In einer Zeit, in der eine grole Geschichte zu Ende ging und
eine neue ihren Anfang nahm (4. Jh.), haben sie mit ihrem reichen und fruchtbaren Werk
geschafft, die Richtlinien fiir die Zukunft der Bibelauslegung im Osten zu erlassen.

 H. Biedermann, Dic Bedeutung der drei Kappadozier und des Johannes Chrysostomos als Fundament
der byzantinischen Geistegestaltung, OS 32 (1983) 292.



