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Typologische und allegorische Schriftauslegung
bei den ostkirchlichen Vitern und Schriftstellern
am Beispiel von Exodus'

Ekaterini Tsalampouni, Miinchen

Typologie und Allegorese, zwei der wichtigsten Auslegungstendenzen der kirchlichen
Exegeten, haben in den vergangenen Jahren sowohl das Interesse als auch eine lange und
heftige Diskussion in der Forschung der patristischen Exegese ausgelost. Immer wieder wer-
den Fragen gestellt, wie z.B. welches Ziel jede der beiden Textbehandlungen verfolgt, welche
der beiden dem Sinn des biblischen Textes treuer bleibt und schliefflich, ob eigentlich eine
scharfe Trennlinie zwischen ihnen gezogen werden darf. Der Zweck dieses Aufsatzes ist,
mit Hilfe der patristischen Texte diese Fragen niher zu untersuchen und zwar an einem
konkreten Beispiel, nimlich der patristischen Auslegung des Exodusereignisses bei den ost-
kirchlichen Kirchenvitern und Schriftstellern.

Die Auswahl des Exodus als Fallbeispiel liegt an der prominenten Stellung, die
das Exodusgeschehen innerhalb sowohl der jiidischen als auch der christlichen Tradition
einnimmt. Erstens steht das Auszugsgeschehen als Befreiungserfahrung im Mittelpunke
des Geschichtsverstindnisses und der Theologie des alten Israels und signalisiert seine
Erwihlung durch Jahwe und seine Ernennung zum Gottesvolk.? Es ist der Wendepunkt,
in dem alle Versprechungen Jahwes an Abraham erfiille wurden und seine Nachkommen in
das verheiffene Land gefithrt wurden. Innerhalb der alttestamentlichen Schriften bildete sich
eine heute einheitliche Exodustradition heraus, die aus verschiedenen Uberlieferungsziigen
zusammengesetzt wird: der Mosesberufung, dem Befreiungszug aus dem dgyptischen Joch,
Israels Wanderung und Jahwes rettenden Wundertaten in der Wiiste, der Sinaiepiphanie,
dem Bundesschluf, der Ubergabe der zehn Gebote, der Stiftung des Paschafestes.? Die alttesta-
mentlichen Schriften greifen auf diese Uberlieferungen zuriick, um die jeweiligen historischen
Erfahrungen theologisch zu interpretieren (z.B. das Exil). Besonders in den prophetischen
Schriften wird Exodus mit der messianischen Zeit verbunden.* Das Neue Testament fiihrt
diese Auslegungstradition weiter und bezicht sich sehr oft direkt und indirekt auf Ereignisse
des Exoduszyklus.> Die Verfolgung Jesu durch Herodes und die Flucht nach Agypten,
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das vierzigtigige Fasten und die Versuchungen Jesu in der Wiiste, die Verklirung,® viele
der Wunder Jesu im Johannesevangelium,” aber auch der Zeitpunkt und die Art des Leidens
Jesu, sind einige der Ereignisse aus dem Leben Jesu, wo darauf angespielt wird, dass Jesus
nimlich als der neue und eschatologische Mose durch die Kirche angesehen wurde. Dariiber
hinaus wurden bestimmte Leitmotive der herausgebildeten Exodustradition typologisch und
allegorisch interpretiert und auf die Person Jesu bezogen; der Durchzug durch das Rote Meer,
der wasserspendende Fels, die Wanderung in der Wiiste und die Schlange aus Kupfer. Diese
exegetische Tradition diente als Vorbild fiir die folgende patristische Auslegung. Die vielen
kirchenviiterlichen Belege der typologischen und allegorischen Deutung des Exodus, wie
auch seine liturgische Interpretation in der Alten Kirche sind ein Beweis der wichtigen Rolle,
die dieses alttestamentliche Ereignis in der Theologie und dem liturgischen Leben der Kirche
gespielt hat. Demzufolge bietet dic Exodusauslegung ein gutes Beispiel fiir die Anwendung
der Prinzipien der patristischen Bibelauslegung und einen Beleg der Tendenzen der altkirch-
lichen exegetischen Tradition.

Die besondere Stellung, die ein alttestamentliches Ereignis —wie die Herausfithrung Israels
aus Agypten — innerhalb der christlichen Literatur und Tradition besitze, lisst sich gut durch
die Bedeutung des gesamten Alten Testaments fiir die christliche Urgemeinde und die Alte
Kirche begriinden. Die neutestamentlichen Texte sind voll mit direkten und indirekten
Beziigen auf alttestamentliche Ereignisse, Personen und Spriiche. Obwohl die verschiedenen
Texte des Neuen Testaments nicht einheitlich mit dem Alten Testament umgehen, sind sie
sich in einem Punkct alle einig: das Alte Testament kann nur auf die Person Jesu Christi hin
interpretiert werden.® Dieselbe Richtung kann man auch in der frithchristlichen Exegese fest-
stellen, Der neutestamentliche Gebrauch der alttestamentlichen Texte wies den Kirchenvitern
eigentlich den Weg,. Sie sind iiberzeugt, dass es keinen Bruch in der Heilsgeschichte gibt und
cine enge Verbindung zwischen den beiden Testamenten besteht. Die Schliisselfigur ist Jesus
Christus? und das Heilsmysterium der Inhalt des Alten und des Neuen Testamentes.'® Die
Bezichung zwischen den beiden Testamenten ist die der Verheiffung und der Erfiillung.'!
Johannes Chrystostomos erklirt diese organische Beziehung in einer seinen Homilien:

ot herovpyney] Lo g Exidalag, in: Ders., Epunvevticés pehéreg otny [lohaud Awbry, Band 2,
Thessaloniki 2005, S. 173-241 und R.E. Nixon, The Exodus in the New Testament, London 1963.
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Tryphone Tudaeo 34,2: PG 6, 548A-B. S. auch Chr. Kurakolis, »Erwigungen zur Exegese des Alten
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(Hgg.), Das Alte Testament als christliche Bibel in orthodoxer und westlicher Sicht, (WUNT 174),
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»Das Alte Testament ging dem Neuen voran, und das Neue erlduterte das Alte. Mehrmals
habe ich gesagt, dass die Testamente zwei sind und dass zwei Migde und zwei Schwestern
demselben Herrn dienen. Der Herr wird durch die Propheten angekiindigt, Christus ist im
Neuen Testament gepredigt. Das Neue ist nicht neu, das Alte hat iiber sie vorher gesprochen.
Das Alte ist nicht abgeschafft, es wird im Neuen Testament ausgelegt.«!2 Die hermeneutische
Schliisselstellung Christi,'? der fiir Origenes die »Wahrheit selbst« (adTostnfeir)'* und fiir
Ambrosius der wahre Ausleger der Schrift (scripturae verus interpres Christus) ist,’> hat zur
Folge, dass die beiden Testamente als Einheit betrachtet werden miissen und das Alte Testament
als Buch der Christen angenommen wird.'¢ Justin der Mirtyrer betont es in seinem Dialog
mit dem Juden Trypho, als er alttestamentliche Christus-Zeugnisse aufzihlt und am Ende
behauptet, dass die alttestamentlichen Texte den Christen und nicht den Juden gehéren,
»denn wir [die Christen] glauben ihnen, ihr [die Juden] hingegen lest sie zwar, begreift aber
nicht den ihnen innewohnenden Sinn.«!” Andererseits wurde Markions Auffassung, dass
das AT das Christusereignis nicht verkiindigt oder typologisch abbilder und deshalb keine
Heilige Schrift fiir die Christen sein kann, von der Alten Kirche als hiretisch abgewiesen.'8
Dieser christozentrischen Geschichesauffassung, die zu der typologischen Auslegung
fihre, liegt ein lineares Verstindnis der Geschichte zugrunde. Zugleich ist den Kirchenvitern
eine vertikale Richtung der Auslegung bewusst, die auch mit der hermeneutischen
Schliisselfunktion der Person Christi zu tun hat und die eben eine allegorische Anniherung
an den Text erméglicht.’ Die Kirchenviter sind iiberzeugt, dass der priexistente Logos
immanent ist in der Heilsgeschichte als der wirkende Logos Gottes und der erwartete Messias

12 Johannes Chrysostomos, In illud: Exiit edictum 1: PG 50, 796: »mpothaBe thy Kawny 1 Tadad, el
Npuvevae v [ahady 1§ Kewr). Kol molhdicis eiroy, &t1 800 Awbijcat, wal 8vo maudlowat, kol dvo adehdal,
oV Eve AeoéTny Sopudopodat. Kbplog mapi mpodrralg ketayyelhetar Xpiotog év Koawfj wnpioeetar od
Kouvi Tée keuve: Tpoéhafie yap & mehd. otk éoPéoln T mehond- pwnvedBn yop & tff Kawf.« Vgl auch
Jobannes Chrysostomos, In Matthaeum homilia 16,4: PG 57, 245: das Alte Testament wird als
»verwandt und verschwistert« (dpuéduhov adtiv olowy kol cuyyev) zum Neuen bezeichnet s. auch
Origenes, Selecta in Jesu Nave: PG 12, 820B.

'3 Ignatios von Antiochien, Epistola ad Philadelphios 8:2, PG 5, 712B: »... tuol 8¢ apyeid éorwv Tyootg
Xprode, i d0ikte dpyein & oTavpds adTod kel & BdveTos kel ) dvdotaoig adTod kel M) mloTis 1) 87 adtod év
olg BEhw &v Tfj TpoTEYy . «

4 Origenes, Contra Celsum 6,47: PG 11, 1372D; Athanasios der Groffe, Contra gentes 46,58:
PG 25b, 93B.

15 Ambrosius, In Lucam 7,50: SC 52, 25.

16 Jrenaeus von Lyon, Contra haereses IV frg. 12: PG 1052B.

\7 Justin, Dialogus cum Tryphone Iudaeo 29.2: PG 6, 537A-B; Die deutsche Ubersetzung bei M.
Fiedrowics, Prinzipien der Schrifrauslegung in der Alten Kirche, (Traditio christiana 10), Bern —
Berlin w.a. 1998, S. 7. Vgl. auch Justin, a.a.0., 55.3: PG 6, 596A-C; 114,5: PG 6, 740C. Der
Barnabasbrief nimmt eine noch radikalere Position ein, wenn er Erfiillungen innerhalb des Alten
Testaments ausschlieft und das Alte Testament als das Erbe der Christen allein versteht, Barnabae
epistula 14,4: PG 2, 768A-B; H. G. Reventlow, Epochen der Bibelauslegung, Band I: Vom Alten
Testament bis Origenes, Miinchen 1990, S. 118 und 122.

18 Justin, Apologia prima 58,1: PG 6, 416A; Epiphanios von Salamis, Advaersus haer. 2,105: PG 41,
708C-D; H.G. Reventlow, Epochen der Bibelauslegung, Band I: Vom Alten Testament bis Origenes,
Miinchen 1990, S. 146ff.

1 H. Crouzel, «La distinction de la typologie’ et de I ,allegorie’», BLE 65 (1964) 162-163. W/
Humber, Passa und Ostern. Untersuchungen zur Osterfeier der alten Kirchen, (ZNW Beibeft 35),
Berlin 1969, S. 90-91.
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und dass der ganze Ablauf dieser Geschichte zu dem Moment seiner Menschwerdung fiihrt
und er in die Menschheitsgeschichte eindringt. Die doppelte Tatsache, dass das Wort Gottes
schon vor der Inkarnation in der Heilsgeschichte titig war und sie durch sein Wirken zu
diesem Zeitpunke fiihrte?® und dass dieses Herabsteigen des Logos in der Geschichte eigent-
lich an einem konkreten historischen Moment stattfand, ermoglichte ein zweidimensionales
Verstindnis der Geschichte.?!

Die Kirchenviter sahen auch eine Analogie zwischen »der Inkarnation Jesu Christi und
der Bibel, zwischen dem menschgewordenen und dem schriftgewordenen Wort.«** Die
Entstechung der Heiligen Schrift ist die wesentliche Folge der Menschwerdung vom Wort
(Lagos) Gortes.”* Vor dieser Menschwerdung war der Logos unsichtbar und unbeschreib-
bar; nach der Inkarnation nahm er aber eine sichtbare Gestalt an. Auf analoge Weise ist
die Heilige Schrift eine Art Inkarnation des Wortes,>* weil durch sie das Geistige sichtbar
und beriihrbar werden kann.?> Diese Analogie bedeuter aber auch, dass das biblische Wort
iiber zwei Elemente verfiigt: Buchstabe und geistlichen Sinn,?® Leib und Geist.?” Zwischen
diesen beiden Elementen entsteht eine lebendige Verwandtschaft, eine »dynamische
Einheit«*® analog zu den zwei Naturen Christi, die unvermischt aber zugleich ungetrennt
blieben. Keines der beiden Elemente darf verabsolutiert werden; der Buchstabe bleibt
unerlisslich und kostbar, aber man soll hinter ihn gelangen und zu dem tiefer verborgenen
Sinn der Schrift durchdringen.?® Diese Feststellung fithrte zu der Entwicklung einer mehr-
dimensionalen patristrischen Auslegung, die sich schon im 4. Jahrhundert in der bekannten
Stelle bei Johannes Cassian herauskristallisierte: es geht um den historischen, den allegori-

20 Meliton von Sardes, De pascha 69-70: SC 123, 98-99; 83-84: SC 123, 108-109.

21 Origenes, In Leviticum 1,1: SC 286, 67.

22 M. Fiedrowicz, ‘Theologie der Kirchenviter. Grundlagen frithchristlicher Glaubensreflexion,
Freiburg — Basel — Wien 2007, S. 125.

23 Origenes, Scholia in Matthacum frg. 11: PG 17, 289A: »émeidn éoapxaiby, kel dpdrar kel ypddetar, did
TolTo tg oupxwdivrog xal BiBAeg éotl Thg adtob yevéoewe.« S. auch L Panagopoulos, 'H Epunvela tig
Aylog Tpadiic omhy Excnola tév [atépwy, Bd. 1, Athen 1991, S. 44 und S. 261.

24 Origenes, Fragmenta in Jeremiam (e Philocalia) frg. 2.2: GCS 6,198.

25 Origenes, In Matthaeum catenae, frg. 11: BEP 14, 237. Auf die Analogie »menschgewordener Logos —
schriftgewordener Logos« beruht auch das Auslegungsprinzip der cuykatdfaog, das weitgehend durch
Johannes Chrysostomos eingesetze wurde, R. C. Hill, Chrysostom as Old Testament Commentator,
Estudios biblicos 46 (1988) 66-67.

26 Origenes, Commentaria in Evangelium Joannis 5,6: PG 14, 192A; ders., De principiis [V 2,11:
PG 11, 364D-365A; Origines scheint dort von einem dreifachen Sinn der Schriften zu sprechen —
Leib (oopa), Seele (Wuyh) und Geist (wvedpa)-, eine Trennung, die aber nirgends in seinen
Werken wieder vorkommt. Vielmehr liegt im exegetischen Werk des Alexandriners der Akzent
auf der Erkenntnis des geistigen Sinnes der Heiligen Schrift, vgl. H. G. Reventlow, Epochen
der Bibelauslegung, Band I: Vom Alten Testament bis Origenes, Miinchen 1990, S. 176.

7 Klemens von Alexandrien, Stromata 6.132.3: PG 9, 157A (o@ua, Sidvouet).

* M. Fiedrowicz, Theologie der Kirchenviter. Grundlagen frithchristlicher Glaubensreflexion,
Freiburg — Basel — Wien 2007, S. 127.

22 Origenes, In Leviticum 1,1: SC286, 66-67. Da der Buchstabe einen eigenen Wert und eine wesentliche
Funktion zur Entdeckung des geborgenen geistlichen Sinnes hat, waren dem kirchlichen Exegeten
alle ihm zur Verfiigung stehenden kritischen, grammatikalischen und analytischen Mittel recht,
um den tieferen Sinn des Textes zu erfassen; Chr. Schiublin, Zur paganen Prigung der christlichen
Exegese, in: /. van Qort — U. Wickert (Hgg.), Christliche Exegese zwischen Nicaeca und Chalcedon,
Kampen 1992, S. 157.
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schen, den tropologischen und den anagogischen Schriftsinn.>® M. Fiedrowicz fasst diese
vierfache Annitherung an die Heilige Schrift sehr passend zusammen: »Letztlich geht es um
eine grundsitzliche Dynamik der ganzen Schrift, die von der Geschichte (fistera / historia)
zum Glauben (allegoria) fithrt, der sich wiederum in der Liebe verwirklicht (¢ropologia) und
von der Hoffnung getragen wird (anagogia)«>' Zu dieser mehrdimensionalen dynamischen
Auslegung der Bibeltexte gehéren also auch Typologie und Allegorese.

Die patristischen Schriften bieten Beispicle dieser mehrdimensionalen Auslegung
des Exodusgeschehens: (a) der historische / buchstibliche Sinn besteht in der Tatsache, dass
Istael Agypten verliefS und auf dem Weg in das gelobte Land ist, (b) dem typologischen
oder allegorischen Sinn nach sind die alttestamentlichen Personen und Ereignisse »Typoic,
also Vorbilder und Symbole sowohl von Jesus und den Sakramenten der Kirche als auch
des Lebens der einzelnen Christen, (c) dem »tropologischen« Sinn nach, also der morali-
schen Deutung nach, ist Israel ein Bild der Bekehrung, der Durchgang der Seele ins Reich
des Lebens und schlieflich (d) dem anagogischen Sinn nach bedeutet der Auszug aus Agypten
den Aufstieg der Seele in die ewige Herrlichkeit.?

Die Typologie als Begriff kommt weder in der antiken noch in der neutestamentlichen und
christlichen Literatur vor. Stattdessen spricht man sehr oft von tomor, d.h. von Vor-Bildern.
Das Wort steht etymologisch in Zusammenhang mit dem Verb tomrew, »schlagen«, und
bedeutet »Schlage, »Prigungg, »Siegels, »Relief« und »Abbild«, »Modell«.?* In den christlichen
Schriften ist das Wort zum terminus technicus geworden und meint eine Person, ein Ereignis,
ein Ding oder einen Ritus, der zu einem geschichtlichen Zeitpunke in einem Antitypos reali-
siert wird.>* Die typologische Deutung ist von der Einheit der beiden Testamente iiberzeugt
und beruht auf dem Schema »Verheifung-Erfiillung«. Personen und Ereignisse des Alten
Testaments beziehen sich auf Christus und Ereignisse seines irdischen Lebens oder auf
Personen, die in seinem Leben eine Hauptrolle gespielt haben (z. B. Johannes der Taufer,
Maria usw.). Diese alttestamentlichen tomor werden also christologisch gedeuter. Diese
christologische Dimension der Auslegung verleiht dem Verhiltnis der beiden Testamente
einen reziproken Charakter; das Alte Testament wird im Licht des Neuen interpretiert und
das Neue nur mit Hilfe des Alten richtig verstanden.

Die Grundlagen einer solchen Auslegungsanniherung wurden schon im Neuen
Testament gelegt, wo die typologische Interpretation von Personen und Ereignissen des Alten
Testaments — auch von denen des Exoduszyklus- hiufig angewendet wurde.?® Es wird ange-
nommen, dass schon in der Alten Kirche eine Sammlung von Typen aus dem Alten Testament

30 Johannes Cassian, conlationes 14,8: SC 54, 189-190.

31 M. Fiedrowics, Theologie der Kirchenviter. Grundlagen frithchristlicher Glaubensreflexion,
Freiburg — Basel — Wien 2007, S. 129.

32 | Breck, Lire la Bible aujourd’hui. Lheritage de I' herméneutique orthodoxe, Ltina 51 (2006)
283-284.

3 W, Seelbach, Bemerkungen zu timog, dvtitumos und épyétumog, sowie zu den Inschriften der Verduner
Atlas, Glotta 62 (1984) 175-182.

34 R Bultmann, Ursprung und Sinn der Typologic als hermeneutischer Methode, 7hLZ 75
(1950) 205.

35 Johannes Chrysostomos, In illud: habentes eumdem spiritum 2,2: PG 51, 282: »H yitp Keuvi) 313 Ty
Tledheudey elpyres, e 1) Tlohoude Suix iy Kewviy.« Vgl auch M. Fiedrowicz, Theologie der Kirchenviiter.
Grundlagen frithchristlicher Glaubensreflexion, Freiburg — Basel — Wien 2007, SUiliZRe

36 7 B. Mt 12,39-40; Lk 11,29-30 (Jonaszeichen als Typus der Auferstehung); Joh 3,14 (Schlange aus
Kupfer als Typus des Kreuzes); 6,30fF. (Manna als Typus von Jesus, dem Brot des Lebens); I Kor 10,4
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existierte, die schon im Neuen Testament zitiert worden waren.?” Ein Teil dieser Sammlung
soll ein Erbe der jiidischen Tradition sein, aber die christliche Typologie unterscheidet sich
von der jiidischen, indem man im Fall der christlichen typologischen Auslegung von einer
erfiillten Typologie sprechen kann.3®

Um Ubertreibungen zu vermeiden, forderten die Kirchenviter, dass diese Analogie zwi-
schen Typos und Antitypos erstens eine wirkliche und zweitens eine wesensmifige Analogie
ist.? Man braucht nimlich keine durchgingige Entsprechung herauszuarbeiten, sondern
vielmehr ist der Typos ein Modell, das die Wahrheit andeutet ohne mit ihr véllig identifiziert
zu werden. Meliton von Sardes, fithrt den Begriff «mpoxévrnuar,*® Entwurf, Modell, ein,
wihrend Johannes Chrysostomus die rechte Proportion (guppetpia) von Ahnlichkeit und
Unihnlichkeit erklirt, die zwischen dem Vorbild und seiner Verwirklichung bestehen muss:
»Der Typos darf nimlich der Wahrheit weder véllig fremd sein, da er sonst kein Typos wire,
noch darf er der Wahrheit vollig gleichen, da er sonst schon selbst die Wahrheit wire.«*!
Die Vorstellung des Entwurfes, der keineswegs mit seiner Verwirklichung gleichgesetzr wer-
den kann, schliefit schon die Idee ein, dass der Antitypos seinen Typos nicht nur iiberbietet,
sondern auch durch seine Verwirklichung aufler Kraft stelle.*? Die typologische Auslegung
der Geschichte vom bitteren Wasser von Mara lisst diese »vollendende Uberbietung«*?
des Typus verdeutlichen. Das Wasser von Mara bezeichnet das Gesetz, das eigentlich bitter
ist und den geistlichen Durst nicht stillen kann. Nur die durch das Holz des Kreuzes und
das Evangelium siiff gewordenen Gewisser konnen Leben bringen.*4

Die typologische Geschichtsauslegung basiert auf dem Prinzip der Analogie zwischen
dem Friiheren und dem Spiteren, dem »Alten« und dem »Neuen«. Dieses »Neue« beschrinke
sich aber nicht nur auf die Ereignisse des Neuen Testaments, sondern spannt sich bis in
die Gegenwart, ins Leben der Kirche hinein. Man spricht also von ciner historischen und
von einer aktualisierenden Typologie. Der Typos ist nicht Mythologie, er ist geschichtlich
oder sogar iibergeschichtlich, in dem Sinne, dass er eine Realitit darstellt, die in der Endzeit

(der wasserspendende Felsen als Typus von Jesus); Gal 4,21-31 (die zwei Frauen von Abraham sind
Typoi der zwei Biinde); Heb 6,20ff. (Melchisedek als Typus von Jesus) u.a.

37 Fiir eine solche Liste von alttestamentlichen Typoi S. M. Fiedrowicz, Theologie der Kirchenviter.
Grundlagen frithchristlicher Glaubensreflexion, Freiburg — Basel — Wien 2007, S. 139.

38 R P C. Hanson, Allegory and Event. A Study in the Sources and Significance of Origen’s Interpretation
of Scripture, London 1959, S. 67.

3 [-N. Guinot, La typologic comme technique herméneutiques, Cabiers de Biblia Patristica 2
(1989) 15-18.

40 Meliton von Sardes, de Pascha 35-38: SC 123, 78-80.

4 Johannes Chrysostomos, In dictum Pauli, nolo vos ignorare : PG 51, 248. Meliton fiihrte die Metapher
des Modells eines Kiinstlers ein, die eigentlich den Vorrang der Wahrheit vor ihrem Typos voraussetzte;
Meliton von Sardes, De Pascha 37: SC 123, 78-79.

42 Meliton von Sardes, De pascha 37: SC 123, 78-79: »Ombray 8¢ dyactij mpde & & Thmog, T6 ToTE TOb
pelhovTog T elicbva dépov, ToDT dig dypnoTov ywéuevoy Abetal, TapuywpRiowy TQ ¢voe dAnbel Ty mepl
odTob eicdve.« Vgl. auch Gregor der Theologe, Oratio 38, In Theophania 2: PG 306, 313.

4 M. Fiedrowicz, Theologie der Kirchenviter. Grundlagen frithchristlicher Glaubensreflexion,
Freiburg — Basel — Wien 2007, S. 140.

“ Origenes, In Exodum hom. 7,1: SC 16, 41-43.
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(2oyotov) vollbracht sein wird.*> Das Neue Testament bietet viele Beispiele dieser bis in die
Gegenwart reichenden Typologie. ¢

Bei der typologischen Auslegung ist es wichtig ihre christologisch-ekklesiologische
Dimension zu unterstreichen. Die ersten Ziige dieser Tendenz findet man im Neuen Testament
und zwar bei Paulus in 1. Kor 10,11fF,, wo der Apostel im Exodusgeschehen das Vorbild
(tumici) des in der Taufe vollzogenen Auszugs aus dem Reich der Siinden in das neue Leben
der Kirche sah. In diesem neuen Leben ist die Quelle des lebendigen Wassers Christus selbst,
dessen Typos Paulus in dem Wasser schenkenden Fels in der Wiiste sicht (10,4). Die patristi-
sche exegetische Tradition entwickelt diese Auslegungslinie weiter. In den kirchenviterlichen
und den liturgischen Texten®” wird in der ersten Stelle eine Ankniipfung des christlichen
Osterfestes an das altcestamentliche Pascha gesehen, belegt schon bei Justin,*® Melito*® und
Origenes.>® Die christliche Exegese nimmt Bezug auf bestimmte Aspekte der alttestament-
lichen Erzihlung: den Bericht iiber die Nacht des Auszugs, die Anweisungen fiir die Feier
des Pascha, den Durchzug durch das Rote Meer. Das Osterlamm und Pascha selbst werden als
»Typoi« Christi betrachtet, das historische Ereignis des alttestamentlichen Exodus wird durch
das Erlosungsgeschehen der Selbstopferung und Auferstehung Christi gedeutet. Die patris-
tische Deutung erkennt in einigen Ziigen der Exoduserzihlung auch Vorbilder des Kreuzes:
der Stab des Mose,3! das Stiick Holz, das Mose ins bittere Wasser von Mara warf>* und
die Schlange aus Kupfer,”® die ausgestreckten Hinde des Mose bei der Schlacht zwischen

45 Die Idee der endgiiltigen eschatologischen Vollendung der Typologie findet man schon bei Origenes,
W, Humber, Passa und Ostern. Untersuchungen zur Osterfeier der alten Kirchen, (ZNW Beiheft
35), Berlin 1969, S, 93-94. Origenes, In Jesu Nave 1.6: SC 71, 109-111 bietet ein Paradigma
dieser zweistufigen Typologie, wenn er in Jericho einen Typus der heidnischen Welt erkennt, deren
Mauer Satan selbst ist. Die Posaunen des Evangeliums verursachen den Einsturz dieser Mauer. Die
endgiiltige Niederlage aber der dimonischen Michte wird in der Endzeit stattfinden. S. auch A.
Clavier, Esquisse de typologie comparée, dans le Nouveau Testament et chez quelques écrivains
patristiques, Studia patristica 4 (1961) 40-49.

46 Ein gutes Beispiel dafiir ist Gal 4,21-31, wo Sara als Typus der Kirche interpretiert wird; vgl. Theodoret
von Cyrus, Interpretatio epistolac ad Galatas 4: PG 82, 492A: »# 8t Téppe tijg émovpeviov méhewg TiToG,
Tig el dvopalbueda maidec.« Fiir eine eschatologische Verwirklichung dieses schon in der Gegenwart
sich realisicrenden Typus s. Theodor von Mopsuestia, In epistolam Pauli ad Galatas commentarii
fragmenta 4,25-31 : PG 66, 909A-B.

7 [ Mourtzios, H mepaSoan g EE6Sov twv lopanhray ané v Atyvmro oty Kawh Awbien cat ot
herroupyiich LY g Exxdwolag, in: Ders, Epunvevtikés pehétes ooy [odus Awbien, Band 2,
‘Thessaloniki 2005, S. 221

48 Justin, Dialogus cum Tryphone 40.1: PG 6, 561B-C.

49 Meliton von Sardes, De pascha 62-65: SC 123, 94-95.

30 Origenes, Commentarii in evangelium Joannis 28,25: PG 14, 737A. S. auch Johannes Chrysostomos,
In epistolam ad Ephesios 23,2: PG 62, 166.

51 Justin, Dialogus cum Tryphone ludaeo 138.2: PG 6, 793B; Kyrill von Jerusalem, Cartechesis 12,20
PG 33, 797A-B.

52 Kyrill von Jerusalem, a.2.0.; Gregor von Nyssa, De vita Moysis 2,132: SC 1bis, 70. Diese typologische
Auslegung spiegelt sich auch in der liturgischen Praxis der Orthodoxen Kirche bei der Grofie
Wasserweihe am ‘Theophaniefest wider; der Priester tauche das Kreuz dreimal in Kreuzform in
das Wasser ein.

53 Kyrill von Jerusalem, a.a.0.; Basileios der Groffe, De spiritu sancto 14,32: PG 32, 121C-124A; Vegl.
aber Gregor der Theologe, Oratio XLV: In sanctum Pascha 22: PG 36, 653, der fir eine umgekehree
Typologie eintritt, indem er die Schlange aus Kupfer als »évtizumoge, d.h. Gegenbild, von Jesus und
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Israel und Amalek,>* die alle Rettung und Leben bringen, sind als Typologien mit dem heil-
bringenden Kreuz gleichgesetzt.

Die kirchlichen Exegeten fithren ihre Auslegung iiber die historische Typologie zu einer
gegenwirtigen und akrualisierenden Typologie, indem sie die Exodusereignisse mit dem litur-
gischen Leben der kirchlichen Gemeinde verkniipfen. Der Durchzug durch das Rote Meer
entspricht typologisch der Taufe, das Manna in der Wiiste ist Sinnbild der Eucharistie und
Christi selbst.>> Diese aktualisierende Typologie ldsst sich gut in der Homilie von Basilieios
dem Groen Uber die Heilige Taufe verfolgen: Isracl wird mit jedem Menschen gleichgesetze,
Moses ist Typos Christi, die Wolke des Heiligen Geistes, der Durchzug durch das Rote Meer
ein Vorbild der Taufe.5¢ Durch das Meer tritt Israel in das versprochene Land und wird von
der Tyrannei des Pharao befreit. Durch die Taufe kommt jeder Mensch befreit von der Tyrannei
des Teufels in das Reich Gottes hinein. Nach dem Durchzug ernihrt sich Israel mit Manna
und trinke aus dem geistlichen Fels. In analoger Weise nihrt sich der Mensch nach der Taufe
von dem lebendigen Brot und trinkt das Wasser des Lebens, beides Vorbilder Christi und
der Eucharistie.>”

Zweck der Typologie ist, hinter die historischen Ereignisse zu kommen, Analogien und
Relationen zwischen ihnen aufzuspiiren und letztlich ihre wahre Bedeutung aufzudecken.
In diese Richtung orientiert sich auch eine zweite patristische Auslegungstendenz, nimlich
die Allegorese. Sie basiert auf der Auffassung, dass die Worter der Bibel tiber einen iibertrage-
nen, geistlichen und tieferen Sinn verfiigen und versucht hinter den Wortsinn zu kommen und
den tieferen Sinn zu erschliefen.*® Hier geht es mehr um die vertikale Richtung der Auslegung,
um eine hohere Stufe der Wahrnehmung. Die Analogien und Entsprechungen sind jetzt auf
eine vertikale Dimension geschoben und das biblische Wort dient als Bote der gorelichen
Ideen. Klemens von Alexandrien driicke die Auffassung der Allegorese sehr deudich aus: »Denn
weder die Prophetie noch der Erléser selbst haben die gottlichen Geheimnisse so verkiindet,
dass sie fiir jeden Beliebigen leicht fassbar waren; vielmehr sprachen sie in Gleichnissen.«>?
Dies entspricht der eigentlichen Etymologie des Wortes »&Xnyoplas; ihre Bedeutung leitet
sich ab von »&ha dyopederve, d.h. etwas anderes bedeuten.®® Das Wort kommt in der antiken

seinem Kreuz sicht. Das Kreuz Jesu ist ein Zeichen des Sieges iiber Tod und Leid, deren Typus
eigentlich die Schlange ist.

54 Barnabae epistola 12,2: PG 2, 761A; Justin, Dialogus cum Tryphone Iudaeo 90,4-5: PG 6,
689C-692A.

33 Basileios der Graffe, De spiritu sancto 14,32: PG 32, 121C,

56 Eine Andeutung der Taufe hat die Tradition der patristischen Auslegung auch in dem Eintauchen
des Holzsriickes in die bitteren Gewisser von Mara gesehen; s. G. 77 Armstrong, The Cross in the Old
Testament According to Athanasius, Cyril of Jerusalem and the Cappadocian Fathers, in: C. Andresen
(Hg.), Theologia crucis, signum crucis, Festschrift fiir Erich Dinkler zum 70. Geburtstag, Tiibingen
1979;8. 30.

57 Basileios der Grofe, Homilia in sanctum baptisma 2: PG 31, 428A-B; vgl. auch Aphrahar,
Unterredungen 12,8, in: FC 5.2, 306.

°8 Origenes, De principiis I, 8: PG 11, 119B.

%9 Klemens von Alexandrien, Stromata 6.124.6: PG 9, 548C: »obre yép 1) mpodmreie olite & cwtip avtdg
amAdg ofitg, g Tolg émTuyotow ebddwre evar, T Bl wuoThpwe dmedbéyEato, 4N év TapuPolaic
BiehétaTo.«

60 Heraklit, Quaestiones homericae 5.2.1: »O pév &M dyopetwy tpémog, Erepe 02 dv Aéyer onuaivay,
Emavipmg clhnyople xeheiran.« Fiir weitere Belege S. F Biichsel, éXuyoptw, in: G. Kistel, ThWNT,
Band [, Stuttgart 1953, S. 260.
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Literatur erst bei Plutarch vor, der auch den Beweis bietet, dass das Wort ziemlich neu war,
fast gleichzeitig mit den ersten christlichen Schriften aufrauchte und einen élteren Begriff,
»imévow (verborgene Bedeutungen) iiberserzt.! Diesem Begriff begegnet man im Kontext
der heidnischen Exegese Homers, die versucht hatte, die homerischen Werke zu rechtfertigen
und einen verborgenen Sinn hinter den Zeilen des groflen Dichters zu entdecken.®? Die
Allegorese wurde durch die Stoiker weiter entwickelt®® und auch von der jiidisch-hellenis-
tischen Exegese (Philo) angenommen.®* In den christlichen Schrifren komme der Begriff
fiir das erste Mal im Galaterbrief vor (4,21-24), wo Paulus behauptet, dass die zwei Frauen
Abrahams, Sara und Hagar, »@Xnyopicace (allegorisch gesprochen) die beiden Testamente
bedeuten. Man kann aber bemerken, dass es hier mehr um Typologie als um Allegorese geht.5>
Dieser Doppelsinn ist Johannes Chrysostomus wie auch anderen Kirchenvitern bewusst. Er
erklirt: »Paulus nennt uneigentlich Allegorie, was ein Typus ist. Was er sagen will ist folgendes:
Diese Geschichte driickt nicht nur das aus, was unmittelbar zutage liegt, sondern sie ldsst
auch bestimmte andere Dinge erkennen: Von daher hat er sie als Allegorie bezeichnet.«®¢
Obwohl die Frage nach dem eigentlichen Sinn des Wortes bei Paulus umstricten bleiben
muss, ist die allegorische Auslegung dem Neuen Testament nicht fremd. Die zahlreichen
Gleichnisse, die Jesus selbst erzihlt hatte, sind der Beweis dafiir.5” Allegorese ist auch zu einer
der Haupttendenzen der frithchristlichen Auslegung geworden und die sogenannte »hermeneu-
tische Schule« von Alexandrien verdanke ihr ihren Ruhm. Sehr oft wurde ihr unterstellt, dass
sie die Geschichtlichkeit und die Buchstiblichkeit einem héheren iibertragenen Sinn preisgibt
und dass sie sehr stark von Platonismus geprige ist.%® Eine vorsichtige Lesung der allegorischen
Texte beweist trotzdem, dass von wenigen Ausnahmen abgesehen sie nie und in keiner Weise

61 Plutarch, Quomodo adolescens poetas 19e: wodg Ty mhAar pév bmovolaig aXhnyopioug 88 viv
Aeyopbvac...«.

62 [ Panagopoulos, 'H ‘Epunveia tiig Aylug Tpadii oriv Exchyola 1év Tatépwy, Bd. 1, Athen 1991,
S.283-284.

63 A. Meredith, Allegory in Porphyry and Gregory of Nyssa, Studia Patristica 17 (1982) 424.

64 [ Panagopoulos, ‘H Epunvela tiic Ayiag Tpadfis oriy Exinola t@v Iatépwy, Bd. 1, Athen 1991,
S. 81-85.

85 . Galitis, Gesetz und Freiheit. Die Allegorie von Hagar und Sara in Gal 4,21-5,1, in: A. Vanhoye
(Hg.), La foi agissant par I’ amour (Galates 4,12-6,16), Rome 1996, S. 41-78; diskutiert ausfiihrlich
das Problem und meint, dass es sich hier cigentlich um eine Typologie handelt (S. 68).

66 Johannes Chrysostomos, In epistolam ad Galatas commentarius 4: PG 61, 662: »Kataypnotikdg tév timov
aNpyopiay exdheaey. ‘O 8¢ éyel, TodTé toT- 7 pbv oTopla abin ob TobTo povoy Tapudiiol, énep dutvetal,
e o Wk Tevie dvayopedew- Bio kel adkpyople éxdleoev.« Manche Vertreter der antiochenischen
Schule haben versucht, den paulinischen Gebrauch des Begriffs »4Xyopto« mehr oder weniger ihrer
Terminologie anzugleichen, vgl. z.B. Theodoret von Cyrus, Interpretatio epistolae ad Galatas 4: PG
82, 489C-D; Theodor von Mopsuestia, In epistolam Pauli ad Galatas commentarii fragmenta 4,24
: PG 66, 908C; Vgl. auch H.N. Bate, Some Technical Terms of Greek Exegesis, /7hS 24 (1923)
60; P G. Barker, Allegory and Typology in Galatians 4:21-31, Saint Viadimir's Theological Quarterly
38 (1994) 197-198: fiir die Antiochener hatte die wortsinnige Auslegung der Geschichte der zwei
Frauen Abrahams und die Bewahrung der historischen Dimension des Textes Vorrang.

67 R. L. Wilken, In Defense of Allegory, Modern Theology 14 (1998) 199. G. Galitis, Gesetz und Freiheit.
Die Allegorie von Hagar und Sara in Gal 4,21-5,1, in: A. Vanhoye (Hg.), La foi agissant par I' amour
(Galates 4,12-6,16), Rome 1996, S. 54.

68 Eycobios von Caesarea, Historia ecclesiastica 6.19: PG 20, 568A, erwihnt, dass Porphyrius in einem
seiner Werke Origenes angeklagt hatte, er habe die Auslegungsmethoden der Stoiker iibernommen
und sie bei der Auslegung der jiidischen Schriften angewendet. Andererseits berichter Origenes selbst
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den geschichtdlichen Charakter der biblischen Ereignisse leugnete. Origenes, der Vertreter
der allegorischen Auslegung par excellence, driickte es sehr deutlich aus: »Niemand soll anneh-
men, es habe sich gar keine Geschichte (in der Schrift) zugetragen ... Denn die geschichtlich
wahren Stellen sind viel zahlreicher als die hineingewobenen rein geistigen Stellen«.®® Eine
allegorische Interpretation der Prophetie, der moralischen Weisung der biblischen Texte
oder vielmehr des Kreuzes und der Auferstehung Christi wurde abgelehnt. Vielmehr orien-
tierte sich die Allegorese an einer sinnvollen Deutung von dunklen biblischen Texten (wie z.B.
den alttestamentlichen Anthropomorphismen), damit sie fiir die Gliubigen der Gegenwart
sniitzlich zur Belehrung sind« (II Tim 3,16).7° Eben diese Beachtung der Geschichtlichkeit
des biblischen Wortes unterscheider die christliche von der heidnischen oder hellenistisch-
judischen Auslegungstradition und erklirt, warum die Trennlinien zwischen typologischer und
allegorischer Auslegung nicht so scharf gezogen werden kénnen.”! Man kann dieselbe Tendenz
in den neutestamentlichen Texten erkennen.”? Die Ansicht, dass die allegorische Auslegung
der alexandrinischen »Schule« zugeschrieben werden miisse und dass sie von der Typologie,
die die Auslegungsmethode der Antiochenische »Schule« sei, auseinandergebracht wer-
den miisse, kann nicht mehr vertreten werden.”® Genaugenommen arbeiten sowohl Typologie
als auch Allegorese mit Analogien. Nur die Perspektive ist bei jeder Anndherung des Textes
nicht die gleiche. Typologie vergleicht dhnliche Objekte, die sich auf derselben geschichtlichen
Ebene befinden (lineare Richtung der Auslegung), wihrend Allegorese den Vergleich von
Objekten auf verschiedenen Ebenen bevorzugt (vertikale Richtung der Auslegung).”* Die zwei
Auslegungstendenzen erginzen einander, weil die Typologie vor einer gnostischen und unhis-
torischen Lesung der Schriften schiitze und die Allegorese zu der Aktualisierung des Textes,
der ohne sie als rein historisch und innerweltlich verstanden worden wire, beitrigt.”> Die
Kirchenviter scheinen sich dieses feinen Verhiltnisses zwischen den beiden Dimensionen
bewusst zu sein. Deswegen fiihlen sie sich nicht verpflichtet eine der beiden Methoden aus-

(Origenes, Contra Celsum 1.15: PG 11, 684), dass der Neopythagorier Numenius, die prophetischen
Worten der Juden allegorisierte habe (tporchcyfiour).

9 Origenes, De princ. IV, 3,3: GCS 3,22.

70 Gregor von Nyssa, Commentarius in canticum canticorum, Prooemium: PG 44, 756B-757B.

"L R. P C. Hanson, Allegory and Event. A Study in the Sources and Significance of Origen’s Interpretation
of Scripture, 1959, S. 36.

72 P G. Barker, Allegory and Typology in Galatians 4:21-31, Saint Viadimir's Theological Quarterly
38 (1994) 209; Gregor von Nysse, Commentarius in canticum canticorum, Prooemium: PG 44,
757B-C, hebt die Flexibilitit der neutestamentlichen Texte bei der Verwendung der diversen
Auslegungsbegriffe (z.B. éwyopla, alvrypa, Sewple, Tumicdg) hervor.

73 D. Fairbain, Patristic exegesis and theology: the cart and the horse, W77 69 (2007) 8-10; D. Trakatellis,
Theodorets Commentary on Isaiah: A Synthesis of Exegetical Traditions«, in: B. Nassif (Hg.), New
Pespectives on Historical Theology: Essays in Memory of John Meyendorff, Grand Rapids 1996,
S.338 ff.

74 I D. Wilkinson, A Defense of Origenist Allegory, Studia Patristica 6 (1962) 255. K. Nikolakopoulos,
Grundprinzipien der orthodoxen patristischen Hermeneutik. Dissonanz oder Erginzung zur
historisch-kritischen Methode?, OFp 13 (1999) 183.

7S H. de Lubac, Typologie, Allegorie, geistiger Sinn. Studien zur Geschichte der christlichen
Schriftauslegung, (7heologica Romanica XXIII), Freiburg 1999, S. 159: »Das allegorische
Schriftverstindnis ermichtigt die Typologie, es begriindet sie, es enthilt sie in sich.«
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schliefllich anzuwenden, aber sie greifen auf die eine oder die andere Methode zuriick, je nach
Sinn und Zweck des biblischen Textes, den sie behandeln.”®

Die allegorische Auslegung des Exodusgeschehens leugnet nicht die Geschichtlich-
keit des auszulegenden Ereignisses. Der Interpret sucht vielmehr die Beziehung zwischen
Heilsgeschichte und einer geistigen Wahrheit festzustellen, damit das biblische Wort eine
aktuelle, sinnvolle und belehrende Bedeutung fiir die Kirchenmitglieder hat. Einzelne
Ziige der Exodustradition, wie z.B. Anweisungen fiir die Vorbereitungen des Auszugs und
des Osterlammes, Agypten, die Wiiste, der Pharao werden so interpretiert, damit sie einen
belehrenden Sinn fiir die Christen der Gegenwart haben. Allerdings bewahrt diese allegori-
sche Anniherung des biblischen Textes die christozentrische und ekklesiologische Dimension
der patristischen Auslegung und richtet sich auf eine eschatologische Vollendung. Ein gutes
Beispiel dafiir bietet die 27. Homilie von Origenes zum Buch von Numeri.”” Der Auszug
Israels aus Agypten kann mit dem Auszug eines jeden Christen aus dem Land der geistlichen
Bedringnis und der Sklaverei des Fleisches gleichgesetzt werden,”® wenn er die heidnische
Lebensweise verlisst und zur Anerkennung des goeelichen Gesetzes gelangt ist.”® Aus Liebe
zu den Menschen, die in Agypten waren, also in Finsternis und Ungewissheit, hat Gott
seinen Logos, »seinen eingeborenen Sohn gesandt«(I Joh 4,9), damit er die Menschen zum
Licht des gottlichen Gesetzes fithre. Der Auszug ist also als Weg des einzelnen Christen in
Richtung auf »den Vater« geschildert und setzt das Abtun der Irreimer und »fleischlichen«
Begierden und die Annahme des »gotclichen Gesetzes« voraus. Das kann aber nicht das Werk
der Menschen allein sein, sondern geschieht nur durch die Sendung des »Wortes«, d.h. Jesu
Christi. Nachdem der Mensch befreit Agypten verlassen hat,®® muss er die einzelnen Stufen
»des Glaubens und der Tugendens, die mit den 42 Stationen Israels in der Wiiste gleichgesetzc
werden, heraufsteigen, bis er das »verheiffene Erbe« erreicht. In dieser kithnen Interpretation
wird ein Ereignis der israelitischen Vergangenheit in der Kirche und den Zuhorern von Ori-
genes aktualisiert.

Diese Aktualisierung des biblischen Textes ist der eigentliche Zweck sowohl der typo-
logischen als auch der allegorischen Auslegung und vielleicht auch der wichtigste Beitrag
der patristischen Auslegung zu der heutigen Bibelwissenschaft.?! Die obengenannten Ausle-
gungsvorschlige am Beispiel des Exodus bestitigen das dynamische Verstindnis der Schrift
durch die Kirchenviter und ihren erweiterten Auslegungshorizont. Typologie oder Allegorese
sind fiir sie kein Dilemma, weil sie sich mehr auf das Ziel, nimlich das Wort Gottes den Mit-

76 Man kann z.B. Elemente einer typologischen Auslegung in dem exegetischen Werk von Origenes
aufspiiren, vgl. /. Daniélou, Origéne comme exégéte de la Bible, Studia Patristica 1 (1975) 285-
286. Johannes Chrysostomos, der als Vertreter der antiochenischen Schule angesehen wird, hat kein
Problem dhnlicherweise auf die Allegorese zuriickzugreifen, K. Nikolakopoulos, Grundprinzipien
der orthodoxen patristischen Hermeneutik. Dissonanz oder Erginzung zur historisch-kritischen
Methode?, OFp 13 (1999) 178.

77 Origenes, In Numeros hom. 27: SC 442, 511-557.

78 Origenes, In Genesim hom. 16,2: SC 7 bis, 375-377; Gregor von Nyssa, De vita Mosis 2,132:
SC 1bis, 70.

79 Johannes Chrysostomos, In epistolam ad Ephesios hom. 23,2: PG 62, 166.

8 Der Herrscher Agyptens, der Pharao, ist mit dem Teufel gleichgesetzt und mit der Gefangschaft
des Geistes, Origenes, In Fxodum hom. 1,5: SC 16, 88-91. Fiir weitere Belege aus der patristischen
Literatur S. W Humber, Passa und Ostern. Untersuchungen zur Osterfeier der alten Kirchen, (ZINVW
Beibefi 35), Berlin 1969, S. 100, Anm. 60.

81 B. Studer, Die patristische Exegese, cine Aktualisierung der Heiligen Schrift, RE4 42 (1996) 74.
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gliedern der Kirche aktuell und niitzlich zu machen, und nicht auf die Methode ausrichten.
Fiir sie ist die Schrift ein kostbarer Kristall und Aufgabe der Auslegung ist méglichst viele
Facetten dieses Edelsteines aufleuchten zu lassen.52

82M. Fiedrowicz, Theologie der Kirchenviter. Grundlagen frithchristlicher Glaubensreflexion,
Freiburg — Basel — Wien 2007, S. 149.



