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Das Evangelium als Horgeschehen

von Sot:rzosLDespons, Athen

1. Einleitung

Am Ende des 20 Jh.s hat sich das Interesse der modernen Bibelhermeneutik allméh-
lich gewandelt: von der Vorgeschichte, den Voraussetzungen und der Absicht des
Schreibens eines Textes zur Semantik des Textes selbst und seit Kurzem auch zu den
Voraussetzungen seines Verstindnisses durch den Leser. Unter dem Einfluss der Arbei-
ten von W. Iser ,Der Akt des Lesens. Theorie dsthetischer Wirkung® (1990)l wurde
herausgearbeitet, dass Texte Teile eines Kommunikationsgeschehens sind. Der Versuch
des Verfassers, mit den Lesern zu kommunizieren, wird vollendet, wenn sein Text gele-
sen worden ist. Es gibt keine ,.ein fiir allemal® vorbestimmte Bedeutung in den Texten,
die mit der Kunst der Interpretation dekodiert werden kénnen, aber eine Bedeutung,
die immer durch den gegenseitigen Einfluss des Textes und des Lesers produziert wird
(Reader-Response Criticism).

Es wiire aber richtiger, wenn die Emphase nicht auf das Lesen der heiligen Texte,
sondern auf das Horen gelegt wiirde”. Der Philologe J. Kakridis® schreibt iiber die Epen
Homers: ,wir sollten nicht vergessen, dass in der damaligen Zeit die Epen Homers von
ihrer Natur Audition waren. Heutzutage sind wir es, die das Horen zum Lesen gein-
dert haben. Auf diese Art haben wir so viel Zeit, wie wir wollen, um die Seiten eines
gedruckten Textes hin und her zu drehen, um die "UnregelméBigkeiten" aufzuspiiren [. .
.] Ich denke dass, wenn wir Homer fragten, wem er gefallen wolle: Dem einen einfa-
chen Menschen oder einem Philologen... er antworten wiirde: Vergisst du lieber Freund,
dass, als ich lebte und die Odyssee verfasste, es keine Philologen gab?“ Rezitationen
waren sehr beliebt bei dem rémischen Publikum®.

Auch die Evangelien® wurden verfasst, um als Einheit - Corpus (und nicht periko-
penweise) wihrend des Gottesdienstes gelesen zu werden, in einer Atmosphire von
eschatologischer Begeisterung, Anamnese (Wiederbelebung) der Magnalia Dei in
Christo und Jesuserwartung. In dieser Arbeit versuche ich, die Konsequenzen der Be-
trachtung des Evangeliums als Horgeschehen-Audition fiir den Verfasser, den Text,
den Leser und die Zuhdrer zu erarbeiten.

2. Der Vor-Leser der Evangelien
Wenn die Evangelien prinzipiell Auditionen sind, dann ist eine priméir notwendige

Voraussetzung ihrer korrekten Deutung die passende Intonation des Textes. Wir miis-
sen in Erwdgung ziehen, dass es in der Antike {iblich war, auch privat die Texte laut

" Vgl. U. Schnelle, Einfiihrung in die neutestamentliche Exegese, Gottingen 2000, S. 152-153.

*Vgl. M. Reiser, Sprache und Literarische Formen des Neuen Testaments, Paderborn 2001, S. 93-94,

*To wivupa tov Opnfeov, Athen 1985, S. 85. Sieche auch N. A. Matsoukas, [ahodg ral Kawvis AwaBnxng
Znpete, Nonjuata, Arotvrmuate, Thessaloniki 2002, S. 12-13,

' P. Grimal, Das Rémische Reich 17 v.Chr.-475 n.Chr., Thessaloniki 2004, S. 95.

* Anders als die Paulusbriefe sind die Evangelien relativ ,offene Texte* (U. Eco). Siehe P. Stuhlmacher,
Biblische Theologie des Neuen Testaments, Bd. 2, Géttingen 1999, S. 129.
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zu lesen. AuBerdem diirfen wir nicht die ,Melodie“ der griechischen Sprache vergessen,
in der die heiligen Texte verfasst wurden®. Die theologische Bedeutung der korrekten
Intonation wird im Logoshymnus offensichtlich, in dem jede Anderung in der Intona-
tion den Schwerpunkt seiner Bedeutung verschiebt. Mit Fettschrift habe ich mogliche
~Akzente® des Textes gedruckt:

"Ev &oyf v 0 Adyog

#all & Adyog Ny meog Tov Oedv

%ol @gog v 6 Adyoc.

Ovrog N &v oy mEdg TOV OedV.

Klemens von Alexandrien klagt die Hiretiker an, weil sie die Bedeutung und den
Sinn der Bibel verfilschten, indem sie entsprechend ihrer Stimmung (Lust) den Ton
der Stimme inderten, lange und kurze Vokale austauschten und die Interpunktion
verschoben haben (Strom 3. 4.39). Der Vorleser sollte die Aufmerksamkeit des Zuho-
rers fiir ein bis zwei Stunden (die durchschnittliche Dauer der Lesung der ,grofen®
Evangelien) aufrechterhalten und auch eine erfahrene Anniherung des Textes durch
die Zuhorer erreichen. Die rechte Intonation einer Majuskel (ohne Interpunktion) in
einem solchen Zeitraum zu schaffen, ist tatséichlich eine hohe Kunst. Er sollte anfangs
selber den Text studieren, um den Geist der Augenzeugen und Diener des Logos - Wor-
tes (Lk 1, 2) zu verstehen. Dann sollte er seine Stimme und mdoglicherweise auch seine
Geste anbieten, um die Frohe Botschaft - das Evangelium des himmlischen Kénigrei-
ches - den Zuhorern zu vermitteln. Er sollte den besonderen Stil jedes Buches, die Ei-
genheiten der Sprache, die spezifischen rhetorischen Figuren, das ,Spiel der Worter®
wiedergeben. Das prophetische oder apokalyptische Wort, die Metaphern und die Bil-
der, die Hebraismen, die Poesie, die literarischen Besonderheiten jedes Buches verursa-
chen entsprechende Schwierigkeiten dem, der die Aufgabe der Rezitation und infolge-
dessen der Ubertragung des Textes der Bibel iibernimmt. Zum Beispiel Joh 4, 35:
éndpate 1ol 6@Baiuots tudv xal Bedoaobe T xwoas, 6t Aevial eiol wEOS
Beoroudv 7o’ - Blickt umher und seht, dass die Felder weif$ sind, reif zur Ernte (Ein-
heitsiibersetzung): Man kann feststellen, dass es hier um ein bemerkenswertes Phrase-
Zitat in der Vorlage geht, mit internem Rhythmus (zwei jambische Verse, einer mit
acht Silben, éndoate Todc dpfatuots tudv und einer mit sieben Silben: fedoaobe tas
yaoac). Bs geht um eine Szene des Landes mit grofen Kornfeldern und die Ermunte-
rung wird genau auf das Schauen (johanneisches Merkmal) dieser Bereiche verwiesen.
Die Lebhaftigkeit wird nicht nur durch die farbliche Angabe (Adj. Asvxai) produ-
ziert, sondern auch durch die sicbenmalige Wiederholung des ,,a“, von denen vier in
zwei Paaren mit dem Akzent auf dem ersten: éndoate, Oedoaobe. Der Vokal o (im
Unterschied zum ,1) verlangt eine groBere Offnung des Mundes und so gibt es auto-
matisch die Bedeutung von etwas Grof3em.

Die oben genannten Griinde rechtfertigen die hervorragende Position des A-
nagnostes - Vorlesers in der kirchlichen Versammlung. In der Apokalypse des Johannes

® Dafiir wurde auch das System der Lesezeichen eingefiihrt. Nach Blass/Debrunner/Rehkopf, Grammatik
des neutestamentlichen Griechisch, Gottingen 71990, ist dieses System von den alexandrinischen Gramma-
tikern ausgebildet und zuniichst in #lteren dialektischen Texten angewendet worden; bei Prosatexten wurde
es erst in den Zeiten der Minuskeln durchgefiihrt.

" Der Text wird von A.Chiotellis, Zvyrenoévec Avonohieg otn Metdgpaon ITomtndy Keyévov g
Avyioc Toagic, Ewonyfioeic A" ZuvdEens OploddEnv Bifhnxdy Geoddywv, H Merdgponon g Ayilog
Toagiic oty OpB6doEn Exrinale, Thessaloniki 25. - 28.10.1986, Thessaloniki 1988, S. 163-171, hier S. 167
8, als Beispiel fiir die Schwierigkeiten bei der Ubersetzung von poetischen Texten der Bibel erwéihnt.
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werden im ersten Makarismus zuerst der Vorleser (im Singular) und dann die Zu-
horenden (im Plural) seliggepriesen: Maxdptoc 6 Gvayivioxwv xal oi Grovovies
ToUg A0yovs TRs moognrelas xal TNEOTVIES TQ EV aUT] yeyoauusva o yio Kaipdc
&yyUc - Selig der Lesende und die Horenden der Worte der Prophetie und (die) Bewah-
renden des in ihr Geschriebenes; denn der Kairos ist nahe! (1, 3). Nach Paulus ist die
erste Aufgabe, die Timotheus im Gottesdienst befolgen soll, das Vorlesen: &wc &oyouot
TEOOEYE T avayvaoel. Tf) mapaxinoet. tij Sibaoxaliq - Bis ich komme, achte auf
das Vorlesen, auf das Ermahnen, auf das Lehren! (1 Tim 4, 13)%. Wegen dieser Be-
deutung des Vorlesens wurde recht bald das Amt des Anagnostes - Vorlesers’ aner-
kannt, vielleicht an der Stelle des alttestamentlichen Leviten'’. Der Nordafrikaner
Tertullian wirft den Héretikern vor, dass sie die Diakone mit groBer Leichtigkeit zu
Vorlesern befordern'’. In diesem Text werden die Vorleser in der kirchlichen Hierar-
chie hoher als die Diakone gestellt, vielleicht weil sie den Heiligen der Kirchen geistige
Nahrung anbieten. Spiter wurden von den Synoden die geistigen Voraussetzungen des
yoaupatels tolt Adyouv (Sekretir des Wortes) vorbestimmt (PG 42, 824). Der Vorleser
sollte SmynTnde- erzihlend sein'® und mit dem Geist der Prophetie begabt sein. A-
nagnostes ist nicht nur ein Vorleser, sondern zugleich auch ein Exeget - Interpret der
HI. Schriften .

3. Die Texte als einheitliche Vorlesungen

Die Frage, die sich dem heutigen Leser-Zuhorer stellt, ist folgende: Wenn die Evan-
gelien am Gottesdienst anfangs als Ganzes und nicht abschnittsweise vorgelesen wur-
den (wie es heute geschieht), wie konnten dann die Teilnehmer der christlichen Urge-
meinde so viele Ereignisse, Wunder, Gleichnisse der ,apostolischen Abhandlungen
zusammenhalten und gleichzeitig die theologischen Pointen und Nachrichten des Tex-
tes empfangen?

Zuerst muss man die bemerkenswerte Fihigkeit des antiken Menschen, an- und zu-
zuhoren und im Gedédchtnis eine Menge von Fakten zu behalten, in Betracht ziehen.
Denn nur gebildete Leute waren lesekundig. Papias notiert am Anfang des 2 Jhs n.
Chr. (110 n. Ch.), dass er der Ansicht war, dass die aus Biichern (stammenden Berich-
te) von nicht so groffem Nutzen wiren, wie die Berichte von der lebendigen und blei-
benden Stimme der Presbyter. Deswegen zdgerte er nicht .. das, was er von
den Presbytern genau erfahren und genau im Gedddchtnis behalten habe
(Bus. KG III 39, 13 Frgm. 2)"*. Das Evangelium wurde im Rahmen einer (akustischen
Zivilisation) miindlichen Kultur bekannt gemacht und in einer Religion (Judaismus),
die nicht auf das Schauen, sondern auf das Horen des Wortes ausgerichtet war: Shema

¥ Im iltesten Paulusbrief steht die Ermahnung zur Vorlesung des Textes moglicherweise im Rahmen der
Gottlichen Liturgie: GriiBt alle Briider mit dem heiligen Kuss! Ich beschwire euch beim Herrn, diesen Brief
allen Briidern vorzulesen. Die Gnade Jesu Christi, unseres Herrn, sei mit euch! (1 Thess 5, 26-28; Kol 4, 16).

® Justin I. Apol. 67, 3: BEP 3, 198,

" Constitutiones Apostolorum 2.25.3: PG 1, 660,

" De Praescriptione Haereticorum 41: PL 2, 55-57.

" Constitutiones Apostolorum 8.22.2: PG 1, 1120.

" Bis heute werden wihrend der christlichen Synaxis in der Orthodoxie die hl. Texte am Griindonnerstag
nur von einem Bischof vorgelesen. Sehr bekannt ist in Griechenland auch der Nachname Anagnostopoulos
(der Sohn von Anagnostes).

"“Die Apostolischen Viter, griechisch - deutsche Parallelausgabe von A. Lindemann - H. Paulsen, Tiibingen
1992,'S. 290-1.
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Jisrael, geboren! Die Rabbiner waren dafiir bekannt, dass sie das ganze AT durch Me-
motechniken auswendig gelernt hatten. Oft hatten die Mitglieder der christlichen Kir-
che schon in Synagogen entweder als (Gliubige) Juden oder als Proselyten oder als
Gottesfiirchtige studiert. Der Kern der jiidischen Liturgie bestand aus dem Vorlesen
der TaNaH (Tora und die Propheten) und der Predigt. Die auf Rollen geschriebenen
heiligen Texte wurden von sieben Mitgliedern vorgelesen, unter denen die Priester und
die Leviten Vorrang hatten. Im Epilog des 1 Esra (9, 40) kann man die GroBartigkeit
des Vorlesens der Tora von den Leviten und den Widerhall dieser Rezitation ahnen:
xai éxduoey "Eodpac 6 doyiepets tov Nopov mavtl 1@ mAijbel amd avlpodmov Ewg
yUVaLROS xal wEoLY 1015 igpeDoLY dxotioal Tot Nopov vovunvig ot EBSouov unvog
xal Gveylyvoorev év 1@ med TOU (g0l muAdVOS EUOUXWDOw Gmd Gplgov Ewg
UETNUBOLVOT EVIDTIOY GVOQ@MV TE #al YUVaux®V. xai Emédwxay mav 10 mAfjifos TOV
vouv gic tov Ndouov. xai oty "Eadpas 6 igpels xal avayvaorns ot Nouov éxl tov
EvAivov Briuatoc [..] Kai évaiapayv "Ecdoas 10 fifAiov ol Nouov Evamiov ToU
whiifove mooendOnto yao EmdoEms évimov mdviwy xal £v @ Aoar tov Nouov
wdvrec 6pBoi Eotnoay. xal evAdynoev "Eodpas 14 Kuvoiw Oed tyiotw, Och Zafawl
TAVTORQGTOOL Xl ETEQHYNOEY TGV TO wAROOS Aunfv. xal doavies dvw Tas xelpag
TEOOTEOOVTEC Eml TV yilv mpooexvvnoav @ Kvolw. oi Asgvitar £6idaoxov TOV
Néuov Kuvpiov xai mpds 1O mAfifos aveyivwoxov tov Nduov 1ot Kugiov
gupuototiveee dua v avdyvmory. xal eimev Artapdng "Eodoq @ aoyieel xal
avayvaoTy xal Toic Agvitaic tolg Siddoxovor 10 mAfbos éml mdvrag: H quéoa atitn
gotiv ayia 1@ Kvoim xal mavtes Exdatov év 1@ dxotioar ot Nopov. In diesem Text
wird fir die Ubertragung der Lesung das Verb éuguou® verwendet. Es bedeutet anbla-
sen, anhauchen. Dasselbe Verb wird in Genesis fiir das Lebendigwerden des irdischen
Menschen durch ,Ruach Elohims“ benutzt: Da formte Gott, der Herr, den Menschen
aus Erde vom Ackerboden und blies in seine Nase den Lebensatem. So wurde der
Mensch zu einem lebendigen Wesen (Gen 2, 7). Solches Leben bekommt das vorher
versklavte und gedemiitigte jiidische Volk durch das Lesen der Tora (Is 37). Deswegen
wird der Tag des Vorlesens (der Erste Tag des sehr bedeutsamen Monats Tishri) dem
Herrn geweiht (wie der Sabbat ) und das Volk weint beim Horen des Gesetzes ',

Obwohl das Telos - das Ende und der Kern der Eucharistie der christlichen Kirche
-Ecclesia nicht auf der Kommunikation, dem Horen und der Interpretation der HL
Schriften, sondern auf der Kommunion des Leibes und des Blutes Christi, das Brechen
des Brotes, beruht, wurden durch das Zu-Horen der Evangelien in der christlichen
Gemeinde die folgenden Ziele verfolgt:

Erstens: Katechumenen, die nach dem Lesen der heiligen Schrift (Scriptura) die
Versammlung (Synaxis) verlieen, sollten den Weg Jesu durch Leiden und Kreuz zur
Auferstehung und Herrlichkeit nicht nur einfach verstehen, sondern erfahren. Das
Anhoren der Schriften war fiir sie eine Art heiliger Kommunion des fleischlosen Lo-

'*In Apok 4-5 findet eine dhnliche Szene im himmlischen Tempel-Palast statt. Der auf dem Thron Sitzende
ist nicht der Hohepriester Esra, sondern der Gott der Geschichte und der Welt. Er wird nicht genannt,
sondern durch das Funkeln und die anderen Eigenschaften von Edelsteinen beschrieben. Solche Edelsteine
wurden auf der Kleidung des Hohenpriesters eingraviert. In der rechten Hand hilt ER eine mit sieben Sie-
geln versiegelte Buchrolle. Der Empfang des Buches durch das Lamm signalisiert die Erfiillung der alttesta-
mentlichen Prophetien und den Anfang des Eschatons. Deswegen reagieren die himmlischen Chére darauf
mit abwechselnden Doxologien dem Herrn Zebaoth, Amen und Proskynese. Vgl. S. Despotis, H Emovpdviog
Aatpeia ota weg. 4-5 mg Anorohiypews Tov Imdvvn, Wiesbaden 2000, S. 55-56.
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gos. Deswegen ermahnt der Verfasser des 2 Klem die Zuhorer: auf das Geschriebene
aufpassen, damit sie sich selber retten und den Vorleser in euch (19, 1).

Man soll auch in Erwidgung ziehen, dass die Evangelien in Verbindung mit den alt-
testamentlichen Biichern vorgelesen wurden'®. So erhielt die ganze Gemeinde und so
erhalten besonders die Katechumenen die Gewissheit der Einheit der ganzen Heilsge-
schichte von Adam bis in die Gegenwart, die das Ende der Zeiten erreicht hat (1 Kor
10, 11). A und Q, Anfang und Ende unserer Geschichte ist nach der Ansicht der Evan-
gelisten und der apostolischen Viiter dieselbe Person, Logos ohne Fleisch (asarkos) im
Alten Testament und mit Fleisch im Neuen'”.

Zweitens spielte das Zu-Horen vom Evangelium fiir die Getauften die Rolle der Ka-
tharsis -Reinigung und der Vorbereitung fiir die Teilnahme am Geheimnis der Vereini-
gung mit dem Fleisch gewordenen Logos'®. Diese Katharsis, die moglicherweise in
einer anderen Form das Ziel der alten Tragddie war (Aristoteles Poetica 1449b), wird
in der Geschichte von den zwei von Jerusalem nach Emmaus Reisenden von Lukas
lebhaft beschrieben (Lk 24, 13-35). Zwei fast unbekannte Jiinger, die enttiuscht von
Jerusalem (dem Ort der Kreuzigung und dem jiidischen Nabel der Erde) zu dem Dorf
Emmaus gehen, héren vom fremden Mitreisenden die ausgehende messianische Ausle-
gung der Schriften von Mose und den Propheten. Diese peripatetische Hermeneia, die
Unterwegs den Sinn der Schrift erschlie3t, fithrt zur Entflammung des (zu frigen) Her-
zens. Der Epilog der lukanischen Geschichte lautet so: Und sie sagten zueinander:
Brannte uns nicht das Herz in der Brust, als er unterwegs mit uns redete und uns den
Sinn der Schrift erschloss? Dasselbe Gefiihl traf auch die ersten 3.000 Zuhorer von
Petrus, der nach Ankunft des HI. Geistes (im Form der brennenden Zungen) in Jerusa-
lem die hl. Texte messianisch auslegte: (Es) hdrend aber wurden sie durchbohrt im
Herzen und sprachen zu Petrus und den iibrigen Aposteln: Was sollen wir tun, Mdn-
ner, Briider? (Apg 2, 37-47). Das Entflammen und das Durchbohren des Herzens fith-
ren zur Metanoia, die keine moralische, sondern eine ontologische Kategorie ist, da sie
zur Um-kehr, zu einer neuen Gesinnungs- und Lebensart fithrt. Nach der Taufe blieben
sie bestindig in der Lehre der Apostel und der Gemeinschaft, beim Brechen des Brotes
und in den Gebeten [...] Alle die gliubig gewordenen waren, waren beisammen und
hatten alles gemeinsam (Apg 2, 42). Das Wort Anagnosis bedeutet auf Griechisch Wie-
dererkennen, Erinnerung (&va + yuyvaorwm).

Man sollte aber nicht ignorieren, dass besonders bei der Emmausgeschichte das
vollstiindige ,,Aufgehen der Augen® und das Erkennen des Gekreuzigten und Aufer-
standenen nicht durch Schriftauslegung, sondern durch das gemeinsame Abendmahl
geschehen ist. Die urchristliche Tradition des Horens der Schriften als Katharsis wird
von Maximos dem Bekenner im 6. Jh. n. Chr. ausgedriickt. Denn nach diesem Kirchen-

' Die Kirche hat ohne das Neue Testament gelebt, nicht aber ohne die Kommunion und das AT. Gegen
einen Biblizismus wendet sich Ignatios, der an die Gemeinde von Philadelphia schreibt: ,Da horte ich gewis-
se Leute sagen: ,Wenn ich es nicht in den Urkunden finde, so glaube ich dem Evangelium nicht". Und als ich
ihnen sagte: ,Es steht geschrieben’, antworteten sie mir: ,Das eben ist die Frage. Meine Urkunden aber sind
Jesus Christus, die heiligen Urkunden sein Kreuz und Tod, seine Auferstehung und der durch ihn geweckte
Glaube; in diesen will ich durch euer Gebet gerechtfertigt werden™ (8, 1).

" Vel. Joh 12, 41: Das sagte Jesaja, weil er Jesu Herrlichkeit gesehen hatte; iiber ihn nimlich hat er gespro-
chen. Siehe 1 Kor 10, 4.

" Dieselbe Rolle spielen auch die sieben Briefe am Anfang der Apokalypse des Johannes (Kap. 2-3).
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vater bedeutet das Lesen des Evangeliums das Gericht und das Telos (im Sinn nicht
nur des Endes, sondern der Vollendung) der Welt."

Um die oben genannten Ziele zu erreichen, legten die Evangelisten Wert auf die
Struktur ihrer Werke. Beliebt bei Semiten war der Chiasmus (A B A”) oder eine noch
kunstvoller konzentrische Struktur, wie etwa A B C B° A®°. Auf diese Art wird ver-
schiedenartiges Material um einen Kern angeordnet, sodass die ganze Geschichte eine
Mitte erwirbt, die die Botschaft des Verfassers kondensiert. Die Grundideen von
Schrift, die in zwei Teilen wiederholt werden, prigen so durch den synonymischen,
synthetischen oder sogar entgegengesetzten Parallelismus die Herzen der Zuhorer tief,

Nach B. L. Mack®' hat das ilteste Evangelium (Markus) folgende Struktur:

Johannes der Tdufer (Erfiillung der alten Erwartungen)

Die Taufe Jesu

Versuchungen (Die Konfrontation mit dem teuflischen Element)
Der Anruf der Jiinger (positive Reaktion)

Der Unterricht in der Synagoge (Katharsis)

Die Mission in Galilda (Stirke)

Die Verkldrung Jesu

Der Weg nach Jerusalem (Leid)

Die Reinigung des Tempels

Die Reaktion der Jiinger (Ablehnung)

Die Versuchungen und das Gericht (Die Konfrontation mit den religitsen und
politischen Autorititen)

B". Die Kreuzigung Jesu

A", Der Engel am leeren Grab (ganz neue Erwartungen)

S

QuEHOEEHUO®»

Auf diese Weise vergegenwirtigt der erfahrene Zuhorer die entgegengesetzten Pa-
rallelen zwischen der Stirke im ersten Teil des Evangeliums (Kap. 1-8) und der Schwi-
che im Zweiten (Kap. 10-16), dem Erfolg und Misserfolg, der Basileia Gottes und den
Konigreichen der Welt. Der Weg des Gottmenschen Jesu von der Wassertaufe zur Bluts-
taufe, von der Autoritdt zur Schwiche, stiirzt das Ideal der Herrschaft um, das die
Welt fiir Jahrhunderte unterdriickt und gequilt hat. Dieses Ideal wird in all jenen My-
then ausgedriickt, in denen der Held (Ubermensch) genau den umgekehrten Weg von
der Anonymitéat zu koniglichem Ruhm, Anerkennung und Herrlichkeit geht. Dieser
Wechsel, von Autoritit zur Schwiche, findet nach der oben genannten zyklischen kon-
zentrischen Struktur durch die Verklirung (Metamorphose) des Sohnes Gottes auf dem
Berg statt. Tatséchlich ist die Verklarung ein symboltrachtiges Ereignis, welches auf
die Urgeschichte und das Eschaton des Kosmos, der Taufe, Kreuzigung, Auferstehung
und Wiederkunft Christi anspielt.

C. H Lohr und B. T. Viviano® schlagen eine analoge Struktur fiir das Matthius-
evangelium vor.

Y Maximos der Bekenner, Mystagogie: PG 91, 688C.

* W. Egger, Methodenlehre zum Neuen Testament. Einfithrung in linguistische und historisch-kritische
Methoden, Wien 1987, S. 83.

*' B.L.Mack, A Myth of Innocence, Mark and Christians Origins, Philadelphia 1988, S. 333.

2 B. T. Viviano, The Gospel according to Matthew, New Jerome Biblical Commentary, New Jersey 1992, S.
632 f.
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A. Kap.1-4 Erzidhlung: Jesu Geburt und Anfang seines Wirkens
B. Kap. 5-7 Rede: Seligpreisungen, Thoraauslegung Jesu
C. Kap. 8-9 Erzdhlung: Autoritit und Einladung

D. Kap. 10 Rede: Mission

E. Kap. 11-12 Erzidhlung: Die Ablehnung durch die Juden
F. Kap. 13 Rede: Die Gleichnisse vom Reich Gottes

E’". Kap. 14-17 Erzahlung: Akzeptanz durch die Jiinger
D’. Kap. 18 Rede: Gemeinde

C". Kap. 19-22 Erzdhlung: Autoritit und Einladung

B". Kap. 23-25 Rede: Weherufe, Wiederkunft Jesu

A’ Kap. 26-28 Erzahlung: Tod und Auferstehung

Nach diesem Schema bildet das Kapitel der Parabeln den Kern des Matthdusevan-
geliums. In diesem Kapitel offenbart Jesus die Art der Realisierung der Geheimnisse
des Reiches Gottes hinc et nunc und beschreibt die verschiedenen Reaktionen der Welt,
aber auch der Glaubenden auf dieses kosmische Ereignis. Ich glaube, dass dieses Evan-
gelium besondere Beliebtheit in der Frithen Kirche gewann, und zwar wegen der Struk-
tur seines Inhaltes um die fiinf langen Jesusreden und der Systematisierung der Ereig-
nisse seines Lebens. So konnten alle Ereignisse leichter in den Verstand und die Herzen
der Zuhorer gelangen.

Ein anderes Element, welches wie ein roter Faden das ganze Evangelium durch-
zieht und gleichzeitig die evangelische Audition dramatisiert (in Vision umwandelt),
ist das Symbol. Das Symbol setzt und erfordert Teilnahme-communio voraus. Es hat
die Eigenschaft, das Unsichtbare und das Sichtbare, das Géttliche und das Menschli-
che, das Ungeschaffene und das Geschaffene zusammen zu verbinden und so einen
metaphysischen Wert - metareale Perspektiven zu alltiglichen materiellen Sachen zu
schenken. Gleichzeitig trigt das Symbol durch seine Natur das unausldschbare Stigma
der Aufteilung und der Trennung. Deswegen bildet es den Dialekt/die Sprache jeder
Religion®.

Im Markusevangelium deckt Jesus seine Gottlichkeit mit symbolischen Taten wih-
rend seiner Schifffahrt® auf dem galildischen Meer auf. Im Abschnitt 6, 30-8, 27 wen-
det sich Jesus den Nationen, den unreinen Heiden zu. Markus benutzt die Nahrung
und besonders das Brot als Symbol der Vollstindigkeit des Lebens, das universalistisch
vom Messias angeboten wird®”. Im Abschnitt 8, 22-10, 32, wo Jesu nach Jerusalem,
dem Ort seines Leidens, hingeht, tritt als Muster aller Menschen, die in das Kénigreich
eintreten wollen, ein (sozial und religits) gedemiitigtes und schwaches Kind auf.

Das grundlegende theologische Leitsymbol des Matthéusevangeliums ist der Berg®.
Der Evangelist benutzt die Achse Mundi (der nicht mit Zion identifiziert wird, son-

*Vgl. G. H. Mohr, Lexikon der Symbole. Bilder and Zeichen der christlichen Kunst, Freiburg 1991, S. 9-10.
25T Friichtel, Mit der Bibel Symbole entdecken, Gottingen 1991, S. 544-549,

* Ebd.

* T. Donaldson, Jesus on the Mountain. A Study in Matthean Theology, [JSNTS Supplements 8], Sheffield
2000, S. 202, notiert: “In Matthean perspective, therefore, it is when Jesus is on the mountain that his sig-
nificance and the nature of his mission are most clearly seen. Consequently it can be said that mountains in
Matthew function not primarily as places of revelation or isolation, but as eschatological sites where Jesus
enters into the full authority of his Sonship, where the eschatological community is gathered, and where the
age of fulfillment is inaugurated [...] For Matthew, there is no thought of a holy mountain - a Christian Zion
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dern mit einem Berg von Galilda), um den Wechsel von Hohe und Tiefe zu demonstrie-
ren, wohin nicht erst der Mensch, sondern der Gottessohn steigt, um seine Geschopfe
zu retten. Der Berg, mit seiner Groe und Ewigkeit erinnert die Horer des Evangeli-
ums an ihre verderbte menschliche Natur. Indem der Berg in den Himmel hineinragt,
obwohl er ein Teil der Erde ist, weckt er die Sehnsucht der Menschen, das Géttliche zu
beriihren, und verkiindet so die eschatologische Vereinigung des Geschaffenen mit dem
Ungeschaffenen. Besonders im AT ist der Berg Sinai der Ort der géttlichen Offenba-
rung und des Bundes. Matthdus, der dieses grundlegende Motiv konsequent im ganzen
Evangelium verwendet, wandelt so ein Evangelium, das unter anderen Umstinden
wegen der fiinf langen Reden langatmig wire, zu einer "optisch-akustischen" Theopha-
nie. Nur wenn Jesus Christus vom Wasser, dem Symbol des Abgrundes, heraufsteigt,
empfangt er den Geist und die Stimme des Vaters von oben aus dem Himmel. Die Ver-
suchung durch den Satan findet auch auf einem sehr hohen Berg statt. Anstelle der
zehn Gebote und der Tora gibt der neue Mose, Jesus, in Form von Kontrasten (Kap. 5-
7) die Seligpreisungen und das neue Gesetz der Liebe ebenfalls auf einem Berg. Nicht
auf dem Berg Zion, wo Juden die Volkerwallfahrt erwarteten (Ps 72, 10-12), sondern
auf dem Berg von Galilda, dem Berg der Auslinder, nimmt Christus eine Menge von
Leute an, befreit sie von Krankheit und Schuld (15, 29-31). Auch das sensationelle
Ereignis der Verklarung findet bei Matthius (17, 1-13) auf einem sehr hohen Berg
statt. Auf dem Olberg, auf dem der Richter erwartet wurde (Sach 14, 3), drei Tage vor
seiner Passion, hilt Jesus dort eine Rede iiber die Wehen der Endzeit, das Gericht und
seine Wiederkunft. Dann steigt er nach Gethsemane herunter, dem Ort seiner Qualen
und seines Schmerzes. Der auferstandene Jesus steigt im Epilog des Evangeliums auf
den Berg von Galilda und sagt zu den Tiingern: Mir ist alle Macht gegeben im Himmel
und auf der Erde. Darum geht zu allen Vélkern, und macht alle Menschen zu meinen
Jiingern; tauft sie auf den Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes,
und lehrt sie, alles zu befolgen, was ich euch geboten habe. Seid gewif3: Ich bin bei euch
alle Tage bis zum Ende der Welt (Mt 28, 16-20). So wird der Berg von Galilda zum Ort
der Inthronisation, der Sendung und der Verheifung,

Im Iukanischen Doppelwerk ist das Symbol des Weges vorherrschend. Sowohl das
Evangelium als auch die Apostelgeschichte sind durch Itinerare gepriigt. Der christli-
che Glaube wird der Weg genannt (Apg 19, 9) und die Christen sind die des Weges
(Apg 9, 2). ,Wihrend Markus nur eine Zweiteilung kennt, hat Lukas in seinem Evan-
gelium eine Dreiteilung: Im ersten Teil (Lk 3,1-9,50) wird von dem Weg Jesu durch
Galilaa und Judia berichtet, im zweiten Teil (9,51-19,27) vom Weg Jesu nach Jerusalem
und im dritten Teil (19,28-24,53) vom Aufenthalt in Jerusalem. Besonderes Gewicht
erhilt der zweite Teil; er wird in der Forschung "Reisebericht des Lukas" genannt, weil
die kurze Darstellung der Reise nach Jerusalem in Markus 10 zu einem umfassenden
Hauptteil ausgebaut ist. Unbeschadet dieses Reiseduktus hat Lukas spezielle Wege-
Geschichten (alle Sondergut!) geschaffen und an bestimmten Stellen in seinem Evange-
lium platziert“”. So wird die Prophetie des auferstandenen Jesus vor seiner Himmel-
fahrt erfiillt: Aber ihr werdet die Kraft des Heiligen Geistes empfangen, der auf euch

to rival the temple mount, to do for the church what Gerizim did for Samaritanism. Jesus himself, and not
any mountain on which he ministered, is for Matthew the Christian replacement for Zion [...] The mountain
in Matthew has significance only because Jesus is there. Matthew uses it in the framework of his christologi-
cal portrait where it functions as a vehicle by means of which Zion hopes are transferred to—and seen as
fulfilled in—Jesus of Nazareth.”

¥ U. Friichtel, Mit der Bibel Symbole entdecken, Gottingen 1991, S. 340.
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herabkommen wird; und ihr werdet meine Zeugen sein in Jerusalem und in ganz Judia
und Samarien und bis an die Grenzen der Erde (Apg 1, 8). Entsprechend des Weges
Jesu nach Jerusalem wird die Romfahrt des Paulus eindrucksvoll und abenteuerlich in
zehn Kapiteln in der Apostelgeschichte beschrieben. Auf diese Weise zeigt der griechi-
sche Arzt und Evangelist Lukas jenem Theophilus den Weg des dynamischen Uber-
gangs von der Dunkelheit, der Verzweiflung und Unverstindlichkeit zum frohen Licht
der Erkenntnis und Gottesgemeinschaft®®,

Andere Elemente, die das Interesse des Zuhorers fiir den Text aufrechterhalten soll-
ten, waren die rhetorischen Figuren des Paradoxon und der Ubertreibung, mit denen
die Worte Jesu ausgeschmiickt wurden, aber auch ihre Poesie”. Die hochste Paradoxie
des Evangeliums ist die Tatsache der Inkarnation, der Erniedrigung bis zum extremen
Punkt der Kreuzigung und Auferstehung (Salto mortale), das kein rhetorisches Stilmit-
tel, sondern eine ontologische Wirklichkeit ist. Es war dieses Drama, das den Zuhorern
des Evangeliums Katharsis und Erleuchtung darbot.

4. Die Zuhorer der Texte

Abgesehen von dem Verfasser, dem Text und dem Leser miissen wir auf den Zuho-
rer oder besser auf die Zuhorer eingehen, die entweder als Katechumenen oder Ne-
ophyten oder als Getaufte den heiligen Text in dem Haus héren, wo die BEucharistie
stattfindet. Die Heiligen der Kirche hatten schon ihre Wiedergeburt und Einverleibung
an den gekreuzigten und auferstandenen Christus erlebt. Andere bereiteten sich noch
auf dieses sensationelle Ereignis vor. Trotz der unterschiedlichen religitsen, sozialen
und kulturellen Hintergriinde ihrer Mitglieder erwartete die Gemeinde, den mit dem
HL Geist erfiillten Leib Christi, einmiitig in Freude und Einfalt des Herzens die Paru-
sie Christi (Apg 2, 46). Die Hauptsorge der Mitglieder der Kirche war nicht, die hl
Texte zu analysieren, sondern auf sie zu horen, nachdem sie festgestellt hatten, dass
diese Lesungen den Sinn Christi und den Geist Gottes, den sie durch Firmung auch
bekommen hatten, enthielten (1 Joh 2, 27).

Deswegen schreibt Paulus: Davon reden wir auch, nicht mit Worten, wie menschli-
che Weisheit sie lehrt, sondern wie der Geist sie lehrt, indem wir den Geisterfiillten das
Wirken des Geistes deuten... Wir haben (den) Sinn (des) Christus (1 Kor 2, 13-16). In
diesem Text benutzt der Apostel der Heiden fiir die Interpretation der HI. Schrift das
Verb ovyxpiverv. Dieses Verb erkliart im AT die gottliche Offenbarung durch Visionen
- Traume. Zvyxoiverv erklirt Wahrheiten, und zwar nicht philosophische Fragen, die
nur eine Elite von Intellektuellen-Philosophen beschiftigen, sondern diejenigen Fragen
beziiglich der Geschichte, des Lebens und der Zukunft der Welt (Gen 41, 15; Dan 5,
7.16). Im AT sind die Empfanger dieser Synkrisis Menschen, die dem gottlichen Willen
und ihrer Berufung gehorchen (Josef, Daniel). Im NT sind das Horen und die Einsicht
Geschenke Jesu durch den HI. Geist an einfache Menschen, die durch den HI Geist und
glaubend-gehorsam zur Torheit der Verkiindigung des Kreuzes stehen. Die Heiligen der

* Insgesamt sechs Wegegeschichten sollen nacheinander entfaltet werden: 1. Auf dem Weg von Jerusalem
nach Jericho (Lk 10, 25-37) 2. Auf dem Weg von einem Grenzdorf zwischen Galilda und Samaria nach Jeru-
salem (Lk 17, 11-19) 3. Auf dem Weg von Jerusalem nach Emmaus (Lk 24, 13-35.52) 4. Auf dem Weg von
Jerusalem nach Gaza (Apg 826-40) 5. Auf dem Weg von Jerusalem nach Damaskus (Apg 9, 1-19) 6. Auf
dem Weg von Caesarea nach Joppe (Apg 10,1-48). V. Friichtel, a.a.0., S. 341.

EWEINE Nikolakopoulos, Kown Awofijun #al Pnroouw). Téd Pnropwd Zyquate Awavoicc otd Totopind
Biphic tiig Kawvie Awabfxng, Katerini 1993.



190 Sotirios Despotis

Kirche in Korinth werden trotz ihrer Unvollkommenheiten von Paulus als sein Emp-
fehlungsbrief bezeichnet und mit den Tafeln der Tora verglichen: ,Unser Empfeh-
lungsschreiben seid ihr; es ist eingeschrieben in unser Herz, und alle Menschen kénnen
es lesen und verstehen. Unverkennbar seid ihr ein Brief Christi, ausgefertigt durch
unseren Dienst, geschrieben nicht mit Tinte, sondern mit dem Geist des lebendigen
Gottes, nicht auf Tafeln aus Stein, sondern - wie auf Tafeln - in Herzen von Fleisch®
(2 Kor 3, 2-3)*”. Maria wird in der kirchlichen Hymnologie als eine von Christus be-
seelte Bibel genannt, weil sie durch Schweigen und Gebet Jesus nicht verstehen, son-
dern erkennen (im biblischen Sinne auch des Empfangens) konnte.

Diese Synkrisis (die Rezitation und Interpretation der Schriften) wird in der Ge-
schichte der zwei nach Emmaus reisenden Jinger mit der Erscheinung Jesu beim ge-
meinsamen Mahl der Jiinger kombiniert. Nur dann wird den durch Tod ihres Messias
enttduschten Jingern der Sinn um die christologische und 6kumenische Botschaft der
Bibel offenbar. Moglicherweise fand nach der Epistel und Evangelien-Lesung die Eu-
charistie statt (1 Kor 16), die eine Mimesis, eine Aktualisierung und Vergegenwirti-
gung der Heilstat Jesu ist. So konnten die Zuhorer nicht nur einfach die Schrift ver-
stehen, sondern dem Weg Jesu in den Tod und die Auferstehung vollstindig nachfol-
gen.

4. Zusammenfassung

Es wurde bewiesen, dass die Autoren der biblischen Texte keine einfachen Redak-
toren, sondern begabte Schopfer waren. Sie haben ihre Werke verfasst, damit sie wih-
rend des Gottesdienstes als Einheit vorgelesen werden. Sie haben sie harmonisch
kunstvoll konstruiert, damit die Zuhorer nicht nur den Inhalt ihrer Botschaft behalten,
sondern Jesus auf dem Weg der Passion und Auferstehung folgen. Méglicherweise wur-
den die Evangelien im Rahmen der Gottlichen Liturgie vorgelesen, denn dort wird die
Magnalia Gottes erlebt.

Wenn die evangelischen Texte einheitliche Vorlesungen waren, dann sollen wir sie
zuerst als harmonisches Ganzes betrachten und danach diachronisch analysieren. E-
piphanios Theodoropoulos unterstrich, dass die biblischen Wissenschaftler wihrend
ihres Kontaktes mit den heiligen Texten hiufig, anstatt sich mit "Furcht Gottes, Glau-
be und Liebe" (diese Worter werden als Einladung zur hl. Kommunion in der orthodo-
xen Gottlichen Liturgie benutzt) einem lebenden Organismus zu ndhern, der den Horer
zu einem Dialog iiber das ewige Leben und den Tod einlddt, sich verhalten wie die
Anatomen, die einen toten Leichnam sezieren. Der Ausleger soll die Sprache der Ver-
fasser und Zuhorer von diesen Werken lernen (zuerst héren, dann sprechen). Er soll
denselben Geist und selben Sinn derjenigen erwerben, die diese hl. Texte produzierten
und zusammenfassten. Er muss das Erlebnis der Offenbarung und die Erkenntnis des
Logos erfahren. Denn die Erfahrung fiillte die messianischen Titel und die iibrigen
Begriffe mit ganz neuem Inhalt’, und nicht umgekehrt, da in der Kirche nicht das

*Vpl. 2 Kor 3,14.

*! Siehe auch M.Hengel, Der Sohn Gottes, Tiibingen 1977, S. 90: ,Die erstaunliche Vielnamigkeit und Varia-
bilitidt der Weisheit und erst recht des Logos bei Philo lehren, dass es irrefithrend ist, wenn man das Geflecht
der christologischen Titel in eine Vielzahl selbststéindiger Christologien und verschiedener dahinterstehender
Gemeinden aufzulésen sucht [..] Der antike Mensch dachte im Bereich des Mythos gerade nicht analytisch
differenzierend wie wir, sondern im Sinne der Vielfalt der Annidherungsweisen, kombinierend und akkumu-
lativ.“
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Lies, um zu sehen (was Augustin horte), sondern das Komm und siehe des Philippus
zu Nathanael (Joh 1, 46) gilt.

Deswegen ist grundlegend fiir die orthodoxe Hermeneutik der Unterschied zwi-
schen der Offenbarung Gottes (die durch Erleuchtung Gottes, Teilnahme am immer-
wihrenden Mysterium des Pfingstwunders in der Kirche und besonders dem Sakra-
ment der HL. Kommunion und persénlicher Askese angenommen wird) und dem au-
thentischen Zeugnis iiber diese Offenbarung (was hl. Schriften sind). Grundlegend gilt:
die Bibel ist eigentlich nicht das Wort Gottes, sondern Zeugnis iiber das Wort Gottes®”.
Das Zeugnis liegt der menschlichen Untersuchung (der historisch-kritischen Methode
und den anderen wissenschaftlichen Methoden) vor, nicht aber die Offenbarung Got-
tes, die als mysterium tremendum und fascinosum mit Doxologie (Eucharistie) und
Gebet empfangen und erkannt wird. Deswegen erklidrt Johannes Chrysostomos, dass
die Bibel keine vorewige Schopfung Gottes (wie die Tora fiir die Juden war) ist, da sich
Gott im Anfang des Alten und des Neuen Testaments mit den Menschen von Ange-
sicht zu Angesicht unterhielt (PG 57,13). Nur weil die Siinde zunahm und der Mensch
der gottlichen Gnade auswich, schickte Gott die Schriften dem im geistlichen Exil
lebenden Menschen. Jesus der selbst keine Schrift verfasste, sagte vor seinem Ausgang,
dass der heilige Geist, den der Vater in meinem Namen schicken wird, jener wird euch
lehren (kommentieren) alles und erinnern euch an alles, was [ich] sprach zu euch (Joh
14, 23). Die hl. Schriften sind Produkte der gottlichen Synkatabasis (Herablassung) zur
menschlichen Krankheit.

St. Papadopoulos® vergleicht das Evangelium mit einer Einladung zu einer Hoch-
zeit: Die Spezialisten dekonstruieren und analysieren manchmal den Text der Einla-
dung derartig, dass sie so dem frohen Erlebnis der Teilnahme an der Hochzeit selbst
entbehren. So lang der Interpret nicht iiber die Erfahrung der Propheten und der E-
vangelisten verftigt, driickt er durch die biblische Sprache willkiirliche personliche
Ansichten aus, die er sich als Wahrheiten vorstellt. Oder er fiihlt sich berechtigt zu
erkldren, was im NT Wahrheit ist und was menschliche Erfindung, was echtes Wort
Gottes und was zeitliche Einfiigung. Also ist es das Erste und Wichtigste fiir den Exe-
geten die Hochzeit, die in der Kirche und der Eucharistie erlebt wird, nicht zu verpas-
sen.

Deswegen erkldrt Basilios Gontikakis, dass das Evangelium ein privates Buch ist.
Es gehort zur Kirche™, obwohl es Universalmission hat. AuBerhalb der Kirche bleibt
dieses Buch versiegelt, unverstindlich. Dafiir wird das Evangelium auf den Altar ge-
stellt, wo das Wort priesterlich verwaltet wird (tepoveyeitan)™. Die Erfahrung der
Urgemeinde hat es bewiesen dass sie ohne Evangelien leben konnte, nicht aber ohne

* Im Unterschied zu den qumranischen Schriften - Kommentaren (Peshari’ m), wo die prophetischen Texte
die Autoritit des Lehrers der Gerechtigkeit (der bis heute anonym bleibt) bewiesen, ist Jesus in den Evange-
lien die Person, die die Schrift dechiffriert und besonders die Prophezeiungen giiltig macht. Deswegen, ob-
wohl schon im ersten und zweiten Jahrhundert viele (kanonische und apokryphe) Evangelien iiber das Leben
Jesu verfasst wurden, erschienen viele Kommentare zu den Biichern der Bibel nur am Ende des zweiten
Jahrhunderts. Jesus selbst, wihrend seiner offentlichen Tétigkeit, vermied es, als Prediger in seiner Rede eine
Vielzahl biblischer Zitaten und Midrashim zu verwenden. Durch die Parabeln aus der Natur und den Bil-
dern des Alltagslebens und eine ununterbrochene Mobilitit bewies er, dass seit den Zeiten Jesajas der Geist
nicht wich. Aber er ist in einer dynamischen Weise durch seine Person und Lehre aktiv. Auf diese Art wurde
Jesus zuerst zum Interpreten Gottes selbst (Joh 1, 18) und nicht (nur) der Heiligen Schrift.

# @eohoyio xa TAdooe. Bumeiow @eoloyia-SupBoriny Mdoow, Athen 1992 , S, 19-20.

* Hieronymus, In Galat.,I,1,IT: PL 26, 386.

* Vgl. Rém 15, 16: Paulus wollte ein Diener Christi Jesu sein fiir die Nationen, der priesterlich am Evangeli-
um Gottes dient, damit das Opfer der Nationen angenehm werde, geheiligt durch den Heiligen Geist *%.
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das Mysterium der goéttlichen Liturgie. In den folgenden Jahrhunderten wurden beide
unabhidngigen Priifungen und Definitionen unterworfen. Das fiithrte nicht nur zur
falschen, einseitigen und verzerrten Sicht auf das Wort und seiner Stellung im Leben
der Kirche, sondern auch auf das Sakrament. Das Wort ohne Sakrament wird zum
Dogma und das Sakrament ohne Wort zur Magie™.

Die Betrachtung der Evangelien als Auditionen im Rahmen der Goéttlichen Liturgie
halt vielleicht die Interpreten davon ab, von Exegeten der Schriften zu Exegeten ihrer
subjektiven Ideen und Meinungen zu werden, indem sie zu einer Empfindung des Zu-
hoérens und des Gehorsams zum Logos gefiithrt werden.

ANHANG: DIE BIBEL ALS IKONE

Ikonen gelten als .die Bibel einfacher Menschen* im orthodoxen Gottesdienst. In
der Gottlichen Liturgie aber ist auch die Bibel so etwas wie eine Ikone fiir die orthodo-
xen Gliubigen”. A. Schmemmann unterstreicht, dass das Evangelium in der orthodo-
xen liturgischen Tradition eine hohe Stellung nicht nur als Lesung, sondern auch als
Buch hat. Zu dem wird der Heiligen Schrift (als Buch) solch ein Respekt gerade wie
zu einer Ikone oder dem Altar gezollt. Und dieses geschieht, weil das Buch des Evan-
geliums fiir die Kirche eine miindliche Ikone der Offenbarung und die Anwesenheit
Jesu unter uns bildet. Der Einzug mit Evangelium ist die Ikone der Parusie des aufer-
standenen Jesus unter der liturgischen Versammlung in der Erfiillung seiner Verhei-
Bung: Siehe ich bin mit euch (Mt 28, 20). Wie die Anbetung und der Einzug der eucha-
ristischen Gaben ihrer Heiligung vorangehen, so kommen die Offenbarung und die
frohe Begegnung des Logos der Vorlesung voran, wiihrend der das Wort in Leben um-
gewandelt wird™.

Im NT wird einerseits bezeugt, wie die [kone die Offenbarung des Lichtes in der
Welt ist und mit seinem typologischen Maf} auf das Eschaton verweist. Dann werden
wir erkennen, wie auch wir erkannt worden sind (1 Kor 13, 9-13). Weder schriftliche
Texte noch ein besonderer priesterlicher Dienst werden gebraucht, um das Kommuni-
kationsgeschehen zwischen Gott und Mensch zu unterstiitzen. Die Bibel (gerade wie
eine Tkone) hat enorme anthropologische Konsequenzen, denn sie ist der Spiegel der
ontologischen Schonheit, die der Mensch als Tkone (Abbild!) Christi eschatologisch
erreichen kann, wenn er Jesus Christus nachahmt, der entweder als Logos asarkos oder
als Logos ensarkos in hl. Texten bezeichnet wird.

Ebenso wie eine Tkone ist auch die Bibel kein totes literarisches Kunstdenkmal,
sondern sie drdngt ihre Zuhorer zu einem existentiellen Dialog mit Konsequenzen
beziiglich Leben und Tod. Das Verstindnis beider GréBen, die unaufléslich in die Li-
turgie der Kirche einverleibt werden, hdngt von der Erfahrung der Person und der
Fragen, die sie zu den ,,Denkmélern stellt, ab. Die Tkone und die Bibel laufen dieselbe
Gefahr, zu toten Idolen zu werden, wenn von ihnen das eucharistische Element der
lebendigen Tradition der Kirche abgeschnitten wird. Diese Gefahr lauert immer dann,

* Alexander Schmemann, Edyoowotio (iibers. von A. und M. Chelioti), Athen 1987, S. 72-75.

" Meliton von Sardes hatte bereits das ganze AT als die typische Vorausbildung, das "Modell", das
mporévinua - Vorsticken gehalten. Wenn jemand ein Modell (Art) schaut, sehnt er sich sofort nach seinem
Original. Nach Maximos Bekenner (90, 1137) ist das AT Vorausnahme des Evangeliums und das Evangeli-
um Ikone der zukiinftigen Giiter.

* Alexander Schmemann, Ebyopwtia (iibers. von A. und M. Chelioti), Athen 1987, S. 72.
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wenn man die Bibel mit der Offenbarung identifiziert und als Ersatz die Erfahrung
der Wahrheit (wie es im nachexilischen Judaismus und im Protestantismus geschah)
annimmt oder wenn die Tradition als etwas Statisches betrachtet wird. Das Letzte
geschieht manchmal bei den orthodoxen Interpreten, die die Buchstaben der Viter-
hermeneutik als Dogma annehmen. Der Buchstabe aber titet, der Geist macht lebendig
(2 Kor 3, 6). Athanasios der GroBe argumentiert, dass die heiligen Schriften fiir die
Anschauung der Wahrheit autark sind (Contra Gentes 1, 10). So hat er im Credo die
auBerbiblische Bezeichnung ouoovoios (gleichwesend) eingesetzt. Dionysios von Ale-
xandria (+ 264/5), der Vorginger von Athanasios in Alexandrien zdgerte, in seiner
Arbeit "Uber die VerheiBungen" nicht, mit historisch-literarischen Argumenten die
johanneische Verfasserschaft der Apokalypse zu bezweifeln, obwohl er sie als ein vom
Heiligen Geist inspiriertes Werk betrachtete ( Eusebios von Kaisareia, H. E. 7,25).



